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ANDERS JARLERT

Lidners Jerusalems forstoring — och Wallins

Oratoriet Jerusalems forstoring i kyrkohistorisk kontext

I evangelieboken i 1695 ars psalmbok féljdes evangelicharmonierna, tre ut-
jimnande sammanstillningar av de fyra evangeliernas berittelser: Christi
Pinas Historia, Om Christi Upstandelse, och Om Christi Himmelsfiird, av den
utombibliska Historien, Om Jerusalems jimmerliga Forstoring, korteligen for-
fattad, efter bland andra den judiske historieskrivaren Josefus. Denna histo-
ria 4r indelad i fyra avdelningar som skildrar Guds tidigare varningar, det
“ynckeliga” tillstandet i landet och sirskilt i Jerusalem, stadens beldgring och
forstoring, samt riktar en allmin formaning att akea sig for Guds straff och
gora bittring. Liksom evangelicharmonierna hade denna berittelse sin be-
stimda plats i kyrkoaret, pa Tionde s6ndagen efter Trefaldighet, ddr den
kompletterade evangeliet ur Luk. 19:41—47 om Jesu tarar over Jerusalem och
hans profetiska domsord 6ver staden. Jerusalems forstoring uppmirksamma-
des i de flesta lutherska kyrkor genom att sjilva historien listes upp och/eller
genom hinvisningar och forklaringar i forkunnelsen. Denna sed fortsatte
dtminstone fram till 190o-talets bérjan.”

Psalmbokens berittelse har en tydlig antijudisk tendens. I inledningen
till andra kapitlet sigs judarna vara "mérdare och forridare then oskyldiga
Christum kommit om halsen”, och i inledningen till det fjirde och sista
kapitlet sammanfattas hindelseforloppets teologiska innebérd: I sa matto
straffade GUD Judarna f6r thet the s foraktade och forfolgde hans helga
Evangelium”.

Den tyske reformatorn Bugenhagens bearbetning av Josefus berittelse,
som den svenska psalmboken i stort sett foljer, hade ett dubbelt syfte: dels
ville han anklaga judarna for att de avvisat Jesus som Kristus, dels anklaga
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dem som i samtiden avvisade och forféljde den sanna, d.v.s. den evangeliska
kristendomen.”

Lidner inleder sitt oratorium Jerusalems forstoring (1787) med Matt. 27:25 —
"Hans blod komme 6fver oss och véra barn!”? Det tillskrivs Jerusalems judar
infor Pilatus, med syftning pé Jesus. Harald Elovson férmodar att inte endast
Yitersta Domen, utan dven Jerusalems forstoring *framsprungit” ur Lidners
arbete med Messiasoratorierna. Uppslaget kan han ha fitt vid lisningen av
Klopstocks epos, som innehaller en forutsigelse om den heliga stadens under-
gang.* Betydligt troligare dr dock att Lidner fatt uppslaget frin det inledande
Matteuscitatet och i synnerhet frin psalmbokens berittelse om Jerusalems
forstoring, vilket ocksa 4r utgivarnas uppfattning i kommentaren till Lidners
samlade skrifter.

Under senare hilften av 1700-talet utlades Jerusalems forstoring ofta som
en i tiden starkt begrinsad hindelse. Ingen psalm i 1695 drs psalmbok hade Je-
rusalems forstéring som motiv, men en anspelning fanns (G.Ps. 147:14 — "De
ropte igen med ett fritt mod, Hans blod skall 6fwer oss komma”). Antijudiska
motiv var sillsynta i psalmerna, medan Rom och péavens "grymma wald”
skildrades i tolv versar under rubriken "Om Antichristo” (G.Ps. 236).

Lidners Jerusalems forstoring brukar beskrivas som en svulstig och maka-
ber katastrofskildring. Jimfor vi nirmare med psalmbokens historia, visar det
sig att redan denna ir rik pi makabra detaljer. Trots skillnader i uttryckssitt,
lingd, genre med mera, foljer Lidners oratorium nira psalmbokens berittelse,
som den personaliserar och pi ett inre plan fordjupar och problematiserar.
Lidner anknyter ocksi till evangeliet pa Tionde séndagen efter Trefaldighet
genom en referens till Jesu tarar 6ver Jerusalem (8§ III, 42, r. 373 f): "Dir
ater - - - han fran Nazareth” - - - / O Salem, 4n jag ser, hur 6fver dig han gri-
ter”. | foretalet till Messias i Gethsemane och Hans Ging til Golgatha beskriver
Lidner hur han ”icke i alt f6ljt Historien om Messiz Lidande”, utan lagt till
”Qvinnornas nirvaro i Gethsemane jimte Anglarnes, Rofvarens Mors och
Judas Iscarioths uptriden”, eftersom han inte var ”férbunden at i et Orato-
rium rimma Evangelisten Lucas” (SS 1, 387 £.). Denna frihet i férhéllande till
forlagan ir dn storre nir det giller en efterbiblisk berdttelse som psalmbokens
om Jerusalems forstoring, men forfattarens syfte dr detsamma: teatralisering
och personalisering av det berittade dramat.

Horace Engdahl har observerat hur fragmenteringen hos Lidner nar sin
mest drastiska form nir han ”later anonyma réster fran olika hall korsas
over diktens spelplats”. Han pekar pa hur det konsekvent genomfors i det
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1788.
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Yttersta Domen, ur Bengt Lidners Samlade arbeten,
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avsnitt av Messias i Gethsemane och Hans Ging till Golgatha som har Gver-
skriften "SARSKILTA ROSTER?”, dir texten "upploses i bivande utrop frin
okinda gestalter”.¢ Nagot motsvarande sker i Jerusalems forstoring, nir till de
omvixlande kérerna av Romare och Israeliter dven kommer "SARSKILTA
ROSTER?”, som ropar "Min maka! - - - min mor! - - - s stortas vi alla! / Ach,
mordingelns bloss!” (8§ 11, 58, r. 776 f) Med denna anonymitet anknyter
Lidner till psalmbokens skildringssitt, samtidigt som iscensittningen star
for nagot i forhallande till psalmboken helt nytt, som visar sig sirskilt i ano-
nymiseringens motsats: en jimfort med psalmbokens berittelse omfattande
personalisering.

Howard E. Smither hivdar att de anonyma kérerna i Carl Heinrich
Grauns oratorium Der Tod Jesu, uppfort i Berlin 1759, utan tvekan represen-
terar en idealiserad kristen férsamling. Denna uppfattning styrks av de ater-
kommande koralerna. Sddana saknas visserligen hos Lidner, men tanken att
den kristna forsamlingen 4r nirvarande hos Lidner 4r intressant, inte minst
dirfor att den da inte dr enbart iakttagande eller avstandstagande.”

Dramatisering och personalisering av handlingen

Det nya hos Lidner jimfért med psalmbokens berittelse 4r dramatiseringen
av berittelsen och den péfallande personalisering som den for med sig. Ju-
darna idr hos Lidner inte lingre ett kollektiv med enstaka, anonyma individer.
Personnamn férekommer redan i psalmbokens berittelse, men individerna
framtrider inte, de har inga repliker, och knappt négra relationer. Hos Lid-
ner har de blivit levande personer med namn, réster, kinslor och relationer.
Dirmed kommer de askidaren nirmare, ja, man kan till och med siga att
det dr just genom dramatiseringen och personaliseringen som ldsaren blir en
aktiv askddare, och dirmed pa ett nytt sitt far mojlighet att reagera pa och
relatera till den makabra berittelsen. Inledningskérens andra vers forkunnar
visserligen att Gud forskjutit sice folk (SSIII, 29, r. 21 ff):

Fordom, nir du mot den Evige brutit,

Ilade Néden i dngrarens spar:

Nu ingen nad! — nej, — sit folk Han forskuti,
Mot deras suckar med thordénen slir.
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Men redan den f6ljande, betydligt lingre dialogen mellan Susanna och Bar-
rabas, flyttar tyngdpunkten frin den “objektiva” forkunnelsen av Guds straff
till den “subjektiva” skildringen av de drabbades reaktioner. Genom dialogens
personalisering dppnar Lidner for identifikation hos dskadaren, inte enbart
genom medkinsla med individernas svirigheter, utan ocksa genom att gene-
ralisera deras reaktioner till ett allmdnmainskligt plan, nir han liter Susanna

utbrista (SS 111, 30, 1. 48 £): "Om - - - O Natur! kan sig en Mor besinna, /

At for sit barn upoffra sig? - -” Moderns fortvivlan héjs ytterligare genom
den foljande raden (SS1IL, 30, . 50):"Men - - - jag €] dlskar nog, min Son, at
morda dig.”

I kérerna kan distansen 6ka, sirskilt genom de ibland till 6vermétt banala
rimmen, som visserligen kan ge associationer till den gustavianska operan,

men ldtt bryter identifikationen och far en enbart distanserande funktion
(SSII1, 32, r. 98 fF.):

CHOR AF BARN.
Bréd, modrar! brod.

CHOR AF MODRAR.
Hunger och Déd.

En jaimforelse mellan Jerusalems forstoring och Kellgren/Naumanns nyss full-
bordade opera Gustaf Wasa (1786) visar att i Kung Christjerns spoksyner i
operan klis inte skricken som hos Lidner i si banala formuleringar att de
bryter den kusliga stimningen. Hos Kellgren alternerar skuggorna med var-
andra, och genom att Christjerns svar f6rdrojs, dverlits formuleringen av den
primira reaktionen i hog grad istillet at dskadaren/ihéraren.

I den kor som avslutar den forsta scenen anvinder Lidner — liksom senare
Johan Olof Wallin — ett kontrasterande “men”, dock med en annorlunda kon-
trastverkan. Inledningskérens avslutning att “sitt folk Han forskutit” (SS11I,
29, 1. 23) kontrasteras i scenens avslutande kér i bonen (SS 111, 35, r. 170 f):
"Men for oss fallna, dodliga, arma, / Visa hur girna du dig vil férbarma”.

Korens 6vriga text gor det tydligt att det dr Israel som talar hir, men den
citerade formuleringen ir si allmingiltig f6r bade judar och kristna, att den
inte distanserar frin den tidigare domsforkunnelsen, utan stiller dven aska-
daren pa de forskjutnas plats. Inre identifikation och inte distans, avslutar
scenen.
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Lidners nutidsteologiska relevans

I personaliseringen ligger ett viktigt skil till den teologiska relevansen i Lid-
ners oratorium. Inte bara den storre formen och de manga orden, utan sirskilt
dramatiseringen och personaliseringen 6ppnar tolkningen si att bide kinslan
och tanken fir mojlighet att inte bara bejaka eller ta avstind, utan ocksa att
formulera nya fragor och i forlingningen rulla upp nya tolkningshorisonter.

Bland dessa méjligheter ryms dock inte enbart dskddarens identifikation
med offren och dirmed en humanisering av dramat, utan ocksa risken for
antisemitisk generalisering. De anklagelser Barabbas riktar mot 6verstepris-
ten Zorobabel kan — fritt tolkat — generaliseras till att gilla alla judiska ledare
och hela det judiska folket, dven i sen tid (SS 111, 36, r. 203—208):

Bland dessa hungrens rof du dock om vilde drommer,
Dig inom Templets forlit gommer,

Och i Guds namn Guds folk bedrar?

Nej, himden ir det nit du dger;

Den Gud for hvilkens skull du nu dig strida siger,
Den Guden ir du sjelf, Barbar!

Personaliseringen kan alltsd vara tveeggad. Dir identifikation inte ir mojlig
for dskadaren, kan istillet generalisering erbjuda ett alternativ som distanse-
rar, men nu pa ett anklagande sitt. Istillet for psalmboksberittelsens ano-
nyma, nirmast mytiska ”judar”, drabbas ldtt faktiska, sentida judar.

Detta dr dock hos Lidner nirmast undantag. Medkinsla och positiv iden-
tifikation dominerar dramat, och genom att de positivt skildrade personerna
tydligt framstills som judar, ligger antisemitiska tolkningsalternativ inte nar-
mast.

Teologisk relevans finner vi dven pd ett annat plan: i repliker som kan fore-
falla hipnadsvickande moderna, till exempel Rachels ord (SS 111, s1, r. 595 £.):
”Om 4n jag i et chaos far, / Jag Gud i sjelfva chaos finner.”

Den nutida ldsaren kan associera till Stagnelius, till Norén ("Kaos ir
granne med Gud”) eller till Lundqvists Agadir ("Visar han sin makt dver
virlden, finns ingen annan hjilp mot Gud in Gud”). Lidner har sagt det
forut. Tanken ir inte fjarran fran Luthers resignatio ad infernum (att utan
villkor félja Gud, dven om det bir till helvetet) formulerad redan i Ps. 139:8
("Fore jag up i himmelen, si dstu ter: biddade jag at mig i helwete, si, sd dstu
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ock ther.”). Redan i oratoriets inledning later Lidner Barabbas siga till sin
mor Susanna (SS 111, 30, r. 44 £): "Mig i det Chaos sink, hvari jag lycklig
var, / Forrn, plagors upphof, du til dessa qval mig bar.” Tanken glider mellan
dodsriket och modersskotet.

Hos Lidner formulerades Jerusalems forstring kanske for forsta gangen i
poetisk form pa svenska med en framatsyftande forbannelse, dock begrinsad
till “templets prister” och i konjunktiv. Han liter En Romare uttala (5§ 111,

58, 1. 770—774):

Ma templets prister sig férsamla,
At murarna uppa dem ramla

Til svar pd deras bén till Gud,
Och de i dédens dknar famla
Bland sina fiders klago-ljud!

Aven det ovan citerade Matt. 27:25 ges hir en langtidsverkan, men tillimpad
enbart pd dverstepristen Zorobabel och hans samtida. Genom forklaringen
i en not att Zorobabel i sin ungdom varit ett falskt vittne mot Jesus (55 111,
35, fotnot), lyckas Lidner med den bide historiskt och litterirt halsbrytande
djirvheten att forena dversteprasten med passionsberittelsens falska vittnen
i en och samma person. Zorobabel tvekar ett dgonblick (SS 111, 42, r. 377 £):
"Messias - - - Han? — nej! — dock, den oférritt tilgifver, / Och jorden lycklig
gor - - - ach, ir ¢j den en Gud?” Denna tvekan ir dock inte langvarig. I en
senare replik gar Zorobabel in under férbannelsen (SS 111, 44, r. 437 £): "Men
Gud! hvilka stenar, som Golgatha kastar - - - / Hans blod ifver oss! - - - Det dr
tid — D6n med mig!” Han dterkommer vid oratoriets slut, dr han slutligen

tar sitt liv efter att dnnu en ging ha avvisat frestelsen att be om forlatelse
(8S 11, 64, r. 922 ff):

Min afgrund mindre grym dn himlen ir fér mig:

Jag nodgas icke dir, Messias, dyrka dig. —

Hall! Gud, jag smidat har: I Anglar, vipnen Eder! - - - -
Annu han vil forbarma sig. —

Férrin till ndgon bon min svaghet mig forleder,

Jag mig i morkrets djup en fristad sjilf bereder.

Zorobabels historia forstirker just hans personliga skuld, samtidigt som moj-
ligheten till kollektiv generalisering avtar.
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Denna begrinsning av férbannelsens personliga eller geografiska rickvidd
till Gverstepristen, pristerna eller (eventuellt) till judarna i Jerusalem 4r ur ett
sentida perspektiv sirskilt intressant. Just i en obegrinsad generalisering frin
Jerusalems judar till hela den détida judenheten ligger nimligen en viktig
utgingspunkt fér den teologiskt motiverade antijudaism, som sokt placera
skulden f6r Jesu dod pd judarna, forstidda som hela det judiska folket.

Engdahl skriver: "Lidners innovation som svensk diktare bestar tekniskt
uttrycke i att han kombinerar dramatisk och narrativ strukturering till en
subjektiv berittarteknik, som har diktjagets forhillande till sina egna fanta-
sier som motor for texten. Just denna teatralisering, jagets nirvaro som kins-
losam betraktare, ir kanske ocksd det som mest avgorande skiljer Lidner fran
1800-talets romantiker.”® Négot motsvarande finns dock 4ven hos Wallin,
som ofta lyckas kombinera de skilda idealen. Sverker Ek hivdar att Lidner var
Wallins frimste féregangare.” Giller det ocksa teologiskt? Det har férut inte
provats, liksom Eks tes inte tillimpats pa motivet Jerusalems forstoring.

Wallins psalm om Jerusalems forstoring

I sin kraftiga bearbetning av Christoph Christian Sturms (1740-86) psalm
om Jerusalems forstoring kan Johan Olof Wallin piminna om Lidner, men
hos Wallin uttalar diktens jag en forbannelse, som nir dikten sjunges som
psalm av en kristen férsamling i en gudstjinst fir en annan funktion och
dirmed en ny teologisk innebord.

Sturm skriver - i enlighet med den ildre traditionen och psalmbokens
berittelse:

Jerusalem, voll frecher Wuth,
Verwiinscht sich, fordert Jesu Blut

Zur Strafe seiner Siinden.

Sie will ihr Heil duch Jesum nicht:
‘Wie mufte sie nicht sein Gericht

Und seine Macht empfinden!

Der Unschuld Blut kam iiber dich,

o Volk! Er war dir fiirchterlich,

den du verwarfst; sein Arm war schwer,
fir dich nun keine Rettung mehr.
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Jerusalem! Thn hat, von dir
So frech verschmiht,
dein Gott gekront mit Majestit.”

Forbannelsen over judafolket, som hos Sturm dnnu var en historisk beskriv-
ning i imperfekt, blir hos Wallin ett avhistoriserat imperativ, och kan dir-
med — inte minst i gudstjinstsammanhang — ldsas nirmast som en liturgisk
formel. Man kan jimf6ra med performativa formler i allmint eller enskilt
skriftermél, konfirmation, vigsel, skilsmissa infor domkapitlet, eller prist
vigning.

Formuleringen "fran tid till tid, kring jordens widd” far en utstrickning
i tiden och rummet, som saknar Lidners historiska och geografiska begrins-
ning:

Jerusalem! i 6fwerdad

Foraktar du Guds kirleksrad

Och ler &t Christi pina.

Guds Israel! med gudlést mod

Du manar éfwer dig hans blod
Och 6fwer barnen dina.

Och oéfwer dig det komma skall:

Se dina stolta murars fall,

Och gack att, flyktig och forspridd,
Fran tid till tid, kring jordens widd,
Bevittna, ho den Herren war,

Som korset bar,

Och se i hwem du stungit har!

Den dramatiserade formen hos Lidner gér det majligt f6r honom att — trots
en med Wallin gemensam utgingspunkt — lita ocksa andra sidan komma
till tals. Han ger rést it et CHOR AF FANGNE ISRAELITER (SS1IL, 63,
r. 886 ff.):

P4 gruset af forstorda stider

Man oss i hedna oknar for;

Och himden hir pa nordan-vider
Med spékens gny framfor oss stror
Ett blodigt stoft af vira fider.
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Detta saknar motsvarighet hos Wallin, som enbart betraktar och bestraf-
fande tilltalar det judiska folket, for att sedan som from kristen bedjare i den
andra versen stilla sig sjilv i skarp kontrast till judarna. Hir r det inte heller
som hos Lidner diktens jag som drabbas av jordbivningen," eftersom jaget
i vers 2 upptrider i medveten kontrast till ”Jerusalem” och "Guds Israel” i
vers 1. Inte heller gar det att — som hos Lidner — identifiera Wallins ”du” med

publiken:™

O du, som {6r wir frilsnings skull,
Oskyldig, helig, nddefull,
Dig sjelf ¢j wille skona!

Ditt blod, o Jesu! 6fwer mig
Wilsignande m4 gjuta sig,
Att mig med Gud férsona.
Mig lifwe detta dyra blod
Till kirlek, tro och talamod!
Det troste mig i all min nod,
Det styrke mig i liv och déd,
Att, efter ett i frid och hopp
Fullbordat lopp,

Jag i din famn m4 tagas opp!

Nir Wallin forst publicerade psalmen i 1816 ars psalmboksforslag borjade vers
2: "Men du! som for viér frilsnings skull”. Den ildre lutherska teologin hade
framhaillit den religiésa kontinuiteten med det forkristna Israel, och darvid
gatt sa langt i anakronism att till exempel Mosebockernas patriarker helt
enkelt betraktades som kristna. Likheten mellan Gamla testamentets Israel
och det samtida Sverige framhivdes i minga sammanhang.” Nyckelordet
var ”(lik)som”. Mot detta stiller de romantiskt paverkade girna det kontras-
terande “men”, som istillet betonar skillnaden, olikheten, och den historiska
utvecklingen, med det gamla Israel som endast ett férstadium till kristen-
domen. Dirmed forskjuts kritiken mot judarna frin att de tolkat och tolkar
uppenbarelsen fel (kitteri) till att de har stannat pé ett passerat stadium i ut-
vecklingen. Intresset for den historiska utvecklingen verkar avhistoriserande,
och judendomen betraktas som en dtervindsgrind, helt utan eskatologisk
betydelse. Detta evolutionsperspektiv skapar forutsittningar for en verklig
ersittningsteologi, d.v.s. att den kristna kyrkan skulle ha ersatt Israel som
arvtagare till Gamla testamentet med dess historia och dess l6ften.™
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Aven om Wallins psalm inte skulle ha kommit till i ndgon medvetet anti-
judisk avsikt, ndgot som det finns olika uppfattningar om, fick den med tiden,
i varje fall pd 1930- och 1940-talen, en nirmast 6vertydligt antijudisk effekt.
Man skulle kunna tala om en romantikens demoni. Férst i 1986 ars psalmbok
uteslots forsta versen, vilket litterdrt-formellt férddrvat psalmen, samtidigt
som den genom denna forindring blivit teologiskt acceptabel, musikaliskt
relevant och liturgiskt anvindbar.

I sin dramatiserande, romantiska bearbetning av Cristoph Christian
Sturms psalm om Jerusalems forstoring har Wallin gett forstorelsemotivet en
for Sverige ny kontext: den har blivit passionspsalm, och fatt en ny innebérd:
avhistorisering och lingtidsverkande férbannelse. Liser man bdda hans verser
tillsammans, kan man hivda att jaget i férsta versen dr nirvarande just som
en “kinslosam betraktare”, medan det i andra versen i bénens form gor en
from tillimpning pa sig sjilv. Diremot ir féremalet for den kidnslosamma
betraktelsen i v. 1 enbart kollektivt ("Jerusalem”, ”Guds Israel”).

Avslutande reflexioner

Hos Lidner drabbar ”den Eviges” vrede "Fangne Israeliter, Qvinnor och Barn”.
Vreden ir geografiskt och personligt begrinsad, men sjilva skildringen av
olyckorna idr samtidigt allmingiltig pa ett saidant sitt att dskadaren kan gripas
av de fangnas 6de, sitta sig in i deras situation, och i ndgon man identifiera sig
med dem. Nir kollektivet Jerusalems judar blir till individer med namn och
rost, blir det ocksd mojligt att anldgga allmdnminskliga synpunkter. Detta
ir ndgot nytt jimfort med psalmbokens berittelse om Jerusalems forstoring,
Begrinsningen till konkreta individer okar alltsd betraktarens méjlighet att
forstd judarna som minniskor, och inte enbart som ett skuldtyngt kollektiv
eller — som senare hos Wallin — som en dramatisk motbild till den egna
kristna identiteten. Andra avdelningens kirlekshistoria mellan Simeon och
Rachel bidrar ytterligare till act forstdrka det allmdnminskliga och att 6ppna
mojligheten till identifikation med de pligade judarna. Just detta par fir pa
grund av Titus’ mildhet leva med varandra: "Lef med din ilskling sill; blott
hjertats bojor bir” (SS 1L, 61, 1. 844). I deras kiirlek finns en framtid dven for
judar (SS1I1, 61, r. 847 ff):
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G4, afundsvirda par, g4, Rom er fristad gifver.
Af dessa heta tarars svall
Ach matten I dock 6mt om Titi hjerta ddmma!

Det avundsvirda paret har dock en motbild i den kollektiva kor av fingna
israeliter, som avslutar verket (SS III, 6s, r. 947 ff.):

Den Evige vredgas: O fasor, o plagor!

D4 dro ju tdrar et fifingt forsok.

Ach ja, d4 han vredgas, gd mélnen i vagor,
Hafven i lagor,

Och birgen i rék.

Slutintrycket blir att individ och kollektiv hos Lidner bryter sig pa ett sitt som
har sina rotter redan i det antika dramat. Spinningen mellan individernas
personbestimda kinslor — till exempel Zorobabels forhirdelse, Titus” mild-
het, och den 6msesidiga kirleken mellan Simeon och Rachel — 4 ena sidan,
och den religiost firgade dramatiken hos det kommenterande kérkollektivet
& den andra, priglar hela oratoriet. Israeliterna far verkligen komma till tals,
dels som enskilda individer av mycket olika karaktir, dels som kollektiv. Be-
traktaren fir mojlighet att identifiera sig med — och ta avstind frin — savil
individer som kollektiv eftersom Lidner gor skillnad mellan jude och jude,
liksom mellan romare och romare.

Wallin stannar vid att endast betrakta och bestraffande tilltala det judiska
folket som helhet, for att sedan som kristen bedjare stilla sig sjilv i skarp
kontrast till judarna. Hos Lidner drabbar "den Eviges” vrede "fingne Israeli-
ter, Qvinnor och Barn”, men sjilva skildringen av olyckorna ir allmingiltig.
Betraktaren — eller den kristna férsamlingen — distanserar sig inte fran olycks-
platsen, utan grips av de fingnas 6de. Judarna ir hos Lidner inte — som hos
Wallin — frimst en dramatisk motbild till den egna kristna identiteten. Just i
sitt sirskilda olycksode blir de en del av samma minsklighet.
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