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abstract.

Title: Melody from heaven: A study on Linnea Hofgren and the native tongue of the
mystics.

Linnea Hofgren (1868-1921) is an unknown name to most people. She was too marked by
her physical sickness to work, but serving her days as a songwriter and pray-er, she found a
spiritual home in the mystic network Flodbergskretsen, that gathered in Stockholm around
the beginning of the 1900s. This essay aims to bring attention to the story of a bed-bound
Christian with a deep human longing, and in particular to investigate the relationship
between experiences of mystic revelations and language. How does Linnea Hofgren find a
language that makes her experiences available to others, at the same time as it still
conceals them? By approaching this essay's primary source material, Hofgren's
unpublished autobiographies, with a hermeneutic method, the review leads to a discussion
remarking on the variations of form, content and use of differing lingustic tools in the text.
Based on the results it is suggested that Linnea Hofgren through a combination of
everyday language typical of the period, a mystic-pietistic vocabulary inherited from
predecessors throughout the centuries, poetic excesses, prayer, Bible references, imagery
and silence finds her way to express her story.

Key words: Linnea Hofgren, Flodbergskretsen, Henrik Schager, Hjalmar Ekstrom, svenska
mystiker, mystikt sprak, kvietism, KFUK, Julian av Norwich, Mechthild av Magdeburg,
kvinnliga sjélvbiografier.
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1. inledning.
1.1. Bakgrund och syfte.

Det sigs att vi kan vinda oss till kyrkans historia for att forsta oss sjélva, se vilka vi dr och
vilka vi kan bli. Om vi ténker oss att de ménniskor som levt fore oss vittnar med sina liv
om vem Gud ir, hur Gud handlar och vad den kristna tron innebér, kan vi ldsa dessa
minniskors liv som vittnesmal. Berittelser som &dr formulerade for att skapa mening och
identitet. Min egen mission med denna uppsats 4r att problematisera vilka som far
definiera kyrkans historia. De méktiga ménnen, biskoparna, de ldrda och institutionerna?
Varfor kan det inte vara en forkrympt, singbunden kvinna? Jag vill 6ppna fragan vilkas liv
det 4r som far anses fruktbédrande i efterhand och vad anses som ett misslyckande, vilkas
berittelser det dr vi beréttar for varandra och later definiera oss.

Forfattaren och férebedjaren Linnea Hofgrens (1868-1921) livsdde &r ett typexempel pa de
fordolda kristnas efterklang. Vad hon ldmnat efter sig i kyrkans minne &r inte mer 4n
nigra rader: "Hur ljuvligt att f& vara en ton frAn himmelen, ifrAn Guds eget viisen, den rena
kirleken.”

Linnea Hofgren sig sig vara utvald till ett liv i bon och sokte att 6verldimna sig till Kristi
tjinst. Hon aterger i en sjélvbiografi:

"Herre, vad vill du att jag skall gora? Visa mig Din vilja, Herre!” bad jag.

Svaret kom som en blixt:

"Men vet du dd inte — du &r kallad till bon. Bry dig icke om att soka verk som synas infor
miénniskor; du ska icke ha nidgon bestimd sysselsittning; du skall gora det Jag giver dig for
handen att gora for var dag; du skall vandra infor mitt ansikte och inte infér ménniskors

ansikten; du ska vara till for Mig i inre bon.”?

Linnea Hofgren ville i enlighet med sin kallelse att hennes verk skulle vara fordolt for
vérlden, endast synligt for Gud. Samtidigt skrev hon for andra ménniskor. Hon tecknade
ner sin biografi, diktade sdngtexter och skickade brev. Alltsa vill hon bli berittad om. Bara
det dr for mig ett tillrackligt motiv att gora detta arbete. Uppsatsens syfte ar att
tillgdngliggora biografiskt material om Linnea Hofgren och att undersoka Hofgrens
spiritualitet sisom den synliggors i detta material. Tonvikten kommer att liggas vid den
sprékliga forstaelsen. Hofgrens sitt att uttrycka sig pa kan 6verga i ett for manga
frimmande spridkbruk med motségelsefulla bilder och begrepp vars innebérder tycks
niarmast odtkomliga. Hon viljer ett sprak som hon lirt sig tala, som hon tycker motsvara
de egna erfarenheterna och som hon vet 6ppnar upp for de av hennes ldsare som har
samma "modersmal” som hon sjilv. Spraket bade begrinsar och mojliggor; det blir ett
redskap, och likasa ett rum som endast ett fatal har tilltride till. Och vilka kommer forsta?
De som forstar kommer forstd. "Kommer jag forstd?” méste jag friga mig innan jag
betrider denna mark. Ja, just spréket blir for mig en nyckel in i Linnea Hofgrens inre rum,

1 Schager, Henrik (1925), Toner fran det inre livets virld, nr.87.
2 Guds frélsnings vag i mitt inre (GF), s.22-23.



och kan bli sa dven for denna uppsats ldsare.

1.2. Fragestillning.
Inom ramen for mitt syfte vill jag besvara f6ljande fragestillningar:
* Vilka sprakliga uttrycksformer anviénder Linnea Hofgren for att samtidigt
tillgdngliggora, som dolja sin gudserfarenhet?
* Vad siger dessa sprakliga uttrycksformer om Hofgrens spiritualitet i hennes
sjalvbiografier?

1.3. Material.

Mitt huvudsakliga kdllmaterial dr de tva otryckta sjalvbiografier Linnea Hofgren lamnat
efter sig. Jag har fatt tillging till avskrifter av dessa. Den ena sjidlvbiografin finns pa
Sigtunastiftelsens arkiv genom Antoon Geels som i sin tur fitt den av en slékting till Betty
Bjornsson, Bjorn Nilsson i Stockholm, i samband med sina efterforskningar om Hjalmar
Ekstrom och dennes brevkorrespondens. P4 omslaget fortecknas hur skriften bytt dgare —
Mia Larsson (1932), Betty Bjornsson, Birgitta Nilsson (1934, konfirmation) och slutligen
Bjorn Nilsson. Sjalvbiografien har 6verskriften "Guds fralsningsvig i mitt inre”. Den andra
sjdlvbiografin dr i Peter Halldorfs d4go med titeln "Spridda drag ur min levnad och Guds
kérleks forande med mig”. Halldorf fick denna bok néir han gjorde efterforskningar till sin
bok "Hédanefter blir vigen viglos” som handlar om Flodbergskretsen och deras vinner.
Den fanns tillsammans med andra bocker med utdrag ur brev liksom anteckningar hos en
slékting till Oscar Junge i Norrkoping, vilken han skriver om i sin bok.

Det var forst en bit in i uppsatsarbetet jag insag att dessa avskrifter inte har samma
innehall vilket forstds dr en spdnnande och rolig upptickt for en forskare, men ocksa en
extra utmaning. Det tycks som Hofgren efter 16sa dagboksanteckningar formulerat tva
skilda 6versikter av sitt liv, dels yttre omstdndigheter men framst skildras det inre livet.
Den kortare biografin "Guds frilsningsvig i mitt inre” (framover forkortad GF) 4r mer
explicit och detaljerad, och ar liattsam att lisa. Denna stricker sig ocksd nigra ar lingre;
dess sista anteckning &r frin augusti 1907. Den andra biografin "Spridda drag ur min
levnad och Guds kérleks forande med mig” (framdver forkortad SD) avslutas av Hofgren
sjalv med dateringen ”S. Den 23 april 1904”, och senare ett redaktionellt tillskott: "Linnéa
Hofgren ingick den 27de januari 1921 i den eviga vilan efter att de sista tre manaderna ha
varit sd svag att hon mést intaga singen. Hon jordfistes den 6 februari i SpAnga kyrka. Den
rittfardiges minnes forbliver. Hon talar dnnu fast hon dr d6d.”” SD ger intrycket av att vara
mer tillrattalagd; Hofgren tycks mer "svivande”, mer kontextlos, och berittelsen tycks mig
strdv och mork. Jag har valt att primért anvinda den kortare biografin, GE eftersom den
innehaller fler historiska detaljer, men sjilvklart har den ldngre biografin ocksa fatt tala da
den dr ensam om visst innehdll, exempelvis Hofgrens tidigaste &r och dromskildringarna.
Anmairkningsvirt dr att ingen av dessa sjalvbiografier skildrar de sista drygt 15 aren av
Hofgrens liv, utan de béda 4r koncentrerade till en period pa tio ar. Jag har forsokt lista ut
vilken av sjdlvbiografierna som ér dldst, eller om de majligtvis dr skrivna parallellt, men
den gétan fir forbli olost. Att den kortare skriften har en senare sista datumangivelse pekar

3 Spridda drag ur min levnad och Guds kérleks forande med mig, (SD), s.83.
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pé att Hofgren arbetat med den senast, men ingen av dem ger ett intryck att vara skriven
kronologiskt, liksom man for dagbok, utan de framstar snarare som efterbearbetningar.

Vad vi bor forstd om dessa sjdlvbiografier ér att de inte pa ndgot sitt gor ansprak pa att
skildra ett fullstdndigt livsde, att rymma de viktigaste yttre hdndelser som sker under en
maénniskas livstid, utan de dr snarare ett andligt testamente. De tonas ut i tid med att
Hofgrens inre rost och bonetjénst tar allt mer utrymme. Trots att jag 4r medveten om att
detta material inte rymmer hela sanningen (det vill siga, sanningen om Linnea Hofgren
och hennes livséde i den méan vi kan komma 4t den idag) 4r min beddmning att det &r
tillrickligt for att svara pa denna uppsats fragestillningar och uppfylla dess syfte.

Biografiskt material om Linnea Hofgren finns dven i Ulrika Ljungmans minnesskrift 6ver
Flodbergskretsen "Gud - och intet mer”. Denna bygger framforallt pd den kortare
sjalvbiografin "GF”, och vittnesmal frin bland annat Henrik Schager. Henrik Schager
presenterar henne som en kvinnlig medskrivare i sin singbok under signaturen L.H.
Ljungman skriver om Linnea Hofgren under rubriken "Hjéirtats tempel”, syftande pa nigra
verser fran en sdngtext av Hofgren: "Hjirtat viges till bonetempel. Gud tillbedes for vad
Han &r”° Ulrika Ljungman har dven anvént brev skrivna av Linnea Hofgren som underlag
for sin teckning. Dessa &dr dessvirre forsvunna for tillfallet. I Ljungmans virdefulla bok ges
forutom 6gonskildringar en djupare forstaelse fér den gemenskap Hofgren kom att rota
sig i, det mystika nitverket Flodbergskretsen.

Ytterligare ett kiillmaterial 4r Henrik Schagers singbok "Toner fran det inre livets vérld”
(eller "Toner”) som anvindes av Flodbergskretsens medlemmar, vilka dven sjidlva bidrog
med texter. Hofgren har skrivit ett 50-tal sdngtexter fordelade i olika upplagor. 1895 utkom
forsta upplagan och den sista ar sjitte upplagan frdn 1925. Min avsikt ar att g& vidare med
dessa texter i en forestdende masteruppsats.

Utover det biografiska materialet har jag valt att anvidnda ytterligare litteratur for att bryta
mot och skapa en djupare forstielse for min undersoknings studieobjekt och mitt material.
Sarskilt bor nimnas Eva Haettner Aurelius avhandling om kvinnliga sjdlvbiografier "Infor
lagen: kvinnliga svenska sjilvbiografier frin Agneta Horn till Fredrika Bremer”,’ Grace M.
Jantzens bok om Julian av Norwich” - en féregangare till Hofgren skulle man kunna séga -
och i analysen av Hofgrens spiritualitet Ulrik Josefssons avsnitt om Pingstrorelsens
spiritualitet ut hans avhandlingsstudie kring detta, "Liv och 6ver nog”.® Haettner Aurelius
bidrar med kunskaper om vad som &r kiinnetecknande for religiosa sjdlvbiografier och vad
det d&r som gor den meningsfull som kategori, samt vad som &r historiskt utméarkande for
kvinnliga forfattare som skriver text med religios auktoritet. Hon ger ocksa definitioner av
sjdlvbiografi som textform. Jantzens bok har inte bara inspirerat till undersékningens

4 Ljungman, Ulrika (1984), Gud — och intet mer. Levnadsteckningar och brev fran den mystika

Flodbergskretsen.: Carl A. Flodberg, Henrik Schager, Linnea Hofgren, Hjalmar Ekstrom.

5 Schager (1925), nr.276.

6 Haettner Aurelius, Eva (1996). Infor lagen: kvinnliga svenska sjdlvbiografier fran Agneta Horn till Fredrika Bremer.
7 Jantzen, Grace M. (2000). Julian of Norwich: mystic and theologian.

8 Josefsson, Ulrik (2005), Liv och éver nog. Den tidiga pingstrérelsens spiritualitet.
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disposition utan utvidgar ocksé dess historiska perspektiv genom att ge Hofgren "systrar” i
kyrkans historia. Josefsson ar en hjilp att definiera termen spiritualitet och darigenom
synliggora vad vi ska leta efter i textmassan, likasa att forstd spiritualitetens plats i ett
sammanhang,

1.4. Teori och metod.

1.4.1. Teori.

Spréket, dess historicitet och forméga till kommunikation kommer att spela en viktig roll i
denna uppsats. Historiefilosofen Reinhart Koselleck har behandlat relationen mellan sprak,
erfarenhet, tid och historia och formulerat tva kategorier som analysverktyg:
erfarenhetsrum och foérvintningshorisont. I spraket finns erfarenheter lagrade vilka dven
foregriper kommande, nya erfarenheter, forvintade genom den sprékliga anvindningen.’
Denna teori utgor en forstdelseram for uppsatsens undersokning. Inom en del av
begreppshistorien bygger man vidare pa Koselleck och betraktar spriket varken som
neutralt eller genomskinligt, utan man menar att spraket dr 6verlagrat och intimt
forbundet med den forinderliga historiska verkligheten. Att spraket "suger upp”
erfarenheter, kunskaper och monster fran en viss historisk situation och s, i sin tur, bidrar
till forstielsen dr en utgingspunkt i begreppshistoriska analyser, hivdar forskaren Helge
Jordheim i boken Lasningens vetenskap.'” Detta perspektiv kommer #ven vara till hjélp har,
vid studiet av spréket i Linnea Hofgrens sjilvbiografier

1.4.2. Metod.

Metoden i denna undersékning dr att analysera materialet utifrdn en hermenutisk metod,
vilket gor uppsatsen till ett levande samtal mellan mig, forfattaren, och mitt kéllmaterial.
Hermeneutiken &r inriktad pé dialog, mening och forstdelse." I ett hermeneutiskt
arbetssitt dr tolkning och forstielse centrala begrepp, framfor analys och orsaksforklaring.
Malet blir darfor att forstd och beskriva ett problem snarare én att férklara problemet och
att som i traditionell forskning presentera en hypotes som bekriftar en objektiv
verklighet.”” Tolkningen sker ur ett helhetsperspektiv och "inifrdn”. I genomforandet av
denna uppsats stills darfor Linnea Hofgrens meningshorisont sida vid sida med min egen
for att skapa en sammansmilt helhet.

Min unders6kning har inletts med en materialinsamling dér personalen pa
Sigtunastiftelsen var till stor hjilp, liksom Ulrika Ljungmans son Staffan Ljungman och
Peter Halldorf. Arbetsupplidgget var att forst bli familjar med materialet, inte minst
sjalvbiografierna, genom att studera dem ingéende. Detta har foljts av renskrivning av en
av de otryckta avskrifterna "SD” for att tillgdngliggora denna for en storre publik. Detta &r
for ovrigt precis vad Hofgren sjilv dgnade sig at - renskrivning av andliga skrifter.
Transkriberingen leder alltsd inte bara till en storre forstdelse for Hofgrens egen
arbetsuppgift utan ocksa till att ldra kiinna texten ytterligare. Aven tecknandet av en

9 Koselleck, Reinhart (2004), Erfarenhet, tid och historia: om historiska tiders semantik, s.170.

10 Jordheim, Helge (2003), Ldsningens vetenskap. utkast till en ny filologi, s.158-160.

11 Florén, Anders & Agren, Henrik (2006). Historiska undersékningar: grunder i historisk teori, metod och
framstdllningssdtt, s.89.

12 Florén & Agren (2006) s.141.



biografi 6ver Linnea Hofgren har lett till ett nira umginge med materialet. Biografin
skrivs utifrin det material som jag samlat in. Genom denna biografi far fler mojligheten
att lara kiinna Hofgren. I biografin tydliggors var i tid och rum hon hér hemma, och att
hennes inre verklighet platsar i en yttre verklighet. Genom att sitta in Linnea Hofgren i ett
sammanhang far vi djupare forstaelse for henne som person, hennes livsval och inte minst
hennes sprak som &ar denna undersoknings sérskilda studieobjekt.

Vidare har jag ur massan valt ut tvd évergripande begrepp som analyseras i uppsatsens
undersokning: forfattarskap och spiritualitet. Dessa ter sig som tdmligen sjalvklara —
Hofgren var skribent, det 4r genom hennes efterlimnade texter (dvs. sjdlvbiografi, lyrik) vi
framst ldr kdnna henne, och text och sprak ir grundliggande bestdndsdelar i ett
forfattarskap. Min metod har varit att skapa en forstdelse genom att studera, exemplifiera
och beskriva textens form och analysera dess betydelse for innehéllet. Guds handlande 4r
ett avgorande motiv for Hofgren att skriva, vilket exempelvis sjdlvbiografiernas titlar
vittnar om. Genom att reflektera 6ver d&terkommande typologier, teman och
identitetsbdrande element i livsberéttelsen som talar om hennes gudserfarenheter 6kas
forstaelsen. Dessa har fangats in under rubriker och utmérkande drag har beskrivits.
Tonvikten har lagts vid spiritualitetens funktion som meningsbérande och integrerande
kdrna i ménniskan. Min undersokning har resulterat i en sammanfattande diskussion déir
jag forsoker att pa ett nyanserat sitt svara pa mina frigor, utvirdera min metod och knyta
ihop helheten.

Ulrika Ljungman har undersékningen igenom varit en trogen samtalspartner, likasa
Henrik Schager genom henne. Deras personliga erfarenheter av Hofgren som person,
hennes textproduktion och spiritualitet dr ett stort bidrag till en 6kad forstaelse. De bidrar
med en vidgad och mer levande bild, inte minst i friga om det sa kallade hemlandssprak
Hofgren dterkommande, men langt ifrdn alltid, véljer att anvinda for att tala om sina
livserfarenheter.

1.5. Forskningsoversikt.

Denna begrinsade forskningsoversikt kommer att 6verblicka tidigare verk av akademisk
karaktir som beror Linnea Hofgren och Flodbergkretsen. Anton Geels
religionspsykologiska studie om Hjalmar Ekstrém fran 1980 ar viktig. Ekstrom var till
professionen skomakare och hade en betydande brevkorrespondens med flera i
Flodbergskretsen, han var néra vin med Henrik Schager och Carl August Flodberg och pa
manga sitt sammanvivd andligt med dem. Geels betecknar mystiker som "ménniskor vars
liv helt star i gudsupplevelsens och gudstjanandets tecken” och sillar Ekstrom dit."
Avhandlingen skildrar dennes religiosa utveckling och gavs ar 1996 ut i ett nytt och mer
tillgdngligt format som en heltdckande biografi av Ekstrém, med beskrivningar av hans liv,
utveckling och léra.

Fortjanstfulla ssmmanfattningar om Flodbergskretsen ges i Peter Carlssons c-uppsats fran
2003: "Flodbergskretsen och den kristna mystiken” fran Hogskolan i Jonkoping. Dessa

13 Geels, Antoon (1996), Det fordolda livet. Mystikern Hjalmar Ekstroms liv och ldra, s.7.
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skapar genvigar till forstdelsen av gemenskapens mystika andlighet och karaktir, trots att
en del felaktiga slutledningar har lett till faktafel, exempelvis i delen om Linnea Hofgren.
Detta med all sikerhet pd grund av den bristande materialtillgdngen. I uppsatsen slér
Carlsson fast att Flodbergskretsen visentligt visar en déverensstimmelse med de typiska
dragen i kristen mystik vad géller gudssyn, ménniskosyn och végen till Gud. Han
diskuterar dven forhallandet mellan mystika upplevelser och sprak och skriver: "att
erfarenheten forvandlas frin upplevelse till berittelse faller sig naturligt, sirskilt da
mystikern sjilv har uppenbara problem att formulera sig kring det som hént.”**

Utover detta dr Peter Halldorfs bok "Hédanefter blir vigen viglos” (1997) ett stort bidrag
till vir kunskap om Flodbergskretsen, deras gemenskapskrets och spiritualitet — och hir
tecknas en rod trad dnda till vira dagar. Linnea Hofgren omnédmns 4ven i en av Tomas
Sjodins senare bocker ”Ett brustet halleluja” (2008) som ett exempel pé en svag ton
vintande pé att uppfyllas, liksom kyrkklockor noggrant och tdlmodigt slipas for att kunna
frigra den renaste tonen."” Ett stycke ur sjilvbiografin "SD” citeras i tidskriften Pilgrim
(4/2002), ”Och Gud vilade”. Intresset for och nyfikenheten pé Linnea Hofgren ger forstas
denna uppsats ytterligare relevans.

1.6. Disposition.

Efter en inledning dir syfte, frigestillningar, material och metod presenteras tar denna
uppsats undersokning vid. Den inledande biografiska delen, framarbetad efter
sjalvbiografierna och det Ulrika Ljungman aterger, dr en sten som far utgora
forstaelsegrunden for den vidare undersékningen. Biografin 16per kronologiskt och &r
uppdelad i avdelningar bendmnda efter epokavgorande och betydelsefulla moten,
hindelser osv for perioden sdsom KFUK, Flodbergskretsen eller doden. Darefter foljer tva
analyskapitel som berdr varsitt centralt perspektiv pd uppsatsen fragestillningar:
forfattarskap och spiritualitet. I kapitlet om forfattarskap berors olika textformer och
sprékstilar hos Hofgren. Kapitlet om spiritualitet férdjupar hur detta "Guds handlande” tar
sig i uttryck. I min sammanfattande diskussion vill jag presentera en slutsats for min
undersokning, utvirdera min metod och svara pa uppsatsen fragestillningar. I slutet
aterfinns en bibliografi 6ver anvinda killor.

Var ska jag placera in mig sjilv i allt det hir? For nigra ar sedan, under arbetet med en
kandidatuppsats om vandrarpréisten David Petander, ldste jag boken "Haddanefter blir vigen
viglos.” Jag blev hinford av den rorelse och de ménniskor som beskrivs - "7ménniskor som
torstade efter djup och verklighet, men utan att bryta upp frin de férsamlingar man
tillhorde. Regelbundet gick man i gudstjénsten i sin egen kyrka, 4ven om den kost som
bjods ibland var vil mager. Under tiden, medan man holl ut i de gamla samfunden, fann
man varandra i en andlig gemenskap ddr man néirdes av stillheten och smakade s6tman i
att vara 'ett hjirta och en sjil”.'* Jag motte storsinta mén med férmégan att tinda
ménniskor; Carl August Flodberg, Henrik Schager, Hjalmar Ekstrém, Emil Gustafson och

14 Carlsson, Peter (2003), Flodbergskretsen och den kristna mystiken, s.50.
15 Sjodin, Tomas (2008), Ett brustet halleluja, s.135-139.
16 Halldorf, Peter (1997), Héddanefter blir vigen viglés, s.13.
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visst David Petander, men ocksa denna ansprakslosa, sjukdomsmirkta kvinna som
formulerade forunderliga boner. Vem var hon?

Jag dras till de bortglémda. Bilden av Linnea Hofgren (vars foto jag fortfarande saknar!)
har fordndrats under arbetets gdng, nu tror jag att ocksa jag hade varit en av dem som sett
henne som "besynnerlig” om vi varit samtida. Det 4r ndgonting med hennes, for mig idag,
otidsenliga sjélvforebréelser och den stindiga inre kampen som stér mig, men ocksa just
den synliga svagheten genom sjukdomarna tycks avstotande. Att stilla mig vid sidan av har
darfor varit enklare 4n jag forst trodde. Men jag kidnner igen mig i hennes djupa lingtan
och tror att ett sddant genomgripande begir efter Gud &dr en av vér tids stora brister. S8,
Linnea, for vér lingtans skull..!
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2. biografi.

2.1. Uppvixt och familj.

Linnea Hofgren fods ar 1868 som det sista barnet i en syskonskara pa atta. Familjen
Hofgren, som bor i Stockholm, har det formodligen gott stéllt, enligt Henrik Schager ar
Hofgren av "ritt forndmlig sldkt”."” Infor hennes fodelse genomgar Hofgrens mamma
Josefine Amalia (£1826) bade "yttre och inre lidanden” och kommer darfor att kalla sin
yngsta dotter for "sin smirtas barn”.'® Hon lovar barnet &t Gud och tar dennas kristna
fostran pa stort allvar. Hofgrens mor fér en fortsatt central roll inledningsvis i den
sjdlvbiografiska skildringen; dess inledande mening dr forklaringen "Min moder var en
kristen” och efterkommande sidor beskriver relationen mellan mor och dotter. Modern ar
pé samma géng ldrarinna, fortrogen véin och lekkamrat for den stillsamma flickan. Just
den kristna fostran tas pé stort allvar och Hofgren forklarar att modern tillimpar
bibelbudet att "tala med sina barn om Herren” genom att varje dag ldasa ur Bibeln och varje
sondag, di de inte besoker den allménna gudstjinsten, samla dem omkring ordet och séka
”vicka var Kérlek till Frilsaren, samt att uppfoda oss i tukt och Herrens formaning”"
Hennes pedagogik blir ibland handgriplig d4 hon genom aga tycker sig géra en poing om
vikten att lyda. En géing, berittas det, tar hon med sig dottern till tv hem, ett formdéget och
ett enkelt, for att gestalta det kristna livets dyrbara virde. Podngen &r naturligtvis att den
som inte dger "skatternas skatt” 4r olycklig trots sitt materiella 6verflod. Aven sedelirande
berittelser anvinds som pedagogisk metod, dir modern genom att méla upp skildringar av
végar, oden osv later sin dotter sjilv vilja vilket avslut som &r att foredra. Vid ritt svar blir
modern mycket glad. Moderns girning beskrivs med vérdnad och likasa hennes boneliv.
Det modern ser som ”16sen for sitt liv”, ett bibelord som far forstas som en livsuttolkande
nyckel, &r "min ndd dr dig nog” — ord som senare éven ska dyka upp i Linnea Hofgrens liv.

Den andra sjdlvbiografin "GF” saknar denna djupgéende skildring av modersrelationen.
Didremot aterberittas en annan nyckel till Hofgrens sjéalvforstaelse och till det sarskilda
bandet hon hade till sin mamma. Hon skriver: "Det ér troligt att jag blivit fodd med
fornimmelseférméga, ty min moder hade sddan - dels syner och uppenbarelser i det
himmelska, dels av djévulens person, och en ging da jag var 7 ar sig dven jag djavulen da
han kom och tog i min bddd, och mamma ropade till honom: ror icke vid mitt barn, mitt

lilla, sjuka barn! och pa kni bad hon boénen Fader véir och bjéd fienden vika”.** Hofgren
anser alltsd att hon efter mamman fatt drva en visionar formaga.

Da Linnea Hofgren ska borja skolan insjuknar modern och forblir singliggande till sin
dod. Aven hir fir hon visioner av den himmel som vintar henne och hon langtar efter att
mota "sin brudgum”. Det sista som binder henne till livet &r hennes barn men till sist fir
hon siga: "nu har jag inga barn mer pa jorden, ty jag har lagt dem alla pd Herren, och han
skall draga forsorg om dem; genom lidande skall han draga dem alla till sig och genom

17 Ljungman (1984), s.35.
18 SD s.1.

19 SD, s.1.

20 GF, s.15.
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hans barmhartighet skola 'sd& ménga boners barn icke ga forlorade”.* Dessa ord bir Linnea
Hofgren med sig i livet. Modern dor i mars 1876 tva dagar efter att hennes yngsta dotter
fyllt 4tta ar. Hofgren skriver: "Minnet av denna #dlskande moder var sedan alltjamt sisom
ett finger, som pekade pa Jesus.””

Nagot som priglar Linnea Hofgrens liv dr sjukdomarna hon tidigt fir méta. Nér hon ar i
skolaldern fors hon “av Herren in i lidandets skola”, hon drabbas av en reumatisk feber — en
dé vanlig barnsjukdom i Sverige - blir singliggande, orérlig och lider av hiftiga plagor.™ I
tva ar 4r hon fast i sin séing, det forsta halviaret hemma jimsides sin dbende mamma, sedan
pé sjukhus. P4 grund av detta kan hon inte borja skolan som tinkt och hon fér inte heller
ndgon lingre utbildning. Konfirmationslisning pabérjar hon inte forridn vid 18 &rs alder.
En passage i dagboken fran 1884 handlar om hur en slikting vill 1ita behandla Hofgren av
en likare "B-s” for att hon ska dterfd formégan att gi. Behandlingen syns till en bérjan
misslyckad men Hofgren far av den pastor hon bor hos radet, att om hon dagligen ber Gud
om att bli frisk, skall hon bli det. Sjdlv hade hon ingen énskan om att bli frisk, skriver hon,
men hennes pappa hade hopp diarom. Efter ett ar kunde hon éter stédja pa benen och ga
med hjilp av en krycka.* Linnea Hofgrens kropp var mérkt av sjukdom resten av livet. En
yttre beskrivning av henne som vuxen, genom Henrik Schager, lyder: "Stofthyddan var
halvt forkrympen genom engelska sjukan. Hon kunde ta sig fram blott med hjéilp av en
krycka. Ryggen var sned och hon var knappt storre én ett barn. Man féste sig vid de stora
uttrycksfulla 6gonen.”*

Efter att modern dott kianner sig den attadriga Linnea Hofgren ensam i sin stridvan att vara
kristen. P4 sjukhuset tvingas hon av inre maning att i sitt hjdrta be "Fader var” och "Gud,
som haver barnen kir” och upplever da "att min lycka vilade i Guds hénder.”* En skiterska
lar henne ndgra psalmer av den amerikanske sdngevangelisten Ira David Sankey vilka ger
henne trost. Nar hon ténker pa att Jesus édlskar henne kan hon bittre uthérda sitt lidande,
forklarar hon. En reflektion fran den atergivande skribenten &r dven att hon senare, trots
att hon inte kunde anat det d, skulle fa tacka for nidden att genom sjukdom bli tagen
avsides.” Aren 1886-1887 gar Linnea Hofgren i konfirmationsldsning och det ar hér
sjdlvbiografin GF tar vid. Kanske ser hon det som en avgorande tid for ett liv dir Jesus ar
hennes vin och hon fér vara en lirjunge, som hon sjélv uttrycker det.*® Hon skriver att hon
dlskar det ord som var heligt for hennes uppfattning och att hennes tankar var som i Sv. Ps
352, en psalm som bendmns "for nattvardsungdom” i Psalmboken fran 1819.* Vid
konfirmationen ldimnar Hofgren sitt hjirtas innersta lingtan till Herren, sina 16ften och sin

21 SD, s.7-8.

22 SD, s.8.

23 SD, s.7.

24 SD, s.10.

25 Ljungman (1984), s.35.

26 SD, s.9.

27 SD, s.9.

28 GF, s.2.

29 Psalmen inleds: ”Kom, o Jesu! Vack mitt sinne, Och bered mig med ditt ord, Till den stund, som snart ar inne, Da
jag framgar till ditt bord. Ack! Det bordet, dit du stiger, Kérleksfull fran himlen ner, och till salighet inviger Den, som
dig sitt hjdrta ger.” Den svenska psalmboken, ar 1819, nr.352.
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tro. Trots att hon enligt den ena sjalvbiografin, kinner att hon inte ir fardig att mota
Herren som ldrjunge vid hans bord - "ty ingen hjérteférindring med mig hade skett” — gér
hon i fortrostan pa att hon dndé far komma som hon ar fram till den efterféljande
nattvarden.” Dir upplever hon Guds nirvaro, och sedan hur "Jesu Kristi dyrbara blod var
fornimbart i mitt inre under 3 ménader”.” For att "halla sin ande samlad inat” sl&r hon
regelbundet upp en liten bok med "Tankar pa vigen” men upplever att det kristna livet inte
var vad hon trodde utan skulle fortsétta innebéra en stor inre kamp.

Hofgren slussas mellan olika boenden; efter sjukhusvistelsen bor hon tvi &r i sin broders
hem, hon flyttas vidare till en pastor M-s och lever sedan tillsammans med sin pappa och
atminstone en av sina systrar, Rosa, vilka beskrivs som icketroende. Om fadern Fredrik
Willgodt Hofgren (£.1824) skriver Hofgren att han "levde endast for oss och ville oss s& vil”
medan hon sjélv och hennes syster gjorde honom bedrévad genom olydnad och sina
“fafingliga drommar.”* Hans plotsliga dod den 9 april 1892 blir ett hart slag for den yngsta
dottern, d& 24 ar gammal. Fadern drabbas av hjirnblédning nér han vid hemkomsten en
kvill star och 1éser upp porten. "Alltsé forbi! Ett ménniskoliv slutat!” utbrister Hofgren.*
Hon och systern hade redan gétt till vila och blir som férstenade nér pappan bérs in i
hemmet. Annu ett par timmar har han kvar att leva, dock "utan sans”, och han dor i deras
armar. Systern springer efter en likare eftersom de tror att deras pappa héller pé att kvévas,
och denne kan konstatera dodsfallet. Tiden av ovisshet 6ver vad som hént fadern och hur
det skulle bli sedan bryter ner Hofgrens nervsystem, skriver hon i den ena sjilvbiografin
(SD); i den andra (GF) kidnner hon nu som om dven hon skulle "fa ga in i evigheten.”34 Hon
ar forkrossad over att de aldrig fick méjlighet att be “det hjirta som klappat sa varmt for
dem” om forlételse for sin olydnad, att de inte varit vad de borde och for att pappan den
sista tiden fatt mota ménga motgangar, och hon &r oviss om han i sitt inre fitt méta Guds
kirlek. For Hofgren tycks nu hennes eget liv endast vara fafinglighet; "vad hade jag att
bygga pé, om mitt liv skulle sluta lika pl6tsligt som min faders?” fragar hon sig.”
Psalmerna 451 frén v.3, 245 och 246 i Svenska psalmboken blir ord for ord en trést. Aven en
predikan 6ver ett bibelord i Syraks bok, om att vi inte vet ndgot om Guds tid, ger Hofgren
ytterligare vigledning,

Nu dr Linnea Hofgren och hennes syster limnade at sig sjélva och at varandra. De gér
varje sondag till kyrkan och systern Rosa blir som forvandlad och lamnar sig i Guds hand.
Hon blir som en moder for Linnea, forklaras det, och striavar efter att ordna med ett
gemensamt hem &t de bada. De vill bida forsoka tjina ihop pengar till sitt uppehille. Har
kan det vara pa sin plats att skriva ndgot om Hofgrens vardagliga sysselsittning. For att fa
pengar i detta lige arbetade systern med skrivning och Hofgren med mirkning.* Flera ar

30 SD, s.11.

31 GF, s.3.

32 SD, s.12.

33 SD, s.13.

34 GF, s.7.

35SD, s.13.

36 SD, s.16. Mérkning syftar troligtvis pa en sorts handarbete, att brodera monogram pé textilier. Att Linnea Hofgren
skulle vara glasmalare, vilket star i en del psalmbockers forfattarregister, stimmer sannolikt inte.
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senare tar hennes egna skrivuppgifter vid, inledningsvis i form av renskrivning. Henrik
Schager kommenterar rorande att "stor hjéilp for sitt inre liv hade hon av den kristna
mystikens bocker och hon gjorde med sin férkrympta hand de vackraste utdrag ur sidant
som blivit henne kirt”” Aven Ulrika Ljungman berittar att Hofgrens yttre tjénst bestod i
av- och renskrivning med "hennes vackra, drivna textning”: "det var klostrens gamla
uppgift att printa ned Gudsord, som blev hennes.”* I brevvixlingen mellan Hjalmar
Ekstrém och Carl August Flodberg om Linnea Hofgren, ndgra ir efter hennes déd, nimns
bl.a. de arbetsuppgifter som fick vara dem till glddje. Har med Flodbergs ord:

Det gladde mig mycket d& du talade om Linnea, om hur du fatt fornimma henne i Anden.
Jag kan ej med pennan uttrycka mig: en inre glidje da hon férnimmes i det inre. Vilken
blindlykta sddana sjilar &r, for de flesta, for Guds folk. Det dr en sanning som det stér i Joh.
Upp. 14:13: "Deras gérningar folja dem efter.” Tank vad hennes sanger far tala. Och det
myckna hon skrivit av utav Bchme, Colin, Mme Guyon. Jag har det mesta kvar av hennes
avskrifter. Hon sade att jag skulle ta reda pa hennes bocker. Jag har givit en del 4t sidana
som har forstétt att sitta virde pd dem. Mia &r klen och lider av ledgangsreumatism, men
Herren i sin godhet har givit mig henne i ersittning for Linnea. Hon skriver mycket at
mig”

Formodligen var Linnea Hofgrens f“drméiga att lonearbeta mycket begrinsad och féorutom
renskrivningen och sitt egna forfattande var det bonen som blev hennes huvudsakliga
uppgift, ndgot som vi ska dterkomma till.

2.2. KFUK

I maj 1895 kommer systrarna i kontakt med Kristliga Foreningen av Unga Kvinnor, KFUK.
Denna kommer att bli betydelsefull for de bdda. Det 4r Rosa som tar med Linnea till
Centralféreningen och de finner genast vinskap och andlig vigledning hos foreningens
ordférande Anna Roos. Hofgren skriver: "Min sjil kénde sig si dragen genom den Kkirlek,
som motte mig i frk. R-s forkunnelse av ordet och den innerlighet i bon och umgiénge, som
rddde.”* KFUK hade d& funnits i Stockholm i drygt tio &r och Roos hade varit
kvinnoftreningens ordférande sedan 1892. Hon satt kvar pa posten till 1916 och kom att fa
stor betydelse for flera kvinnor, bland dem Linnea Hofgren, som sjdlasorjare och andlig
vigledare.* Anna Roos beskrivs som bibelkunnig och en god talare - ofta var det hon som
ledde bibelstudier och andakter. Hennes personlighet sades priglas av innerlighet, andlig
laingtan och mystik, men hon kunde ocksi visa bristfdlligt omdéme och vara alltfér
lattimponerad. KFUK:s verksamhet bestod bland annat av bibelklasser, sprakstudier,
hantverk och diskussioner kring aktuella &@mnen som sociala problem, konst och litteratur.
Ett exempel pa detta dr de l16rdagsméten som tidigt holls for fabriksarbetande kvinnor pa
Kungsholmen — med somnad, hoglasning, kaffedrickning och aftonbon.*”” Man ville ga

37 Ljungman (1984), s.35.

38 Ljungman (1984), s.47.

39 Alltséd Maria ”Mia” Larsson. Ljungman (1984), s.75.

40 SD, s.17.

41 T.ex: ”Det var en svér stund, men jag hade ingen ro forr &n jag fatt bekdnna infor Frk R., huru jag sdg mig sjélv. Hon
tog emot mig med karlek][...]”. SD, s.25.

42 Anna M Roos, http://sok.riksarkivet.se/sbl/artikel/6830, Svenskt biografiskt lexikon (art av Hjordis Levin), hdmtad
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samtidens unga kvinnors behov och utveckling till motes. Verksamheten hade ett
tvéfaldigt syfte; dels att unga kvinnor skulle danas till goda kristna karaktirer och dels att
engagera dem socialt. En viktig del av verksamheten var de olika hem och gardar man
bjod in kvinnor till under en begrinsad period, till exempel under sommaren. Hofgren tar
del av flera sddana vistelser pA sommarhemmen och man forstar att dessa besok haft stor
betydelse for henne.

Innan systrarna blir medlemmar i féreningen tvekar Hofgren da hon stills infor
avgorandet att viga bekénna infor sldkt och vinner att hon &r troende och "béra
smédesnamnet”, dvs "1dsare”. Innan hade hon inte velat erkdnna annat &n "stadskyrkan”
(sic).* Men ett bibelstudium med froken Roos 6ver Jes 50:5-6 ("Herren, Herren har éppnat
mitt 6ra, och jag har ej varit ohérsam och icke dragit mig tillbaka”) leder henne framit.
Hon upplever att hon befrias frdn bundenhet till yttre former och att alla Guds élskade
barn &r en enda stor syskonskara, oavsett samfund.

Vid samma tid, augusti 1895, har Hofgren en kvill sillskap frin KFUK med en lidrarinna
frdn Hedemora, Hedvig Ostling, som hon hade lart kdnna vid det stora
folkskoleldraremotet for alla Nordens ldnder i Blasieholmskyrkan 1895. De talar om
kallelsen. Hedvig Ostling sdger med hinforelse: "Jag vet blott, att nir Herren kallar, da
maéste man helt enkelt!” och Hofgren skriver att detta "kirlekens maste” tringer in som en
blixt igenom hennes varelse och att "Herrens strile ifrdn himmelen tringde genom mitt
innersta och det vardt likasom 'helig mark' under mina fotter och intrycket: Sa skulle mitt
overlimnande vara!”.** S niar hon kommer hem till sin kammare 6verlimnar hon sig
under bon och syndabekinnelse till Gud. Overlé’ltelsehandlingen foljs av en stark kénsla av
Guds nérvaro, som beskrivs nedan. Hér ges dven exempel pa hur de tva sjalvbiografierna
skiljer sig at, da de tydligt beskriver samma hindelse.

da kom liv i ett 6gonblick ifrdn hojden i hjértat, min ande kom likasom i himmelen och
himmelen ned i min ande och éver mig sag jag i blodets farg ordet Frilst med stora
bokstiver av ljus.”

Och i den andra biografin:

da blev i ett nu min sjil forflyttad in i himmelen, himlen sénkte sig ned i min sjil, och vad
jag forut haft liksom i huvudet blev forflyttat till hjirtat; jag horde min Frélsare tala till
mig, och éver mig sdg jag det ordet "frilst” med stora bokstéver.*

Efter denna hindelse skriver Hofgren att hon &r mer frimodig om sin tro infor vinner men
hon erfar fortsatt en inre brottning, Systern Rosa dr nedstdmd och slutar dta. Hon hade
genomgétt en operation efter en sjukdom och detta hade i kombination med

2014-10-29.
43 GF, s.8.
44 GF, 5.9-10.
45 GF, 5.10.
46 SD, s.18.
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overanstrangning gjort sa att "blodet steg 4t huvudet pa henne.” Hofgren vill forst inte tro
diagnosen, att den #lskade systern héller pé att forlora sitt forstdnd. "Jag hade en géng sagt,
att ingenting annat dn déden skulle skilja oss at, ack nu kom Herren mig att 6nska att
skilja mig frdn min syster, ty jag kidnde ansvaret s stort, dd hon ej ville skéta sig, utan blev
allt simre”, konstaterar hon.”” Rosa flyttas till en familj i Uppsalatrakten och senare vidare
till Samariterhemmet. Under tiden bor en vén hos Linnea. KFUK blir ett viktigt nitverk for
Hofgren, hon deltar vid foreningens forsta konferens 1896 da den evangeliska
helgelseférkunnaren Jessie Penn Lewis talar "om full frilsning” till hennes hjérta.*
Sommaren 1896 &dr hon pa KFUK:s sommarhem Sétravik utanfor Sédertilje. Hon &r svag
bade till bidde kropp och sjil men Froken Roos ér henne till hjilp och uppmuntran och hon
kan styrkt dtervénda till staden nir hosten nérmar sig. En passage frin sommaren later
sahir: "En ging kiindes det mycket svirt for mig, som var nervsjuk, att be tillsammans med
och mottaga hjilp av en person, som talade mycket och var orolig i sitt sétt 0.s.v., men d&
jag sade ett par ord om detta till den, som jag visste ville mig allra mest vil, frk R, sade
hon: 'L-a skall vara sd tacksam, s tacksam.””

Tillbaka i hemmet har Hofgren inte lingre nidgon som kan ta hand om henne, men ser det
som ett gudsingripande da personer sinds i hennes vig for att bistd med tillfllig hjalp. Till
sist maste hon @nd4 upplita sitt hem eftersom hon inte &r i skick att bo kvar ensam. Hon
blir istdllet inackorderad i januari 1897 hos en fru B.v R-s (vilket ocks& &r hennes nuvarande
hem d& hon skriver denna sjilvbiografi, SD).* I juli &ker hon till Edesta vilohem i
S6dermanland, under regi av Ulla Scharp. Hennes kroppshydda ér dter klen och hennes
ande torstig. Vid en andaktsstund i skogen uppmanar froken Scharp de unga att ta emot
konungen, Jesus, i sitt inre och de stora orden gldder Hofgren for det dr detta hon ldngtar
efter, skriver hon.”* Den stilla och ljuvliga sommaren évergér i host och hon uppfylls &ter
av anfaktelser och kval, siarskilt om natterna da hon drommer ”"sonderskdrande” drommar
och ser uppskakande syner. Under dessa "Getsemane-nitter” utstir hon lidanden som hon
”ej kunde yppa for ndgon i sin helhet”, men genom Anna Roos fir hon st6d. De forstéar
nattens kamper utifrdn 2 Korinthierbrevets tolfte kapitel: ”[jag har] fatt en tagg som sticker
mig, en dngel frin Satan som misshandlar [kindpustar i 1814:s upplaga] mig.”>* Och till
kraft att uthirda detta den efterféljande versen: "Min néd &r dig nog, ty min kraft
fullkomnas i svaghet” - samma l6senord som gavs modern. I sex-sju &r dterkommer
anfallen pa nitterna.

Annars fortloper engagemanget i KFUK dér hon fér hjélpa till med barnen i
ungdomsgrenen en ging i veckan. Hon gir dven med i Vita bandet, den kvinnliga
nykterhetsforeningen som nyss hade bildats i Sverige. Men en annan syster till Hofgren

47 SD, s.23.

48 SD, s.24.

49 SD, s.24.

50 Enligt Ulrika Ljungman &r det ddremot hos en fru v.Kdhler Hofgren hon blir inackorderad. Tva néra sléktingar hade
ordnat en liten pension till henne som gjorde henne oberoende och som réckte till helackordering hos v.Kohler.
Ljungman (1984), s.44-45.

51 GF, s.13.

52 GF, s.13.
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kritiserar hennes engagemang och menar att det dr alltfér utitvint, samtidigt som hon
drabbas av en allvarlig och smértsam ischias, vilken gor henne isolerad och orérlig. Hon
laser "Kérlekens kraft” av Otto Stockmayer, en tysk evangelist, och grips djupt av orden
"Kristna dro korsfista, eller de dro icke kristna.”>® Den brinnande frdgan blir: 4r hon
korsfist eller inte? Hon tillbringar nista sommar 1898 pa Talludden, ett annat av KFUK:s
sommarhem, dir hon letar efter tillfdllen och platser att vara ensam med Gud, det som
hon lingtar efter. Hon skriver: "fann en sidan vid ett litet klipputspring med en avsats att
sitta pa. O, vad jag fréjdade mig och tackade Gud. Men ack, en dag uppticktes jag da av
hela skaran ungdom, som kom frin skogen, och d& kunde jag ej vara siker dir vidare, utan
fick nu vénja mig vid att i mitt rum (som 14g intill koket, dir unga tjansteflickor, ej
troende, mycket pratade och skiimtade) forritta min bon.”>*

2.3. Kallelse.

1899 ingér med hiftig virk, Linnea Hofgren "ligger som pa strickbiank.” Hon skriver en
sang om sina erfarenheter -- "Tack, o Herre, for det ordet: jag 4r alla dagar nar”> I april far
hon tillsammans med en annan sjuk motta nattvard. Présten talar om hur man en ging
ska bli frisk och fri fran alla sorger i himlen, men det var “intet” for Hofgren; hennes sjil
"hade ett djupare behov” - efter ett fullare liv.** Annu en sommar tillbringas hos KFUK.
Hennes djupa trinad efter Jesus, "efter ett personligt mote, att sammansmaélta med honom”
som hon sjilv beskriver den, for henne in i ett underligt tillstind. Hon kénner sig hird och
kall, som en ”avf"ailling”.57 Genom froken Roos far hon den lilla skriften "Vigen till livet i
Gud” av Penn Lewis, och hon finner pa &ttonde sidan en forklaring till sitt tillstdnd; det &r
vagen till Gud hon befinner sig pa. En vin till Hofgren som hade forstatt och delat hennes
lingtan gar bort under sommaren. Sista dagen hon levde hade hon talat uppmuntrande till
Hofgren om att ”se pé Jesus”, glomma sig sjilv och be for de unga som kom till
sommarhemmet.*® Emy f&strt')m, en van som var lararinna, hade av Anna Backman fatt
lana boken "Bonen” skriven av Madame Guyon, den franska mystikern, och de ldser boken
tillsammans i stillhet. Det som beskrivs i boken vicker Hofgrens nyfikenhet. Det dr denna
“enkla barnavig” hon vill betréda - att be indt. Hon gor forsok men misslyckas.

Gud vilkomnar Hofgren hem till hennes kammare och senare pa hosten sitter hon i bon
tungt lutad mot soffan. Hon mirker att &ven hennes sjil "kom i vilande stillning inét, och
den inre bonen vardt mig skdnkt.”” Det blir Klart for henne att allt hinger pa ordet "4r”;
hon dr i den korsfiste Kristus och den korsfiste Kristus &r hon. En tanke, ett evangelium,
som blir befiist genom en predikan av Tiselius i Florakyrkan: "dér héinger du.”* Under

53 GF, s.16.

54 SD, 5.30. I ett nummer av tidningen Idun beskrivs vistelsen pd KFUK:s sommarhem Talludden med andra 6gon
http://www.ub.gu.se/fasta/laban/erez/kvinnohistoriska/tidskrifter/idun/1899/pdf/1899 63.pdf hdmtad 2014-10-31.

55 Ur sangen: “Tack, o Herre, for det ordet: 'Jag &r alla dagar nér'. Tack, att du i alla skiften bdde mig och bordan bér!
Tack , att heta sméltningsugnen aldrig bliva kan for het! Ty ditt fadersdga vakar, och den rétta stund du vet.” Schager
(1925), nr.263.

56 SD, s.32.

57 SD, s.35.

58 GF, s.17.

59 GF, s.18.

60 GF, s.20.
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hésten bir tant v. Kohler "sma smulor” till Linnea Hofgren som inte dr formogen att ga, av
det hon minns frin méten i en sal pa den nirliggande Vistmannagatan vilken hon brukar
besoka. Det dr Henrik Schager som bjuder, han &r ett "Guds talrér” genom vilket
forkunnelsen om den levande vigen nar dem. Hofgren kénner att det dr detta hon ldngtar
efter: "Korset var for mig det dyrbaraste, och det lilla singhiftet 'Det fordolda livet' var
mitt dagliga bréd och min gléidje.”61 Sa kommer den 24 oktober 1899, "en vilsignad dag!”,
och den hiindelse som jag beskrivit i uppsatsens inledning — Linnea Hofgren fir sin
livskallelse. Jag later henne sjilv dterge omstindigheterna:

Jag hade redan forut gatt till nattvarden tillsammans med en sjuk granne, i tron mottagit
Kristi lekamen och blod, i tro att Han ville i mig innebo sdsom Konung, Detta stod utanfor
min kénsla men jag fick erfara dess kraft. Den 24 p4 morgonen, da jag sjonk ned infor
Herren, blev jag medveten om att Kristus uppfyllde hela min varelse. En annan stund under
f.m. ville jag 6verldmna mig till tjinst om han kunde anvinda mig pa nagot sitt fast jag var
ofirdig - jag hade frihet och fick disponera éver min tid.”

Hon frigar uppriktigt: Herre, vad vill du att jag ska gora? och svaret blixtrar till i henne.
"Du ér kallad till bon.” Det &r inte de verk som &r synliga for andra ménniskor hon ska soka
eller utfora, utan hon, Linnea Hofgren ska vara till for Gud i b6n.”” Hon ska inte, liksom
andra, soka eller utfora en bestdmd daglig sysselsidttning utan Gud ska ge henne en uppgift
for handen dag for dag. Hon ska inte vandra infor ménniskors ansikten utan infor Guds
ansikte i sitt inre. Det blir hennes kallelse.

"0 Herre, giv mig dven ett personligt bibelord, att du kallat mig till detta!” ber Hofgren
som svar.** I bon ldser hon i sin bibel och 6gonen faller pa 2 Kronikeboken 29:11: “Er har
Herren utvalt till att gora tjdnst infor honom, att vara hans tjanare och att tinda rokelse.”
De orden ser hon som en bekriftelse pa det forbund Gud just ingatt med henne.

2.4. Flodbergskretsen.

Samma kvill, den 24 oktober 1899, kan Linnea Hofgren for forsta gz‘ingen g:‘i ut sedan hon
blivit béttre efter ischiasen. Henrik Schager ska tala i salen pa Vistmannagatan. Schager,
som ér tulltjinsteman (och dirfér bendmns "notarien” av Hofgren) och visskrivare, kallas
Sabbatens sangare. I mitt intet jag funnit mitt allt uti Dig. Det &r sabbat hos Sabbatens
Gud” skaldade han”.®” Schager hade en viktig inverkan pa Linnea Hofgren; han var ett
"talror” mellan henne och Gud, genom hans ord kunde hon hoéra "den levande végen i
Ordet” forkunnas. Aven pd Vistmannagatan sker ndgot som hon forstar bekriftande av det
som just hint henne - kallelsen till att vara bedjare:

Det var ndgon som inledde med bén och Herrens Ande kom sé kraftigt. D4 uppenbarade sig

61 GF, s.21. Hofgren syftar pé forsta upplagan av sdngboken “Toner frén det inre livets varld” utkommen 1895. ”Det
fordolda livet” var d4ven namnet pé en tidskrift pa 25 upplagor som Henrik Schager och Hjalmar Ekstrém gav ut under
aren 1924-1926.

62 GF, s.22.

63 SD, s.38.

64 GF, s.23.

65 Ljungman (1984), s.19.
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levande Gud for mig, Treenig i sitt visende for min syn i beskadelsen da jag bojt mig ned,
och Herrens namn talade outségliga ord. Han uppenbarade sig i ett 6gonblick for mitt inre.
Han uppenbarade sig sdsom Kérleken, Trefaldig kirlek och var och en av Personerna ingick
sitt forbund med min ande. Hela mitt inre blev férvandlat och Kérleken Jesus steg in i
hjértat och tog det i besittning och i Sin kérlek, satte sig pa tronen i Centrum, dlskade dér
och satte hjirtat i dlskande formaga. Aldrig hade jag anat att Han &lskade sd. Att han var
Kirleken, det visste jag, men att det innebar detta, hade jag ej trott om nidgon hade sagt det.
O, att sa fa kinna denna outségligt underbara Kérlek i sitt inre! Det var i mitt hjérta jag
motte Honom och Han gick icke bort igen, utan stannade déir och ville liksom gora sig
rikligt hemma dir, och detta var ndgot sa nytt, sa heligt och sé direkt till mig, Jag vigade
icke tala om det for en enda ménniska. Jag gav Honom rittighet att vara Kérlek dérinne och
mitt hjédrta gick av sig sjélvt astad till Honom och élskade och talade dirinne med Honom;
det var sa naturligt och dock s& hipnadsvickande, att det var den helige Guden sé fortroligt
nira.”

Henrik Schager fortsitter att tala om bonen, dess uppgift och olika utveckling och Linnea
Hofgren tycker att det 4r som han talar direkt till henne frdn Gud. Texten han utgar fran ar
Upp 5:8, "var och en med en harpa och en guldskal fylld med rékelse, som &r de heligas
boner” - visst hade Herren valt den just 4t henne som precis kallats in p4 bonevigen? frigar
hon sig sjilv i visshet om Guds émbhet i allt.” Néar hon kommer hem till sig 4r Gud ocksé
dér, och hon &r sa 6vervildigad att hon inte kan svara pa frigan om vad hon tyckte om
predikan annat med: "Jag moétte Gud.”

Det var ingen tillfdllighet, skriver Hofgren, Gud "stannande kvar dag efter dag, vecka efter
vecka, och jag fick vara hos Honom.”® Sjilv forblir Linnea Hofgren i den krets som ror sig
kring Henrik Schager, Flodbergskretsen. Denna gemenskap ér i sig vird en férdjupning,
och eftersom den kom att {3 sirskild betydelse for Hofgren foljer hér en djupdykning,

Flodbergskretsen var ett nitverk som under 40 r, frin bérjan av 1890-talet till 1930-talet,
samlades kring lasning av Bibeln och andlig litteratur, talade om tron och efterfoljelsen
och sjong tillsammans. Portalgestalt for gruppen var lykttindaren Carl August Flodberg
(1848-1933) som var en sadan sjilvklar, samlande auktoritet att gruppen fick béra namn
efter honom. Andra tillh6érande var bland annat Henrik Schager (1870-1934), Fanny von
Otter (1847-1928), Mia Larsson (1871-1935), Betty Bjornsson (1878-1967), Emil von Schultz
(1861-1940) och Linnea Hofgren. Ulrika Ljungman (1906-2002) som sjélv hade haft
kontakt med Flodbergskretsen sedan 1920-talet, var en larjunge till Schager och hade
Hjalmar Ekstrom som sjdlavardare i Helsingborg. Hon &r den sist avlidna medlemmen och
sammanstillde pa dldre dagar en minnesskrift 6ver gruppen med titeln Gud - intet mer”.

P4 Képmangatan 10 i Gamla Stan fanns en lokal, hyrd av "tvd fromma skriddarmistare”,
som stod till Flodbergskretsen fé')rfogande.69 Fanny von Otter, som var forestindare for
Roda Korsets sjukskoterskehem, 6ppnade sommartid sitt familjegods Ostan4 i Grinna for

66 GF, 5.24-26.

67 GF, s.28.

68 GF, s.29.

69 Ljungman (1984), s.13.
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kretsens medlemmar och det var ocksé hon som stod bakom lokalen p& Vistmannagatan.”
Det var en 6verkonfessionell grupp som sags sporadiskt; flera av medlemmarna bodde inte
i Stockholm. Det var inte heller samma ménniskor i nitverket hela perioden, men
Ljungman papekar att decennierna kring sekelskiftet blev fér gruppen en sarskilt
gudshingiven tid med tydlig medvetenhet om sin sérart. "I den hér kretsen dr vi néstan
alla doda” sa Flodberg sjilv och syftade pa forfattarna till skrifterna man studerade.”
Flodbergskretsen bestod, till skillnad frin den samtida lirda Bergmankretsen, 4ven av
maénniskor ur samhillets ldgsta skikt. De var enkla ménniskor, lekfolk, som delade en
langtan efter en fordjupad tro. Det verkar dven ha funnits nagon slags diakonal verksamhet
kopplad till deras métesplats pA Képmangatan; Schager beskriver hur man dér samlade
arbetare fran hamnen och bjod dem pa mat och virme for bade kroppen och anden. Detta
ar frén aren innan Schager ldmnade staden.” I en av Linnea Hofgrens sjilvbiografier
aterges hur ett tidigt mote med gruppen sdg ut:

I Maj 1900 vardt jag av Henrik Schager inbjuden att vara med hos Froken Fanny v. Otter d&
nﬁgra av Jesu vinner dar samlades. Det var outsigligt dyrbart dessa maten, da det
samtalades 6ver ndgon text eller listes ndgot av Madame Guyons dyrbara skrifter, och man
enades i stilla bon och sdng ur "Toner frdn det inte livets virld.””

I Henrik Schagers sjdlvbiografi uppmalas dennes bild av den andliga gemenskapen, och
hir framkommer sérskilt gruppens frihet i forhallande till andra kyrkor och samfund:

Det har alltid varit s4, att likartade inre, andliga behov fort ménniskors végar tillsammans.
Négon eller négra kristligt mognade anderika personer ha di utgjort den synliga
medelpunkten for dessa smirre kretsar, dir man sokte ersittning for det, man mer eller
mindre saknade i forsamlingens vidare sammanslutningar. S& var det ock hir. Vanner
samlades, for vilka just dessa nu nimnda och dylika sanningar blivit omistliga; man
onskade utbyta tankar om och férdjupas i dem. Det betydde intet, om man tillhérde nagon
yttre organisation i évrigt eller icke gjorde det. Man méttes sésom man ville métas i Gud
och for att beféstas och stirkas i hans gemenskap, oavsett atskillnad i yttre stdnd och
bildningsgrad.™

En annan 6gonvittnesskildring fran Schager kan vara av intresse, denna gang med
betoning pé vad han tinkte sig var gemenskapens funktion:

S& smaningom fogade det sig sd, att sondagsformiddagarna blev samlings- och
hogtidsstunder for sddana som sokte ett fordjupande av sitt kristliga liv och ett rikare
inblickande i korsets hemligheter och 6vriga sanningar, vilka, upphidmtade ur skrifternas
djupa schakt, framburits alla tider igenom av dem, vilka pligat benimnas mystikerna. Frin
skilda héll moéttes man hir for att fa erfara, att den &r ”salig, som fér dta brod i Guds rike.”
Denna verksamhet, som syftade till vickelse och niring for det inre livet, fortgick i all

70 Ljungman (1984), s.45.

71 Ljungman (1984), s.11.

72 Schager, Henrik (1987) , En annan vig en den, ddr manga ga: mystikern Henrik Schagers levnadsminnen, s.32.
73 GF, s.32.

74 Schager (1987), 5.27-28.
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stillhet under ménga ar. De &r icke f, som mottog bestdende intryck for livet. Arbetet
fortgick utan att géra ndgot buller av sig, utan att verka splittrande eller oroande for de
olika férsamlingsgrupperingarna, och hiar méttes i endrikt personer av olika stdnd och
folkKlasser. Det fornams ndgot av detta: "ett hjirta och en sjil”.”

Brevvixling &r sdrskilt utmérkande for Flodbergskretsens medlemmar, inte minst mellan
dem som befann sig pa annan ort. Breven listes ofta upp for varandra i ett uppbyggligt
syfte. Hjalmar Ekstrom (1885-1962), skomakaren och mystikern fran Helsingborg, stod
under de senare dren gemenskapen i Gamla stan mycket nira och dem emellan séndes
manga brev.”

Man skulle dven kunna likna Flodbergskretsen vid en kristen bokcirkel. Litteraturen som
studerades var framforallt kvietistisk mystik men dven foretrddare for helgelserérelsen och
annan pietism omfamnades. Bland de forfattare som léstes i Flodbergskretsen var
Louvigni”, Fénelon™, Bshme™, Madame Guyon®, Franciskus av Assisi och broder Lorens®
de mest dlskade. Louvignis bok "Det fordolda livet med Kristus i Gud” verkar ha fétt en
sirskild funktion i gruppen; genom att den 6verrécktes frin person till person - frn

75 Schager (1987), s.32-33.

76 Néarmare bestimt 4000 bevarade brevsidor, se Geels (1996), s.8.

77 Jean de Berniéres-Louvigni, en fransk mystiker och teolog, f6dd i Caén i Normandie 1602. Detaljerad kunskap om
hans livshistoria saknas. Louvigni kom fran en vélbargad familj och arbetade med finanser — han brukar tituleras som
rantmadstare. Hans namn har aterfunnits vid grundandet av néstan alla religiosa stiftelser i Caén fran denna tid. Ett av
Louvignis stora livsverk var att instifta ett brodraskap i Caén — de la sainte Abjection” — vilket ungefar betyder ’av
den heliga Fornedringen”, vars medlemmar dgnade sig at de fattigas och sjukas tjanst. Fran 1646-1649 byggde han dven
ett retreathus, kallat 'Erimitage. Dar samlades manniskor som ville dgna sig &t det kontemplativa livet. Eremitaget
spelade en viktig roll for det religiosa livet i Frankrike och bidrog till en rendssans for katolsk spiritualitet. Har
tillbringade Louvigni &terstoden av sitt liv. Mdnga ménniskor vénde sig till honom for sjélavérd och vigledning, ofta
brevledes, vilket ocksa blev hans livsuppgift. Hans anseende gjorde honom till en obestridd ledare for den stora mystika
rorelsen som fanns i Normandie. De flesta av de bevarade breven dr frén denna tid. Louvigni dog plétsligt den 3:e maj
1659, ’pa knd” medan han bad sin kvéllsbon. Han gav inte sjélv ut nagra litterdra verk men skrev ner sina boner — dessa
trycktes sedan i boken /'Intérieur chrétien ou la confirmité intérieure que doivent avoir les chrétiens avec Jésus Christ.
Heurtevent, R (1937), Berniéres-Louvigni, Jean de, band 1, sp.1522-1523.

78 Francois de Salignac de la Mothe-Fénelon (1651-1715), en fransk biskop som drogs in i den “kvietistiska”
kontroversen kring Madame Guyon. Fénelon forsvarade Madame Guyon, bl.a. i boken Explication des maximes des
saints sur la vie intérieure, och ansag att hon stod i linje med kyrkans mystika tradition. Lamm, Julia A. (red.) (2013),
The Wiley-Blackwell companion to Christian mysticism, $.450.

79 Jakob Bohme (1575-1624), en protestantisk mystiker, fodd nidra Gorlitz. Bohme var av enkel hdarkomst och skodde
sig som skomakare. Som ung hade Bohme flera mystika upplevelser som han senare skrev ner, bl.a i boken Aurora oder
Morgenréthe im Anfang. 1 hans texter finns inslag av filosofi, teosofi, alkemi och astrologi. Trots att Béhmes skrifter
bannlystes av kyrkan fick han stort andligt inflytande. Underhill, Evelyn (1925), Mystics of the Church, s.214ff.

80 Jeanne-Marie Bouvier de la Motte Guyon (1648-1717), kdind som Madame Guyon. I sitt vélbestéllda men olyckliga
dktenskap dér hon blev mor till flera barn, och senare som énka, utvecklade Madame Guyon ett rikt inre liv med fokus
pé den standigt pdgdende bonen. Hon hamnade mitt i den teologiska debatten som rasade i Frankrike kring den sa
kallade kvietismen. Den kvietistiska andligheten, som snarare var en rorelse én en formell skola, betonade direkt
gemenskap med Gud genom passivitet och stillhet, framfor dygder och religiosa praktiker. Pa grund av sina mystika
idéer arresterades Madame Guyon — i tta r satt hon fangslad i Bastiljen. Efter att hon frikénts d4gnade hon de
resterande dren av sitt liv at att i skymundan vara en andlig moder och producerade mycket text, ddribland bockerna
Andliga strommar och Bénen eller kort och litt sditt att be. Lamm (red.) (2013), 5.448-449.

81 Broder Lorens, dven kdnd som Laurent de la Résurrection (1614-1691), fodd Nicolas Herman. Laurent var en
tidigare soldat som anslutit sig som lekman till karmeliterna i Paris dér han tjinade i klostrets kok och som dess
sandalmakare. Manga besokte honom for att fa andliga rad, bl.a. biskop Fénelon. Hans undervisning utgors av brev,
sjdlvbiografiska anteckningar och skiften L'expérience de la présence de Dieu, en traning i en slags mindfulness — en
medvetenhet om Guds nérvaro i alla ting och alla handlingar. Lamm (red.) (2013), s.448.
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Flodberg till Schager, fran Schager till Ekstrom - blev den en férmedlare av en "mystik
succession”.®? Skrifterna lidstes som ett sitt att umgas med likar — for att lira sig av deras liv,
ta del av rdd och erfarenheter och som en medhjilpare i tider av morker. Flodbergskretsen
ar ur ekumeniskt hdnseende sirskilt intressant — deras kristendomstolkning &r i ett
evangeliskt-lutherskt statskyrkosverige en brygga mellan pietistisk-evangeliska
viackelsegrupper och den mystika traditionen. "Det finns varken katoliker eller lutheraner
eller ndgra andra 'iker' eller 'aner, det finns bara Guds sméa barn” sade man.® Ulrika
Ljungman kallar gruppen for "mystikens infédingar”, talande dess hemlandssprdk men
med en sirskild dialekt — "Gudstillvind, troskyldig och rikligen uppblandad med 1700-
talsvindningar”.** Négra samtida som fick inflytande pa Flodbergskretsen var
helgelseforbundsprofilen Emil Gustafson, pastor N.P Wetterlund och hans bok "Andens
lag” och vandrarprésten David Petander kring vilken man slét upp under dennes besok i
Stockholm. Bland Petanders véinner tillkom sedan en del nya medlemmar till kretsen.®
Sammanfattningsvis dr orden "Gud - och intet mer” de som avslgjar mest om kretsen och
dess andlighet. Hos bdde Flodberg och Ekstrém var dessa ord skrivna pa viggen i deras
hem, omgirdade av bilder och bocker av mystiker och helgon.86

Nir Linnea Hofgren forst kommer i kontakt med Henrik Schager triffas den
gemensamma vinkretsen pa Viastmannagatan ("under en gardsplan med ljustak”)™, genom
Fanny von Otters kontakter. Dessa mdten stillar Hofgrens hunger, hir far hon den andliga
mat hon saknat och sa ofta hélsan tillater vill hon ta del av dessa moten. Andra
tillstdllningar, som intressanta och allméinnyttiga foredrag pa KFUK, tycks henne nu
trottsamma och hon ar glad nér de &r slut si hon kan ga ensam och lyssna till rosten i sitt
inre.* Hofgren skattar bdde ensamheten och gemenskapen som virdefull och viktig for
hennes andliga utveckling. P4 ett stélle skriver hon: ”Aldrig kan jag nog tacka Gud, att han
forde mig in i den lilla krets, dar man av allt hjarta vill hélla sig till Herren och vara
overlaten at hans heliga vilja. Ja, Gud vare tack for all 6verflodande nad!”.* Samtidigt som
hon s djupt virdesitter de ord som utbyts i gemenskapen och som hennes sjil frossar i,
upplever hon att hon manas till avskildhet och aktsambhet i sitt umgéinge, att inte tala mer
dn nodvandigt och att till och med undvika vacker musik som trénger in det inre
rummet.” Tidigare hade hon varit en skiimtsam och livlig person men for att kunna
"vandra i Anden” kdnner hon sig tvungen att 4ndra beteende till en mer allvarsam

)87

hallning. En vin i ensamheten blir den tyske, andliga vigledaren frin 1700-talet, Gerhard
Tersteegen och dennes andliga brev. En annan bok som blir avgorande for Linnea Hofgren,
liksom for fler i hennes viankrets, dr "Det fordolda livet med Kristus i Gud” av Jean de
Berniéres-Louvigni.

82 Ljungman (1984), s.11.
83 Ljungman (1984), s.8.
84 Ljungman (1984), s.49.
85 Ljungman (1984), s.13.
86 Ljungman (1984), s.8.
87 Ljungman (1984), s.35.
88 GF, 5.29-30.
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I juni 1900 gar Hofgren 6ver golvet hemma och far da stilla ta emot nagot av inneborden i
det bibelord som séger: Sdsom levande Fadern har sént mig och jag lever for Faderns skull,
sd skall ock den som dter mig leva for min skull (Joh 6:57). Den 20 juni 6verlimnar hon sig
at Gud under bén och samtal med Henrik Schager, det var "sdsom min andes invigning till
ett fullare liv.” Hon skriver aterblickande att hon sdg det som en konfirmation, en
dopfornyelse, den sortens handling som hon hade behov av ett vittne till.” Och vidare fir
hon genom just boken "Det férdolda livet med Kristus i Gud” "mottaga mycken dyrbar
undervisning om den inre vigens och det 6versinnligas livets kostbarhet. Den var min skatt
da jag sedan pA sommaren var & K.FUK. Sommarhem.” P4 Talludden drar sig Linnea
Hofgren undan, har endast behov av att vara med Gud, och blir déarfor betraktad som
besynnerlig av de andra som vistas dér, skriver hon.”

2.5. Doden.

Linnea Hofgren lever vidare i 6verlitelse, lingtan och bon. Annandag jul 1900 beskrivs en
héndelse som &r "outségligt dyrbar” for hennes hjarta. Hofgren och hennes vénner tréffas
och det hon kallar det Gudomliga viisendet uppenbarar sig i beskddelsen” i sitt "Gudoms
Ljus och klarhet.”” De samtalar om den lésta texten i Hoga visan och Henrik Schager talar
over en vers dirur: "Min vén vilar i min barm”, och ldser den 58 sngen i Tersteegens
andliga sdnger som Hofgren tecknar ner i sin dagbok, den var "sa outsigligt dyrbar” for
hennes inre.”* Hon kinner att hon maste g4 ifrdn de andra, hur hon dras med "Kérlekens
linor” till Lammet, upp pa korset. Aven om hon konstaterar att hon vigt sin ande till "ett
segerliv” fors hon redan nésta dag in i "en djup prévning” som hon hér viljer att inte
forklara nirmare.”

Sjalvbiografin fortsidtter med att skriva ut specifika datum "Den 26 mars 19017, "Den 30
augusti 1901”7, "Den 22.11.1901”, "Den 24 Febr.1902” men det r inte lingre nagra yttre
omstidndigheter det handlar om utan Guds tilltal i hennes inre, Guds handlande med
hennes inre. Ett exempel dr fran februari 1902. D4 far Linnea Hofgren “intrycket” som hon
kallar de bilder och tilltal hon tar emot: ”Anden och vattnet och Blodet — och de ar Tre dro
Ett —, och den 28 pa natten blev jag korsfast med Kristus — pa spikarna — och dog fran mitt
liv i varje punkt som Jesus visade p4.”* Den 14 augusti skriver hon: "Ehuru jag vet att jag
dog reelt (sic!) i det som Herren visade mig, fick jag dter och ater genomga liknande
dodsprocesser och inforsittas i ett tillstdnd av dod.”” Att d6 pé detta vis talar t.ex. Louvigni
och Guyon om och det &r ett framtridande tema i Flodbergskretsen: att do ifran sitt eget
och de yttre tingen, tills allt uppfylls av det nya livet i Gud, intet mer. Hofgren skriver
samtidigt att &ven om den inre korsfistelse hon genomgétt var verklig, och hon ater och
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ater fir genomga liknande dodsprocesser “och inforsittas i ett tillstdnd av dod” ser hon
fram emot den sista "stora generaldoden” dd hennes ande skulle bli helt indragen i Gud.*™
Efter hiandelsen i februari far hon besok av Carl August Flodberg som séger, att det som
skett henne "var blott en begynnelse, emedan avgrundsviljans offrande ér det forsta.””

Noteringarna blir kortare och kortare. Vad som hénder i Linnea Hofgrens liv vid denna tid
ar dolt i morker. Om vi ska tro Henrik Schager och Ulrika Ljungman &r det
forbonstjiansten som tar allt mer plats. Schager skriver att han personligen fatt hjalp i
svarigheter genom hennes béneliv och eftersom hon sjélv var si fortrogen med alla slags
inre lidanden "kunde hon vara kraftverkare som forebedjare for andra.”'® Enligt Ljungman
framgar det av de for tillfillet forsvunna breven Linnea Hofgren skriver hur hon lever i
standiga forboner, ofta uttryckta med orden: "Ske din vilja med den... och med den... och
med dem.”'” Kanske talar dagbokens tystnad sitt eget sprék, att nu har den inre, stilla
rosten slutligen overrostat allt annat. Nu &r allt bon och ingenting annat &r.

Breven tar vid dir dagboksanteckningar slutar, 1904. Ett av dem &terfinns i Ulrika
Ljungmans bok, ett brev fran Linnea Hofgren till vinnen Fanny von Otter — eller "min i
Herren dlskade Moder” som Hofgren adresserar henne. Hir beréttar hon om vad som
hénder i sitt liv, hur hon méste ldmna sin inackorderingsplats och istillet flytta till ett
sjukhem, oron &ver att dirfor forlora sin dyrbara frihet och avskildhet:

En sldkting var uppe i tisdags och frigade mig om jag ville soka in till Stockholms sjukhem,
dér en friplats — 6ver vilken hennes man 4ger séga ett ord infor styrelsen — nu blivit ledig.
For ett par ar sedan fragade hon mig om detta och jag sade ja, men nu kom det
overraskande. Genom en pension frin denna sldkting, jimte en summa frdn min moster,
har jag varit i stdnd att betala for mig hos tant v. Kéhler, dér jag har min lugna lilla vra och
allt s gott. Men da moster dor, faller hennes understdd bort, darfor 6nskar sldktingarna att
jag gjordes oberoende av vixlingar och hade min vard och mitt uppehille for livstiden. Och
da nu detta tillfille erbjuds, tycker jag mig ej ha ritt att ha nigon vilja — utan har lagt saken
i Guds hand.

Froken forstar nog att det var ett och annat som for min kénsla bar emot forst i detta
ombyte, framfor allt mistandet av den frihet jag hér dgt att vara i ensamhet med min Gud
och vara till for Hans rdkning genom avskrivning av det kostliga ord Han tillsinder mig -
maénne detta pa den platsen si ostdrt som hir kan fa fortfara? Detta kiindes svérast att
lamna. I borjan sag jag det sdsom ett uppgivande av nistan allt jag dgde, all egendom, egen
bekvimlighet mm. Detta var nog dverdrivet, men jag kénner att det 4r ett prov och att min
vilja inte kan vara till annat 4n gémd i Guds. Jag &r glad att jag slipper vilja. Intet kan
hinda mig som ej ar sint av Gud. Allt maste passera genom Honom och mister da sin
karaktér av tving, ty i Honom ér ljuvlig frihet. Han har dven nu sagt mig: "Allt som &r ditt,
det kan tagas, men det du verkligen har, det finnes hos Mig i forvar.” Darfor ar jag glad. Gud
skall vara mig lika néra pé den platsen som hir. M4 det bli detta ena: Gud - och intet mer.'”
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Hofgren tillbringar perioder under somrarna p& Ostand utanfor Grinna, familjen von
Otters residens. PA hemmaplan besoker Schager henne i hemmet tills han flyttar frin
Stockholm till Ystad 1902. Flodberg forblir ett trofast stod, han "néter hennes trappor” och
héller kontakt genom brevvixling.'” Hon trivs, trots sina farhégor, mycket bra pa
sjukhemmet; Gud ser till hennes behov av stillhet och ordnar en liten bonevra at henne
och personalen &r vinlig. Hon kan fritt ta emot véinner och nér hon orkar bestka deras
sammankomster. Om vinnernas besok skriver hon i ett brev: ?Gud ville fréjda mitt hjirta
genom att séinda hit flera av sina sma i kretsen. Han lit oss fréjdas tillsammans 6ver
Honom. Man kénner att man &r ett och far tala hemlandssprék.”'** Plotsligt liamnar hon
sjukhemmet dér hon bott de senaste elva dren (1904-1915) och haft det bra, ingen tycks
veta pa vilka grunder. Hon fir rum hos en édldre vin utanfér Stockholm (troligtvis Spinga),
som skoter om henne till hennes dod.'” Efter 1907 for inte Linnea Hofgren lingre dagbok.
De sista anteckningarna i sjdlvbiografin GF framstar som stétar. I juni 1907: "Jesus. Korset.
Gud. Jag dr. Kirlekslinorna dig drager. Jag ditt Liv, ditt Centrum &r.”'® Och si bokens sista
uppslag, fran Grianna augusti samma ar.

Dodsringningen. "Ar ej mer. Ar ej mer.”

Sjunk ett intet ned i graven!

I mitt offer Jag, Guds Lamm, Mig
ger, och du dr forvandlad vorden.
Var frin tingens bilder fri!

Se mitt sar — forbliv déri.

Vid hemkomsten i Sept:
”Det dterstar av allt i denna tiden enbart ett kors for mig:
pa korset far jag vila:'"”’

Den 27 januari 1921, vid 52 ars &lder, tar Linnea Hofgrens liv slut efter nigra méinaders
svaghet och singliggande. Hon blir begravd vid Spanga kyrka. Carl August Flodberg &r en
av dem som bér hennes kista till sista vilan. Det berittas att han di inser hur mycket av
henne som levt for Gud - kistan viger nistan ingenting, som om det legat ett litet barn i
den - hans ord dr "hon kte langt in!".'”

2.6. Andra roster om Linnea Hofgren.

For att lara kiinna Linnea Hofgrens person ytterligare och eftersom det finns sa fa
vittnesskildringar om henne bevarade vill jag hér fritt citera tre personer ur
Flodbergskretsen som hade nagon slags relation till henne, Henrik Schager, Carl August
Flodberg och Hjalmar Ekstrom. Det dr vordnadsfulla beskrivningar och visar dels pa den
respekt som fanns for de déda vinnerna och deras minne i gemenskapskretsen, som vi
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ocksa ser i bevarandet av Hofgrens sjalvbiografier, och dven toner av deras speciella
bildsprak - Linnea 4r en skon blomma vars lukt gick manga forbi och en séllsynt ddelsten i
kungakronan. De tva senare, Flodberg och Ekstrom, ndmner henne i sin brevvéxling nﬁgra
ar efter hennes dod. Viannen Schager beskriver henne som 6dmjuk, stilla och tystlaten; nir
hon talade var hon eftertinksam och visade pa en inre rikedom. Schager skriver:

Denna virlden var henne icke vird. Hon gick den ocksé forbi och hade for sin
evighetsménniska intet stélle att hir luta sitt huvud till. Mycket blev hon av dem som
forstod henne dlskad, men fick ock av andra lida genom missforstdnd. Sisom en
skogslinnea, av Herren sjilv planterad, vixte hon upp pé sin egen tuva. Icke alla hade
sinnesorgan att uppfdnga den doft som utgick fran denna tuva. Men nog blev hon hilsad av
Jjuvlig dnglaséing, nir hennes ande forlossad ingick i sin Herres glddje.'”

Nedanstaende ar hamtat ur en brevv'aixling mellan Ekstrom och Flodberg. Forst Carl
August Flodberg om Linnea Hofgren fran 1927:

Lilla Linnea Hofgren var en djupt foérdold sjil som fa forstod, men en skén blomma i Guds
ogon. Jag fick stora skatter genom henne i det férdolda, minnen som lever upp sedan hon
gatt ur tidslivet. Sidana sjilar dr en blindlykta fér manga, dven for trossyskon.'’

Och Hjalmar Ekstrom svarar:

Du ndmnde Linnea Hofgren. Jag sdg henne aldrig, ehuru jag girna velat triffa henne. D4
jag frgade efter henne hade hon flyttat ut till landet, men jag fick inte reda pa vart.
Somliga av hennes sénger &r jag mycket glad at. Jag kinde och kinner andegemenskap med
henne. Sikerligen var och ir hon en séllsynt ddelsten i den eviga Kronan, och i det fordolda
har hon sékert varit till mycken vilsignelse, 4&ven om blott f& forstod att uppskatta den Guds
skonhet som bodde hos henne, medan hon levde hir pa jorden. Frid och Vilsignelse bor
omkring henne. Ehuru jag aldrig sett henne med kroppens 6gon och blott litet hért om
henne, kinner jag henne dock levande och nira. Sddana ménniskor som hon utrittar mer
for Guds Rike 4n hundraden som verkar utat och tyckas gora stora ting for Gud. Guds ljus
skall en gdng uppenbara de skona verk som skett i det férdolda. Det dr som Tauler séger:
Dessa heliga ménniskor gora kristenheten mera gagn pa en timme én alla andra pd ménga

ﬁnlll
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3. forfattarskap.

Denna del av unders6kningen kommer berora Linnea Hofgrens forfattarskap; just det
faktum att hon skriver, vilken sorts text hon skriver och vilket sorts sprak hon anvinder..
Hofgren lamnar efter sig text — bdde sidant hon renskrivit efter andra och egenforfattad
text. Den text jag haft tillgdng till och studerat i denna undersékning ar kopior av tva
sjalvbiografier och sdngtexter och det dr dessa jag kommer forhélla mig till.

3.1. Sjélvbiografierna.

Att skriva sjalvbiografi dr att genom text uttrycka sin syn pa sig sjélv och sin roll i ett visst
sammanhang, Sjalvbiografin dr en lika mycket dokumenterande som fiktiv genre, en sorts
berittelse som aterger och konstruerar en persons livshistoria och ett ”jag”. Sjalvbiografier
ar i sig inte fiktioner, om man med fiktion menar en roman, men likvil en formad
berittelse. Sjalvbiografin ar likasd en text som “implicit eller explicit hdvdar att sprak pa
ndgot sitt kan formedla ndgot om verkligheten” enligt en definition av litteraturforskaren
Eva Haettner.'” Det en slags referentiell text, det vill siga att den refererar till kontexter,
tid och rum, och hivdar att det finns goda skl att tro att spraket har ett samband med
verkligheten som spréket forsoker beskriva.'® Utifran detta stiller jag nu fragan: varfor
viljer Linnea Hofgren att skriva sjdlvbiografi, inte bara en, utan tva?!

Jag tinker mig att sjdlvbiografin som form talar. Genom denna finns en majlighet for
Hofgren att formulera sin egen historia, dels for att fi en mdjlighet att dela ett budskap
men ocksa for att forstd och definiera sig sjélv, sin egen livsberittelse och kanske dven
identitet. Hos Hofgren miérks detta exempelvis i en passage didr hon snabbt nidmner att hon
fors in i en djup prévning "som pa ett sirskilt séitt ingrep i mitt liv, men jag hér ej vill
vidréra.”"* Detta vittnar om en medvetenhet om vilken slags berittelse som ska skapas, att
det inte nodvéndigtvis dr den historien som sidger exakt som det var. Genom att beritta
skapas mening; det dr inte vad som hént som blir det viktiga, utan det som utvéljs och
formuleras. Att beritta skapar sjilvforstielse, bdde for den som skriver och den som laser —
i berittelsen ges nycklar genom sirskilda episoder, teman, uttryck osv. som aterkommer,
utifran vilka vi tolkar personen. Om Linnea Hofgren hade limnat efter sig dagbocker
istillet, eller inte skrivit nagot alls, hade det sagt ndgot annat om henne. Nu siger
sjdlvbiografierna: hir finns en berittelse, "min berittelse som jag forstar den.”

Det som tecknas i Linnea Hofgrens sjidlvbiografier 4r en livsberittelse, frin fodelsen till
tidig medel&lder (till &r 1904-1907 da Hofgren 4r 36 respektive 39 ar). P4 samma géng
skildras ett inre liv, en inre verklighet. Det dr Hofgrens bonerop om natten, uppgorelser
med Gud, féormaningar frin andra och sjidlvforebraelser, néd och nid och bibelord till
16sen. Allt ifrdn en "inre kammare”. Texten upplevs ibland, som hon sjilv uttrycker det, likt
ett standigt 1opande i en cirkel. Skiftningarna mellan andlig torka, omvéndelse och jubel
lugnar sig dock med berittelsens gdng. Mot slutet blir hon mer och mer viss om att Gud &r
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henne ndrmare dn vad hon sjilv dr och att hon inget annat kan goéra én att 6verlimna sig
at denne Gud. Moéjligtvis tonas den egna syndens betydelse och makt ner eftersom hon ser
sig sjdlv som dod med Kristus. En rod trdd genom berittelsen &r just fostran genom kors —
yttre lidanden och inre plaga. En annan &r en djup ldngtan, ett begir, efter Gud.
Sjalvbiografin innehéller ocksa flera si kallade "intryck” i olika varianter: personliga bilder
och tilltal till Hofgren frdn Gud.

Mojligtvis inspireras hon av andliga forfattare som skrivit ner sin egen historia, liksom
Madame Guyon, Teresa av Avila, Mechthild av Magdeburg m.fl gjort, vilket leder henne att
se sjalvbiografin som ett givet medel att formedla ocksa sitt budskap. Det kan vara
intressant att jimfora hur de andra véinnerna i den krets som tréffades kring Flodberg sig
pa att skriva sina sjdlvbiografier. Vi vet att &ven Henrik Schager tecknade ner en
sjalvbiografi, si Hofgren &r inte ensam i sitt sammanhang — men det verkar som dessa tva
ar de enda kidnda. Flodberg med flera delade med sig av en del biografiska uppgifter i brev
medan exempelvis Hjalmar Ekstrom var mycket medvetet fortegen. Han valde att leva
utanfor offentligheten dir han fann mystikerna som dr mer eller mindre férdolda for sin
samtid, for att sedan bli uppenbara till vilsignelse for ménga.”""® Ekstrom menade éven att
det snarast dr 6verflodigt att skriva bocker, i alla fall inte ndgot man primért bér dgna sig
at. Personliga brev hade mer direkt inflytande p4 ménniskor.""®

Kanske kan andra historiska exempel pa sjilvbiografiskt skrivande hjilpa oss att forsta
Hofgren? Fran 1600-talet till mitten av 1800-talet dominerade den religiosa sjdlvbiografin i
Sverige. Just kvinnliga religiosa sjilvbiografier har fitt ett eget kapitel i litteraturforskaren
Eva Haettner Aurelius avhandling om kvinnliga svenska sjalvbiografier. Det hér dr en
egenartad del av den ldnga och ofta begrinsade traditionen av kvinnligt tal om Gud, och
hit sdllar sig Linnea Hofgren. Det finns flera handskrivna sjidlvbiografier frdn kvinnor i den
svenska herrnhutiska rérelsen bevarade frin 1700-talet. Dessa dr skrivna med trossyskonen
for gonen. Seden var att vid en herrnhutares begravning lasa upp hans eller hennes
levnadslopp, och denna funktion vidgades med tiden.""” Livsskildringarna blev en del av
forsamlingens bibliotek — man kopierade skrifterna, band in dem och séinde dem runt till
varandra. Skrifternas funktion var att bygga upp och stirka den kristna tron. Detta
padminner om Hofgrens sjidlvbiografier. Det tycks som Hofgren efter 16sa
dagboksanteckningar formulerat tva skilda 6versikter av sitt liv, dels yttre omsténdigheter
men frimst skildras det inre livet. Sjdlvbiografierna aterfinns sedan i avskrifter hos
minniskor med koppling till Flodbergskretsen (Oscar Junge, Mia Larsson, Betty Bjornsson,
Ulrika Ljungman). Vi kan alltsi forestilla oss att Hofgrens livsberittelse l4stes i hennes
krets av vinner som andlig litteratur, eller for att vorda hennes minne, efter hennes dod.

I pietismen betonas tron som en stark och personlig kinsloupplevelse. Erfarenheten av Gud
dr i denna tradition huvudsakligen grundad i den egna upplevelsen, dirfor dr det sjdlvklart
att teckna ner denna. Den existentiella erfarenheten ger trosvisshet och det dr det som man
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vill férmedla.""® Kénnetecknande for pietistiska sjélvbiografier dr t.ex att de skildrar
kampen mellan tro och otro — de sjilsliga forloppen ses som en utveckling mot en
fullkomlig tro; man betonar moment av omvéndelse och beskriver det yttre livet realistiskt
da det ar ett tecken pa Guds verkan - hela livsforloppet och den inre utvecklingen &r en
helhet."” Man anvénder ett sprak som den herrnhutiska publiken forstar, och texten
genomsyras av fromhet och brudmystik. Spraket tillit de obildade 1700-talskvinnorna att
skildra det inre landskapet.'® Det skrifterna framforallt uttrycker ér dialogen mellan
kvinnorna och Gud, en dialog som pagar i det inre och endast kan formedlas av dem." Det
spréikliga innehéllet 4r en vév av citat fran Bibeln, sdnger, bildsprak och fromma klyschor.
Spréket i Linnea Hofgrens texter dr bibliskt och fromt, och syftar till att dterge de egna
gudserfarenheterna. Titlarna pd Hofgrens sjdlvbiografier 4r typiskt pietistiska och skvallrar
om att forfattarens avsikt &r att visa Guds tecken i det egna livsforloppet.'*

Lat oss for en stund jamfora Hofgren med anakoreten Julian av Norwich som levde i
strang avskildhet, helt hingiven bonen, i 1300-talets England. Eremitinstitutionen var vid
denna tid vilutvecklad och ett accepterat sitt att leva pd. Den gav viss prestige och status
till bdde individen och det sammanhang anakoreten befann sig i, manga méinniskor
vallfirdade till eremiten for att f4 rad i andliga frigor och forbon. Idag skulle sidkerligen en
person som pa samma sitt valde ensamhet och bon som livsstil ses som socialt
missanpassad eller &tminstone en excentrisk karaktir: "besynnerlig” som de kallade Linnea
Hofgren. Julian av Norwich limnade efter sig en bok som friamst innehéller sexton visioner
av Kristus som hon mottagit men som ocksa berittar om forfattarens liv, boner och
uppenbarelser. Boken finns i tva versioner, en kortare, tidig version och en ldngre version
som skrevs efter flera ars, tjugo eller mer, bearbetning av hindelserna som texten
beskriver.'” Boken skildrar de mest intima erfarenheter som Julian gjort i livet:
kédrleksuppenbarelsen i Jesus Kristus. Till dessa finns sjdlvbiografiska utsagor knutna till
omstidndigheterna kring de andliga upplevelserna och nedtecknandet av dem. Hon skriver
om dem, eftersom hon dr 6vertygad om att dessa visioner inte gavs henne for hennes egen
skull - dérfor har hon inget annat val &n att aterge dem. Hon vet att hon, som oldrd och
kvinna, inte &r "rétt” person att undervisa om Gud. Hon skriver dven pa folkets sprak
engelska, inte franska eller latin, sa att boken ska ni ut till s manga som méjligt.
Samtidigt talar hon om det som "inte dr av denna virlden”, om det gudomliga. Och det dr
snarare dir som sprakforbistringen infinner sig, precis som hos Linnea Hofgren, sérskilt
for vara sekulariserade éron. For dagens lidsare dr det inte spraket, frimmande for oss
genom att hirréra frin en annan plats eller tid, som anses vara det storsta hindret, utan
dmnet och anspraken pé sanning om det oftrklarliga — uppenbarelsen av en levande Gud.
Grace M. Jantzen, Julian av Norwichkénnare, skriver om denna brottning:
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What can we then say of the divine? Or is it better to keep silent? Silence, indeed, would play
an enormous part in the life of any anchoress in postmodernity. But might it be that the
words emerging from it, though quaking, would indeed be of the divine? Can we learn,
through 'twenty years and more' of pondering, to let go of our inadequacies and speak our
truth?'®

Varken Julian av Norwich eller Linnea Hofgren kan forbli tysta. Julian av Norwichs
intention dr inte att berédtta om sitt yttre liv utan om det hon ber om och léngtar efter, och
hur detta blir dtersvarat. Hennes berittelse handlar om hur Gud handlat genom henne och
i hennes vardag. Samma med Hofgren, det enda syftet hon ger till sina skrifter terfinns i
de sista sidorna av den ena sjidlvbiografin, diar hon skriver:

Dessa drag av min levnad och din kérleks forande med mig ha ju blivit nedskrivna infor ditt
ansikte och i kénslan av min stora ovirdighet, och vad du skall med dem att gora, o Gud, det
vet jag icke — men jag vagar siga, att det 4r du som haft saken om hand, eljest hade nog ej
nagot blivit skrivet?

Men efter de nu iro till, ma du taga dem i din hand och vilsigna dem till vad du d&mnat
dem; finge de blott vara ett litet vittne om din stora barmhértighet och aldrig svikande
trofasthet, sa att ett hjirta darigenom komme att &nnu mer dlska dig, sa vore ju kirlekens
avsikt vunnen.'*

Det ar alltsd med kirlekens avsikt hon skriver. Forutom detta har jag funnit en till
kommentar om Hofgrens skrivande, den kommer fran Henrik Schager. Enligt honom hade
hon kéint viss oro éver att hennes singer kom, som om det vore "en annan som forde
pennan”. Han forstar det som att hon levde "mer i den osynliga &n i den synliga vérlden”
men for oss forblir det en géta.'™

3.2. Hemlandssprak.

Att forstd Linnea Hofgren beskriver Ulrika Ljungman som att "vandra pa dagsgammal is,
birande Linneas sjil pa hinderna: nir som helst kan man trampa igenom - och finna idel
oforstielse.”’* Av samtida anses hon besynnerlig, ett ord hon sjilv tar till. I efterhand
menar nagra att hon var synsk. Hofgrens visioner och ord piAminner om de medeltida
klostersystrarna och mystikerna Julian av Norwich, Mechtild av Magdeburg och Elisabeth
av Schonau. Hon léste tillsammans med resten av Flodbergskretsens medlemmar bocker
av forfattare som Madame Guyon, Tersteegen och Louvigni. Det mystika erfarenhets-
spréket blev deras; "de var mystikens infédingar och hade till och med en egen dialekt"
skriver Ulrika Ljungman.'® Jag ér intresserad av Flodbergskretsens andliga modersmal och
hur det blev deras verktyg for kommunikation, inte minst eftersom Linnea Hofgren sjilv
forklarar hur hemma och obegrinsad hon upplever att hon ar nér hon ar tillsammans med

125 Jantzen (2000), s.xiv.

126 SD, s.64.

127 Ljungman (1984), s.36-37.
128 Ljungman (1984), s.44.
129 Ljungman (1984), s.49.
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de andra i kretsen: "Man kinner att man &r ett och far tala hemlandssprak.”’* Vad ar d&
utmirkande for detta hemlandssprak, och hur ska vi forsta det? Ljungman som sjélv var
vil bekant med Flodbergsgruppens samtalskultur forklarar hur deras mystiska, fromma
sprak friskt blandades med 1700-talsord fran de kira bockerna som lédstes. Hon ger
exempel pa hur det kunde lata: "Man var inte passiv utan 'lidsam' infér Guds verkande.
Bonen skulle vara fri frdn 'egenhet’ dvs sjilviska bevekelsegrunder. Och for att finna 'Gud
och intet mer' fick man inte ha begir efter 'kreaturen/, vilket inte betydde boskap, som
ingen #gde, utan all virldens skapade ting.”'* Antoon Geels skriver att Hjalmar Ekstroms
framvixande mystika virldsbild hade sin bas och vixtplats i vinkretsen kring Flodberg och
Schager och att denna presenteras med ett gemensamt tal: ’I en rik och omfattande
korrespondens diskuteras det fordolda livets dramatiska vdg, en vig som presenteras i en
sprikdrikt som &r forbluffande homogen och bestéindig. Breven till Betty Bjornsson
striacker sig over en tidsperiod av tre decennier, men trots denna tidsrymd handlar alla de
ca sexhundra sidorna i grunden om samma sak, fast med olika termer.”** Genom att ldsa
exempelvis Linnea Hofgrens och Henrik Schagers sjdlvbiografier, eller de brev som séndes
mellan medlemmarna i Flodbergskretsen far vi smak pa hur deras vokabulér kan te sig. De
talar forstas tidens sprak och anviinder traditionella och konventionella uttryck. For en
lasare idag kan det vara svart att uppfatta skillnaden mellan dessa tidstypiska uttryck och
nir det just 4r hemlandsspréket som anvinds. Utifrdn det medlemmar i kretsen sjidlva
vittnar om kan vi dnda forsté att spréket inte dr neutralt och slumpmassigt. Detta mystika
modersmal blir ett sitt for dem att kommunicera sina inre erfarenheter och
gudsupplevelser och likasa ett sammanhéllande band. Det 6ppnar upp ett gemenskapsrum
dar orden ar nycklar for att bli inbjuden och delaktig, men skapar ocksa en mur for att
stinga ute. P4 s sitt kan de fortfarande forbli fordolda for virlden. Det talade och skrivna
ordet blir en viktig portal for att férmedla de erfarenheter som gjorts av Gud. Hur
brickliga eller forbrukade orden &n dr maste de ibland anvindas for uttrycka sig sa precist
som mdojligt, eller s& gott som méjligt, for att pa nagot sitt formedla en ordl6s sanning.

3.3. Lyrik.

Hofgrens huvudsakliga textform blir den poetiska, singen. Hon ger ut minst ett 50-tal
sngtexter och dikter som léses och sjungs.'” I sjilvbiografierna dterfinns dven utkast till
sangtexter, dromskildringar skrivna pé vers och lyriska béner. Inte minst mot slutet av
sjdlvbiografierna slds denna lyriska ton an - jag dterger nigra exempel nedan:

v

Forvandlingen.

Nu duvoskaran blir kallad fram
till nddatronen infér Guds Lamm!
Det nya namnet han alla ger,

och pa ett tecken forvandling sker.

130 Ljungman (1984), s.49.

131 Ljungman (1984), s.49.

132 Geels (1996), 5.239. I kap.10 i Geels bok Det fordolda livet. Mystikern Hjalmar Ekstroms liv och ldra, fordjupas
bilden av Ekstroms sprakvérld, vilken borjar bli synlig i borjan av 1920-talet, knappt 6verlappande med Hofgren.
133 Linnea Hofgrens sdnger kommer jag dgna nésta uppsatsarbete at, darfor berdrs de endast versiktligt hér.
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En enda duva sa ren och mild,

dess 6ga speglar hans egen bild!

Ett gudomstecken, ett gudomsord -
och duvohamnen till stoft &r gjord.
Serafiskt védsen sa ljust och Kklart

ur sin férvandling blir uppenbart -

i samma stunden - ett himmelskt ljud -
och saligt sjunker det in i Gud.™

Drommarna dr som pjéser i olika akter; "Forvandlingen” ovan r sista delen i en
dromsekvens som handlar om en kristens 6de i "himlen”. TvA drommar av denna karaktir
finns som ett appendix i den ena sjilvbiografin SD rubricerade "Tvenne drommar, givna at
L.H den 13-14:5 1903.” I denna sortens text fordndras spraket och blir betydligt mer
konventionellt fargat — klassisk 1800-talspsalm i stil med Lina Sandell, men fortsatt med
mystika inslag. Att Linnea Hofgren viljer att dterge drommarna pa vers tyder pa att de har
bearbetats av henne och syftar till ndgot annat &n att beskriva exakt vad som hénde. Det ir
snarare en poetisk skildring med ett religiost budskap riktat mot en ménsklig ahorare.
Formen far foretride pa bekostnad av det faktiska. Samtidigt tycks den fria poesin som
form bli ett medel fér Hofgren att finga in och kommunicera sina andliga upplevelser.
Estetiska uttryck, sdsom poesi, formér att intensifiera, skirpa och formedla den
svarfingade, gatfulla gudomliga sanningen bortom termerna.

O, nérvarelse, huru nitdlskande du ar! Du vill, att jag intet begér har till den allra minsta
lilla sak i denna virld, utan att du allena skall vara mitt enda och allt och giva mig allti din
stora barmhirtighet. M d4 mitt inre 6ga skada blott efter dig i helgedomen, o du sol, o du
liv, som jag far ndmna: Min kérlek! Du trefaldiga kraft, du heliga Treenighet, forborga mig i
dig, att jag aldrig ma se mig om efter mig sjilv eller efter de ting, som synas. M& mitt inre
oOra allt mera 6ppnas, o du evigt talande Gud, for din sakta viskning i sjidlens grund; gor det
inre kénselsinnet allt mera mottagligt for att kinna din helande frilsarehands vidrérande,
att min sjél under din émma fostran ma ligga helt 6verlaten och av samma kérlekshand
dragas in i den kirlekens fangst, den du bargar in i din not. Du stannar ej dirvid, att du
fdngat mig, o Kirlek, ty emedan du vet, att det ej vore nog for mig att blott bliva dragen i
land, sa tar du den lilla sprattlande fisken av kroken, ligger den pé elden och bereder den
till en mat: den din vilja kan fortdra for att till sist helt omsluta den med dig sjilv."”

O, du himmelska magnet, drag genom din skonhet alla hjértan till dig, dlska dig sjilv in i
dem du vunnit, sa att de icke kunna motstd dig. Uti ditt uppstungna hjérta fa alla dina
fattiga sma g4 till vila, och nir du si fir gomma dem och genomtringa dem med dig sjilv,
sa att du i dem far vara vad du &r, da finner ock du i dem din vila! M4 det da i allas hjartan
och liv bliva ett enda: Lammaet.

O, huru underbart en gang, nér du, o Sol, fingar alla de spridda strilarna till en enda
flamma, som blixtrar in i dig for att evigt forenas med sitt ursprung! D4 skall enheten
uppenbaras i mangfalden och mangfalden insénkas i enheten, da skall kérleken vara sitt
eget pris, nir du blivit allt i alla, da skall saligheten fullt avticka sin — nu blott genom tron

134 SD, s.75.
135 SD, 5.61-62.
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anade hemlighet:
”Gud och intet mer”.**

I de bonepassager som exemplifieras ovan borjar Hofgren tilltala ett objekt, Gud, direkt
med ”du”. Det tycks spontant, utbristande. Spraket dr mystikt, kraftfullt och fargat av
kvietistiska ordvindningar och bibliska bilder. I bonerna ser vi hur hon trevande forsoker
finna namn péa den gudomlighet som uppenbarat sig for henne, vilka kan inrymma dennes
fulla uppenbarelse: "néirvarelse”, "sol”, "liv”, "trefaldiga kraft”, "heliga Treenighet”,
"himmelska magnet” osv. Hon ber om det som i den kristna traditionen bendmns kenosis —
den personliga utblottelsen som i likhet med Jesus Kristus avstdr for kirlekens utbredandes
skull. Den udda metaforen hon anvénder i den forsta bonen ovan for denna process &r att
fa vara som en fisk som fangas i Guds nit, grillas for att slutligen bli uppiten av Gud. Just i
dessa tva boner &r detta skeende redan pa gang, och oemotstandligt tilldragande — likt en
magnetisk kraft dras bdde den enskilda ménniskan och i den senare bénen allt skapat mot

Gud for att forenas med denne. Las mer om bonernas innehall i avsnitt 4.2.

En del av Linnea Hofgrens texter vet vi tonsattes och brukades. Henrik Schagers singbok
"Toner frin det inre livets virld” (eller "Toner”) anvéndes av Flodbergskretsens
medlemmar, vilka dven sjdlva kunde bidra med texter. Hofgren har skrivit ett 50-tal texter
fordelade i olika upplagor av sdngsamlingen. Enligt Schager blev hennes sdnger "hégeligen
dlskade” och fick for négra "livsavgorande betydelse.”**” 1895 utkom forsta upplagan med
tjugo sdnger under namnet "Det fordolda livet”. Den sista upplagan ir den sjitte fran 1925.
I forordet skriver Henrik Schager om den ”inre sdngen” och later oss forsta att stor vikt
lades vid sjungandet: "Den av kirleken framkallade glddjen eller smirtan dr singens
kéllader inom en méinniska. Médnniskan &r icke sjdlv den sjungande, hon &r blott ett
instrument, ett stringaspel, varpa den Gudomlige Mistaren framlockar sina melodier.
Sjungandet tycks vara en andlig praktik och singen i sig ett gudomligt medel, vars
upprinnelse dr kirlek. Att Flodbergskretsen girna praktiserade sing har vi sett och Schager
uttrycker en djupgaende teologi om detta, vilken méjligtvis dven paverkat singbokens
medskrivare. Gud fyller ménniskan med sing, den gudomliga singen, vars killa &r vid
Guds tron, dr hogre dn manskligt tal — tergivandet dr endast en svag aterglans. Trots att
det ménskliga spraket inte formar aterge vad som sker dir och dess hirlighet, gir denna
aterglans frin denna "inre verklighet” &ndé att hora; "den finnes liksom bakom sidngens
yttre ord. Och for ett 6ra, som kan lyssna i stillhet, skall den uppenbara sig.” Den dkta
sngens inneh4ll dr samma som énglarnas, skriver Schager — "Ara vare Gud i héjden” och
de ménniskor som lever "med sina hjirtan i Himmelen” dr bekanta med denna sang.'*

»138

136 SD, 5.64-65.

137 Ljungman (1984), s.36. Har méste ndmnas att tonaringen Hjalmar Ekstrom hdsten 1901 hogst troligt kom i kontakt
med en av Linnea Hogfrens texter genom “’Frideborg” en kalender som gavs ut av Fosterlandsstiftelsen. Sangtexten
inleds ”Du hart beprovade Guds barn, som gréater: Grat — men grat ut invid din Faders brost! Han som sa huldt och
karleksfullt forlater, Han skidnker ock hugsvalelse och trost.” Antoon Geels hdvdar att Ekstrdom genom denna dikt kan ha
upplevt ett svar som passade den egna situationen av missmod och att detta ocksa &r hans forsta mote med en passiv
”lidsam” attityd till Gud, vilken senare blev vildigt central for Ekstrom. Se Geels (1996), s.30-31.

138 Schager (1925), s.3.

139 Schager (1925), s.4.
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3.4. Sammanfattning.

Hir har vi undersokt tva sorters texter Linnea Hofgren skriver: sjilvbiografi och lyrik, och
svarat pa frigan varfor hon skriver dessa sorters text. Genom sjilvbiografin som litterar
form skapas en narrativ identitet, ett jag — bade for den skrivande och f6r mottagaren.
Genom texten fir Hofgren majlighet att styra skapandet av ett jag, ett jag som ir ett
andligt auktoriserat jag, som kan, far och maste férmedla nidgot om en yttre verklighet. En
annan anledning &r att sjalvbiografin dr en 1amplig och beprovad form att framfora sitt
budskap, exempelvis inom pietismen. Det tycks vara av virde att budskapet — orden som
blivit inkarnerade i Hofgrens faktiska liv och senare i beréttelsen om detta liv - ska leva
vidare, t.ex. i den andliga gemenskap hon befann sig i. Hofgren upplever att Gud har gjort
sig synlig for henne och att detta 4r nidgot mycket betydelsefullt att formedla till andra.
Utmaningen &r hur dessa upplevelser gors tillgdngliga for andra ménniskors 6ron, 6gon
och inte minst deras hjirtan. Det leder oss in pé frigan om sprak, vilket ocksa behandlats
hir. Att finna en gemensam spréakvirld i Flodbergskretsens "hemlandssprak” ar en ldttnad
for Linnea Hofgren — spréiket skapar enhet och forstielse och risken for sprakliga
forbistringar minskar. Nér hon anviinder ord eller begrepp pa hemlandsspriaket kan hon
lita pa att den som forstar henne befinner sig i samma erfarenhetsrum som hon sjélv. Fér
att formedla sitt budskap anvinder Hofgren ocksd poesi som uttryckssitt;
sjalvbiografiernas brodtext kan plotsligt 6vergd i drommar pa vers eller bildrika boner.
Sangen var viktig i Flodbergskretsen eftersom den andliga singen illustrerar hur
maéinniskan ar en kanal, eller hellre — ett instrument — for Guds musik och spelande.
Lyriken som form tyder dérfor pa 6ppenhet och underdénighet for Guds méjliga verkande
och det skapades tillkortakommanden. Men likasa tycks den oplanerad och nédvindig, som
att sjalvbiograferandets kronologiska uppstapplande nétt en grins och en annan form nu
ar tvungen for att formedlandet ska fortsétta.
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4. spiritualitet.

4.1. Introduktion.

Denna sista del av undersokningen kommer att forsoka ta oss in i Linnea Hofgrens
spiritualitet, sdisom den synliggdrs genom hennes skrifter. Har narmar vi oss kdrnan av
hennes budskap. Huvudpersonen i Hofgrens livsberittelse dr visserligen hon sjilv, men den
handlande 4r Gud. Det visar sig redan i titlarna hon sétter: "Guds fréalsningsvég i mitt inre”
osv. Jag viljer att i min undersékning anvinda begreppet spiritualitet och férhélla mig till
detta, medan Hofgren sjilv hinvisar till sitt "inre” i stort sett pd varje sida i bockerna. Det
gar inte ndgon skarp grins mellan inre och yttre, synligt och fordolt, utan “inre liv”
anvinds hir som begrepp for att finga in den religiosa erfarenheten som en andlig
dimension av tillvaron. Hofgrens inre liv blir likafullt synligt i skrivna ord, handlingar som
forbon och socialt engagemang, gemenskap med andra ménniskor, sing, ldsning av andlig
litteratur, kroppsligt lidande osv. Nir Hofgren i sin sjalvbiografiska text ndrmar sig sitt inre
gor hon det vixelvis med yttre beskrivningar, som hir dir hon pa ett hérligt trivialt vis
beskriver en andlig hindelse fran den 28 februari 1902:

[..] Den 28 pa natten blev jag korsfast med Kristus — pa spikarna — och dog fran mitt liv i
varje punkt som Jesus visade pa. Det var en troskamp i tre timmar [...]. I denna andens
frigorelse fornam jag négot av huru kroppen i det nya forbundet skall vara Anden
underdanig och sjilen anden, och anden héjd 6ver jorden i saligt medvetande av segern som
i Jesus skedd dr - steg upp och stddade i rummet fast kroppen ingen forméga édgde, och var
med inne di en vin kom, av lydnad mot kirleken, men da hon gatt ett par timmar dérefter
fick kroppen sin vila och sjonk in i ett tillstand av sinnenas fulla insdnkande och andens och
sjilens forlorande i Gud - i fullkomlig vanmakt och inneblivande i Hans Centrum.'*

S4 1at mig inledningsvis forsoka forklara vad det ar vi letar efter i begreppet spiritualitet:
fokus ligger pa det som sker i ménniskans inre: kénslor, fornimmelser, lingtan och stravan
efter en djupare helhet, men vi letar med fragan "vem dr Gud?” for 6gonen. Vi skulle ocksa
kunna sidga, med Reinhart Koselleck i bakhuvudet, att det 4r ndgot erfarenhetsbaserat och
forvantansdrivet. Spiritualitet &r ett teologiskt begrepp med rotter till det latinska ordet for
ande, spiritus, och till bibliska texter, framforallt Paulus brev. Paulus stéller inte andlighet i
kontrast till kroppslighet och materialitet utan till det oandliga, det som inte &r fyllt och
lett, inspirerat, av Guds Ande.'* T termen ligger ocksa en strdvan mot andlig perfektion,
t.ex. ett intensifierat liv av bon och dygd. Spiritualiteten fir funktionen av en
meningsbirande och integrerande kirna i minniskan. Under drhundradena har
tyngdpunkten pé begreppet skiftat. Dagens spiritualitetsforskare har breddat forstaelsen av
spiritualitet fran att gélla den enskildas frombhet till ett vidare angreppssitt for teologisk
analys. Dels omfattas en mer holistisk syn pé individens liv, inklusive dennes kroppsliga,
psykologiska, sociala och politiska dimensioner, men dven kollektiv av ménniskor.'*? Har
kommer jag att dterga till det enskilda, dd det 4r Linnea Hofgren genom sina

140 GF, s.49-51.
141 Josefsson (2005), s.26.
142 Josefsson (2005), s.27.
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sjalvbiografier som &r vart studieobjekt. Viss beréring kommer naturligtvis finnas med de
rorelser och personer som Hofgren var i kontakt med. For att behandla en spiritualitet
krivs inte bara ett sprak utan ett gemensamt rum och Hofgren ir ju lika lite som négon
annan en flytande 6 i havet. I sjalvbiografierna blir det tydligt att hon har vinner och ett
nitverk runt omkring sig, hon lyssnar pa forkunnelse och lidser bocker.

Linnea Hofgren &r ingen systematiserande teolog — hon &r en bedjare — och
sjdlvbiografierna dr spretiga. Att dispositionera och strukturera en ménniskans inre liv dr
en absurd uppgift; jag har hér valt att synliggéra bade spiritualitetens innehall och form.
Formen beskrivs genom tva tydliga drag av Hofgrens spiritualitet: boner och visioner. Men
forst ska vi se ndrmare pé spiritualitetens innehéll och den utveckling som visar sig, hur
Hofgren formas och i vems hinder hon formas. Féorhoppningsvis kan ett djupare studium
av detta sidga dn mer om helheten.

4.2. Spiritualitetens innehall.

4.2.1. Den mognande spiritualiteten.

Riktningen i sjdlvbiografierna ér en storre gemenskap med Gud, en 6kning i 6verlatelse. I
sjalvbiografierna staplas moment av gudséverlatelse pa varandra; de &r nistan som en
loggbok. Vi ser ocksd en progression — en mognad fran den beroende dottern och den
dngsliga konfirmanden till en stark personlighet med tydligt gudsfokus och
sjdlvstandighet.

Bade Ljungman och Schager betonar barnsligheten i Hofgrens personlighet - "ett
synnerligen utméarkande drag” enligt Schager som menade att hon i sillskapet gav
intrycket av ett litet barn.'* Férutom hennes fysiska uppenbarelse och den kénslosvallande
gudsrelationen liksom hos en forilskad tonaring, tror jag de bada syftar pa den Heliga
Enfalden som skattades hogt i kretsen. Lykttindaren Flodberg var en outbildad man men
utstrdlade en "hog, inre enfald” enligt Hjalmar Ekstrom, som forklarar vidare: "Han var pa
ett sdllsynt sétt samlad, koncentrerad omkring det enda nédvéndiga, vilket gjorde att han
resolut gick vérlden forbi. Men denna enfald hade ingenting att géra med det man
vanligen kallar for enfald, &ven om den ytlige betraktaren kunde frestas att sammanstélla
den med den ganska bristfulla yttre begdvning och skolning som utan tvivel férefanns hos
honom.”* Den Heliga Enfalden handlar allts& om att ena ménniskans kluvna jag och
splittrade tillvaro infor ett enda: Gud. Flodberg poéngterade dterkommande att
“forutsittningarna for att forsta de heliga tingen &r en djup 6dmjukhet och en djup inre
enfald”* - och det dr i s fall hir vi kan placera Linnea Hofgren.

4.2.2. Lidandets skola.

Ett inledande fokus i sjdlvbiografierna &r fostran genom lidande och smirta. Linnea
Hofgren fér tidigt lira kéinna kronisk sjukdom och smiirta, hon blir till och med kallad
hennes "smirtas barn” av sin mamma. Hon erfar hur bon bade kan leda till helande fran

143 Ljungman (1984), s.37.
144 Ljungman (1984), s.5.
145 Ljungman (1984), s.6.
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sjukdom och hur den inte tycks gora det. Modern lir henne att lidande kan vara ett medel
fran Gud till béttring. Senare fordjupar Hofgren detta tema i samband med en resumé av
Schagers ldra om bonen:

Dé begagnar sig Verkmistaren av lidandet sisom di man ldgger in springidmne i ett berg,
sd gor Han hjirtat tillgidngligt och bearbetat genom lidandet och sin verksamhet och sinker
ner "den heliga gnistan” och bildar Ljus — Centrum dérinne i sjdlens grund, en helig mitt dit
Herren Gud nedsénker sina strélar och bildar Sig en boning, didr Han sitter Sig pa Sin tron i
Ljusets kraft. Och sedan dr Han Sjilv bedjande dirinne.'*

Den tid som sjidlvbiografierna skildrar dr en brottningstid dar Hofgren kimpar med hur
hon ska forhalla sig till och hantera sin egen synd, i form av ovidlkomna tankar och
oformaga att handla som hon 6nskar - "att vara Gud trogen.”**” Hennes
konfirmationslédrare predikar att den som vill ha kvar en enda synd inte kan vara kristen
och talar om lidandets betydelse. Orden tringer ner som “en kérlekspil i hjirtat” och
Hofgren far smak pa ett heliggjort liv: “fullt med Gud”, si skulle hennes stillning till Gud
vara.'* Men Linnea Hofgrens liv innehaller ocksé nirstdendes sjukdomar och bortgéng,
egen sjukdom till invaliditet och s& de dngestfyllda nitterna d& hon enligt sin forstielse
blir pldgad av en mork kraft, en av fi gdnger hon kommenterar den yttre smértan. En nad i
lidandet &r att det far vara en reningsprocess att bruka medvetet. Nér hon ser tillbaka pé en
period pa sjukhus som barn skriver hon: ”"Vilken ndd det var utav Gud att genom sjukdom
bliva tagen avsides, det anade jag ej d&, vad jag sedan fatt tacka just for detta.”'* Hon lar sig
att forbli trogen trots att det tar emot och fors genom sjukdom och syndanéd mot ett
djupare andligt liv.

En annan aspekt pd sjukdom &r hur den fungerar som religiost legitimerande, inte minst
for kvinnor i kristendomens historia. Ett exempel d4r Mechthild av Magdeburg, en begin i
nuvarande Tyskland under 1200-talet. Redan som tolvaring fick hon uppenbarelser av Gud
vilka senare tecknades ned i skriften "Gudomlighetens flédande ljus”, men som kvinna
hade hon ingen auktoritet att vara ett teologiskt sprakror. Hennes dilemma 4r dubbelt -
dels dr hennes visioner djdrva och blir till utfall sérskilt riktade mot korruptionen inom
kyrkans prasterskap och dels gér hon genom dem ansprak pa att vara en andlig vigledare.
Vigen forbi detta blir for Mechthild av Magdeburg att noga redogora for sin egen svaghet
och oldmplighet genom sjéilvnedsittande omdomen. Aven askesen och det kroppsliga
lidandet kvalificerar henne — de &r tecken pa imitatio Christi, Kristusidentifikation, vilket
var ett ideal i tiden. Hon framstiller sig som tvungen, pldgad och férédmjukad, och blir pa
detta sitt religiost kvalificerad. Genom imitatio Christi-idealet ges 1ag status, enfaldighet
och obildning vérde, eftersom man da liknar den fornedrade Messias. Pa detta sitt kan i
slutindan dven kvinnligheten i sig fa ett legitimerande virde, genom sin undertryckta
position."
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Linnea Hofgren ger framfor allt i sjilvbiografin "SD” exempel pé sin egen ovirdighet och
vittnar, som sagt, mﬁnga gé’lnger om sitt eget syndiga fordédrv. Detta drag ér troligtvis en
inspiration frdn Louvignis bok. Jag ger er ett exempel:

Jag hade dromt mig vara en “lilja i hans gird” - vaknade och var en vederstygglig mask,
som krop dér i sin vanskaplighet. Ja, jag bar ormbildens drag - "forbannad vare marken for
”din” skull; térne och tistlar skall hon béra at dig. Jag sig mig sjilv sdsom férbannad och
fann detta alldeles rittvist."”™

I sin livsberittelse beskriver Linnea Hofgren hur hon ténker sig att Gud "filar” pa hennes
personlighet och genom detta viixer egenskaper som tdlamod och barmhirtighet infor
andra ménniskor till sig, och att efter tider av provning dr den Guds hand som "forde
kniven”, en vilsignande hand. Nér hon intridder i sin bonetjénst tycker hon att hon behdver
avstd frin sddant hon tidigare uppskattat, som vacker musik och livligt umggénge. Detta &r
ett exempel pa askes, triningen i att kontrollera sig sjilv, sina begir och lidelser och att
odla dygderna. Minniskan 6ppnar sig for Gud genom att avsta fran yttre stimuli, i
Hofgrens fall musik och littsamt socialt liv. Hon ser dem som en del av det "gamla
visendet” och anledning till frestelse, nir hon egentligen vill vandra i Anden."”

Ett monster i Flodbergskretsen ir att frAin mer konventionella samfund hitta en ingang i
helgelserorelsen till en kvietistisk andlighet som exempelvis Madame Guyon representerar.
Henrik Schager visar pa en sidan rorelse — en avgérande hindelse &r nir han som 21-dring
far hora missiondren Otto Witts bibelféredrag. Witt hade vid hemkomsten till Sverige
lamnat statskyrkan och préastimbetet och anslutit sig till Helgelseférbundet under 1890-
talet. Schager upplevde att "fjéll foll frdn hans 6gon” och en lingtan vicktes efter att
djupare trida in i det levande Ordet. Samma &r kom han i kontakt med Flodberg och fick
lana "Det fordolda livet med Kristus hos Gud” av Louvigni och liknande bocker, och i dem
motte han det han sdg som kristendomens grundsanningar."” Ulrika Ljungmans analys av
Schager é&r att han inledningsvis dr mer préaglad av helgelserorelser dn klassisk mystik:
"Hans yttre verksamhet och sjidlavinnarnit, hans typologiska bibelutliggningar, hans
sanger, hans Kristocentriska korsférkunnelse om segerns hemlighet — allt detta minner om
att han ocksd hade fiste i sekelskiftets helgelserorelser, som snarast stod pa reformert
grund och som éven Flodberg tagit intryck av.”"** Linnea Hofgren kommer i kontakt med
helgelserorelsen genom KFUK och deras konferenser, dit de kallade internationella talare
sdsom Jessie Penn Lewis. Det &r efter denna konferens och en lingre prévotid med otro och
morker som Hofgren skriver: “jag kunde tacka for det, som jag nu fick taga ifrdn Herren,
och Gud lirde mig denna tid taga allt ifrdn honom av svérigheter, som métte mig.”155
Ljungman menar att det var helgelserérelsen som var ingangsporten till den mystika
litteraturen for Linnea Hofgren, liksom f6r Schager och Flodberg. Hon tycks vara sérskilt

151 SD, 5.49-50.
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154 Ljungman (1984), s.26.
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drabbad av Louvigni; han var "mest dlskad av allt” skriver Ljungman.'*Jean de Berniéres

Louvignis bok hade troligen djupt influerat Hofgrens sjilvbild, virldsbild och sprak. Boken
ar en blandning av forfattarens boneanteckningar, formaningar, teologiska utldggningar
och sjdlavardande brey, allt i en kirv och ganska ménniskoféraktande ton. Hans
overgripande budskap &r forening med Gud i Kristus, och identifikation med Kristus
genom fattigdom, férakt och lidande."”’

4.2.3. Overlatelsen - kirlekens "maéste”.

Berittelsen om Linnea Hofgren 4r i hog grad en berittelse om att som ménniska dverlata
sig till Gud. Det handlar om en medveten strdvan och vilja att "stund for stund méta
Herren i det inre och vandra i Anden.”"” Tidigt lir sig Hofgren betydelsen av att gora
medvetna livsval, genom mammans méalande exempel, men fir mota problem pa sin
vandring - hennes tankar gar sina egna Vé’lgar.159 Ett formodligen forsta steg av 6verlatelse
hos den mognande Hofgren &r hennes konfirmation som 18-aring, di limnade hon sig
"med mitt hjértas inre dstundan till Herren, och gav Honom mina 16ften, min tro.”'* Men
detta ricker inte utan Hofgren upplever att hon dter och dter behover fornya dessa loften,
tills Guds eviga l6fte 6verrdstar: "Du tillhér mig for evigt, min Brud.” Hon fér frigan: "vill
du dlska min térnekrona, vill du lida och d6 med Mig?” och svarar ”Ja, dyra Kérlek,
uppenbara din déd i mig. Du dr mitt allt.”"*

Vem dr Gud? Gud ér for Linnea Hofgren den yttersta verkligheten. Gud karaktériseras av
en total oemotstdndlighet och en 6verflodande kirlek, for ymnig for att rymmas i hennes
inre. Sdhir upplever hon Gud en ging da hon vilar pa sin soffa:

da[...] fangade Herren mitt hjérta in i sin kirlek. Han ser pa det, det bavar for Hans
helighet men drar sig icke undan, ty kirleken féngslar det och later det vila helt stilla.
Herrens eld har fattat hjirtat, det tyckes brinna och dock ar det sé kallt och armt i sig sjalvt.
Det dr Herrens kirlek som brinner. Den brinner stark och lingtande, den drager med ljuvlig
makt mitt inre emot sin medelpunkt. Det dr som ett enda ropande déirinne: ”Jag dlskar dig!”

156 Ljungman (1984), s.46.

157 Henrik Schager sammanfattar de ”grundsanningar” han tycker sig finna i ”Det fordolda livet med Kristus i Gud” pa
foljande vis: ”Det som for alla kristna mystiker ter sig som kristendomens grundsanningar métte mig dér: den inre
bonen och insamlingen som dess forutséttning; stillatigande och uthdrdande i lidandet af inre och yttre slag; Kristi lif i
tiden, for honom sjalf medan han var i tiden och for hans lemmar sdsom efterfoljare ett korsfdst lif, och tron som en
kraftkélla till sann efterfoljelse; inforlifvandet med Kristus genom en lika dod till likbildande med hans dod, ”den
mystiska déden”, sdsom det af mystiker bendmnes; Guds rike, icke et rike: se hdr eller se ddr, utan ett invertes rike;
”Guds rike &r invertes i eder”; inre tystnad som forutséttning for att ritt hora Guds rost, dd man utanfor sjélens grund
vil moter spridda stralar av hans viasens Harlighet, men blott invertes (ndrmare an allt “néra’”) méter honom sjdlf. "Du
gick dérute, sokande mig; Jag var ddrinne, dlskande dig”; vidare: den inre brodsbrytelsen som det vésentliga vid all
kommunion, dér "Hungersndden finna skall sitt brod, och Brodet finna skall sin hungersndd”; och dérjamte: det yttre
lifvet, vigdt till ett sakrament genom Jesu Kristi, var Frdlsares vandring som mdnniska bland oss i vara hvardagliga
forhallanden, pa grund hvaraf gorandet af Guds vilja dr en oss alla ndrliggande mdjlighet, som star oss genom
viljedfverlatelsen Sppen trots egenviljornas spel och den onda andevérldens anslag; och slutligen sjdlens liljas vixande i
Guds omsorgs mark, sdsom liljorna véxa i sin moder jorden och smyckas av den.” Schager (1987), s.27.
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och den rosten fyller mig med salighet.'®

Gud uppenbaras for Linnea Hofgren som Trefaldig kérlek. Jesus, Lammet som offrar sig pa
korset och i lika hog grad Konungen i hennes inre, ir likasa synonym med kérlek.
Kiarlekens maste, som dr Guds kallelse att ge sig sjilv till Gud, genomtringer henne. Gud
har en oemotstindlig dragning pa henne - att 6verldmna sig ar darfor att folja med denna
kirlekens magnetism, 4ven om den drar henne mot korset.

4.2.4. Gudsléngtan - ”det ordet: ar”

Ett annat tema &dr en djup lingtan, ett begar efter Gud. Forfattarens brist dr uppenbar: "hon
hade alltid térstat efter ndgot hon inte kunde forklara” skriver Henrik Schager.'” Linnea
Hofgrens oroliga inre hungrar efter gudsenhet — att bli ett med Guds 4r - detta
framkommer dterkommande i hennes egna texter. Att hon skulle kunna ta emot Kristus i
sitt inre blir for Hofgren en sommar en glad nyhet nir Ulla Scharp talar om den Helige
Ande: "Det tringde till mitt innersta. Jag hade ej dittills vigat tro en si stor ndd: 'Kristus i
Eder), jag hade haft Honom vid min sida, vilat som ett litet lamm vid Hans brost. [...] Det
vart sa stort for mig denna kallelse att fa trida nira, att fi taga emot: giva Honom rum.” '
Det som borjar med en triumferande konung inneboende i henne, Guds géva Kristus, till
rattfardighet, helgelse och forlossning, utvecklas till att f4 en mer passionerad innebérd.
Hon vill bli fortdrd av Gud, forsvagad av Gud, ett intet. Den outségliga laingtan formuleras
med tiden som att bli korsfiast med densamme, men vi anar en ambivalens. Den starka,
ljusa och hoppfulla dragningen nér inte dnda fram och den gér inte att hélla fast vid. Det
langtande hjértat bér en andlig smérta. Hofgren skriver: "Min sjil kom i outséglig lingtan
efter Jesus sjilv, efter att innerligare forenas med Honom och méta Honom i skyn. Men det
tycktes mig som kunde jag icke nd Honom eller komma dértill. Icke méinga férstodo mig
eller kunde trosta mig, icke heller forstod jag mig sjélv.”'* Och pé ett annat stille: "Dock &r
det som jag dnnu vore jordbunden. Dér dr krafter i rorelse i sjdlens yttre, som tyckas strida
emot — dock dess inre, min viljas hela tringtande begir vilar hos Dig, min Gud.”'®

”Det ordet: dr” syftar pa enheten som Hofgren borjar identifiera sig med i samband med att
hon blir alltmer kontemplativ.'*” Ordet "4r” symboliserar att bli korsfist med Kristus, vilket
Hofgren lir sig 4r en process varje sann kristen genomgér och som vi sett dr centralt i
Flodbergskretsen och i litteraturen som delades dar. Carl August Flodberg patalar denna
dodsprocess pé ett karaktiristiskt vis och skriver att “man maste dta upp dodspillret, sé att
Evighetspirlan pétriffas i tomma intet.”’® Linnea Hofgren viéntar lidelsefullt p4 att detta
ska ske i henne och vi kan konstatera att hennes forvintningar blir uppfyllda den 24
februari 1902 — hon dor invirtes ifrén sitt liv i varje punkt som Jesus visar pa. Vad det &r
Hofgren syftar pd som hénder med henne ér och forblir odtkomligt for oss; hon beskriver
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det som en utdragen troskamp som ldmnar henne i fullkomlig vanmakt, inneblivande i
Guds centrum, men tillgdngliggor inte upplevelsen av detta inre Golgata for oss klarare dn

85.169

Lingtan efter att slutgiltigt och for evigt férenas med Gud 6verlever och far i
sjdlvbiografierna sarskilt uttryck i glodande boner, inskjutna i livsberittelsen.

4.3. Spiritualitetens form.
4.3.1. Linnea Hofgrens béner

O Jesus, tag in hela hjértat och utvidga det, sé att Du fér plats att verka dir! O, ma du fa
utfoéra vad Du vill med mig! M4 din nitilskan fortdra mig! Jag langtar efter att Du skall f&
ritt och jag bli till intet infor Din verkande kraft. Vad ar jag, att jag skulle kunna hindra Dig
taga, vad som &r Ditt.'”

S4 kan det lata nédr Linnea Hofgrens berittande 6vergér i skriftligt bedjande. Dessa boner
avsldjar kanske mer dn ndgot annat innebérden i hennes tro. De tycks komma fran djupet
av hennes inre, explosiva av kénslor och lingtan. Bonernas drende ér ett enda — mer Gud, i
henne och i alla. Detta uttrycks pa olika fantasifulla sitt: ’O, du heliga Eld, fortir mig...”,
"MA4 jag forlora mig i Ditt kérleksdjup, i Ditt forbarmande Frilsarehjérta..” och sa vidare.

Bonen har en sérskild plats i Hofgrens spiritualitet eftersom hon avskiljs till ett
bonedmbete dar hon kallas att tjdna genom inre bon och forbon, att endast "vara till for
Gud.” Det dr ett forbund som sluts mellan henne och hennes Herre. Hon, den sjukliga och
rorelseforhindrade fir sin arbetsuppgift att troget verka i, medan Gud forblir i henne som
utgivande kérlek. Pa s sitt blir hon onekligen en effektiv férebedjare.

Jag gav Honom rittighet att vara Kérlek ddrinne och mitt hjérta gick av sig sjélvt astad till
Honom och élskade och talade dirinne med Honom; det var sa naturligt och dock sa
héapnadsvickande, att det var den helige Guden sé fortroligt néra.'”

Trots att innehéllet i sjdlvbiografierna knappats ar utatvint eller vittnar om en
medkénnande sorg for virldens néd och bekymmer upplever hennes vénner att
forbonerna gor skillnad. Henrik Schager berittar att eftersom Linnea Hofgren sjélv pa
djupet visste vad inre lidanden innebar kunde hon med stor kraft tjaina som foérebedjare for
andra och att han sjdlv hade fatt erfara hur hon och hennes boneliv varit en hjalp i
svarigheter, ja "hon icke endast bad, hon var bén.”'"”” Mgjligtvis skulle brevkorrespondensen
frin Hofgren kunna ge storre insikt i hennes forbonstjéanst.

Hofgren tar dven till sig Schagers undervisning om bonens utveckling och é’lterger denna:
att frin ett barns 6nskningar om yttre forméner bli den bedjande som inte tillfredsstills av
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nagot annat dn Gud sjilv, och genom prévningar och fostran till slut endast kan séga 14t
din vilja ske!”. Dir borjar den ritta bénen.'”

Bonens vig betridder Hofgren efter motet med Madame Guyons skrift om bénen och den
“korta och latta” metoden som beskrivs dari. Bland annat skriver Guyon: “"Bonen ar
ingenting annat dn ett hjéirtats bojande till Gud och en inre 6vning i kdrleken” och:

ett sadant sitt att be &dr inte huvudets utan hjartats sak. Det ér inte en bon med tankarna,
eftersom ménniskoanden &r s inskrinkt, att nir den tdnker pa en sak kan den inte pa
samma gﬁng tdnka pé en annan. Det ar istdllet en hjéirtats bon, som inte kan storas genom
forstandets sysselsittningar. [...] Ingenting &r littare, &n att 4ga Gud och smaka Honom.
Han 4r mera i oss dn vad vi sjilva ar.'"

Det kriver 4nda en viss anstringning for Hofgren att lira sig att bedja inét, eller snarare,
att ta emot denna bon som géva. Denna sorts kontemplativa bon betonar en stilla, inre
samling for att moéta Gud i djupet av sig sjélv, dar Gud bor. Det &r en tyst och passiv bon
infor Guds visen, som enligt Hofgren gor sa att hennes hjéirta blir "bragt i en stilla
forbidan och vintan pd Gud.”'” Direfter &r det en rést som oavbrutet talar till hennes
hjirta och hennes inre ir fingat in i kirleken. De egna orden klingar ut. Om
sjalvbiografierna talar samma sprak som Hofgren i hennes béneliv utarmas de bada
successivt pa ord, vilket de senast daterade anteckningarna exemplifierar — de ordfattiga
bonerna som dnda dr s mittade. I den inre bonen &r tystnaden det priméra spraket och det
dr denna som nu tar vid; ”pa korset fér jag vila” avslutar hon.

4.3.2. Linnea Hofgrens visioner.

Linnea Hofgren konstaterar att hon formodligen éar fodd med férnimmelseformaga, precis
som sin moder. Det ar inget konstigt med det, Guds nérvaro och tilltal dr centralt i hennes
spiritualitet och fér sin inneboérd i sin kontext, ett liv rotat i bonen och relationen till Gud.
Fornimmelseformagan kan syfta pa sinnesorganens reaktioner — kinsel, horsel, syn etc. -
men ocksa en mer vag, allmén kénsla, t.ex. av sorg eller glddje. Hofgren anvéinder ordet
“intryck” nir hon skriver om de gudomliga tilltalen, och det &r inte s& dumt. "Jag fick
intrycket av att de verkade okej” kan vi siga idag och syfta pd kédnslan att nog var det s, vi
uppfattar att det dr en rimlig tolkning av en situation — pd samma sitt tolkar Hofgren
uppenbarelserna frin Gud som palitliga. De numinésa fornimmelserna hon upplever &r
nigot utéver det ménniskor brukar uppfatta; ett tidigt sddant intryck ar hennes forsta
nattvardsdeltagande, efter detta skriver hon att "Jesu Kristi dyra blod var fornimbart i mitt
inre i 3 ménader.”'"®

Hofgrens pétagliga intryck av Gud och dennes handlande dr ménga och skiftar mellan
auditioner, visioner och drommar. De intraffar bade i avskildhet och tillsammans med
andra. Flera har redan dykt upp i undersokningen, till exempel nir Hofgrens
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helgelseldngtan f6ljs av ett intryck och hon far skdda Herrens klarhet for sin inre syn och
fornimma ett intryck av att "hela kyrkan var liksom full med Gud.””" I sin lingtan efter
gudsforening ser hon Kristus pa korset men istéllet for hans ansikte ser hon sitt eget — "dar
hinger du.”'”® Dessa intryck dr betydligt vanligare i sjilvbiografierna én t.ex.
bibelhdnvisningar, men si avsléjar ju ocksé skrifternas titlar att det 4r "Guds handlande” i
detta ménniskoliv som &r deras specifika syfte att aterge. Linnea Hofgren redogér helt
enkelt for de ginger nir Gud tilltalat henne och vad som da sagts.

Intrycken och spraket hér nira samman. De mystika anslagen finns dér och bildspriket 4r
rikt och typiskt pietistiskt. Hofgren talar sitt uppblandade hemlandssprak, som hir:

D4 min sjil mottog denna visshet att detta var sanning, omslét Hans nérvaro min inre
grund med sitt Gudomsljus och insénkte den inre grunden i Guds Sons dyrbara blod sasom i
ett rott hav, ddruti anden en lingre tid fick bada. Ja, hela min inre ménniska var s
genomtringd av Gudablodet att det ej gick ur mitt medvetande; vad jag &n foretog mig var
denna verklighet nira. Nir jag dt och drack, at och drack jag Kristi lekamen och blod sdsom
vid nattvarden.'”

De drommar som éterges i den ena sjidlvbiografin sticker ut som budskapsbirande
berittelser. Vissa av dem far namn, som “Korset” och "I fadershanden”. Den senare inleds
pa foljande vis:

Jag sdg en stor, tom rymd; jag var dér, ett litet stoft. Anden skddade med ldngtan emot ljuset
- ville stiga uppét och fruktade att sjunka ned i det morka, hemska kaos — en bottenlds
avgrund inunder - vilade dérfor sa ”litt” i den stora hand som var utstrickt ver tocknet. Da
horde jag en rost sa kirleksfull séga till mig: "Mitt barn, har du ej fértroende f6r mig? Tror
du ej, att jag kan bevara dig dven dédrnere i det morka djupet? Lita klart pd mig, jag skall
bevara dig!” - D4 kastade jag mig med hela min tyngd i fadershanden, jag kénde, huru
fingrarna sl6t sig om mig, vilade s tryggt och tinkte: ’Kanske ej handen sjunker.” - Ett
ogonblick: jo, den sjonk! Det bar nedédt — nedét — allt djupare nedat, men jag slét 6gonen och

» 180

tankte pa hans ord: "Jag skall bevara dig”.

Drommarna ges till henne for att forbereda henne for kommande skeenden, undervisa
eller uppmuntra, tinker sig Hofgren. De talar till henne i den livssituation dir hon
befinner sig och ger tillit och trost. Mardrommarna ar forstds av en annan karaktir dir hon
ser "Guds namn sdsom utplénat och i stéllet insatt ett tomt 'intet”.'*

4.4. Sammanfattning.

Detta kapitel har forsokt i syn pa och beskriva centrala, meningsbirande element i Linnea
Hofgrens spiritualitet — vad det dr som ror sig "dédrinne”, enligt hennes sjdlvbiografier.
Spiritualiteten har forsokt inringas genom att studera béde dess innehéll och dess form.
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Termen spiritualitet definieras som fornimmelser och ldngtan efter en djupare helhet, med
ett teologiskt perspektiv. Spiritualiteten ges en meningsbérande och integrerande funktion
i det ménskliga livet och fokuserar pa dess andliga dimensioner, d&ven om yttre handlingar
spelar en viktig roll, och att linjen mellan och yttre och inre &r svar att urskilja. Hofgren
tycks drivas av en innerlig lingtan efter en enfaldig 6verlatelse till och samhorighet med
den Gud som uppenbarat sig for henne. Hennes spiritualitet vdvs in i yttre skeenden och
omsténdigheter vilka, bdde omedvetet och medvetet brukade, leder mot ett intensifierat liv
av bon och dygd. Det handlar om lidande genom sjukdom, andliga strider, oétkomlig
langtan och att i askes avsta, men framforallt om lycka och pagdende tillfredsstillelse.
Sarskilda védgvisare 4r modern Josefine Amalia, KFUK:s forestdndare Anna Roos, Henrik
Schager, Jean de Bernieres Louvigni och Madame Guyon. Hofgrens spiritualitet far uttryck
i hennes boner och de intryck hon mottar, vilka inte minst syftar till att leda henne vidare.
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5. slutsats.

5.1. Resultat.
De fragor som jag inledningsvis stillde i uppsatsen ér:
* Vilka sprakliga uttrycksformer anviénder Linnea Hofgren for att samtidigt
tillgidngliggora, som dolja sin gudserfarenhet?
* Vad siger dessa sprakliga uttrycksformer om Hofgrens spiritualitet i hennes
sjdlvbiografier?

Dessa har jag syftat att besvara inom ramen for uppsatsens évergripande syfte — att
tillgdngliggora biografiskt material om Linnea Hofgren och att undersoka Hofgrens
spiritualitet sisom den synliggors i detta material.

Ett sammanfattande svar pd denna undersoknings fragor &r att Linnea Hofgren i sina tva
sjalvbiografier genom en kombination av tidstypiskt vardagssprak, poetiska utsvivningar,
bibelreferenser, bildsprak, bon, tystnad och Flodbergskretsens eget "hemlandssprak” finner
ett sitt att ge ndgot till eftervirlden - ett andligt testamente, en redogorelse och ett
vittnesmal om Guds handlande i en individs liv - for att om &n bara ett hjérta att
”ddrigenom komma att &nnu mer édlska Gud.” P4 detta vis sitt lyckas hon samtidigt
tillgdngliggora som dolja sina inre erfarenheter. Centrala, meningsbérande element i
Linnea Hofgrens spiritualitet har forsokt inringas genom att studera bade dess innehall
och dess form. Hofgrens spiritualitet vévs in i yttre skeenden och omsténdigheter, inte
minst i det lidande som préglar henne sedan tidig alder. I sjdlvbiografierna upptréder den
sarskilt i form av bon och visioner, sa kallade intryck som hon mottar fran Gud. Nyckelord
som uttrycker substansen i Hofgrens spiritualitet dr 6verlatelse och lingtan. Hon béir pa en
innerlig lingtan efter en enfaldig 6verlételse till och samhorighet med den Gud som
uppenbarat sig for henne, och som uppenbarar sig som Trefaldig, magnetisk kérlek.

5.2. Sammanfattande diskussion.

Att motivera valet av sdngforfattaren och forebedjaren Linnea Hofgren som
uppsatsstudieobjekt ir inte svirt. Materialet om henne &r nirmast orért. Hofgren fyller en
lucka i den svenska kyrkohistorieskrivningen, den for (kroniskt sjuka) kvinnliga mystiker i
Stockholm kring forra sekelskiftet. Min avsikt med denna uppsats har varit att formulera
kyrkohistoria om en person som vanligtvis inte tillhoér den utvalda skara som nar
historiebockerna, och pa sa sitt fora vidare en livsberittelse om och ét en person som
onskade formedla denna historia... Och detta dr bara borjan.

Malet har varit att genom uppsatsens undersékning forsta vad Linnea Hofgren berittar for
oss — om sig sjilv, om sina inre upplevelser, om Gud - utifrin det material jag har haft att
tillgd. Min underséknings maél har varit att utifrn detta material finna svar pa tva fragor,
inte att presentera en slags "sanningen om Linnea Hofgren.” Hon star forstds inte utanfor
tid och rum utan lever under en viss tid och i ett visst sammanhang, Budskapet foregis av
en mingd skilda erfarenheter, historiska hiéndelser, rorelser och si vidare. Likasd lamnar
det efter sig ndgot. Vad kan vi inte alltid veta eller fa reda pd, men den biografiska
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oversikten kan ge ledtradar. Vi har bara den information som foérblivit, och i denna
undersokning dr materialet &n mer begrdnsat. Min forhoppning har varit att denna
undersokning ska vara tillracklig for att lara kiinna Hofgrens huvudsakliga budskap.
Uppsatsarbetet har dven kretsat kring utmaningen att hitta ett adekvat sprak for
erfarenheter av en gudomlig verklighet, mitt i den ménskliga historien, i tid och rum.

Ulrika Ljungman skriver i sin bok om den mystika gruppen Flodbergskretsen "Gud - och
intet mer” att det dr “med stor tvekan och med avsikt njuggt, man offentliggér nigot ur
hennes levnadsteckning och brev. [...] Men eftersom Linnea skattades sd hogt av
Flodbergskretsens ledande, eftersom sa litet sagts om kvinnorna i kretsen och eftersom
hon i all sin barnslighet var en sjilvstindig personlighet, dr hon vird en teckning,. Det
kénns som att vandra pa dagsgammal is, birande Linneas sjil p4 hinderna: nir som helst
kan man trampa igenom - och finna idel oforstielse.”'* Linnea Hofgren dr inte enkel att
avsldja och att finga in henne kan vara slipprigt, den varningen har jag tagit pa allvar. For
hur hittar vi ett sprak for ndgot dér vi vet att varje forsok att med ord beskriva detta ndgot
dr domt att misslyckas? Hur formedlar vi var lingtan och torst, och nér den blir fylld hur
kanaliserar vi det vatten som slickt var torst? "Hon hade alltid torstat efter ndgot hon inte
kunde forklara” kommenterar vinnen Henrik Schager. Hir finns en diskrepans, ett glapp,
mellan det tillgingliga och det otillgéingliga, likasé det tillgingliggjorda och det som inte
gjorts tillgdngligt. Denna uppsats undersokning har déarfor dven forsokt samtala kring hur
en person kan formedla sina andliga erfarenheter. Kanske ar det saknaden i sig som &r det
enda tillrickliga spraket?

Jag har arbetat med ett vildigt spannande material, det ska sigas, och jag hoppas att fler
far mojlighet att ta del av detta. Min férhoppning &r dven att de forsvunna breven skrivna
av Hofgren kan aterfinnas s att forstielsen kan vidgas ytterligare. Metoden som anvints
for att angripa detta material 4r en hermeneutisk metod; den syftar till att forsta
materialets innehall och inte att férsoka forklara det som moter oss dér. Dess ursprungliga
mening ir odtkomlig, istdllet har tolkningsprocessen i sig bidragit till att skapa en
helhetsforstaelse i undersokningen. Forstaelsen har beretts genom nira umginge med
materialet, genom att beskriva dess innehall och genom kritisk och noggrann analys. En
metod har getts for att genomfora en undersokning och finna en vetskap — hiar om Linnea
Hofgren och hennes sprik och spiritualitet. Det dolda kommer vi inte &t, om vi inte gir
med henne. Hur vet jag att jag inte fullkomligt brustit igenom den dagsgamla isen
"barande Linneas sjél pa hinderna” i denna hermeneutiska process?

Jag vill inte ge ett absolut svar pa den frigan. Kanske ligger jag dér i vattnet och flaxar
desperat med armarna? Ibland har det kints s, under arbetets ging, inte minst nir
sprakforbistringen varit som storst. Det dr ingen sjdlvklarhet att det som innehallet
forsoker formedla ska gé att forsta, av mig, idag. Jag har nirmat mig mitt studiematerial
respektfullt och velat lata det tala med sin egen rost, men dr samtidigt medveten om att jag
ocksa bir med mig forforstaelser och erfarenheter, en del som &r lika omdjliga att sitta ord
pa. Men vem vet, kanske Linnea Hofgrens forboner fortfarande bér. Ibland har jag stillt

182 Ljungman (1984), s. 43-44.
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den motsatta frigan: "fast dr hon verkligen sa svar att forsta?!” — det hér ar ju endast en
livsberittelse bland sd ménga andra, om &n med ett exceptionellt fromt skimmer. Min teori
ar att spraket dr en nyckel som har hjéilpt mig. Jag ska forklara hur.

Grace M. Jantzen talar om vikten av att "let go of our inadequacies and speak our truth” —
det finns inte ord som racker till, och s finns det ord som inte racker till. Har ska vi ta
fasta pd det senare och se hur Hofgren sitts in i diverse sammanhang och resonera kring
olika former av text och sprak. Forst, vardagssprak som sprakligt uttryck och sjédlvbiografin
som textform, vilken kittas samman av just detta vardagssprak.

Historia byggs inte bara av det som hént. I sin egen berittelse viljer man och styrs av sina
egna virden och ideal men dven av det som i tiden och av omgivningen anses centralt och
viktigt. I undersokningens inledande del finns en biografi som dr en sammanfattning av
den livshistoria som tecknas i studiematerialet. Milet med denna &r att redogora for nagra
drag ur Hofgrens liv och att placera henne i en kontext. Hofgren préglas av sin mammas
religiositet och beslutsamhet att uppfostra sitt yngsta barn kristet, och av de allvarliga
sjukdomarna som kommer tidigt och forblir resten av livet, formodligen leder de till
hennes dod som intriffar vid 52 &r alder. Inte minst lyfts den inre brottningen fram; liksom
ofta i pietistiska sjdlvbiografier framtridder kampen mellan tro och otro som en sjilslig
utveckling mot en fullkomlig tro. Hela livsférloppet och den inre utvecklingen ror sig mot
en helhet. Hofgrens stridvan ér att finna sin egen vig som kristen. Betydelsefulla
hallpunkter dr hennes och systerns engagemang i KFUK, Anna Roos sjidlavard, somrarna
pé giasthemmen, helgelsepredikanternas budskap och till sist motet med den kvietistiska
andlighet som Guyon och Louvigni star for, genom de bécker hon far 1ana av sina vinner.
Dagen hon kan ga utanfér hemmet och fa héra Henrik Schager férkunna for forsta gdngen
ar avgorande, och sedan denna gemensamma vénkrets som blir hennes stora gladje.
Central roll fir bonen som livsuppgift och praktik och den forstds som hennes egen
kallelse. Det som mojligtvis sticker ut mest i denna livshistoria fran borjan av forra seklet
ar Hofgrens naturliga fornimmelseférmaga som liter henne hora inre och yttre tilltal och
se det som ingen annan ser. Dessa ar ett tecken pa gudomlig Néarvaro och Verksamhet och
en viktig bestdndsdel i denna berittelse om Linnea Hofgren, vilka vi inte behover forklara
mer dn som ett slags, for henne, sanningsargument. Det som driver henne och biografierna
framét dr lingtan efter ett intimt mote med Gud i det inre. Relationen mellan henne och
Jesus dr dynamisk och under utveckling och kan uttryckas med de ord Johannes Doparen
uttalar: "Brudgum 4r den som har bruden. Brudgummens vin, som stir och hér pa honom,
glider sig at brudgummens rost. Den glddjen har nu blivit min helt och fullt. Han skall bli
storre och jag bli mindre” (Joh 3:29-30). Samtidigt som Hofgren flyttar till Stockholms
sjukhem far berittelsen en annan karaktdr. Mahinda blir livet for enahanda eller s& saknas
ro och rum att skriva. Mgjligtvis &r allt redan sagt, si berittelsen avslutas, tonas ut.

Linnea Hofgren skriver for att beritta for andra om sina erfarenheter — genom

sjdlvbiografin dokumenteras just det som hint henne och hennes reflektioner om detta -
men texten ligger (minst) ett lager 6ver verkligheten. Det sjdlvupplevda tvinnas samman
med den litterdra genren i sig och vi kan konstatera att uppgiften att sira de tva inte goérs
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latt. Vad dr egentligen sjalvupplevt och vad ar genre? Som bekant innehar spraket
formagan att etablera kommunikation mellan méanniskor, medan texten star i dialog
mellan verklighet och sprak, och mellan sprdk och ménniskor. Trots sprakets kontakt med
den faktiska verkligheten forstar vi att det inte ndr dnda fram — exemplet pa hur Hofgren
aterger samma hiéndelse pa tva skilda sitt (s.15) visar oss pa detta.

Julian av Norwich och Mechthild av Magdeburg, men dven vénner ndrmare i tid och rum -
Henrik Schager och Hjalmar Ekstrom - bidrar till forstdelsen. Julian av Norwich
framvixande 6nskan att dela sina visioner med andra leder till att hon skriver tva olika
texter, precis som Hofgren. Tva texter bearbetade i olika format innebér kad
tillgénglighet, och dirfor innebér tva sjilvbiografier likasa 6kad tillgédnglighet. Mojligtvis
kan den rundging som tydligast upplevs i "SD”:s forsta hilft, dir momenten av anger,
omvindelse och jubel snabbt byts av med varandra, vara ett sitt att, liksom Mechthild av
Magdeburg auktorisera sin egen funktion som ett gudomligt sprakror. Trots svagheten,
obildningen och det faktum att hon 4r kvinna.

Hennes behov av att for egen del konstruera en koherent och meningsskapande
livsberittelse som en slags narrativ identitet, att gora sin rost hord och fi en méjlighet att
uttrycka synen pa sig sjilv och sin roll i vérlden, vet vi inte ndgot sikert om. Det dr inte den
avgorande faktorn for hennes forfattande, men man skulle kunna forsta sjilvbiografierna
delvis som ett forsvarstal till dem som inte begriper henne och kallar henne besynnerlig.
Det vi i denna slutsats kan sl4 fast ar att varken jaget som skildras genom
sjalvbiograferandet eller konkretionen i det vardagssprdk som binder samman
livsberittelsen har ndgot egenvirde — med hjélp av det ménskliga, det bekanta, syftar de
till ndgot storre: att vara ett vittnesmal om Gud.

I likhet med Linnea Hofgrens livsberittelse dr denna uppsats ett sokande efter ett sprak
och referenssystem som kan rymma nagot specifikt som vi vill uttrycka. I
Flodbergskretsen hittar Hofgren ett gemensamt sprakligt referenssystem, som hon sjilv
bendmner "hemlandsspraket”. Just detta var en tidstypisk sekelskiftessprakdrikt —
vardagssprak — laddad med religios innebord och uppblandad med mer 4lderdomliga
uttryck som “lidsam”, "egenhet”, "kreaturen” osv. I sig &r inte denna vokabulér det mest
intressanta utan det som vicker intresse dr hur den far funktionen av ett gemenskapsrum,
bestdende av ord, begrepp och termer som i sig formér vilkomna - och likasa utestinga —
miénniskor. Spraket som har konstruerats av och hélls samman av erfarenheter, lagrar
forvintningar pa det som skall komma. Det blir en vég att inte bara formulera vad man
langtar efter och hoppas pa - det skapar lingtan och hopp. Den lingtan som Linnea
Hofgren upplever i djupet av sitt inre klis med orden "d6 med Kristus”. Det mystika
modersmalet dr darfor ingen specifik vokabulir, ord som smilter som snémos ur vara
munnar, utan det dr erfarenhetsspraket.

I texten har flera redskap anvints, det dr exempelvis rikt pa bildsprak. Bilder &r tillatande

och har formégan att springa verklighetsuppfattningen, att nd bortom. Hofgren anvinder
ett provande bildsprak, inte minst i talet om det gudomliga: "nérvarelse, "sol”, "liv”,
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"himmelska magnet”. Aven inspirationen till detta bildsprék ligger, forutom i vardagen, i
en mystik-pietistisk tradition med rétter 1angt tillbaka, dir vi kan ridkna in herrnhutismen
och kvietismen.

Tystnaden ir likas tillditande. Bakom ordet mystiker finns en tanke om att dolja (fran
grekiskans puw, muo), om hemligheter som endast vissa har tillgéng till. Kristna mystiker
hénvisar ofta till Kolosserbrevet 3:3-4: "Ni har ju dott, och ni lever ett osynligt liv
tillsammans med Kristus hos Gud. Men nir Kristus trader fram, han som ar ert liv, di skall
ocksa ni trida fram i hirlighet tillsammans med honom.” I Flodbergskretsen igenkénns
denna instdllning bland annat hos Hjalmar Ekstrom. Linnea Hofgren star infor
utmaningen att bide uppenbara sig och "leva osynligt”. Hennes spiritualitet rymmer béde
det katafatiska och apofatiska gudsmétet — att {4 se syner och hora ord uttalas &r lika
naturligt som att limna Gud plats genom inre bon. Sjidlva ordet apofasis syftar pa sprikets
sammanbrott, och det dr hiir den sjédlvbiograferande mystikern fir ett problem. Det finns
tva viigar, att skriva eller att inte skriva. Ibland viljer Hofgren det senare, hon déljer genom
att utelimna. Denna redigering blir uppenbarad i skillnaderna sjilvbiografierna emellan, i
de stora tidsperioder som faktiskt inte berérs och inte minst de gdnger hon ritt ut viljer att
sdtta punkt. Om hela Linnea Hofgrens liv skulle vara en nedtecknad beréttelse skulle den
trots allt rymma manga tomma sidor. Men ibland viljer hon att foérklara sig, hon forséker
sig pa att forklara vad som skett henne och att beritta om moétena med en hogre
verklighet. Om vi inte kan finga Gud i termer kan vi kanske finga Gud i berittelsen.
Varfor skriver vi? Nagon skulle siga att om vi dlskar ska vi ge oss sjidlva genom ordet,
genom att skriva. Att skriva dr ocksd det kirlekens madste. Man kanske dven kan séiga att
skrivandet ytterligare dr en 6vning i kontemplativ bon, for att fordjupas i sin inre
erfarenhet. D4 blir i slutindan texten inte endast en beskrivning utan en héndelse.

Det handlar inte bara om att finna en lamplig vokabulir utan ocksa om att finna en
kommunikationsform. I unders6kningen konstaterades att formen ges foretride. Tva
sddana former som jag funnit uttryck for i min undersékning, vid sidan av
sjalvbiografierna, &r lyrik och sdng. Forfattaren Linnea Hofgren anvinder lyriken som
medel for att finga in och kommunicera erfarenheter och budskap, vilket intensifierar och
riktar dem. De blir inte bara forkroppsligade utan ocksa vackra. David Petander,
vandrarpristen, fick ibland frigan varfor han inte startade ett nytt samfund. Hans svar var
ungefdr att man inte behévde ndgon annan organisation én den hos faglarna - "de
kommer kinna igen varandra pa séngen”. Aven hir anvinds musikaliska termer. For vad
syftar egentligen tonen frin himlen p4, och vad innebir det att kunna héra den? Nér
Henrik Schager beskriver den andliga sdng som sidngboken "Det fordolda livet” skulle
fungera som mellanhand 4t, tinker han sig att singen 4r given av och utgingen fran Gud.
Minniskan édr uppfylld av en gudomlig sng, som &dr hogre dr ménskligt tal — och
atergivandet dr endast en svag aterglans av den gudomliga singen. Men bakom singens
yttre ord kan den "inre verklighetens hérlighet” anas och svagt horas, for den som lyssnar
stilla. Mycket stdr pa spel: tonen &r svag, instrumentet ostimt, lyssnarens ora &r inte trinat.
f&tergivandet ar endast en svag aterglans. Detta tema &r nigot jag hoppas fordjupa i nésta
uppsats.
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