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Abstract

God’s Kingdom in Tranquebar - Pietist Confessional Culture during the Establishing Years of
the Danish-Halle Mission: 1706-1714.

The aim of this thesis is to study and describe the confessional culture as displayed by the
missionaries Bartholomdus Ziegenbalg (1682-1719) and Ernst Grindler (1677-1720) during
the establishing years of the Pietist Danish-Halle Mission in the Danish colony of Tranquebar
in south-east India. This thesis primarily utilises the German language accounts provided by
the missionaries in the first volume of the missionary journal Hallesche Berichte, as well as the
apologetical and polemical document Apologia Epistolis Bovingianis written by the selfsame
missionaries. In addition to the aforementioned sources, this thesis also utilises surviving non-
printed letters and the diary kept by Ziegenbalg and Griindler. The analysis is conducted via the
utilisation of the theoretical concepts of confessional culture, as described by Thomas
Kaufmann, and contact-zone theory, as proposed by Mary Louise Pratt, coupled with Birgit
Emich’s suggestions toward a cultural understanding of actor-centred confessionality. By
applying this tripartite framework, this thesis further suggests that one may establish a baseline
for describing a displayed Pietist-missionary confessional culture on a micro-level in addition
to the development of this confessional culture in contact with the perceived heathen”.

The results of the analysis suggest that early Pietist missionary activity in
Tranquebar was fueled by millenarian conceptions of a “ruined Christianity” that the
missionaries wished to reinvigorate by incorporating and refining the “heathen”, who was
perceived as more civilised and outwardly pious than European Christians, however lacking in
both true faith and belief. The Pietist confessional culture in Tranquebar as such displayed both
a “hard core”, guided by Pietist notions of rebirth through faith, as well as a soft shell”,
consisting of non-confessional Christian elements. In conjunction with Pietist concerns for
practical piety and repentance struggle (Bufkampf) the missionary confessional culture
displayed three stages of increasing confessionalisation and dichotimisation, arriving at a
unified confessional culture that was highly critical of both Catholicism and Lutheran
orthodoxy: (1) The missionaries would use and display common non-confessional Christian
elements, shared with Hinduism, to entice converts: (2) Following this, the missionaries would
spur the converts to embrace Pietist enlightenment and rebirth; (3) At the end of the process the
converts were displayed as models of practical piety, leading by example and ’shining as a

light” for Indian and Christian alike in connection with Pietist millenarian thinking.
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Inledning

M4 Han sjélv ga ut och uppenbara sitt stora majestéts harlighet bland alla folk,

for att morkret ma fordrivas sa att det blir ljust till kvallningen.

Dessa ar tva resande missionarers ord till sin laroméstare, skrivna for forsta gangen pa vég bort
fran Europa mot en fraimmande del av varlden: Indien.! 1706 steg missionarerna Bartholomaus
Ziegenbalg (1682-1719) och Heinrich Plutschau (1676-1752) i land i den danska kolonin
Trankebar. Utskickade av danske kungen Fredrik IV tillhdrde de varldens allra forsta lutherska
missionarer, skolade i den pietistiska hogborgen Halle som genom det preussiska universitetet
grundat 1694 och den pedagogiska anstalten grundad 1695 snabbt blivit den klarast lysande
fyrbaken i den lutherska varlden. Utrustade med svarta prastrockar och peruker samt bevéapnade
med endast Bibeln, katekesen och for all del en kista pengar forestod det de bada missionarerna
att sjalva mejsla fram sitt pietistiska Gudsrike ur en bit av syddstra Indien. Under sin 13 ar langa
vistelse i Trankebar skulle Ziegenbalg dock framst arbeta med medmissionéren Ernst Grindler
(1677-1720). Bada agerade som frontsoldater for det pietistiska Gudsriket i Indien och skulle
under storre delen av det tidiga 1700-talet skriva rapporter, brev och berattelser hem till Halle,
dar de publicerades i varldens forsta lutherska missionsjournal: Hallesche Berichte.
“Pietismen och kyrkomusiken har betecknats som den tyska lutherdomens sista
stora skapelser”. Pa detta vis beddmde historikern Carl Hinrichs 1971 inflytandet av den
inomlutherska fromhetsrérelse man brukar beteckna som pietism.? Desto mindre kant &r att den
lutherska missionen i sig &ven var en pietistisk skapelse. Den missionsverksamhet som sedan
skulle inspirera och ligga till forlaga foér merparten av protestantismens utbredelse dver vérlden
gar att spara till den medelstora staden Halle i det centraltyska omradet samt till Képenhamn.
Pietismen och den kristna missionen utgor tva av det religionshistoriska faltets mest
vélbeforskade &mnen. Andé har fa historiker tagit sig an uppgiften att undersoka missionens
utbredning mot bakgrund av de pietistiska impulserna, vilket ar véasentligt for att forsta hur det

hela borjade.

LAFSt/M 1 C 1: 22. Otryckt brev fran Ziegenbalg & Plutschau till A.H. Francke. Godahopsudden 30/4.1706..
Tillganglig via: https://digital.francke-halle.de/mod5a/content/pageview/1221164

”Er mache sich selbst auf und offenbare die Herrlichkeit seiner groRen Majestat unter allen VV6lkern; damit die
Finsternis vertrieben und es noch in der ganzen Welt gegen Abend lichte werden mdchte.”

For samtliga langre tyska citat i denna text ges dversattningarna i fotnoterna. Samtliga av dessa har 6versatts av
mig sjalv, och skulden ar darfor &ven min om ndgot fattas lisaren!

2 Carl Hinrichs. PreuRentum und Pietismus: Der Pietismus in Brandenburg-PreuBen als religios-soziala
Reformbewegung. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht. 1971. s. 17.
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Syfte och fragestéllningar

Det &r har inte fraga om att genom nagon sorts herkuliskt stordad teckna en fullstandig bild av
pietismens avtryck i Indien. Snarare handlar det om att se varlden i ett sandkorn och pietismen
I ett notskal genom att adressera en lucka i Trankebarmissionens historiografi: den pietistiska
konfessionskultur som missionérerna gav uttryck for. Detta gors genom att anamma Thomas
Kaufmanns begrepp konfessionskultur, som innebdr att den kristna konfessionen blir del av en
forestallningsvarld eller kultur som skiljer sig fran andra liknande konfessionskulturer. Syftet
ar att utifran tva pietistiska betoningar i det andliga livet, aterfodelsen samt millenarism teckna
en mer precis bild av den pietistiska konfessionskultur som huvudsakligen de ovannamnda
Bartholomaus Ziegenbalg och hans medmissionér Ernst Griindler, gav uttryck fér och skildrade
i missionsskriften Hallesche Berichte. For utgivningen av Hallesche Berichte ansvarade August
Hermann Francke (1663-1727), under tiden den framsta forgrundsgestalten inom och den
andlige ledaren for den tyska pietismen med séte i Halle. | denna missionsskrift aterberattades
storre sjok av rapporter fran dessa herrars missionsverksamhet jamte samtal med de indiska
invanarna i och omkring den danska kolonin Trankebar, berattelser fran deras resor och
rapporter fran forsamlingen.

| detta syfte ingar dven att undersoka hur den pietistiska konfessionskulturen
tedde sig i motet med ménniskor som inte enbart tillhérde andra kristna konfessioner, men aven
en helt annan religion. For detta andamal anvander jag mig av Mary Louise Pratt upptankta
begrepp kontaktzon. Genom de tva teoretiska begreppen konfessionskultur och kontaktzon blir
huvudsaken i denna forskningsuppgift inte att iklada mig den rankeanska manteln och skildra
hur det egentligen var, utan snarare att anamma kulturhistorikerns mer svardefinierade maxim

hur nagot tanktes vara.
For detta syfte kommer foljande fragor att tjana som uppsatsens ledstjarnor:

- Hur skildrar missionarerna den indiska befolkningen och deras religion a ena sidan, och de

europeiska kristna a andra sidan?

- Hur kritiserades den pietistiska konfessionskulturen i samband med missionen? Vad sager

detta om forutsattningarna att verka i kontaktzonen?

- Pa en teoretisk niva, hur och pa vilket satt utvecklades den pietistiska konfessionskulturen i

kontakt med den indiska befolkningen och de europeiska kristna?



Kallmaterial

Man kan dela upp denna undersoknings kallmaterial i ett antal nivaer. Uppsatsens
huvudkallmaterial bestar av missionstidskriften Hallesche Berichte. Att understddija detta finns
aven ett ytterligare bistaende kallmaterial, Apologia Epistolis Bovingianis, en apologi som
skrevs som svar pa en ortodox anklagelseskrift av den tidigare Trankebarmissionédren Johann
Georg Bovingh (1676-1723) som brot med de évriga missionérerna och publicerade sin skrift.
De tre bistaende kéllorna bestar dels av det brevmaterial som missionarerna efterlaimnade och
som tillkom innan Hallesche Berichte, dels den ovanndmnde Bovinghs stridsskrift Curieuse
Beschreibung. Till sist dven det diarium som missiondrerna har efterlamnat. Dessa tre sista
kdllmterial anvands framst for att kontextualisera huvudkallmaterialet samt det bistaende
materialet. Alla kallor férutom Apologia finns tillgangligt digitalt antingen genom Frankesche
Stiftungens digitala arkiv, eller genom andra arkivinstiutioner, vilka redovisas i
litteraturforteckningen. Lat oss forst dock droja lite vid huvudkallmaterialet.

Huvudkallmaterial - Hallesche Berichte

Tillkomst

Hallesche Berichte &r i grunden en missionstidskrift, som grundades for att vécka intresse for
Trankebarmissionen for en europeisk publik. Samtidigt ar det tydligt att tidskriften inte enbart
inneholl rapporter i ordets strikta mening. Aven mer antropologiska och naturhistoriska
observationer star att finna har.® Den version som anvinds for férestdende uppsats kan snarast
beskrivas som ett samlingsverk. Hallesche Berichte, vars egentliga titel & Der Konigl.
Danischen Missionarien aus Ost-Indien eingesandter Ausfihrlichen Berichten men som av
forklarliga skal brukar ga under det forstnamnda namnet, publicerades ursprungligen i sa
kallade kontinuationer, det vill saga féljetonger, men bands under 1700-talets gang samman till
storre samlingsverk. Det var Barnhemmet i Halle som sjélva ansvarade for utgivningen, och
bade August Hermann Francke och hans son Gotthilf August (1696-1769) ansvarade for att
redigera och publicera skriften under sina livstider. Hela Hallesche Berichte bestar av 108

kontinuationer, publicerade periodvis fran och med 1710 till och med 1770. I sin helhet bestar

3UlIrike Gleixner. ”Globalizing the Protestant Reformation through Millenarian Practices™ i Ulinka Rublack
(red.) Protestant Empires: Globalising the Reformations. Cambridge: Cambridge University Press. 2020. s. 268.
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tidskriften av totalt nio sammanbundna volymer.* Fér foreliggande uppsats anvénds den forsta
av dessa.’ Materialet &r tryckt i frakturstil och &r i sin helhet tillganglig via orginalspraket tyska,
aven om enskilda delar av skriften under 1700-talet oversattes till engelska, hollandska och
franska. Samtliga volymer av den inbunda versionen av Hallesche Berichte finns att tillga via

Frankesche Stiftungens digitala arkiv.®

Disposition och innehall

For att skaffa sig en overblick dver Hallesche Berichtes forsta volym (HBI) kréavs lite
forestallningsformaga. Den upplaga som foreliggande undersokning anvéander sig av ar en
utgava fran 1735. Den bestar av de tolv forsta kontinuationerna som ursprungligen publicerades
mellan 1710-1717, vilka tacker missionarernas tid fran och med inledningen av deras mission
1706 till och med 1716.” Varje kontinuation inleds med ett forklarande férord som skrevs av
redaktoren sjalv, vilken for de tolv forsta och ursprungliga kontinutionerna var August
Hermann Francke. Den sammanbundna volymen inleds dock med ett 6vergripande forord, som
forklarar dels tillkomsten av vardera av kontinutionerna, dels deras innehall.® Detta forord ar
dock skrivet 1717, vilket tyder pa att det har funnits en tidigare upplaga av denna.

For att uppratthalla den precision som kravs nar man ska beskriva ett kallmaterial
anvander jag mig av foljande definitioner: Hallesche Berichte ar i sig en missionsskrift. Nastan
samtligt innehall i denna bestar dock av en annan specifik materialtyp, namligen brev. Brev &r
dock en vid definition, att likstalla med att beskriva en bok som tillhérande genren
skonlitteratur. Ett brev kan innehalla allt fran vetenskapliga iakttagelser och diplomatiska

forehavanden till personliga vanskapshélsningar och reseskildringar. | pietistiska sammanhang

4 Se: Andreas Gross. “Introduction” i Andreas Gross et al. (red.) Halle and the Beginning of Protestant
Christianity in India. Volume I11: Communication Between India and Europe. Halle: Verlag der Frankeschen
Stiftungen zu Halle. 2006. s. 1218

Gross uppger i detta forord att Hallesche Berichte ska ha publicerats fram till 1772. Detta géller dock enbart det
inbundna nionde verket. Den 108:e kontinuationen utkom istallet, enligt tryckdatumet, 1770. Gross uppger likvis
att den publikation som kallades Neuere Geschichte der Evangelischen Missions-Anstalten zu Bekehrung der
Heiden in Ostindien (Mer bekannt som Neue Hallesche Berichte) som utkom mellan 1770-1848 4r att se som
uppfoljare till originaltidskriften.

5 | fotnoterna redovisas Hallesche Berichte enligt foljande: HB | kont. x s. x. Dér | star for volymen och kont. for
kontinuationen.

6 Frankesche Stiftungen.”Writings on the Danish Halle Mission” Tillginglig via: https://digital.francke-
halle.de/fsdhm

En upplaga av den engelska versionen finns tillganglig online:
https://books.google.se/books?id=Uf1IbAAAAQAAJ&printsec=frontcover&source=ghs_ge summary r&cad=0
#v=onepage&q&f=false

"HBI.

8 HB I. ”Vorrede” A H. Francke i. 1717. ”Vorrede”. Opag.
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kunde brevet dven fylla en rent uppbygglig och sjalavardande funktion.® Vad betraffar
materialet som anvéndes i Hallesche Berichte kan det klassificeras i tva huvudsakliga typer:
Missionsskildring samt missionsrapport. Med missionsskildring menas att brevet beskriver
aktiviteter utanfor missionens skolor. Min definition av denna typ ar att det rér sig om en mer
berattande kélla som bér likheter med reseskildringar, genom att den beskriver det frimmande
folkets tro, leverne och dylikt. Med missionsrapport menas da det motsatta, det vill sdga att
materialet i huvudsak beskriver rapporter inifran missionen som fysisk plats. Detta ar sadant
material som beskriver hur undervisningen i missionens skolor fungerar, vilka bécker man
anvander, hur forsamlingen mar ocksa vidare. En enkel hyponomi dar begreppen gar i fallande

ordning fran den bredaste till den snavaste bemarkelsen ser alltsa ut som féljer:

Missionsskrift
Brev

Missionsskildring Missionsrapport

| vissa enskilda fall faller dock materialet inom bada kategorierna. | sddana fall har jag valt att
kategorisera det enskilda brevet utefter vilken del som utgdér huvudparten av detta material. Om
man kategoriserar Hallesche Berichte enligt denna modell’® blir férdelningen mellan

missionsskildringar och missionsrapporter, om man da inte raknar med fororden, patagligt

jamn:
Missionsskildringar Missionsrapporter
18 27
127 s. 122 s.

Om vi daremot rdknar in en kronologisk aspekt méarker vi en tydlig brytpunkt i de
kontinuationer som ar publicerade efter ar 1713, vilka i hogre grad bestar av missionsrapporter.
Det finns dock manga andra delar av Hallesche Berichte som inte later sig kategoriseras som

just brevmaterial, eller som inte har upphov fran missionarerna. Dessa &r stora nog for att kunna

9 Veronika Albrecht-Birkner et al. (red.) Pietismus: Eine Anthologie von Quellen des 17. Und 18. Jahrhunderts.
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt. 2017. s. 471.
10 For en fullstandig och mer detaljerad tabell 6ver samtliga kontinuationer, se bilaga I.
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utgbra egna avsnitt av tidskriften. FOr det forsta den historiska éversikt som skrevs om
missionen som i huvudsak tillagnades missionens sponsorer och som tackte aren 1605-1712.
For det andra den sa kallade malabariska korrespondensen (man kallade vid denna tid tamilerna
for malabarer), som bestar av brev inskickade av indiska invanare i Trankebar och de
narliggande orterna dér dessa svarade pa fragor som dessa fatt av missionarerna. For det tredje
de sa kallade malabariska konferenserna som bestar av atergivelser av konversationer om framst
religidsa &mnen som Ziegenbalg anordnade med den indiska befolkningen. Dessa
konferensrapporter ar det enda av dessa 6vriga material som faller inom ramen for detta projekt,
eftersom det ber6r just moten mellan de olika askadningarna. P& foljande vis ser

materialférdelningen alltsa ut:

Materialtyp Antal/sidor

Historisk oversikt Gver missionen 1 del.
119s.

Den malabariska korrespondensen 2 delar, 99 brev totalt.
255 s. totalt.

De malabariska konferenserna 2 delar, 34 samtal totalt.
246 s. totalt.

Avgransningar

Pa grund av Hallesche Berichtes stora omfang — hela kéllan omfattar totalt 6ver 1 000 sidor —
har det givetvis varit nodvandigt att avgransa detta sa mycket som mojligt. Den forsta
avgransningen ar saledes kronologisk. Ziegenbalg lamnade Trankebar under 1714 for att bege
sig hem till Europa, men aterkom under 1716. 1714 tjanar saledes som en forhallandevis
naturlig brytpunkt i sammanhanget om man oOnskar studera konfessionskulturens obrutna
utveckling. Detta innebdr i praktiken att de sista tre kontinuationerna inte kommer att brukas.
Vad galler kontinuationerna sex och sju innehaller dessa dels den ovanndamnda historiska
Oversikten samt forsta delen av den malabariska korrespondensen. Eftersom den forstndmnda
inte innehaller de moten mellan konfessioner och andra religioner som ar karnan i denna uppsats
har denna sallats bort och eftersom den sistnamnda inte innehaller tydliga uttryck specifikt for
pietistiska konfessionskulturen, eftersom missiondrerna har sallan kommer till tals, géaller

samma sak for denna. Da det kommer till den tredje kontinuationen, som innehaller svar pa



fragor fran Europa, har de delar sorterats bort som innehaller beskrivningar av tamilernas

politiska system och vardagsliv, eftersom detta inte Gverensstammer med uppsatsens inriktning.

Ytterligare om genre och tillforlitlighet

Hallesche Berichte brukar anses vara en av standarkallorna da det kommer till missionens
historia, och den har anvants i samtliga undersokningar i det har nedan anforda forskningsléget.
Redan Johannes Ferdinand Fenger menar att: [...] ungik det dog ikke min Opmarksomhed, at
disse Beretninger burde benyttes med nogen Forsigtighed [...]”, och att man séledes enligt
Fenger bor komplettera dessa med missionrernas andra brev och skrivelser.!! Detta &r en punkt
som aven senare forfattare har hallit sig till, man kan med fordel har namna Arno Lehmann som
vél &r en av de forsta som har uppmarksammat Gotthilf August Franckes uttalande om att ’rensa
diariet fran alla odiosa.”, en punkt som &dven vid flera tillfallen har upprepats av senare
forskare.'? Uttalandet galler dock framst de senare versionerna av Hallesche Berichte, men med
rimlig slutledning far man férmoda att Francke den dldre var upphovsman till denna
redaktionella princip. Det rader dock ingen konsensus kring i vilken utstrackning materialet
faktiskt redigerades. En forskare som indologen och historikern Heike Liebau, som har dgnat
en stor del av sin forskargarning till att studera missionen, och &ven kategoriserat en stor del av
detta, sluter sig daremot till den motsatta standpunkten. Liebau menar att det inte foreligger
nagra sarskilt stora redaktionella andringar mellan det material som publicerats i Hallesche

Berichte och de brev som ligger till grund for densamma.™®

1 Johannes Ferdinand Fenger. Den Trankebarske Missions Historie. Kopenhamn: C.A Reitzel. 1843. “Fortale”
12 Arno Lehmann. Es Begann in Tranquebar: Die Geschichte der ersten evangelischen Kirche in Indien. Berlin:
Evangelische Verlagsanstalt. 1955. s. 145; Se dven: Anders Ngrgaard. Die Danisch-hallische Mission in
Tranquebar 1706-1845. Gutersloh: Gutersloher Verlagshaus. 1988. s. 4; Douglas Shantz. An Introduction to
German Pietism: Protestant Renewal at the Dawn of Modern Europe. Baltimore: The Johns Hopkins University
Press. 2013. s. 241.

13 Heike Liebau. Cultural Encounters in India: The Local Co-Workers of the Tranquebar Mission, 18th to 19th
Centuries. London & New York: Routledge. 2018. s. 22-23.

7



Der Konigl. ﬁdnﬁd)m Miffionavien

St-Fnbien

eingefondter

i : Ausdfubrlidyen

Dridte

Crfter Theil,

Bot ettt Fevck hres Ames unter den en)bm, anger
ﬂcbtctenecgulen und @ememen ’ ewgmten -pmbetm en und fd;mmn Ums
Be atjtn?at m

frinben 3 bricfliher Corre-

b mxt ftlbrgm-btpbm " beg einen Miflionarii Hers

ausNeife nadh) Curopa, audy gh}dl:d)m Surilckfunftin Of:S “fumm unb ibrigen Meret:

wilrdigkeiten, fovon ihnen, feit ihrer Abr bien bi§ jum Auguft Des 171648
Qabres, bmus:[cbmbm, nnb ;o\ it in verfchicdenen Fore:

neduttﬁnb,
Bom Erften auéﬁupr evicht an
bigsude ugmviftcr(:onfr onmztgctbalet.

r;ebﬁ cinem voﬂﬂ‘nbnscn Mn[m

S et - S i A e

Figur 1

Titelsidan till den forsta volymen av Hallesche Berichte med fullstindig titel: "’ De kungl.

dannska missiondrernas frdan Ostindien utforligt insinda rapporter” **

Da det kommer till de diarier som ar publicerade i Hallesche Berichte visar dessa
dock storre skillnad gentemot det diarium som missiondrerna sjalva forde mellan 1712-1719. |
Hallesche Berichte pabdrjas dessa fran och med den 30:onde kontinuationen, men det ar tydligt
att dessa inte stdammer Overens med missiondrernas diarium. Datumen stdmmer oftast inte, och
stora handelseforlopp underlater man vid flera tillfallen att namna, medan man daremot namner
handelser i Europa som missionarerna inte kunde ha kunskap om. Det var ju just ocksa med
syftning till diariet som Francke den yngre ska ha “rensat den fran odiosi.”, se figur 2 till 4 {for
exempel pa detta. For figur 2, notera i synnerhet inlagget for den 8 september som namner att:
V1 laste igenom Apologiam Epistolis Boevengihanis Oppositam”. For figur 3, notera inldgget
fran den 16 september som namner att: ”Kom H. Berlin och Diederich Adler hit 6ver havet fran
Madras, vilka skickades till Verkets hjalp fran Tyskland jamte Johan Gottlieb Adler.”, Jamfor

14 Samtliga bilder i samtliga figurer ar reproducerade fran Frankesche Stiftungens digitala arkiv.
https://digital.francke-halle.de/fsdhm/periodical/pageview/144319
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/4.0/legalcode
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gérna figurerna 2 och 3 med figur 4. | den version av diariet som publicerades i Hallesche
Berichte namns pa denna och foregaende sida ingenting om apologin mot Johann Georg
Bovingh som omnamns i det handskrivna diariet.’> Ar detta en av Franckes utrensningar tro?
Gallande figur 4, notera dven inlédgget den 12 september som ndmner att herr Berlin anlédnde

tillsammans med Griindler, utan att ndmna Adler och med avvikande datum jamfort med det

handskrivna diariet.
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Figur 2
Missionarernas diarium fran 8 september 171316

15 Nagot som méjligen kan syfta pd Boévingh namns i férordet till den tredje kontinuationen, men han namns inte
uttryckligen med namn och hans skrift ndmns inte alls. Istdllet talar man om att missionen har “fortalats”.

16 Frankesche Stiftungen. Jag har redigerat bilden for att forbattra lasbarheten. Tillganglig via:
https://digital.francke-halle.de/fsha/content/pageview/595353
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Figur 37
Missionarernas diarium fran 16 september 1713.
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Figur 418
Utdrag fran dagsregistret for borjan av september 1713 publicerat i Hallesche Berichte.

Istallet for se att Hallesche Berichtes redaktionella principer som en svaghet har
forskare pa senare ar snarare anammat dessa for att genomfoéra allt mer kulturhistoriska
analyser. Detsamma galler det faktum att manga av de indiska rosterna har inte kommer till tals
an genom just missiondrerna, som sjalva kommer till tals forst efter en redaktionell process. Nu

ar det framst missiondrerna och motet med andra kulturer, genom deras 6gon sett, som denna

17 Frankesche Stiftungen. Jag har redigerat bilden for att forbéattra lasbarheten. Tillganglig via:
https://digital.francke-halle.de/fsha/content/pageview/595361

18 Frankesche Stiftungen. Jag har redigerat bilden for att forbattra lasbarheten. Tillganglig via:
https://digital.francke-halle.de/fsdhm/periodical/pageview/145499
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uppsats avhandlar, varfor detta inte kan sdgas utgora ett storre problem i det hdnseendet. Som
exempel pa en av dessa kulturhistoriska undersokningar kan man namna Rekha Kamath Rajans
”Cultural deliminations: The letters and reports of Bartholoméus Ziegenbalg”. En essd som i
mangt och mycket &r typisk for denna form av historieskrivning. | denna undersoker Rajan
Ziegenbalgs skildringar av “hedningen” som en spegling av hans dubbla roller som dels
missiondr och dels l&rd man, vars uttryck ofta, enligt Rajan, ledde till en dikotomi som bestod
I att Ziegenbalg tvingades jamka sin aktning for tamilerna med sitt arbete som ofta innebar
vedersakelse av den tamilska “gudlosheten”.'® Jag intar i denna uppsats samma héllning da det
kommer till kéllornas tendens. Om malet hade varit att skriva en rent empirisk skildring av
missionen hade dessa tendenser sjélvfallet varit den storsta svagheten, men i en kulturhistoriskt
driven undersokning utgor dessa istéllet den storsta styrkan. Méanniskans inre kronika spelar en
lika stor roll som de yttre omsténdigheterna.

Det ar forhallandevis svart att pa ett lattfattligt satt genrebestimma Hallesche
Berichte som helhet.?% Litteraturvetaren Carina Lidstrom tillnér gruppen forskare som ser
missionsrapporten som en subgenre till reseberéttelsen som aven uppvisar stora likheter med
den diplomatiska rapporten. Missionsberattelsen, menar hon, skiljer sig endast fran den
diplomatiska rapporten i det avseendet att aktoren, eller ”var man pa platsen” som hon kallar
det, ar utsand av en religios institution och inte en varldslig sadan, annars ar de bada utsanda
for ett mer eller mindre politiskt uppdrag och kunskapsinsamlingen sker pa likartat vis.?! De
generella genrekonventioner som utmérker var man pa platsen-reportage” ér enligt Lidstrom
att dessa i allménhet &ar generellt skrivna, eftersom de riktades till en bred publik av lasare, i
allmanhet ar dessa dven skrivna av personer som ar utsanda till en plats for ndgon annans
rakning, till exempel en nation, religiés grupp eller annan organisation.??

For att standardisera denna atergivelse anvandes oftast fragor eller amnen, sa
kallad apodemik, som resenaren hade att forhalla sig till, till exempel folkets karaktar,
institutioner, politik, seder och bruk.?® Denna konvention kan latt kannas igen i Hallesche
Berichtes forsta del, som forklarades ovan, som just i mangt och mycket anvander sig av

liknande amnen for att gora observationer om det tamilska samhéllet. Den néarliggande

19 Rekha Kamath Rajan. ”Cultural deliminations: The letters and reports of Bartholomius Ziegenbalg” i Gross et.
al (red.). Halle and the Beginning of Protestant Christianity in India. Vol. Il1l. 2006. s. 1225-1228.

20 Gleixner. ” Globalizing the Protestant Reformation through Millenarian Practices”. i Rublack (red.) Protestant
Empires. 2020. s. 268.

21 Carina Lidstrom. Berattare pé resa: Svenska resenarers reseberattelser 1667-1829. Stockholm: Carlsson
Bokforlag. 2015. s. 80.

22 |bid. s. 75.

23 idstrom. Berattare pa resa. 2015. s. 76.
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diplomatrapporten praglas enligt Lidstrom likasa av generalitet, dar uppgiften oftast var att
samla in och aterge en bred mangd observationer i syfte att skapa en helhetshild av amnet.
Skillnaden mellan en reseberéttelse i bred mening och rapporten &r just att kunskapsinsamlingen
i den senare skedde med det uttalade syftet att samla diplomatiska underrattelser, det vill séga
att informationen syftade till anvandning och inte underhalining.?* Lidstrom menar att
missionsskriften uppvisar samma generalitet. Missionaren agerar bade som missionar och som
representant for en organisation, och dessa skrifter uppvisar i likhet med diplomatiska rapporter
en bred mangd &mnen och skildringar; syftet ar hér att skapa en gemenskap mellan lasare och
missionar.?® Detta kan med fordel jamforas med Ulrike Gleixners syn pa Hallesche Berichtes
syfte, som hon kallar en del av den pietistiska ”Reichgottesokonomie” (Gudsrikesekonomi).?®
Det vill s&ga att lasning av journalen var tankt att ses som en uppbygglig handling, som genom
vackelse av religiosa kanslor gav lasaren en kansla av att kunna paverka utbredningen av Guds

rike pa jorden, framfor allt genom att ge finansiellt stod till missionen.?’

Kompletterande kallmaterial - Apologia Epistolis Bovingianis

Denna apologi anvands for foreliggande uppsats som ett komplement till huvudkélimaterialet,
eftersom den skildrar en forhallandevis betydelsefull handelse i missionens historia som inte
omnamns i Hallesche Berichte. Apologin &r forfattad som svarsskrift gentemot Johann Georg
Bovingh, som tidigare hade varit missiondr tillsammans med Grindler, Ziegenbalg och
Pliitschau i Trankebar. Bovingh hade lamnat verket och i en offentlig skrift (Curieuse
Beschreibung) anklagat missionarerna for att utdva alltfor pietistiskt inflytande dver missionen
samt for slosaktighet med missionens medel. Som svar pa denna forfattade missionérerna denna
apologi dar de bada bemoter saval Bovinghs anklagelser som andra ortodoxa besskylIningar
mot missionen. Niels Peter Moritzen menar att apologin ska vara undertecknad bade med
Ziegenbalgs och Griindlers namn den 9 september 1713.%

Med storsta sannolikhet har atminstone det forsta utkastet av denna apologi dock
inte forfattats av de bada missionarerna tillsammans, utan bor snarare tillskrivas Ziegenbalg

sjalv. | missionarernas diarium finns angivet att apologin paborjades den 2 augusti och

2 |bid. s. 78-79

% |bid. s. 81-82.

%6 Gleixner. ” Globalizing the Protestant Reformation through Millenarian Practices™. i Rublack (red.) Protestant
Empires. 2020. ”. s. 273.

27 |bid. s. 273-274.

28 Niels Peter Moritzen. Von den Anfangen evangelischer Mission: Zwei Unbekannte Missionsschriften von
1713-1717. Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft. 2002. s. 7.
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fardigstalldes den 13 augusti.?® Det ar sdledes inte mojligt att Griindler kan ha arbetat pa detta
forsta utkast eftersom han enligt samma diarium befann sig i Madras under denna tid, ditskickad
den 8 juli for att méta de tre nya missionsarbetare som skickats fran Halle samt for att undersoka
mojligheterna till att paborja ytterligare missionsarbete i samarbete med det engelska Society
for Promoting Christian Knowledge (SPCK), en engelsk organisation inrattad for att
understddja den begynnande lutherska vérldsmissionen.®® Han ska ha kommit tillbaka fran sin
resa forst den 7 september, varefter man dagen efter har angivit att de bada laste igenom och lat
skriva av det ursprungliga manuskriptet.3* Man maste sledes anta att Ziegebalg har varit den
tongivande rosten i sammanstéllandet av apologin. Detta material som val ursprungligen var
tankt att tryckas som svarsskrift gentemot missionens anféktare forblev dock otryckt fram till
2002 da teologen Niels-Peter Moritzen lat transkribera och trycka det ursprungliga handskrivna
dokumentet.>? Anledningen till att dokumentet forblev otryckt, och att detta aldrig namns i
Hallesche Berichte, bor med stérsta sannolikhet ha berott pd dokumentets hatska ton och
kontroversteologiska anklagelser gentemot den ortodoxa lutherdomen. Det &r just denna tryckta
version som anvénds i foreliggande uppsats, eftersom originaldokumentet &nnu inte
tillgangliggjorts for allmanheten. Denna apologi ar 62 sidor lang i sin ursprungliga form och &r
forfattad pa tyska, i Moritzens transkription upptar den dock 82 sidor och &r indelad i sex kapitel
som berdr: (1) Bovinghs egentliga forfarande vid missionen; (2) De egentliga orsakerna till
stridigheterna missionarerna emellan; (3) Svar mot Bovinghs beskyllningar gentemot
Jerusalemsforsamlingen; (4) Svar pa Bovinghs anklagelser gentemot férsamlingens
medarbetare; (5) Forsvar gentemot anklagelser som missionen mott saval i Indien som i Europa
och (6) Vad missionen ska utratta i framtiden.

Denna skrift gar att genrebestamma som ett arv och en del av den reformatoriska
polemik, eller stridighetskultur, som utvecklades under just reformationen och den senare
konfessionella tidsaldern, och kan innehdlla saval sakliga teologiska argument som osakliga
personangrepp, dar poéngen var att forsvara den egna synpunkten genom att framstalla sig sjalv
som inriktad mot det goda och sin fiende som inriktad mot det diaboliska.®® Det &r i mangt och
mycket denna modell som ovanndmnda apologi féljer, dock kryddad med typiskt pietistisk
kritik.

2 Missionarernas diarium. 2/8 & 13/8 - 1713. s. 82-83.

30 Missionarernas diarium. 8/7 - 1713. S. 72.

31 Missionarernas diarium. 7/9. 1713. s. 88.

32 Moritzen. Von den Anfangen evangelischer Mission. 2002. s. 7-8.

33 Kerstin Lundstrom. Polemik in den Schriften Melchior Hoffmans: Inzenierungen, Rhetorischer Streitkultur in
der Reformationszeit. Stockholm. Stockholm University Press 2015. s. 70. Se dven: Ralph Keen. ” Intra-
Confessional Polemics in the Reformation”.Church History. 88:3. s. 634-635.
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Sekundara kallmaterial

Dessa kallmaterial anvands framst for att kontextualisera huvudkallmaterialet. Det handlar
frdmst om brev som missionérerna sédnde innan Hallesche Berichtes tillkomst (1706-1707). |
allra hogsta grad bestar dessa nastintill uteslutande av Ziegenbalgs brev, skrivna pa tyska med
nygotisk kursiv. Ett stort antal av Ziegenbalgs brev finns som sagt tillgangliga digitalt via
Frankesche Stiftungen.®* Eftersom dessa i praktiken tillhor samma genre som Hallesche
Berichte ar det inte nédvéndigt att diskutera dessa vidare, sarskilt eftersom skillnaden mellan
dessa och Hallesche Berichte redan har bertrts. Man bér sdga att ett flertal av dessa brev finns
att beskada i transkriberad form i Arno Lehmanns Alte Briefe aus Indien.® Denna samling har
anvants mycket sparsamt av mig och vid tillfalle framst vid férekomsten av svartydbara ord i
de handskrivna breven. Eftersom Lehmann, som &ven Anders Negrgaard har observerat, har
vanan att antingen uteldmna passager likt inledningsfraser och vid vissa tillfallen har
feltranskriberat icke-tyska namn har jag istallet i huvudsak forlitat mig pa de handskrivna
originalbreven.®

Vad galler Bovinghs ovannamnda stridsskrift gar denna under det egentliga
namnet Curieuse Beschreibung und Nachricht von den Hottentotten (Kurids beskrivning och
atergivning/berattelse om hottentotterna). Skriften ar i all vasentlighet uppbyggd enligt samma
princip som en kontinuation av Hallesche Berichte, det vill séga att den stimmer relativt val
overens med de kategorier som har féredragits har ovan. Den forsta halvan beskriver framst
resan till Trankebar, dar invanarna kring Godahopsudden spelar en stor roll. Andra halften ar
snarare upplagd som en missionsberattelse och innehaller aven flera tryckta brev dar Bévingh
anklagar Trankebarmissionen for att vara dels pietistisk (i negativ bemérkelse), och dels
slosaktig. Skriften utkom forst 1712, och innehaller varken tryckort eller férlaggare, men
Bovingh namner i skriften att den Gverracktes till en van i Holstein vilket far anses vara
upphovsorten. Skriften ar mycket tendentids och kan dven genrebestammas som ren stridsskrift,
vilket i och for sig gor den intressant for denna uppsats. Inalles &r denna skrift 48 sidor lang,
tryckt i frakturstil, men det &r i huvudsak de sista 28 sidorna som &r av storsta intresse, eftersom

denna del innehaller anklagelserna gentemot Ziegenbalg och Griindler.

34 Hela den tillgangliga samlingen nas via féljande lank:

https://digital.francke-
halle.de/mod5/nav/index/all?&facets=name.aut%3D%22Ziegenbalg%2C%20Bartholom%C3%A4us%22

3 Arno Lehmann (red.). Alte Briefe aus Indien. Unveroffentlichte Briefe von Bartholoméaus Ziegenbalg. 1706 —
1719. Berlin: Evangelsiche Verlagsanstalt. 1957.

3 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. s. 7.
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Slutligen bér man ndmna det diarium som missionérerna har efterlamnat, vilket
forvisso aven har forevisats har ovan. Diariet ar paborjat 1712, och samma sak géller for diariet
I Hallesche Beriche. Ngrgaard menar att denna dagbok ursprungligen var en del av ett planerat
diarium som skulle ticka tiden 1706—1719, men som inte pabérjats forran 1712.%7 Eftersom det
forsta inlagget i detta diarium paborjades sent under ar 1712, tycks det dock enligt min mening
vara rimligare att det tidigare har funnits ett nu forlorat diarium eller att detta borjade foras i
samband med utgivningen av Hallesche Berichte. Denna dagbok presenterar dven ett tydligt
kéllkritiskt problem, eftersom den enbart finns tillganglig i avskrift. Det &r tydligt att handstilen
varken harror fran Ziegenbalg eller Grindler. Kopisten sjalv namner inte artalet han utfort sitt
arbete, men skriver i ett postscriptum att de dvriga diariebockerna aterfinns “’har pa missionen”,
men specificerar inte om han menar den senare Leipzigmissionen eller nagon av de tidigare
organisationerna; han namner darefter missionaren Schultzes dagbdcker fran 1726 och
“hérefter” som likasa skickats till Europa arligen.*® Tidigast méjliga datum for avskriften bor
saledes vara nagon gang under det sena 1720-talet. Paleografiskt sett ar texten skriven med
nygotisk kursiv, vi finner hir karaktéristiska ”langa-s” samt bokstaven “u” med nasalstreck.
Bruket av humanistkursiv for utlandska ord &ar aven typiskt for skrift under 1700-tidigt 1800-
tal. Man bor dock trots dessa osakerheter inte avfarda skriften.

Detta beror framst pa att den i hogsta grad Gverensstammer med det Gvriga
kallmaterialeet. Om man till exempel jamfor ett ursprungligt brev fran Ziegenbalg till Francke
med det handskrivna diariet, finner man stor intern koherens. Foljande exempel, som ar ett
bland manga, innefattar ett inlagg som galler en portugisisk ABC-bok som missionarerna lat
trycka samt exempel pa en katekes. Den 17 november skriver de bada i diariet: I kuvertet till
herr Blanckenberg i Cabo var ocksa ett brev av dagens datum ilagt till herr professor Francke i
Halle, tillsammans med den portugisiska ABC-boken och de forsta tryckta arken av katekesen
[...]7.% Detta omnamnda brev finns lyckligtvis bevarat, och i detta skriver missionérerna att:
”Under samma tid trycktes darefter den portugisiska ABC-boken, vilken medféljer i tva

exemplar. Nu har vi en katekes under pressen [...]”.*° Bade det bevarade brevets datum samt

37 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. s. 9.

38 Missionarernas diarium. s. 517.

39 Missionarernas diarium. 17/11 - 1712. s.10.

”Auch war in den Couvert an Herrn Blanckenberg nach Cabo ein Brief von heutigen dato an Hrn. Prof. Francken
nach Halle engelegeget nebst dem Portugiesischen Abc Buch, und den ersten gedruckten Bogen von den
Catechismi [...]”

40 AFSt/M 1 C 4 : 32. Otryckt brev fran Ziegenbalg, Jordan & Grindler till A.H Francke. 17/11 — 1712.
Trankebar. Tillgangligt via: https://digital.francke-halle.de/mod5a/content/titleinfo/1220669.

”Von selbiger Zeit ist nachhero das Portugiesische ABC-Buch gedruckt worden, vom welchem hierbey 2
Exemplaria mit folgen. Anjetzo haben wir einen Catechismum unter der Presse [...]".
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de bocker som namns dari stammer saledes Gverens med diariet. Med exempel pa dylik
overensstammelse, samt med tanke pa vad som har anforts ovan gallande skillnaden mellan det

tryckta och det otryckta diariet, forefaller det senare i allméanhet vara tillitligare.

Nagra ord om digitala kallor

Att till storsta delen forlita sig pa digitala kéllor &r nagot som uppenbarligen har saval nackdelar
som fordelar. Att detta projekt 6ver huvud taget har varit mojligt att utfora beror till stor del pa
att material stammande fran Trankebarmissionen i stor utstrackning har digitaliserats, och
paradoxalt nog stétte jag pa detta kallmaterial i fotnoten till en bok. Sa fullstandigt nya tider
lever vi inte i. Den digitala historikern utgar hur som helst fran samma process som den analoga
historikern. Kallmaterialet samlas, studeras, ordnas, kontextualiseras och snidas sedan samman
till en ndgorlunda sammanhangande text. Samtidigt finns det ett antal aspekter dar de bada
forhallningssatten skiljer sig at, i detta fall ar det framst tva stycken som é&r relevanta. Lara
Putnam menar att den digitala vandningen till stora delar har sprangt det nationalhistoriska
paradigm som historievetenskapen oftast har arbetat inom, just genom att tillgangliggora
material som befinner sig utanfor de nationella granserna.*! Samtidigt har detta dven éppnat
upp for anvandning av en stérre méngd kallmaterial och till och med referenslitteratur, vilket i
sig kan bidra till att sétta ett visst undersdkningsomréde i storre kontext.*? Samtidigt bor man
papeka, som Strandgaard-Jensen, att arkivinstitutioner oftare digitaliserar just kallor som redan
ar populéra, varfor historikern mycket enkelt kan missa relevant men mindre kant kallmaterial
om denne uteslutande anvander sig av just digitala kallor.*® Det ar i drlighetens namn en mycket
svér balansgang. A ena sidan innebér det digitala kéallmaterialet att tillgangligheten forbattras,
det har varit mojligt att arbeta med denna uppsats under dygnets alla timmar. Den
hermeneutiska process som all historieskrivning ar underkastad har darmed bade fordjupats och
underlattats, och jag har mycket enkelt kunnat dyka tillbaka ned i kallmaterialet vid behov och
4ven funnit andra kallor att fordjupa forstaelsen med. A andra sidan innebér detta att det finns
en betydlig risk for att visst relevant kallmaterial har forbisetts, just pa grund av att detta inte

har digitaliserats. Detta kraver en Oppenhet fran arkivinstitutionen som man inte alltid kan

1| ara Putnam.” The Transnational and the Text-Searchable: Digitized Sources and the Shadows They Cast”.
American Historical Review. April 2016. s. 389.; Se dven Daniel J. Cohen & Roy Rosenzweig. “Exploring the
History Web”. Digital History: A Guide to gathering, Preserving, and Presenting the Past on the Web.
Philadelphia, PA: University of Pennsylvania Press. 2006.

42 Putnam. “The Transnational and the Text-Searchable”. American Historical Review. April. 2016. s. 380-381.
3 Helle Strandgaard-Jensen. ”Digital Archival Literacy for (All) Historians”. Media History. 27:2. 2021. s. 254.
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forséakra sig om. Det handlar helt enkelt om att vdga tillgangligheten och det storre

kallmaterialet mot denna risk.
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Teori och metod

Teori
Konfession och kultur

Denna uppsats tar sin utgangspunkt i métet mellan idéer och identiteter for att studera hur
historien om Trankebarmissionen tog form. Hur ska man da forsta och tolka detta mote mellan
olika idévarldar? For det forsta ar det viktigt att forsta dynamiken i det vi kan kalla den
konfessionella identiteten eller kulturen. Kat Hill, som i sin avhandling forvisso skriver om
motet mellan ortodoxa lutheraner och anabaptister i tysksprakiga Centraleuropa under 1500-
talet, betonar denna poéang; man kan enligt henne inte tala om en statisk konfessionell eller
religios identitet, den religiosa identiteten och konversionen kan inte forstas som bara mission,
evangelisering, dop eller efterféljande av dogmatiska regler.** | Hills kontext innebar detta att
figurer och idéer som har varit framtrddande hos vissa anabaptistiska grupper inte kan
forutsattas vara av vikt for samtliga anabaptistiska grupper. | dverford bemérkelse kan man
mycket val anamma Hills observationer da det kommer till pietismen som rérelse, men man
maste dock se pietismen som en mer enhetlig och strukturerad sadan.*> Atminstone géller detta
for de pietistiska missionarerna, vilka hade studerat under samma professor, i samma stad,
utdvade samma yrke med mera. Hills budskap kan dock i éverford bemérkelse representeras av
denna sentens: Anta inte att den pietistiska identiteten var statisk, dven om denna var
dominerande i Halle, representerade den i Indien bara en av flera trosuppfattningar.
Upprinnelsen till synséttet att se konfession som kultur i allménhet och som
foremal for politisk anvandning i synnerhet brukar anses vara Ernst Walter Zeeden, som i en
artikel i Historische Zeitschrift 1958 definierade konfessionaliseringsbegreppet.*® Zeeden anség
att de tre stora trossamfunden, den forreformatoriska romersk-katolska samt de tva
protestantiska inriktiningarna lutherdomen och kalvinismen, under 1500- och 1600-talet hade
upprattat s& kallade konfessioner som skilde sig at i tro, liturgi med mera.*’ Detta fenomen, som
han kallade “’konfessionsbyggande™*®, resulterade i att de tre ovannimnda konfessionerna

avgransades gentemot varandra i en process som involverade hela samhéllet, bade det privata

44 Kat Hill. Baptism, Brotherhood, and Belief in Reformation Germany: Anabaptism and Lutheranism, 1525-
1585. Oxford: Oxford University Press. 2015. s. 15.

45 Douglas Schantz. An Introduction to German Pietism. 2013. s. 8.

46 Zeeden publicerade dven 1965 boken Entstehung der Konfessionen dar han vidareutvecklade idén.

47 Ernst Walter Zeeden. ”Grundlagen und Wege der Konfessionshildung in Deutschland im Zeitalter der
Glaubenskampfe”. Historische Zeitschrift. Nr. 185 (1958). s. 249-251.

8 Begreppet “Konfessionsbildung” kan betyda bade konfessionsbildande eller konfessionsbyggande, med tanke
pa att begreppet ursprungligen beskriver en aktiv och langvarig process brukar jag foredra den senare termen.
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och det offentliga, och slutligen ledde till tre distinkta trossystem som alla gjorde ansprak pa att
vara den sanna tron och allméanneliga kyrkan, vilket enligt Zeeden var grunden i deras iver och
hat gentemot de andra konfessionerna.*® Genomgéende i Zeedens utkast till denna idé ar
konfessionshyggandet som process, det vill sdga processen beror pa de religiosa och politiska
ledarnas vilja, att skapa konfessionerna blir har en aktiv handling i det att folket reagerar pa den
forda konfessionella politiken & ena sidan och de dogmatiska satserna och skolningen & den
andra.>® Redan hos Zeeden finner man dessutom ett visst matt av dynamik i beskrivningen av
dessa tidiga religiosa identiteter, han beskriver till exempel utforligt de katolska element som
blev kvar i de protestantiska kyrkorna under den tidigare konfessionsbyggandet, och talar till
och med i vissa fall om langlivade ”symbioser” mellan de olika konfessionerna, bland annat
ska man i Halberstadt haft en katolsk domvikarie som assisterade den lutherske préasten under
nattvarden anda till 1700-talets slut.>*

De senare reformationshistorikerna Wolfgang Reinhard och Heinz Schilling 14t
sig inspireras av denna tidigare idé under 1970-talets slut och 1980-talets bdrjan genom att
formellt utarbeta grunderna i det som senare skulle bli en teori. Reinhard motsatte sig i artikeln
Zwang zur Konfessionaliserung (1983) det tidigare anvanda motsatsparet reformation-
motreformation, eftersom han ansag att man hari dels fann antikatolska tendenser med
innebdrden att motreformationen skulle ha varit reaktiondr och feodal medan reformationen
stod for modern borgerlighet, och dels for att processen enligt honom hade varit mer langlivad
an vad man tidigare tankt. Reinhard menade istéllet att samtliga religiosa inriktningar i Europa
- de tre kristna konfessionerna katolicism, lutherdom och kalvinism — fran och med
reformationens borjan under 1520-talet till och med det 1730-talet genomgick dmsesidiga
avgransningar gentemot varandra, vilket i slutdndan ledde till skapandet av tre konfessionellt
skilda identiteter som genomsyrade samhéllet.>? Detta skedde gradvis genom uppstillandet av
tydliga teoretiska forestallningar (t.ex. Augsburgska bekannelsen 1520 men ocksa katolska
motsvarigheter som bekannelsedokument fran det tridentinska konciliet), disciplinering och
propaganda, vilket i slutdndan kopplades samman med de tidigmoderna staternas
modernisering och darmed bidrog till att skapa konfessionellt och nationellt homogena

identiteter och stater.5® Rent historiografiskt 4r Reinhards teori om konfessionsbyggande en

49 Zeeden. ”Grundlagen und Wege der Konfessionsbildung” Historische Zeitschrift. Nr. 185. (1958). s. 249-251.
%0 Ibid. s. 252-253 & 274-275.

%1 Ibid. s. 276-286. Se s. 285 for den katolska domvikarien.

52 |bid. 257-277.

3 Wolfgang Reinhard. ”Zwang zur Konfessionalisierung: Prolegomena zu einer Theori des konfessionellen
Zeitalters”. Zeitschrift fur Historische Forschung. 10:3 (1983). s. 257-277.
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tydlig aterkoppling till just Zeeden, bada grundar sig pa byggandet av konfessioner som en enda
langvarig och sammanhangande process, samtidigt som han genom att stélla upp tydliga och
likvérdiga delprocesser for samtliga konfessioner stravade efter att ’kodifiera” de observationer
som Zeeden tydligare gjort.

Dér Reinhard sokte konkretisera de teoretiska begreppen arbetade Schilling under
ungefar samma tid med att applicera dessa pa den statliga konsolidering som skedde under
tidigmodern tid, och betonade samtidigt att konfessionalisering bor ses som tre olika men anda
likvardigt parallella skeenden. Genom att dela upp processen i fyra faser med 6kande intensitet,
med borjan i 1540-talet fram till den religiésa konfrontation som skedde i och med 30-ariga
kriget, preciserade han tidsramarna for konfessionaliseringen och sokte darmed &ven att
forklara hur det tyska tidigmodern samhallet kunde ga fran relativ religiés harmoni till
fullskaligt krig. Schilling menade pa sa vis att konfessionaliseringen verkade bade integrativt,
det vill sdga den tillat de tidigmoderna furstarna att skapa enhetliga identiteter och konsolidera
sin makt, samtidigt som den fungerande som grogrund for konflikter mellan forst grupper och
sedan stater.>* Sammanfattningsvis var det nyskapande i dessa historikers verk synséttet att de
tre konfessionerna inte skulle ses som atskilda eller som moderna kontra antimoderna,
reformationshistorikern skulle alltsa inte koncentrera sig pa att finna skillnader i doktriner och
tankesétt, utan skulle snarare vérdera de tre konfessionerna likvérdigt samtidigt som man
poangterade att konfessionaliseringen faktiskt drev pa den statliga konsolideringen i stallet for
att enbart sa split.

| takt med att konfessionaliseringen som teori under féljande artionden kom att
bli nagot av ett reformationshistoriskt paradigm riktades mycket kritik mot grundsatserna i
teorin. Eftersom konfessionalisering i sig innefattar ett statligt perspektiv med stort fokus pa
statliga aktorer och likriktade processer forefaller alltsa denna teori inte vara sérskilt anvandbar
for min egen del. Den lamnar alltsa i sin mest ursprungliga form inte sarskilt mycket over for
inomkonfessionella variationer. Pietismen &r i sig en reaktion mot den sa kallade lutherska
ortodoxin®, och liknande rorelser aterfanns pd manga platser i Europa. Det finns skl for att
man ofta talar om konfessionaliseringen som just “historia frdn ovan”, och det har blivit
tydligare att dessa konfessionella grupper inte alls var lika homogena som man tidigare trott.

Ute Lotz Heumann har kategoriserat kritiken mot konfessionaliseringsparadigmet som

% Heinz Schilling. ”Die Konfessionalisierung im Reich: Religidser und gesellschaftlicher Wandel in
Deutschland zwischen 1555 und 1620”. Historische Zeitschrift. 1988. s.1-45.

55 Aven om &sikterna dven hér gér isdr, huruvida pietismen bor ses som en strikt religios rorelse eller dven en
social sddan samt huruvida den ska ses som enbart ett lutherskt fenomen eller om den kan kopplas samman med
liknande rérelser som uppkom under 1600- och 1700-talen.
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bestaende i sex punkter: (1) periodisering, det rader fortfarande stridigheter om processens start-
och slutar; (2) konfessionalisering som grundlaggande samhéllsprocess, det vill séga det fanns
aven sekulara samhéllsomraden som undvek att bli del av denna process; (3)
konfessionalisering som modernisering, vilket forutsatter att modernisering i sig ar en
teleologisk process; (4) de enskilda kyrkornas saregenheter, det vill sdga att
konfessionaliseringen inte var en generell och helt likvardig process inom samtliga
konfessioner; (5) konfessionalisering som “historia frdn ovan”, begreppet undviker darmed att
ta i akt pa individen som aktor i denna process, samt (6) teorins begransade anvandning utanfor
det tyska omradet, sarskilt for multikonfessionella omraden utan en tydlig statskyrka, dar
processen blir mer lokal .>®

For denna uppsats framstar punktera fyra, fem och sex som mest angelagna att
forhalla sig till. For det forsta kan man inte fullt ut tala om en enhetlig pietistisk
konfessionskultur, som har namnts. For det andra antar denna uppsats en mikrohistorisk ansats,
dar individen spelar en avsevérd roll. For det tredje befann sig dessa pietister i Indien, ett
multikonfessionellt och multireligiost omrade, aven om de var tyska pietister i kontakt med
Europa maste processen darmed ses som mer lokalt forankrad i kontakt med de indiska
invanarna.

Kyrkohistorikern Thomas Kaufmann framgar alltjgmt som en av de mest
framstaende foresprakarna for en forandring av konfessionaliseringsparadigmet. | Theologische
Literaturzeitung kritiserade han 1996 teorin for att vara funktionalitisk-reduktiv, det vill sdaga
att den inte tar i akt de inomkonfessionella skillnader som bistod utvecklingen av de skillda
konfessionernas sarpréagel och att man darmed underordnar religionen kulturen istéllet for att
lakta de djupare betydelserna av reformationen i sig, som ledde till att katolicismens
ensamansprak knacktes och att dvriga konfessioner darmed fick majlighet att utveckla just
sarpraglade institutioner, varldsbilder och anspréak.®’ Detta forhaller sig till punkt nummer fyra
i Heumanns ovanndmnda sammanstallning. Denna kritik utvecklade han i Interkonfessionalitat,

Transkonfessionalitat, Binnenkonfessionelle Pluralitat, och menade da att teorin allt for mycket

% Ute Lotz-Heumann. ”Confessionalization” i David M. Whitford (red.). Reformation and Early modern
Europe: A Guide to research. Kirksville: Truman State University Press. 2008. s. 141.

5" Thomas Kaufmann. ”Die Konfessionalisierung von Kirche und Gesellschaft — Sammelbericht Giber eine
Forschungsdebatte (Teil 2) — Leistung und Grenzen des Konfessionalisierungsparadigmas und seine Bedeutung
fiir die Kirchengeschichtswissenschaft. Theologische Literaturzeitung. December/1996.. S 1119-1121.
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implicerade makrohistorisk modernisering, samtidigt som konfessionernas egenheter enligt
Kaufmann da hotas att offras till férdel for modellens sokande efter parallella processer.°®

Kaufmann utvecklade foljande artionde sina idéer, vilket slutligen resulterade i
verket Konfession und Kultur. Kaufmann kritiserar har den av Reinhard och Schilling stranga
uppdelningen mellan & ena sidan reformationen och & andra sidan den konfessionella
tidssaldern, enligt Kaufmann &r en sadan uppdelning fullstandigt meningslos eftersom den
konfessionella tidsaldern byggde pa kampen om det reformatoriska arvet, som influerade de
inomkonfessionella fiendebilderna, symbolerna och texterna.>® Kaufmann 6nskar hellre se
reformationen och den konfessionella tidsaldern som tva forvisso atskilda men anda tatt
sammankopplade delar av en storre epok, dar konfessionella idéer forst fods och testas under
reformationen for att senare modifieras och traderas. Det vill séga, idéer om den katolska
fienden, om institutioner och l&rdom féds under reformationen och fors sedan vidare i mer eller
mindre modifierad form som en del av en storre luthersk konfessionskultur.®® Denna
konfessionskultur, menar Kaufmann, bygger forvisso pa konfessionsbegreppet, som innebar
strikt efterlevnad av uppsatta regler, och kan bara forstas om det konfessionella gors till foremal
for specifika och 6msesidigt avgransade identiteter som tillat, kontrollerade eller bestamde ett
flertal av manniskors eller gruppers livsyttringar, handlingar och tankar.®* Historikern Birgit
Emich forklarar det enklare: ”Det finns en hard kédrna, en entitet — konfessionen — som vecklar
ut sig i kulturen, i livsvirlden.”.%?

Min tolkning av detta begrepp utgar saledes fran tanken om konfessionen som en
grundsten som i sig inte rymmer mer an renlérig doktrinar efterlevnad, samtidigt som den storre
konfessionskulturen kan rymma religidsa uttryck som inte stammer helt Gverens med
konfessionen. Det vill sdga for att vara lutheran krévs ett minimivérde, till exempel att man inte
tror pa paven som institution. Samtidigt rymmer den stora lutherska

livsvarlden/konfessionskulturen ett antal stdrre tolkningsmdojligheter av dessa minimivarden.

%8 Thomas Kaufmann. ”Einleitung” i Kaspar von Greyerz et. al. (red.) Transkonfessionalitet,
Interkonfessionalitét, ninnenkonfessionella Pluralitat — Neue Forschungen zur Konffessionaliserungsthese.
Gutersloh: Gitersloher Verlagshaus & Heidelberg: Verein fir Reformationsgeschichte. 2003. s.10-11.

% Thomas Kaufmann. Konfession und Kultur: Luterischer Protestantismus in der zweiten Halfte des
Reformationsjahrhunderts. Tbingen: Mohr Siebeck. 2006. s. 7.

%0 Ibid. s. 8-9. Se dven Zeeden”Grundlagen und Wege der Konfessionshildung” Historische Zeitschrift. Nr. 185.
s. 288, som &ven poangterar att skillnaderna i konfessionsbyggandet &r viktiga att underséka.

61 Kaufmann. Konfession und Kultur. 2006. s. 10.

82 Birgit Emich. “Konfession und Kultur, Konfession als Kultur? Vorschlage fur eine kulturalistische
Konfessionskultur-Forschung”. Archiv fiir Reformationsgeschichte; 109: 1. 2018. s. 378.

”Es gibt einen harten Kern, eine Entitét — die Konfession —, die sich in die Kultur, in die Lebenswelt hinein
entfaltet”
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Man kan till exempel inte vara lutheran och samtidigt stodja paven, men det gar utmarkt att
vara lutheran bade om man ser pavedémet som missledda trosfrander eller som Satan sjalv.

Konfessionskulturen blir darmed en del av den identitet som tillater ménniskan
att handla nyanserat och pa manga olika satt. Handlingen kan darmed tolkas som ett uttryck for
en konfessionskultur som styrs av men anda skiljer sig fran renlarigheten. Detta kallar
Kaufmann for “inomkonfessionella differentieringsprocesser”.®® Vidare blir det dd aven méjligt
att tala om pietismen som en del eller undergrupp av en vidare luthersk kultur eller identitet,
samtidigt som den kan skilja sig pa flera punkter fran de uppstallda konfessionella reglerna.
Som med alla teorier har konfessionskulturbegreppet dock inte heller forskonats fran
vittomfattande kritik. I svensk kontext har bland andra Anna Nilsson Hammar och Kajsa Weber
kritiserat begreppet sasom sjalvforklarande och alltfor statiskt.®* Problematiken ar sjalvfallet
lattbegriplig, om konfessionskulturen kan bestd av allting frdn den mer centraliserade och
nationsbundna lutherska ortodoxin till den mer decentraliserade och internationella pietismen
ar det svart att saga just vilken del av kulturen som blir styrande for manniskor, vilka delar som
ar del av en Overgripande konfessionskultur och vilka delar som inte &r det. Vidare finns 6vriga
problem med att applicera teorin utan modifikation. Kaufmann beskriver framst den lutherska
konfessionskulturen under 1500-talets andra halft, vilket inte utan vidare later sig 6verforas pa
den lutherska kultur som harskade da pietismen var som mest inflytelserik; for det andra gor
teorin mycket lite for att besvara de klagomal som framforts gentemot den ursprungliga
konfessionaliseringsteorin i hénseende till eliternas roll, det vill sidga Kaufmanns
konfessionskultur ar i mangt och mycket fortsatt en teori som forlitar sig pa prasterskapets
nastintill oinskrankta makt Gver kulturens definition.%® Detta senare &r kanske inget storre
problem for denna uppsats, som behandlar missionerande préster. Men det ar lika nyttigt att
kénna till en teoris begransningar som det ar att kanna till dess mojligheter. Som kan ses har de
inomkonfessionella variationerna oftast exkluderats fran konfessionaliseringsparadigmet

Att konfessionskultursbegreppet daremot skulle inskranka férmagan att studera
forandring dver tid ar jag inte lika benégen att halla med i. Atminstone inte om man kombinerar
detta med andra perspektiv. Kaufmann sjalv betonar just vikten av de inre stridigheterna som
en central del i den storre och 6vergripande lutherska konfessionskulturen, och menar att denna

1 sin helhet gér att beskriva som en kultur préglad av ”stridighet och oliktdnkande” och betonar

8 »Binnenkonfessionelle Differenzierungsprozesse”.

6 Anna Nilsson Hammar & Kajsa Weber. “Frén religios kultur till konfessionell kunskap”. Historisk tidskrift.
141:1. 2021. s. 87.

8 Kaufmann. Konfession und Kultur. 2006. s. 16-20.
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dartill att kulturen, i takt med det historiska forloppet, standigt omdefinierade sig sjalv, dock
alltid i forhallande till de reformatoriska rotterna.® Hur ska man da beméta dessa tva
problemomraden, begreppets rigiditet och dess sjalvforklarlighet? Denna forsta punkt kommer
forklaras har nedanfor, for att 16sa den andra punkten kravs tva saker: For det forsta maste man
tydligt klargora for sig vilka grundsatser som konfessionskulturen utgar fran, det hjalper inte
att enbart forklara att det finns en sarskilt pietistisk sadan, utan man maste aven tala om vad
som utmarker denna. Jag valjer att se Kaufmanns begrepp som en underkategori till ett bredare
konfessionaliseringsparadigm, ett slags mer l6st definierat begrepp som inte behéver innebéra
strikt modernisering efter socialhistoriska monster. Kulturbegreppet hér handlar mer om de
tankevarldar, eller de religidsa livsvarldar, som manniskor uppfattade. Har finns givetvis a ena
sidan stor variation individer emellan men & andra sidan vissa minimikrav som en sadan
livsvarld maste innehalla for att kunna kategoriseras som katolsk, kalvinistisk, pietistisk med
mera. Pietismen &r i detta sammanhang saledes, enligt min mening, att betrakta som en
subkultur av en storre luthersk kultur, vilken mojligen, men inte sékert, i sin tur kan betraktas
som en subkultur av en storre protestantisk kultur. Det &r samtidigt dessa minimikrav som
tillater manniskor praglade av en specifik konfession att samarbeta med andra konfessioner pa
vissa omraden men inte andra. Sammanfattat kraver en teori viss dynamik for att kunna

Overbrygga schemats rigida karaktér.

Kontaktzoner och kultur

Om det svara da ar, som vi har konstaterat ovan, att beskriva kulturers foranderlighet maste
man finna ett dynamiskt satt att gora detta, som baseras pa sjalva motet mellan olika
uppfattningar. Detta ar sérskilt viktigt i detta sammanhang dar man inte enbart finner moten
mellan olika kristet konfessionella idévarldar, men &ven med andra religioner. Mary Louise
Pratt har myntat termen “conact zones”, och menar att sddana zoner utgdr: “’social spaces where
disparate cultures meet, clash, and grapple with each other, often in highly asymmetrical
relations of domination and subordination [...].”%" Pratts koncept &r ursprungligen avsett att
anvandas for reseskildringar, vilket i sig till stor del foljer den genrebeskrivning som Hallesche
Berichte tillhor. Konceptet gar alltsa i korthet ut pa att beskriva den interaktivitet som forsiggar

i motet mellan olika kulturer, begreppet syftar till att betona den pagaende dialog som

® Ibid. s. 18 & 25-26.
57 Mary Louise Pratt. Imperial Eyes: Travel Writing and Transculturation. London & New York: Routledge.
1992.s. 4.
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uppkommer i samband med dessa moten.% Syftet med denna form av teori ar darmed att inte
se dessa kulturméten som statiska, det handlar inte om att kulturer samexisterar atskilt pa en
plats, men snarare att dessa fordndras i kontakt med varandra. Pratt anvénder sjalv
pidginspraken som néarliggande metafor for sadana moten. | kontakt mellan tva sprak
uppkommer nagonting nytt som speglar influenser fran de bada, men som anda hamtar mest
fran den del i transaktionen som har mest makt i sammanhanget.®®

Har talar vi alltsa om konfessionskultur kombinerat med denna idé om
kulturméten, det ar saledes ytterst viktigt att dessa tva kombineras pa ett sétt som blir begripligt.
En sadan insats har pabdrjats inom missionsvetenskapen. Sabine Hibner har till exempel
studerat de boner som anvandes av missiondrerna i Trankebar, och pa vilket sitt dessa
forandrades i kontakt med hindiusmen. Hibner kallar Trankebar for ett slags spirituell
kontaktzon, och menar att bonen i synnerhet blev ett av de mest frekventa satten for saval
missionarerna i Trankebar som pietisterna i Halle att komma i kontakt med den inhemska
indiska befolkningen.”® Foreliggande uppsats ska emellertid inte behandla rent liturgiska
handlingar, och Hubners begrepp forefaller darmed inte fullt relevant. Men det ar alltsa fullt
mojligt att pa detta vis utveckla det ursprungliga kontaktzonsbegreppet genom att bygga pa
detta med en andlig eller konfessionell dimension.

Sammantaget innebar dessa tva teoretiska perspektiv att vi kan se en grupps
handlingar och beskrivningar som representativa for en storre konfessionskultur, som &r tydligt
avgransad gentemot andra liknande kulturer, samtidigt som den inat kan uppvisa en stor del
saregenheter. Man kan vi forespa en viss foranderlighet och dynamik i denna identitet i motet
med andra religiosa identiteter. Om vi dartill ser till att tydligt precisera nagra grundstenar i den
pietistiska identiteten som kan tdnkas paverkas av kontakten med andra folk genom
missionsverksamhet, far vi mojligheten att an djupare tranga ned i savél pietismens betydelse

for missionen, som for missionens paverkan pa pietisten och pietismen.

Metod

Birgit Emich och operationalisering av konfessionskulturen

Om man darmed forutsétter att en liten grupp pietister mycket val kan tanka sig handla i enlighet

med pietistiska idéer, och att dessa idéer kan genomga forandring nar de kommer i kontakt med

8 Pratt. Imperial Eyes. 1992. s. 6-7.

8 Pratt. Imperial Eyes. 1992. s. 6-7.

70 Sabine Hiibner. ” To Sigh before God Prayer in the Eighteenth-Century Lutheran Mission in Tamil Nadu”. |
Judith Becker (red.). European Missions in Contact Zones. 2015. s. 158-159.
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andra idéer och manniskor, aterstar att se pa vilket vis man kan tanka sig att angripa denna
uppgift. Birgit Emich har foresprakat ett mer kulturellt sett att se pa konfessionskulturer, nagot
som grundar sig i antingen individers eller mindre gruppers uttalanden och tankar, nagot hon
viljer att kalla konfessionalitet.”* Emich har dven i sammanhanget sammanstallt ndgra
schematiska punkter som kan anvandas for att djupare studera dessa mindre former for
konfessionskulturer. Dessa ar (1) representationsbegrepp och det konfessionella vardesystemet,
det vill sdga dogmatiska grundsatser och liturgiska handlingar; (2) medier, sinne och kropp, det
vill séga hur man kommunicerar med det gudomliga, textbaserat eller genom fysisk handling;
(3) det forgangna och framtiden, det vill sdga den konfessionella historien och framtiden; (4)
organisation och normer, det vill sdga hur de konfessionella gréanserna befasts och var denna
grans dras.’

Genom att koncentrera sig pd nagra av dessa punkter kan man saledes inkludera
sdval de redan existerande konfessionella grundstenarna, saval som ta hansyn till de
forandringar, och aterigen, den dynamik som férekommer pa en plats och inom en konfession.
Dessa punkter ska tjana till att uppna det som alltid vallar stor svarighet i kulturhistoriska
analyser i allméanhet, och konfessionshistoriska sadana i synnerhet, namligen att knyta an
maéanniskors teoretiska eller ideologiska uppfattningar med deras faktiska handlingar. Eftersom
konfessionsteorierna av alla dess slag historiografiskt sett antingen har varit strikt
religionshistoriska eller strikt samhallshistoriska, eller snarare socialhistoriska, har det tidigare
inte funnits alltfor stora majligheter att se kopplingen mellan dessa bada traditioner. Denna nya,
mer standardiserade metod, syftar till att se konfessionen och kulturen som likvérdiga. Den ér
knappast I6sningen pa alla de problem som uppkommer i slika sammanhang, men utgor
atminstone en mer fruktbar ingang till att studera just individens konfessionella identitet
sammankopplad med gruppens konfessionella identitet.

| foreliggande uppsats ar det framfor allt de ovanndmnda punkterna 1, 3 och 4
som studeras eftersom dessa star tydligast att finna i kallmaterialet. Samtidigt maste man
betdnka att tidigmodern identitet och kultur inte &r ett enkelt fenomen att studera. Janis Kreslins
har i detta sammanhang forsett omradet med nagra punkter som ar viktiga att ta i akt. Kreslins
menar att den tidigmoderna identiteten utmarks av stor pluralism. H&r samexisterade regionala,
lokala, konfessionella och ett stort antal andra identiteter samtidigt, det var mojligt att samtidigt

konstruera sin identitet kring yrkesgrupp, konfession, socialt stand eller nationell tillhorighet.

1 Emich. ” Konfession und Kultur, Konfession als Kultur?” Archiv fir Reformationsgeschichte. 109:1. 2018: s.
382-387.
2 |bid. 386-387.
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Han skriver i forhallande till problemet med att definiera tidigmoderna kulturer utefter sprak,
region och preferens: statsman, bokbindare, musikanter, praster eller vad man vill, var i mangt
och mycket tvungna att finna definitioner av sin identitet, ett sétt att differentiera sig fran andra
alltsa, utan att strangt relatera detta till sprakliga eller nationella grupper. Vad Kreslin menar ar
att det tidigmoderna kulturbegreppet maste ses som mer decentraliserat och flytande i
forhallande till vad man idag forstar som just kultur, men att uppkomsten av det tryckta ordet i
mangt och mycket anvandes for att befasta och knyta band mellan grupper som innan enbart
hade definierats av relativt flytande muntliga granser.”

Sarskilt viktigt ar detta att poéngtera for de grupper denna uppsats har att géra
med. Missionarerna stammade i huvudsak fran det Tyskromerska rikets centrala eller nordliga
delar, hade studerat i Halle, men kallar allt som oftast den danske kungen for ”var kire konung”
eller liknande. Det som kndt samman dessa var darmed varken sprak eller nation, utan just
konfession. Aven denna konfessionella kultur méste anses ha varit forhallandevis komplicerad,
pietisten definierade sig i forhallande till den ortodoxa lutheranen, vilka bade definierade sig i
forhallande till katoliken ocksa vidare, det man kallar den inomkonfessionella variationen. Just
konfessionskultur leder i sammanhanget dock till en stérre mojlighet till operationalisering.
Aven om de konfessionella uttrycken i sig kan variera, sa finns har i grund och botten oftast en

tydligt uppstalld och till vis del dogmatisk grundpelare som varldsbilden utgick fran.

Dogmatiska grundstenar

Foljande tva grundstenar kommer darmed att tjana som uppsatsens operationalisering av
konfessionskulturbegreppet. For det forsta: Markus Matthias talar om nagra punkter som
utmarker den pietistiska sjalvforstaelsen: (1) Genom att betona det moraliska forfarandet
forlorade predikan, till skillnad fr&n inom ortodoxin, sin roll for det religiosa medvetandet;
(2) Denna moraliska betoning riktade sig inte i huvudsak till en éverindividuell grupp utan till
individen (3) Guds vrede forlorar i detta dven sin rent praktiska roll (kometer, krig och farsoter),

att vara utesluten fran Gud sags istallet som en sjélslig och moralisk upplevelse, nagot

73 Jan Kreslins. ”Devotional literature, Confessional Allegience, Pietistic Undercurrents and the Various
Meanings of Idenitity in Early Modern Northern Europe. i Fred van Lieburg (red.). Confessionalism and
Pietism: Religious Reform in Early Modern Europe. Mainz am Rhein: Verlag Philip von Zabern. 2006. s. 187-
190.

4 Denna punkt &r forhallandevis omstridd, och jag ar sjélv mer bendgen att halla med de forskare som menar att
predikan spelade ytterst stor roll for pietismen, inte enbart i Tyskland men globalt. Jfr. t.ex. Andres Strallberger
”Predigt” i Wolfgang Breul (red). Pietismus Handbuch. 2021. s. 387-393; Nordback. Samvetets rost: 2004. s.
281-282.
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manniskan sjalv valde och fornyade genom sin tro och vandel.”® For Francke var den sanna tron
nagot som forst och framst kom inifran manniskan, nagot individen varje dag kunde vélja och
som inte skedde frdmst genom dopet utan genom fullstandig fortrostan till Gud. Genom sténdig
inre anger och forbattring (BuBkampf) skulle méanniskan bli aterfodd, varefter hon genom sin
vandel och efterfoljelse av det kristna budskapet frivilligt skulle ge bevis pa denna aterfodelse
(den praktiska fromheten).

Att uppvisa och bete sig i enlighet med den kristna moralen blev darmed for
pietisten ett yttre tecken pa inre upplysning. For det andra: Tatt forbundet med pietismens
tankar om den panyttfodda manniskan hanger dess samhéllskritik och inomkonfessionella
kritik, vilka i sig ar tatt forbundna med de eskatologiska tankar som rorelsen redan fran borjan
framforde. Pietismen uppvisade, atminstone ytligt sett, forhallandevis paradoxala tankar da det
kom till synen pa kristenhetens framtid. Baserat pa tankarna om aterfodelse och den praktiska
fromheten menade Philip Jacob Spener (1635-1705), en av pietismens forgrundsfigurer, att
lutherdomen befann sig i ett forfallet tillstand, dar yttre blandverk, teologiska harklyverier och
filosofiska stridigheter gick fore utdvandet av kristendomen, men han héll sig samtidigt med
utopisk-millenaristiska framtidsideal, dar bade judarnas konversion och katolska kyrkans fall
skulle foranledas av ett forbattrat tillstand inom den lutherska kyrkan; samtidigt som denna
fornyelse skulle locka till sig konvertiter som an mer skulle forbattra tillstandet. Grunden till
detta var utldrningen av just den praktiska fromheten.”® Detta koncept brukar oftast kallas for
”forhoppning till battre tider” (Hoffnung besserer Zeiten). Dessa tva kategorier: Det praktiska
livet och den forfallna kristenheten ar darmed de tva allra mest anvandbara analytiska
avgransningar som denna uppsats brukar sig av, eftersom detta ar tva av de satt som pietisterna
pa tydligaste satt vidholl sina konfessionella granser gentemot saval den ortodoxa lutherdomen

som katolicismen och de indiska religionerna

Pietismen i ett notskal — Mikrohistoriska ansatser

Uppsatsen ansats blir saledes mer mikrohistorisk, det handlar om att undersoka en grupp, ett
fatal individer, under en relativt kort tid. Man kan mycket val se just Emichs ovannamnda

konfessionalitetsbegrepp som en konfessionshistoriskt anpassad form av mikrohistoria. Detta

> Markus Matthias ”Bekehrung und Wiedergeburt” i: Hartmut Lehmann (red.) Geschichte des Pietismus. Bd. 4:
Glaubenswelt und Lebenswelten.. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht. 2004. s. 51.

76 Ulrich Gébler. ”Geschichte, Gegenwart, Zukunft. i Lehmann (red.) Geschichte des Pietismus. bd. 4. 2004. s.
24-25; Se dven: Wolfgang Breul ”Zukunftserwartung” i Wolfgang Breul (red.). Pietismus Handbuch. Tubingen:
Mohr Siebeck. 2021. s. 400-404; Johannes Wallman. Der Pietismus. Tibingen: Vandenhoeck & Ruprecht. 2005.
S. 26.
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metodologiska val sker framst pa grund av den tidsliga och rent arbetsméssiga omfattning som
uppsatsen ytterst betingas av. Detta ska da inte ses som nagon partsinlaga i frdgan om huruvida
mikrohistoriska perspektiv utgor ljuset och fréalsningen da det kommer till globalhistoriska
teman. Snarare dr det sa att sddana ansatser dven vallar en mangd problem. Dar Jan de Vries
menar att den sa kallade globala mikrohistorien alltid riskerar att leda till individens hemland,
men att det inte finns nagon risk att mikrohistorien enbart blir elitens historia, menar jag snarare
att problemet ar det motsatta.”” Att en studie av pietismen i Indien leder till pietismen ar
ofrankomligt, och &r dessutom inte mycket av ett problem eftersom pietismen éar
undersdkningsobjektet. Det ar dock alltid mycket sannolikt att globalhistoria i denna form blir
just en ’new elite history”, och att den historiska individens rorlighet dirmed bade underskattas
och dverskattas. Man maste standigt paminna sig om att dessa individer sjalva valde, pa danske
kungens initiativ, att aka till Indien med ett mycket specifikt uttalat syfte: att missionera. Dessa
ar darmed foretradare for en forhallandevis avgransad och specifik grupp, och att saga att de
skulle vara representativa for samtliga missionarer eller ens pietister forefaller gransa till
hogmod. Det ar dock lika absurt att hange sig till vanforestaliningen att detta exempel inte skulle
vara representativt for nagot. Det finns uppenbart nagonting i dessa personers livsvarld,
nagonting i den pietistiska varldshilden som lockar och manar till mission.

Nackdelarna med mikrohistoriska metoder ter sig saledes vara ganska sjalvklara:
att det alltid ar otydligt vad sadana studier kan beratta om ett vidare fenomen. Man gor dock
ingen vidare nytta om man helt vill forpassa dessa perspektiv till nagon metodologisk skraphag,
de medfor ocksd manga behag. Som de Vries klargor kan mikrohistoria fungera mycket val nar
denna &r teoretiskt forankrad.”® D& handlar det snarare om att testa en specifik tes gentemot ett
historiskt problem. Aven om detta inte pa ndgot vis ar uppsatsens huvudansats ar det viktigt att
notera att ett avgransat kéllmaterial, alltsa producerat av specifika personer pa en specifik plats,
kan fa fruktbara resultat om man ser personerna och platsen som en knutpunkt i ett storre
natverk, som papekas av Ghobrial.” Aven om metoden inte tillater oss att dra vidare slutsatser
om pietismen som helhet, kan man genom en sadan metod &nda dra vissa generella slutsatser

om pietismens mote med andra religiésa kulturer.

7 Jan de Vries. ”Playing with Scales: The Global and the Micro, the Macro and the Nano. Past and Present.
14:2019. s. 28-29.

78 |bid s. 34-35.

79 John-Paul. A. Ghobrial. ” Introduction: Seeing the World like a Microhistorian. Past & Present. 2019.
Supplement, Vol. 242. s. 18.
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Tidigare forskning

Den missionshistoriska forskningens standardverk

Trankebarmissionens historiografi stracker sig forhallandevis langt tillbaka, och det finns ett
stort antal verk som har skrivits om denna. Det &r emellertid brukligt att tala om fyra storre
standardverk som har haft forhallandevis stort inflytande pa Trankebarhistoriografin. Vi ska
inte nagelfara dessa i storre detalj har nedanfor, men en kort introduktion bor vara tjanlig. Det
forsta &r den danske préstmannen Johannes Ferdinand Fengers Den Trankebarske Missions
Historie publicerad 1843.2° Den andra 4r den lutherske missionaren Wilhelm Germanns
Ziegenbalg und Pliitschau publicerad 1868.8! Vad galler denna bok utgér den sig framst for att
vara en biografi, men det handlar framst om en undersokning av missionens verksamhet. Det
tredje standardverket tillskrivs indologen och teologen Arno Lehmann och kallas Es Begann in
Tranquebar publicerad 1955, som berdr missionen fran 1706-1719 och framst fokuserar pa
Ziegenbalg.®? Sist men inte minst brukar man &ven rikna den danske teologen och
missionshistorikerns Anders Ngrgaards verk Mission und Obrigkeit till standardverken,
ursprungligen en doktorsavhandling framlagd vid Aarhus universitet 1987 men sedermera
oversatt och publicerad i bokform 1988.8% Ngrgaard fokuserar i huvudsak pd missionarernas
kontakter med den danska kolonialoverheten. Emellertid kan man genom att gdra en
sammanvagd bedomning av dessa verk, dess upphovsman och publikationsar, identifiera tre
tendenser i detta forskningslage som motiverar behovet av foreliggande undersékning: (1)
Genre: Framst Fenger och Germann skrev inom ett subjektivt och Kristet-essaistiskt
historiografiskt paradigm, déar deras roller som praster och dartill féljande stora sympati for
undersokningsobjekten dominerar framstallningen.3* Detta &r inte ett lika definierat problem i

de tva senare verken, men aldern innebér samtidigt att dessa tva senare forskare inte har kunnat

8 Fenger. Den Trankebarske Missions Historie. 1843,

81 Wilhelm Germann. Ziegenbalg und Pliitschau. Die Griindungsjahre der Trankebarschen Mission. Ein Beitrag
zur Geschichte des Pietismus nach handschriftlichen Quellen und &ltesten Drucken. Erlangen: Deichert 1868.

82 |_ehmann Es begann in Tranquebar. 1955.

8 Ngrgaard. Mission und. 1988.

Det rader viss osakerhet hur denna bok ska kategoriseras. Spikbladet later meddela att skriften ska kategoriseras
som doktorsavhandling framlagd vid Aarhus universitet 1987, medan Ngrgaard i forordet till den tyska versionen
vill ha denna till att &ven vara en docentavhandling. Formodligen har verket aldrig offentliggjorts i ndgon dansk
upplaga. Frankesche Stiftungen meddelar att det existerar ett sartryck i vad som ter sig vara en sammanfattning
av avhandlingen under namnet ” Tranquebarmissionen og kolonigvrigheden.”Mahénda &r detta verkets
ursprungliga titel.

8 Fenger. Den Trankebarske Missions Historie. 1843.; Germann. Ziegenbalg und Plitschau. 1868.

Fenger skildrar till exempel pa s. 104. Ziegenbalgs avsked fran missionen 1714 som en tardrypande affér, utan
kallhanvisning. Germann skildrar vid ett flertal tillfallen, t.ex. pa s. 270, om missionarernas kamp mot den
”romerska villfarelsen”, pa ett sitt som for nutidens historiker knappast skulle uppfylla neutralitetskravet.
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ta del av de nya ron som presenterats bade inom Trankebarforskningen och pietismforskningen.
(2) Historiografi: Tatt kopplat till foregdende punkt hanger de angivna verkens karaktér av
kronikor 6ver missionen snarare &n vetenskapliga undersokningar av densamma. Detta kan till
stor del forstas i ljuset av att inte nagon av dessa missionsvetenskapliga verk vidare brukar sig
av moderna historievetenskapliga teorier eller metoder och darfor ar att klassificera som just
kronikor. Anlédggande av nya teorier och metoder innebér samtidigt inte enbart ett anlaggande
av nya perspektiv, men i lika stor utstrackning en anldggning av nya fragor och krav. (3)
Avsaknad av pietism: Just det faktum att samtliga undersokningar har forfattats inom det
missionsvetenskapliga faltet innebér att dessa forfattare till stora delar inte har sett missionen
som ett uttryck for pietistiska idéer, utan snarare fokuserat pa missiologiska perspektiv dar
konversion, sprak och férsamling har varit de tre storsta ledorden. Denna undersokning soker
fylla denna lucka genom att anamma ett konfessionshistoriskt perspektiv, dar insikter fran saval

det konfessionskulturella faltet som fran pietismfaltet kan integreras.

Trankebarmissionen och hinduismen

Missionadrernas moten i kontaktzonen ar centrala for denna uppsats. Darfor behdver vi ndrmare
fokusera pd hur tidigare forskning har behandlat detta tema. | féljande tva avsnitt kommer de
fyra ovannamnda missionshistoriska att diskuteras narmare, men ocksa nyare forskning som
har kommit in pa dessa fragor, dock utan att stélla sadana méten i fokus for studierna.

Vad galler det missionshistoriska faltet diskuterar Fenger och Germann i
huvudsak inte alls missionarernas syn pa hinduismen, samma sak galler i huvudsak aven
Ngrgaard som i det stora hela istallet uteslutande fokuserar pa missionarernas forhallande till
kolonialmakten.®> Lehman tillhor den forskare av samtliga ovannamnda som mest utforligt har
beskrivit missionarernas skildringar av hinduismen och den indiska befolkningen, &ven om
hans skildring av detta enbart ar 12 sidor lang. Lehmann sluter sig ytterst till att Ziegenbalg
drevs dels av en vilja att skingra fordomar om den indiska befolkningen hemma i Europa och
dels av en vilja att bana vig for forstaelse av tamilerna for sina eftertradares skull.2® Genom att
gora detta ignorerar Lehmann dock i det stora hela Ziegenbalgs pietistiska bakgrund som
paverkade hans syn pa de manniskor och den religion som han stotte pa i Trankebar.

For att finna mer information om missiondrernas syn pa indiernas religion ar man

tvungen att soka sig till det Oversiktsverk i tre band som gavs ut i samband med

8 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988.
8 |_ehmann Es begann in Tranquebar. 1955. s. 46-58.
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Trankebarmissionens 300-arsjubileum: Halle and the Beginning of Protestant Christianity in
India. Hartill har sarskilt Rekha Kamath Rajan i seriens tredje volym, beskrivit hur Ziegenbalgs
beskrivning av hindiusmen i stort var positiv och att detta drevs dels av Ziegenbalgs vilja att
visa upp “hedningen” som vérdig att motta den kristna laran, samtidigt som han drevs av en
vilja att ratta europeiska uppfattningar om hinduismen och det tamilska samhéllet. Aven om
Rajan anser att Ziegenbalg &ven drevs av en vilja att uppmana den europeiska lasaren att folja
den sa kallade civiliserade hedningens exempel, att utdva praktisk fromhet, driver han anda inte
denna punkt till sin konfessionskulturella spets genom att mer systematiskt jamféra Ziegenbalgs
uttalande om det han uppfattade som hedendom med de europeiska kristnas uppférande.®” Aven
Hans-Jorg Hinze har i volym tva av samma serie utgatt fran samma argument som Lehmann,
och menar att Ziegenbalg framst drevs av just viljan att skingra myter och l&mna beskrivningar
av hinduismen till sina eftertradare, men satter inte heller nagon vidare vikt vid att jamfora
Ziegenbalgs uppfattning av den indiska religionen och den europeiska kristendomen, och
diskuterar inte heller detta i relation till pietismen.® Till sist har Israel Selvanyagam i samma
volym dven noterat Ziegenbalgs positiva beskrivning av indierna, nagonting han menar
forandrades till att bli &n mer positivt under Ziegenbalgs vistelse i Trankebar. Samtidigt menar
Sevyanagam att Ziegenbalg inte menade att beskriva den europeiska kristendomen som nagot
negativt, men snarare att han skamdes Gver indiernas beskrivelse av denna som skrupellgs.®
Foreliggande uppsats prévar i motsats till dessa att se beskrivelsen av hinduismen och de
europeiska kristna i samma sammanhang, och att forstd detta sammanhang genom den

pietistiska konfessionskulturen.

Trankebarmissionen och den europeiska kristenheten

Déarmed forflyttar vi oss till den missionshistoriska forskningen om Trankebarmissionens
forhallande till den europeiska kristenheten. Fenger har inte direkt tillfort nagot till Ziegenbalgs
syn pa den europeiska kristendomen, han har dock beskrivit motstandet till detta motte fran
olika ortodoxa kritiker i Danmark, bland dessa &ven Bovingh. Fenger menar att det funnits ett
“hemligt parti” som sokte att forinta missionen. Med detta menar man med storsta sannolikhet

motstandet frn de ortodoxa kretsarna i Europa.?® Detta &r férhallandevis ovidkommande for

87 Rajan. Cultural Deliminations”. I: Gross et. al. (red.) Halle and the Beginning. Vol. Ill. s. 1221-1239.

8 »Hans-Jorg Hinze. ”Christian Missionaries and their Perceptions of Hindiusm”. i Gross et. al. (red). Halle and
the Beginning. Vol 1l. s. 885-902;

8 Israel Sevyanagam. ”Encountering the Hindus: The Legacy of Ziegenbalg. i Gross (red.) Halle and the
Beginning. Vol. 1. s. 903-922.

% Fenger. Den Trankebarske Missions Historie. 1843. s. 121-134.
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forestdende undersokning, som ar mer intresserad av missionarernas syn pa saken. Fenger har
inte heller kommenterat saken narmare, dven om han tecknar en forhallandevis levande
beskrivning av kontroversen med just den hemvandande missiondren Bovingh. Germann uttalar
sig dock inte narmare om grunden till dessa stridigheter.®* Lehmann skriver endast mycket litet
om Ziegenbalgs syn pa de europeiska kristna i Trankebar, och menar att man inte ska avfarda
denna syn enbart som ett pietistiskt synsatt, men forklarar inte vidare varfor detta skulle vara
fallet. Tvartemot detta menar Lehmann snarare att missionen i det stora hela inte var direkt
pietistiskt inriktad. Han anfor daremot att: ”Man gillade inte att hidnga upp den konfessionella
fanan i kyrktornet om det inte var nodvindigt.”.% Om de inre stridigheterna med Bévingh ger
han heller inga stérre upplysningar, utan séllar sig endast till tanken att sddana stridigheter inte
ar ovanliga i forhallande till missionsverksamhet®® Ngrgaard kommenterar endast mycket kort
de konfessionella stridigheterna, egentligen enbart for att konstatera att sadana forekom, men
skriver sjalv att det inte ar hans uppgift att ga vidare in pa forhallandet mellan missionen och
den 6vriga kristenheten.* Han forbigar likasé i stort striden med Bovingh eftersom detta inte
direkt rér hans dmnesomrade.®® Den enda forskare som har uppehdllit sig ndgot mer vid
relationen mellan Trankebarmissionédrerna och de andra kristna — i detta fall katolikerna — &ar
Will Sweetman. | en text publicerad i den andra volymen av verket Halle and the Beginning
fran 2020 havdar Sweetman att Ziegenbalg intog en paganopapistisk hallning gentemot
katolicismen, det vill sdga att han siag denna konfession som ett hedniskt uttryck for
kristendomen. %

Nadra sammankopplat till tankarna om missionarernas syn pa den Ovriga
kristenheten finns &ven en narliggande forskningstradition som har undersokt missionen som
en del av en sammanhéangande identitetsformerande process, som fungerade pa ekumeniskt sétt.
Ulrike Gleixner har hévdat att just Hallesche Berichte fungerade som ett led i en
sammanlankande transkonfessionell process som band samman ortodoxa lutheraner, pietister
och anglikaner genom samarbete mellan dessa grupper. Genom att anvénda sig av
millenaristiska skildringar av missionsverksamheten, menar Gleixner, fungerade journalen som

ett satt att mana till uppbyggnad och sammankoppling mellan konfessionerna som ansag sig

%1 Germann. Ziegenbalg und Plitschau. 1868. s. 119-121.

92 | ehmann. Es Begann in Tranquebar. 1955. s. 87-89 & s. 93: Se dven samma verk s. 60 dar Lehman menar att
missionen inte priglades av ett pietistiskt omvéndelseraseri”.

% bid. s. 64-65 & 126.

% Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. s. 39.

% Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. 16-22; 39-41; 48-49.

% Will Sweetman. ”Bartholomius Ziegenbalg, the Tranquebar Mission and the "Roman Horror’”. i: Gross. (red.)
Halle and the Beginning. Vol. Il. s. 797-811.
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delaktiga i skapandet av Gudsriket.%” Aven Jan Stievermann har i liknet med detta kommit att
kalla missionen for ett ’pan-protestantiskt projekt”, som i méngt och mycket bidrog till ndgot
av ett slut pa de inomkonfessionella stridigheter som radde i Europa och i sig bidrog till
konstruktionen av just en pan-protestantisk identitet som definierade sig gentemot den katolska
kyrkan och missionen.®® Aven forskarna Brijray Singh och Edward E. Andrews har
argumenterat for samma sak, dock har med koppling till de nordamerikanska pietisterna under
ledning av Cotton Maher. Bada forfattare menar att millenaristiska tankar om etablerandet av
ett Gudsrike, sammankopplat med pietistisk kommunikation och internationella natverk i
langden ledde till etableringen av en pan-protestantisk identitet.*

Samtliga av dessa forskare hanvisar till det millenaristiska begrepp som jag sjalv
lagger stor vikt vid i denna studie. Jag argumenterar daremot for att detta begrepp snarare
tjanade till att uppratthalla de konfessionella granserna. Noterbart &r att ingen av ovannamnda
forskare har behandlat Ziegenbalgs hallning gentemot den lutherska ortodoxin, vilket
foreliggande uppsats tar hansyn till som ett vésentligt element av den pietistiska
konfessionskulturen. En viktig forutsattning harvidlag ar att det ar Ziegenbalgs och hans

medmissionarers uppfattningar som ligger till grund fér denna undersokning.

Den tidigmoderne prasten som aktor

Det vore markligt att skriva en uppsats som beror missionarer utan att férhalla sig till Lamin
Sannehs banbrytande missiologiska verk Translating the Message: The Missionary Impact on
Culture for forsta gangen publicerad 1989. Verket innebar for férsta gangen en brytning med
forestallningen att missionen skulle vara intimt forknippad med kolonialismen, och Sanneh
fokuserar istallet i sin undersokning pa kristendomen som intimt forknippad med 6versattning
(translatability) av kristna forestallningar som i mangt och mycket ledde till utveckling av
”inhemsk” kristendom i stora delar av virlden.!® Denna undersokning spelar ingen storre roll

i denna undersokning, men fungerar vid tillfallen som ett s&tt att knyta fordndring av

97 Gleixner. ”Globalizing the Protestant Reformation”. i Rublack (red.). Protestant Empires. 2020. 254 — 274,

9 Jan Stievermann. ”A “’Syncretism of Piety”: Imagining Global Protestantism in Early Eigteenth-Century
Boston, Tranquebar, and Halle”. Church History. 89:2020. s. 851-852.

% Brijraj Singh. “ ‘One Soul, tho' not one Soyl’ ?: International Protestantism and Ecumenism at the Beginning
of the Eighteenth Century”. Studies in Eighteenth-Century Culture. 31:2002; Edward. E. Andrews. ”Tranquebar:
Charting the Protestant International in the British Atlantic and Beyond”. William and Mary Quartely. 74:1.
2017.

100 |_amin Sanneh. Translating the Message: The Missionary Impact on Culture. Maryknoll: Orbis Books. 1989.
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konfessionskulturen till det ©vriga missiologiska féltet och i synnerhet till
kontaktzonsbegreppet.

Vad man dock skulle kunna se som en koppling till Sannehs inflytelserika tankar
om prastens roll som overséttare, ar det historiska subfdlt som betraktar prasten som
internationell aktor. Detta relativt nya historiska falt, som oftast bendmns konfessionell
diplomati, kan dock tjana som ett satt att ytterligare forsta den tidigmoderna préastens roll som
internationell aktor. Ett exempel pa dessa perspektiv ar Alison Games som i sin bok The Web
of Empire agerar som forkampe for nodvandigheten att ga bortom diplomater och kdpman da
man studerar den tidigmoderna globala individen. Games har hér studerat engelska
kolonialpraster under ovannamnda artionden och betonar prasterskapets roll i
sammankopplingen mellan det europeiska hemlandet och resten av varlden. Positionen som, i
detta sammanhang engelsk kolonialprést, var inte ndédvandigtvis alltid en roll som fungerade
som samhalleligt lim. 1 en tid da de konfessionella gransdragningarna i Europa fortfarande var
oerhort rigida exporterade prasten oftast dessa konfliktomraden och kunde genom sin
konfessionella tillhdrighet orsaka internationella konflikter genom anvandandet av till exempel
konfessionellt praglade ritualer eller genom att dgna sig at otilldten omvandelse.'* Games
betonar likasa att dessa koloniala omrdden till stor del fungerade som religidsa laboratorier”,
dar préasterna som ledare av forsamlingen till stor del kunde styra tolkningen av religitsa
doktriner och skrifter, vilket samtidigt ledde till storre religios dynamik i hemlandet genom de
skrifter och rapporter som skickades dit, alltsa som nagot slags resultat av dessa religiosa
experiment.1%2

En annan forskare som har undersokt liknande fenomen, dock i forhallande till
pietismen &r Stephan Steiner i sitt verk Das Reich Gottes hier in Wien. Steiner intresserar sig
framst for tva grupper av aktorer, dels svenska och danska legationspraster och dels pietistiska
informatorer som i hog grad hade utbildats i Halle. Aven om Steiner intresserar sig for det
prospografiska &r det framst de pietistiska natverken och den pietistiska diasporan i Wien som
intresserar honom. Vad galler informatorerna menar Steiner att dessa fyllda en viktig roll i
pietismen i allménhet men dven for den pietistiska diasporan i synnerhet, for familjen ansags
informatorn vara central for barnens utbildning och fralsning men &ven for att bygga den

samhalleliga forbattring som enligt pietismens grundsatser skulle kravas for kristendomens

101 Alison Games. The Web of Empire: English Cosmopolitans in an Age of Expansion, 1560-1660. Oxford:
Oxford University Press. 2008. s. 251-252; 222-223.
102 1bid. s. 251-252.
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aterfodelse.'% Dessa informatorer sig sig enligt Steiner som diskussionsvilliga ambassadérer”
for sina 6vertygelser, vilka forsvarade sina standpunkter medelst kontroverser och disputationer
med bade katoliker och ortodoxa lutheraner.1%* Allt detta med syfte att upprétta just ett Gudsrike
i Wien.

Pietism

Denna unders6kning anvander som namnt ett stort antal insikter fran pietismfaltet, vilket ar det
framsta falt som just undersokningen riktar sig mot. Dessa bestar allra framst av 6versiktsverk
och handbdcker och passar saledes inte att redogéra for har i forskningslaget. Man kan dock
séga att dessa i huvudsak fungerar for att kontextualisera och precisera vissa delar av den
pietistiska konfessionskultur som undersoks. Man bér dock namna ett verk som har bidragit
med betydande inspiration for denna uppsats, ndmligen Carola Nordbacks doktorsavhandling
om den svenska pietismen, publicerad vid Umea universitet 2004 och benamnd Samvetets rost:
Om motet mellan luthersk ortodoxi och konservativ pietism i 1720-talets Sverige. Det ar framst
Nordbécks resonemang om pietismen som en dikotomiserande rorelse, déar
aterfodelsebegreppet och uppdelningen av kristenheten i sann respektive falsk kristendom
spelade stora roller som jag framst Iatit mig inspireras av.'% Eftersom Nordbacks kallmaterial
till stor del utgors av Gverséttningar av tyska pietistiska verk till svenska, och verk med stark
inspiration fran pietistiska tyska verk, ar hennes studie i allra hogsta grad relevant dven for en

studie om pietistiska missionarer som reste med vélsignelse fran Halle till Indien.

103 Stephan Steiner. ”Das Reich Gottes hier in Wien”: Evangelisches Leben in der Reichshauptstadt wahrend der
Regierungsjahre Kaiser Karls VI. Wien/KéIn/Weimar: Béhlau Verlag. 2021. s. 63.

104 1bid. s. 83-85.

105 Carola Nordbéack. Samvetets rost: Om motet mellan luthersk ortodoxi och konservativ pietism i 1720-talets
Sverige (diss.) Umea universitet. 2004. s. 190-227
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Historisk bakgrund

Pietismen och dess forgrundsfigurer

”Det #r kiint i hela stan, Pietistens namn”, skaldade en gang Leipzigteologen Joachim Feller.1%
Raden har mindre tackning i skrivande stund eftersom pietismen som inomluthersk rorelse
numera ar forhallandevis okand utanfor de teologiska och historievetenskapliga samfunden.
Pietismen som rorelse ar svar att exakt satta fingret pa och har forhallandevis langa rétter bade
lokalt i den tyska historien men ocksa i stora delar av det lutherska Europa. Kanske
sammanfattade Feller saken sjilv bést: ”Vad &r en Pietist? Gudomligt ord han hor/och efter
detsamma ett heligt liv han for.”%” Namnet pietist'® stammar fran det latinska ordet for
fromhet, “pietas”, och syftar pa pietisternas stravan efter det heliga livet, eller den praktiska
fromhet och goda liv som skulle félja méanniskans inre omvandelse till Gud.

Det ar brukligt att tala om tva forgrundsfigurer inom pietismen, dven om
pietismen som rorelse var inspirerad av tidigare fromhetsrorelser i de Vast- och
Centraleuropeiska omradena, inte minst Johann Arndts bocker Om en sann kristendom. Den
historiska gestalt som brukar ses som forgrundsfigur till pietismen &ar Philipp Jacob Spener
(1635-1705). Inrattandet av den forsta konventikeln i Frankfurt 1670, under bland andra
Speners ledning, kan ses som pietismens startskott.!% Konventikeln var en privat sammankomst
som skedde utanfor kyrkorummet, dar medlemmar i mer éppen ordning kunde diskutera
religiosa &mnen dock ofta under ledning av en prést.*'? Tanken med dessa moten var just att
genom uppbygglig konversation, utan antydning till kontroverser eller stridigheter, l&ra sig dels
att reflektera 6ver kristendomen dels att applicera dessa laror p& mer vardagliga situationer.!!
Det var framst genom publikationen av sin skrift Pia Desideria (Fromma 6nskningar) som
Spener kom att kodifiera pietismens huvudpunkter. | denna skrift later han géra klart vad han
anser om den forfallna kristendomen, det politiska standet gor inte tillrackligt for att beskydda
den lutherska kyrkan, och forhindrar ofta den sanna kristenheten genom sin

106 Cjt. i Geschichte des Pietismus. Bd. 1, s. 4. Oversatt av mig sjalv.

” Es ist jetzt Stadbekannt, der Nahm der Pietisten”

107 Ibid. s. 4. ”Was ist ein Pietist? Der Gottes Wort studirt/und nach demselben auch ein heilges Leben fiihrt.”
108 Uttrycket pietist var dock under tidigmodern tid snarare att jamféra med ett skallsord, och det var mycket
ovanligt att pietister sjalva beniamnde sig pa detta vis.

109 Wallman. Der Pietismus. 2005. s. 28-32 & 71-76; Schantz. An Introduction to German Pietism. 2013 s. 17-
18 & 72-73.

110 Shantz. An Introduction to German Pietism. 2013. s. 77-78; Se aven: Martin Brecht ” ”Phillip Jakob Spener,
sein Programm und dessen Auswirkungen”. i: Martin Brecht et. al (red.). Geschichte des Pietismus. Bd. 1:Der
Pietismus vom siebzehnten bis zum friihen achtzehnten Jahrhundert. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht.
1993.. s. 295-296

111 Shantz. An Introduction to German Pietism. 2013. s. 78; Se aven: Wallman. Der Pietismus 2005. s. 76-79.
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maktfullkomlighet.!'? Det prasterliga standet ansags likasa behéva reformation, och i detta
ansag Spener sig finna manga praster som enbart brydde sig om det yttre levernet, utan att forsta
att den yttre handlingen méste vara sammanbunden med en inre tro.''® Sist och inte minst
kritiserade Spener dven det varldsliga tredje standet, och angav att fylleriet var ett stort skal till
ett flertal andra synder som ytterst forhindrade sin samtids lutheraner fran att leva som
rattskaffens kristna.'* Alla dessa synder sammantagna skulle enligt Spener leda till svérighet
att uppratta det Gudsrike han ville uppna, vilket i sig inkluderade konversion av bade judarna

och hedningarna:

[...] alltsé gor de kristna inte annat med sin skadliga fortret: gudloshet, hyckleri,
orattfardighet, bedrigeri [...] 1 det de tyvérr bryter det heligaste broderskapets
band och darmed forkastar saval sin egen helighet, som férhindrar judarnas och
andra otrognas salighet, vilken de skall befordra och uppmuntra.t*®

For Spener var missionen nagot som hade forutsagts i Bibeln, och inlemmandet av det han sag

som hedniska folk skulle &ven leda till en fornyad kristendom eftersom:

[...] det &r otankbart, att ett sadant nyomvant folks (vilka utan tvivel skulle visa
all den iver som stod att finna bland de forsta kristnade hedningarna) exempel inte
skulle leda till mérkbar forandring och forbattring for var kyrka. 6

En som inspirerades av Speners lara var August Hermann Francke (1663-1727). Francke
influerades av Spener under sin studietid i Leipzig och kom att bli den som cementerade och
institutionaliserade pietismen som rorelse, samt inforde dess centrala teologiska punkter.tt’
Genom sin omvéndelse till en mer levande kristendom under studietiden insag Francke att
vagen till ett kristet liv kunde ses som en lang kamp fran otro till tro, dd@ manniskan vid en
definierad punkt kunde bli aterfodd varefter hon frivilligt skulle omsatta sin kristna tro i fromma

och forebildliga handlingar i den fysiska varlden. Detta skilde sig fran den ortodoxa lutherska

112 Philip Jacob Spener. Frankfurt am Main. Férlaggning: Johann David Zunner. Tryck: Johann Dietrich
Friedgen. s. 8-10.

113 1bid. 5. 12-13 & 20

114 1bid. s. 37-40.

115 |bid. s. 58-59.

also thun die Chriften nicht anders mit ihren schidligsten Argerniissen/ Gottlosigkeit/ Heucheley/
Ungerechtigkeit triegerey [...] in dem sie leider das Band der heiligsten Briiderschafft zurissen/ als daf3 sie so
wol ihr eigen Heil wegwerffen/ als auch die Seligkeit der Juden und anderer Unglaubigen/ welche sie befoérdern
und zu Wege bringen solten/ verhindern.”

118 1bid. s. 75.

[...] ist wiederumb nicht zugedencken/ daf3 nicht das exempel eines solchen neubekehrte Volcks (bey dem ohne
zweiffel eben der eiffer auch zeigen wird/ wie bey den ersten aul? den Heyden bekehreten Christen zusehen
gewesen/) eine merckliche Anderung und Besserung bey unserer Kirchen nach sich ziehen solte.

17 Shantz. An Introduction to German Pietism. 2013. s 103-105; Wallmann. Der Pietismus. 2005. s. 106-107.
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uppfattningen, att trosstriden kom utifrén och kunde ses som provningar frén Gud.*'® Férutom
doktrinen om spirituell aterfodelse och kamp &r Francke mest forknippad med staden Halle dar
han utvecklade och implementerade sina socialreformatoriska idéer, frdimst genom grundandet
av Vajsenhuset (barnhemmet) i samma stad under 1690-talet.*'® Fér Francke var I6sningen pé
kristendomens forfall inte enbart att vanta och hoppas pa béattre tider eller att utoka
bibelundervisningen for vuxna, snarare var det hos ungdomen som man aktivt skulle paborja
denna forbéttring. Livet i Vajsenhuset var strangt reglerat och finansierat dels genom donationer
och dels genom kopplingen till kungen av Preussen. Barnen och eleverna mottog hér saval
religiés som naturfilosofisk skolning och Vajsenhuset vaxte snart darefter till ett fullvardigt
komplex av utbildningsinstitutioner med koppling till universitet i Halle dar Francke sjalv var
professor.'?® Dagen borjade i allmanhet klockan 5 pd morgonen med sang, bibellasning och
katekesundervisning och slutade nio pa kvéllen med bon. Daremellan mottog eleverna religics
utbildning samt arbetade med olika former av praktiskt handarbete. De mer begavade
studenterna utbildades i bade teologiska a&mnen och bibliska sprak, som forberedelse for
universitetsstudier. Sammantaget var detta tankt att forma flitiga, lydiga och fromma individer
som kunde sprida Halle-pietismen vérlden runt.*?! Francke foljde overlag det internationella
synsatt pa missionen som Spener hade etablerat, och han arvde dven hans syn pa den forfallna

kyrkan:

Att inte enbart varlden i allmanhet, utan hela den sa kallade kristenheten och den
evangeliska kyrkan sjalv, befinner sig i ett fordarvat tillstand och i forskrackligt
forfall, kan till och med de vars 6gon Gud bara har 6ppnat en liten bit mycket
enkelt kannas vid.??

Som motgift mot detta forfall satte Francke sin skolreform som skulle leda till aktiv
vérldsforbattring och fornyelse av kristendomen, sa ville han helst se likadana skolor: : ™[...]

pa andra orter och i andra linder, ja, i alla delar av virlden [...].1%3

118 Wallman. Der Pietismus. 2005. s. 107.

119 Shantz. An Introduction to German Pietism. 2013. s. 122.

120 Kelly Joan Whitmer. The Halle Orphanage as Scientific Community: Observation, Eclecticism, and Pietism
in the Early Enlightenment. Chicago: University of Chicago Press. 2015. s. 1-4.

121 Shantz. An Introduction to German Pietism. 2013. s. 126-129.

122 August Hermann Francke. ”GroRer Aufsatz”. i Wilhelm Fries (red.) August Hermann Franckes. GroRer
Aufsatz. Halle. Waisenhaus Verlag: 1894. S. 1.

”Dass nicht allein insgemein in der Welt, sondern auch in der sogenannten Christenheit und in der evangelischen
Kriche selbst, alles in einem verderbten Zustande und schrecklichen Verfall liege, mégen auch diejenigen, denen
Gott die Augen nur ein wenig gedffnet, gar leicht erkennen.”

123 Albrecht-Birkner et al. (red.) Pietismus: Eine Anthologie von Quellen. 2017. s. 484,
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Missionarerna

Det var i denna véarld av hart arbete, inre fromhetskamp och socialt engagemang som
Trankebarmissiondrerna rorde sig i och vaxte upp bland. Studiens huvudaktor, Bartholomaus
Ziegenbalg (1682-1719) berattar om sitt eget liv i skriften Das Gottgefallige Lehrstand, skriven
pa fastningen Dansborg i Trankebar dar han fangslats for att ha blandat sig in i en rattstvist om
pengar mellan en &nka och en man som stod i skuld till hennes avlidne man. Forargad over att
Ziegenbalg dvertradde sin befogenhet som missionar, lat stadens danske kommendant Hassius
fangsla honom i slutet pa 1708.1%* Ziegenbalg berdttar i alla fall att han foddes i Pulsnitz, i
dagens Ostra Tyskland, och att hans foréldrar avledde n&r han var mycket ung varefter han
uppfostrades av sin syster. Pa sin dodshadd ska hans mor sagt till barnen att hon samlat en stor
skatt till dem, pa fragan var denna skatt fanns ska hon ha svarat ”’Sok i Bibeln”. Inspiererad av
sin moders ord namner Ziegenbalg att han tidigt 6nskade studera teologi, och bevistade som
brukligt ett flertal universitet under sin ungdom dar han alltjamt brottades med sjalslig och
kroppslig svaghet och sjukdom, ar 1703 kom han dock till Halle for att studera under Francke,
som enligt han sjalv var det mest fornamsta av de universitet som han besokte.*?®

Innan vi vander blicken till Trankebarmissionen och Trankebar i sig ska vi dréja
nagra rader vid de Gvriga missionarerna. Ziegenbalg foljdes till Trankebar av sin medmissionar
Heinrich Plitschau (1677-1752), som oftast har fatt sta i Ziegenbalgs skugga. Férmodligen
beror det pa att Plitschau éverlag producerade farre skrifter under sin tid i Trankebar, och for
att han lamnade Trankebar for gott redan 1711, enbart fem ar efter att missionen inleddes.
Plitschau foddes i Wesenburg i Mecklenburg och studerade redan innan universitet for den
pietistiske teologen Joachim Lange i Berlin, varefter han dven studerade under Francke i Halle
och arbetade senare som larare vid anstalterna i Halle. Det lar ha varit Pllitschau som évertygade
den yngre och initialt tveksamme Ziegenbalg att anta rollen som missionar.*?® Ziegenbalg och
Plitschau var de tva forsta missionarerna som anlande till Trankebar, emellertid sandes redan
tva ar efter Ziegenbalg och Pltschau, 1708, ytterligare missionérer till Trankebar. Johann Ernst
Grindler (1677-1720) foddes i WeiRensee i Thiringen, och studerade vid universiteten i

Leipzig och Wittenberg. 1701 kom han till Halle som student och arbetade samtidigt som larare

124 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. s. 41-42.

125 Bartholomaus Ziegenbalg. Das gottgefallige Lehrstand. i Peter Moritzen (red.) Bartholomaus Ziegenbalg:
Der Gottgeféllige Lehrstand: Eine gekurzte Auswahl seiner Gefangnisschrift. Halle: Verlag der Franckeschen
Stiftungen. 2005. s. 26-33; Se dven: Jirgen Groschl. “Missionaries of the Danish-Halle and English-Halle
Mission 1706-1844”. i Gross (red.). Halle and the Beginning. Vol Il1. s. 1497-1498.

126 Martin Tamcke. > Heinrich Pliitschau: The Man in Ziegenbalg’s Shadow” i: Gross (red.). Halle and the
Beginning. Vol. 1. s. 547-549.
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vid anstalterna.*?” Med sig till Trankebar hade Griindler dven de tvad missionarerna Polycarp
Jordan (1677-1728), som ocksa hade studerat i Halle, samt Johann Georg Bévingh (1676
1723)1?8, Bovingh utmarker sig har eftersom han inte hade haft ndgra kontakter med pietismen
i Halle, utan framst hade studerat vid universitet i Kiel.!?® Bovingh brét med
Trankebarmissionen och begav sig tillbaka till Europa 1712, varefter han publicerade

ovannamnda stridsskrift mot missionen.

Trankebar
Trankebar ar det danska namnet pa staden, pa tyska och engelska brukar orten istéllet benamnas
som Tranquebar, och pa det lokala och dominerande spraket tamil benamns den idag
Tharangambadi. Eftersom detta arbete skrivs i en skandinavisk kontext kommer jag uteslutande
att anvanda mig av den danska endonymen. Upprinnelsen till missionen finner man ar 1705 da
den danske hovpredikanten Franz Julius Lutkens, efter pabud fran Fredrik 1V, eftersokte
missionarer att konvertera det indiska folket i den danska kolonin. Liitkens, som sjélv var fran
det tysksprakiga omradet, fann dock inget storre intresse bland det danska prasterskapet och
vande sig darmed istéllet till sina gamla kollegor i Berlin, vilka féreslog Ziegenbalg och
Plutschau som kandidater. 1705 reste de bada missionarerna till Kopenhamn for att dar
genomga examen, tva ganger till och med, vilket lar ha berott pa att de forsta gangen
underkandes av den ortodoxe examinatorn. Samma ar bordade de bada missionarerna skeppet,
och ett &r senare stod de i den danska besittningen Trankebar.**°

Kolonin hade dock redan innan detta varit en dansk besittning i 6ver 90 ar, da
Danmark 1620 hade Gvertagit kolonin av den lokala nayakan!®! Ragunatha (1600-1634) i
utbyte mot arlig tribut och beholls under danskt styre fram till 1845 da kolonin saldes till det
Brittiska Ostindiska Kompaniet.**? Fram till 1780 styrdes kolonin av olika inkarnationer av det

Danska Ostindiska Kompaniet, efter 1780 6vertogs dock kontrollen direkt av danska kronan.**3

127 Groschl. “Missionaries of the Danish-Halle and English-Halle Mission 1706-1844”. i: Gross (red.). Halle and
the Beginning. Vol 111 s. 1499.

Grindler hade &ven ett stort medicinskt intresse, och forfattade i Trankebar en omfattande avhandling om indisk
medicin bendmnd ”Der Malabarische Medicus”. Detta intresse tycks han ha delat med sin bror Johann Christian
som arbetade som apotekare vid anstalterna i Halle, och som ledde en medicinsk exepidtion till Ryssland under
1710-talet.

128 Ofta dven stavat Boving/Boeving.

129 Groschl.”Missionaries of the Danish-Halle and English-Halle Mission 1706-1844”. i Gross (red.). Halle and
the Beginning. Vol 1l1. s. 1500.

130 |_ehmann. Es Begann in Trangeubar. 1955. s. 7-24.

1311 okal indisk harskare.

132 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. s. 1; Se dven; Martin Krieger. ”Tranquebar in 1706”. I: Gross (red.).
Halle and the Beginning. Vol 1. 2006. s. 148-149.

133 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. s. 1; 11-12.
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Men vad var det for ett samhalle som missiondrerna métte nar de val anlande 90 ar senare?
Under det tidiga 1700-talet hade Trankebar cirka 6 000 invanare, varav de flesta var indier.***
Dessa kallades som sagt med tidens sprak for malabarer, men det handlar ytterst om tamiler.
Kastar man ett 6ga pa missionarernas diarium upplyses man att det inte enbart givetvis fanns
en stor dansk minoritet i staden, men &ven en betydande portugisisk sadan, en del av den
portugisiska befolkning som hade bosatt sig pA Koromandelkusten redan under det tidiga 1500-
talet.*® Forutom hinduism, till vilka de flesta tamilska invénare i Trankebar tillhérde, och islam
fanns har aven tva kristna konfessioner i staden, dels den danska lutherska kyrkan och dels den
katolska kyrkan som &gde inflytande bland den portugisiska befolkningen. Just den katolska
kyrkan hade varit etablerad pa platsen redan innan Danmarks forvérv av kolonin, och fortsatte
faktiskt att understddjas av den danska kolonialmakten, foérmodligen av pragmatiska
ordningsskal, fram till att missionarerna anlinde.*3® Detta skedde under 1706, och missionens
forsta tid skulle komma att bli forhallandevis svar. Den praglades av ett forhallandevis turbulent
forhallande till den lokala kolonialmakten. Efter enbart tva ar, 1708, fangslades Ziegenbalg av
stadens kommendant pa grund av den ovannamnda tvisten med ankan. Det var egentligen inte
forran man lade forsta stenen for den nya missionskyrkan, Jerusalemsférsamlingen, som
missionarernas inflytande borjade befastas, nagot som skulle fullandas genom instiftandet av
det danska missionskollegiet dir danske kungen nu betalade missionen ur egen ficka.’*” Men
det ar inte nagra sjalvsdkra missionarer med penningpungen full av kungliga mynt som vi
kommer stota pa har, snarare forkampar for den pietistiska tron: Franckes och pietismens

fotsoldater.

13 Krieger ”Tranquebar in 1706”. I Gross (red.). Halle and the Beginning. Vol. I. s. 157.

135 Missionarernas diarium.. 20/11 — 714; Se dven: Sanjay Subrahmanyam. The Political Economy of
Commerce: Southern India 1500-1650 Cambridge: Cambridge University Press. 1990. s. 166-169.
136 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. s. 16-17.

137 |bid. s. 69-70.
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Analys

Del | — Missionsbaserad konfessionskultur

Detta avsnitt @mnar demonstrera att den missionsinriktade konfessionskulturen och
beskrivningen av den indiska religionen inte utgick framst fran kolonial exotism eller tankar
om underlagsenhet, utan snarare i hdg grad hdg grad bestod av pietistiska bestandsdelar dar
millenaristiska tankar spelade en mycket stor roll. Avsnittet bygger pa och soker vidare utforska
de observationer som presenterats av Hans-Jorg Hinze samt Israel Slevanayagam, som menar
att Ziegenbalgs installning till tamilerna och hinduismen var forhallandevis ambivalent.t®
Detta avsnitt argumenterar, bade i likhet med och i motsats till ovannamnda forfattare, att
missionarernas syn pa “hedendomen” dels maste forstds i sammanhang med pietismens
konfessionskulturella och millenaristiska uppfattning, dels missionérernas skildringar av och
uppfattningar om den europeiska kristenheten vilka bada i hog grad hangde ihop med den
pietistiska konfessionen. Detta till skillnad fran Lehmann som har argumenterat for att
missionarerna i stort 6vertog den ortodoxa teologin och darfor sag sig som del av en storre
luthersk kristendom, och att missionen inte gar att forstd pd ndgot annat satt.!3® Istallet
demonstreras i detta avsnitt att missiondrernas i sin syn pa den uppfattade hedendomen och
kristendomen i allra hogsta grad sag sig som delar av en upplyst pietism, med ansvar for att

ateruppratta en fallen kristenhet.

Delanalys | - Ett Halle i Indien — Den forfallna kristenheten och det malabariska hoppet
Ziegenbalg stoter pa den fromma hedningen

Det gar att urskilja en tydlig dikotomi i hur Ziegenbalg beskrev dels de europeiska kristna
som han métte i Trankebar, och dels den form av hinduism som han métte pa platsen. Kérnan

i denna syn var eftersom han upplevde att:

”[...] hedningarna ser mer pé levnaden &n pa de kristnas lara, och domer ldran
utefter levnaden. Vi har ofta 6nskat att vi fick uppehalla oss och forkunna

138 Hinze. ”Christian Missionaries and their Perceptions of Hindiusm” i Gross (red.) Halle and the Beginning of
Protestant Christianity in India.s. 895-903 & Sevyanagam. Israel Sevyanagam. Encountering the Hindus: The
Legacy of Ziegenbalg”. i Gross (red.). Halle and the Beginning. Vol. II. 904-922.

Lehmann Es begann in Tranquebar. 1955. s. 86-106.
139 | ehmann. s. 86-106.
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evangeliet pa en sadan plats bland dessa hedningar, dar de kristna aldrig har varit,
och dér ryktet om de kristnas forargliga liv aldrig har natt [...].14°

Istallet for att flytta missionen till en avlagsen plats menar dock Ziegenbalg att man istéllet

borde uppmuntra de kristna att omvanda sig och dérmed tjana som exempel for den indiska

befolkningen

Foregick forst bland de kristna en riktig omvéndelse, och sokte de visa
hedningarna den kristliga religionens sannhet med ett heligt uppforande, s skulle
detta vara det allra fortraffligaste medel, genom vilket hedningarna skulle lata sig
vinnas [...]**

Hindret for att indierna skulle lata sig vinnas uppfattades alltsa vara det daliga kristna levernet

i Trankebar.

| motsats till den uppfattade bilden av den daliga kristendomen satts istéllet ett

kontranarrativ, ndmligen den hederliga, strdvsamma och i all vésentlighet mycket dygdiga

“hedningen”:

Dessa malabariska hedningar ar ett mycket klokt och forstandigt folk, vilka vill
vinnas med stor vishet. De har en lika ackurat analogi i sina trossaker som vi
kristna val ma ha. De ar vida kraftigare dvertygade om det framtida livet an de
ateistiska kristna. De har ett stort antal bocker, vilka de sager sig ha mottagit fran
sina gudar, liksom vi med den Heliga Skrift. | dessa finns manga lustiga historier
om deras gudar och mycket angenama saker om den framtida varlden, som far
vart gudomliga ord att framsta som 16jligt for dem. De for dartill mycket stilla,
arbara och dygdiga liv, dari de med blott sina naturliga krafter dvertraffar de
kristna tiofalt.142

Hur Ziegenbalg uppfattade hinduismen i sig &r inte nddvandigt att ga in i detalj pa, detta gors i

ett senare avsnitt. Det ar vida mer intressant att se hur Ziegenbalg malade upp denna dikotomi

140 HB I. kont. 8. Ziegenbalg & Grundler. 3/1 - 1714. s. 640.

”Denn die Heyden sehen mehr auf das Leben, als auf die Lehre der Christen, und urtheilen die Lehre nach dem
Leben. Wir haben oftmals gewiinschet, dal wir an einem solchen Orte unter diesen Heyden uns aufhalten, und
das Evangelium verkindigen kdnten, alwo niemals Christen gewesen, und wohin niemals das Geriicht vom
argerlichen Leben der Christen hinommen wiére]...].

141 HB I. kont. 8. Ziegenbalg & Griindler. 3/1 - 1714. . s. 640.

”Gienge aber erst unter den Christen selbst eine rechte Bekehrung vor, und suchten diese den Heyden die
Wahrheit der Christl. Religion mit einem heiligen Wandel unter die Augen zu stellen: so wiirde dieses das aller
vortrefflichste Mittel seyn, wodurch die Heyden sich gewinnen lassen [...]”

42AFSt/M 1 C 1: 27. Otryckt brev fr. B. Ziegenbalg till A.H Francke. Trankebar 1/10 — 1706. Tillganglig via:
https://digital.francke-halle.de/mod5a/content/titleinfo/1220645

”Es sind aber diese malabarischen Heiden ein sehr klugen und verstidndiges Volk, welche da mit groBer Weisheit
wollen geweonnen werden. Sie haben eben eine so akkurate Analogie in ihren Glaubenssachen, als wie wir
Christen wohl haben mégen. Sie sind von dem zukiinftigen Leben weit kréftiger Giberzeugt als die atheistischen
Christen. Sie haben sehr viele Biicher, von welchen sie sagen, daR sie selbige gleichfalls von ihren Gottern
empfangen haben als wie wir die heilige Schrift. In selbigen sind lauter lustige Historien von ihren Géttern und
sehr annehmliche Dinge von der zukiinftigen Welt enthalten, also dal® ohnen hingegen unser Wort Gottes lauter
verdrie3liche Sachen vorzutragen scheint. Sie filhren dabei ein sehr stilles, ehrbares und tugendsames Leben,
darinnen sie es aus ihren blof natiirlichen Kréften den Christen zehnfaltig zuvortun.”
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mellan de han sag som hedningar och de han sag som daliga kristna. | det ovanstaende privata
brevet till Francke beskrivs alltsd Trankebars hinduiska befolkning som mycket civiliserad.
Detta ar dock inte enbart nagot som kommer till uttryck i den privata korrespondensen,

Ziegenbalg skriver pa ett snarlikt satt da han vander sig till Hallesche Berichtes publik:

Nar jag nu har talat ofta och med manga av dessa hedningar, kan jag inte séga att
jag har stott pa en enda ateist som har ljugit om att det finns en Gud och ett
framtida liv. Anda mer maste jag intyga att de besvarar sig mycket om att erhalla
den framtida saligheten. Darfor finner man mycket sadant folk bland dem, som i
suktandet efter det framtida livet lamnar all sin egendom, hus, hard, fru och barn
och gér ut i vildmarken for att dar géra mycket svar bot.'43

Vidare, skriver Ziegenbalg, ar tamilerna mycket barmhértiga gentemot de fattiga och man har
byggt manga stora hus dér de fattiga och resande kan vila och fa nigra allmosor: “’Finns ett folk
som haller det for gott att ge allmosor sa ar det med sakerhet det malabariska folket, i vilket de
skdmmer ut oss kristna samt judarna och mohammedanerna.”.}** Ziegenbalg erkanner vidare
for publiken i Hallesche Berichte att denna givmildhet i sig stammade fran deras religion,
eftersom de genom denna hoppades kunna uppna saligheten.!®® Gentemot bramanerna
uppvisade han dock inte samma valvillighet och han jamfor har dessa med de grekiska och
romerska hedningarna och menar att dessa skulle ga ett svart ode till motes samt uttalar att han
“hellre skulle omvinda tusen fattiga och sma ménniskor till Gud An en braman.”**® Anledningen
till detta anfor Ziegenbalg i samma skrift, da han aterger ett méte med nagra bramaner som star
och brakar:

Da lugnade jag dem, och visade dem, hur ocksa de besatt samma synder som alla
andra ménniskor; vilka dock vore mer straffbart for dem &n de andra, eftersom de
ska foregar med gott exempel inte bara med laran utan dven med dygdig vandel.**

143 HB I. kont 1. Ziegenbalg. 1709. s. 60.

”Da ich nun mit sehr vielen von diesen Heyden/und sehr oft/geredet und disputieret habe/so kan ich doch nicht
sagen/ dal3 mir unter ihnen ein einziger Atheist vorkommen sey/der da geleugnet hétte/daR ein Gott/und ein
zukiinftiges Leben sey. Vielmehr muf? ich bezeugen/daR sie eine recht grosse Bekiimmernif3 haben um
Erlangung der zukiinftigen Seligkeit. Daher findet man viele solche Leute unter ihnen/die/in Ansehnung des
zukinftigen Lebens/alle ihre Guter/haus/hof/Weib und Kinder verleugnen/und in die WildniR gehen/um
daselbsten seh schwere Busse zu thun.

144 HB I. kont. 1. Ziegenbalg. "Des Herrn Ziegenbalgs Schrift”. 1709.s. 60-61.

“Ist also ein Voclk/das viel von Almosen geben hélt/so ists gewill das Malabarische Volck/als worinnen sie uns
Christen samt den Juden und Mahometanern weit beschamen.

145 HB I. kont.1. Ziegenbalg. 1709. s. 61.

146 HB 1. kont. 1. Ziegenbalg. 1709. s. 60.

147HB 1. kont. 1. Ziegenbalg. 1709 s. 51.

”Da besénftigte ich sie / und zeigete ihnen/wie sie gleichfalls diejenigen siinden an sich hétten/ die alle andere
Menschen an sich hétten/ welche aber an ihnen weit stréflicher wéren/als an denen andern/Weil sie andern nicht
allein mit Lehre sondern auch mit einem tugendhaften Wandel vorgehen solten.
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Detta ar ett uppenbart 6verforande av luthersk och pietistisk syn pa prastens roll, vilken sérskilt
inom pietismen skulle foregd med gott exempel och leda forsamlingen till uppbyggelse. Med

samma sentens avslutar han dven denna forsta del:

Dérmed, nar jag talar med dem om dygd och ett heligt liv, sa har de instamt med
allting. Men, nar jag har foredragit skillnaden mellan religionerna, sa har de inte
varit sa nojda daréver, som nar jag hade avhandlat anger och utévning av
fromheten med dem.!4

Hér framkommer i huvudsak ett delat vardesystem mellan hinduismen och pietismen, som
Ziegenbalg uppenbart noterade. | den tidigare forskningen finns alltjamt tendensen att
uteslutande fokusera pa Ziegenbalgs beskrivningar av den hinduiska religionen som ett uttryck
for hans syn pa “hedningen” i stort, eller sa forbigar man det hela utan kommentar. Lehmann
har till exempel observerat Ziegenbalgs syn pa tamilerna, men lamnar det hela okommenterat
och menar att detta helt enkelt skulle vara ett sitt att ”skingra fordomarna” om dessa for en
publik i Europa.!*® Sadant star dock &ven att finna i de nyare undersokningar som har
presenterats. | de nyare delarna av forskningslaget, som hér representeras av till exempel Hinze
presenteras istéllet en bild av Ziegenbalg som forhallandevis ambivalent i sin instéllning till
tamilerna, eftersom han samtidigt lovordade deras moral men forkastade deras religion.**® Det
finns i huvudsak tva analytiska poanger att gora i samband med detta. For det forsta sa maste
Ziegenbalgs positiva syn pa den uppfattade hedningen séttas i forhallande till hans mer negativa
syn pa kristenheten. Denna punkt foredras dock har nedanfor. For det andra s& maste denna syn
aven sattas i forhallande bade till den pietistiska konfessionskulturen och den kontakt med
indierna som skedde pa platsen. Den pietistiska konfessionskulturen satte, som namnt, stort
varde pa den praktiska fromheten som i mangt och mycket sags som ett tecken pa manniskans
aterfodelse. Genom tron skulle manniskan fa storre forstaelse for Guds ord, och darmed av egen
vilja komma att efterstrdva och framfor allt utdva ”sann tro” och kristen moral. Det som
signalerade manniskans panyttfodelse var saledes dels sjalvdisciplin dels ett kristet-moraliskt
leverne som omsattes i handling.’>! Det ter sig inte sérskilt 1angsokt att tala om detta som ett

148 HB I. kont I. Ziegenbalg. 1709. s. 62.

”Dahero/ wenn och mit ihnen von Tugenden und einem heiligen Leben geredet habe/so haben sie in allen mit
mir eingestimmet. Aber/ wenn ich ihnen von Christo und von dem Unterscheide der Religionen etwas
vorgetragen habe / so sind sie nicht so content darliber gewesen / als wenn ich sonst von Busse und AuRiibung
der Frommigkeit mit ihnen gehandelt habe.”

149 |_ehmann Es begann in Tranquebar. 1955. s. 54.

150 Hinze. ”Christian Missionaries and their Perceptions of Hindiusm”. i Gross (red.) Halle and the Beginning.
vol. 11. s. 894-895 & s. 900.

151 Matthias: ”Bekehrung und Wiedergeburt” i: Lehmann (red.) Geschichte des Pietismus. Bd. 4: Glaubenswelt
und Lebenswelten. S. 51; S. Nordbéck. Samvetets rdst. 2004. s. 195 & 202
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overfort begrepp, som Ziegenbalg i mangt och mycket dverforde fran sin forstaelse av den
pietistiska konfessionskulturen. Han kunde givetvis inte tro att tamilerna var panyttfédda,
eftersom detta kravde en lutherskt-kristen tro, snarare bor detta ha hangt ihop med att visa pa
vilket sétt han uppfattade att “hedningen” i framtiden skulle kunna hjalpa att férnya den
lutherska kyrkan genom gott exempel. Tamilen var alltsa inte enbart vardig att emotta den
kristna laran, inlemmandet av honom i kyrkan skulle forbattra och tjana som exempel till hela

den samlade kristendomen.

Ziegenbalg moter en forfallen kristendom

Dar “hedningen” representerade nagot i hogsta grad positivt for Ziegenbalg, kan man inte séaga
att den kristenhet han motte i Trankebar representerade samma sak. Den forfallna kristenheten
skulle vara nagot av en fast punkt for bade Ziegenbalg och Griindler genom stora delar av
missionens forsta tid. Nagot som foljer uppenbart pietistiska monster som i all véasentlighet gick
tillbaka redan till Speners ovanndmnda uttalande i Pia Desideria om de gudldsa kristna som
forhindrade hedningens omvindelse.’®® Redan den férsta kontakten med dessa beskrev
Ziegenbalg i liknande former i ett brev till Francke, den forsta oktober 1706. Ziegenbalg
beskriver inledningsvis i detta brev hur tamilerna har fatt ett sddant daligt intryck av de kristna
invanarna, att detta innebar ett stort problem for deras omvéndelse och att missionarernas
ankomst och forehavanden bland den kristna befolkningen har uppfattats som dels
skrattretande, dels métt stort motstand.t® | motsats till de andra europeiska kristna presenterar
Ziegenbalg dock sig sjalv och Plitschau som ytterst rattfardiga och beskriver hur de stotte pa

en indisk invanare i hamnen och anstéllde honom som tjanare, varefter:

Denne, efter han varit hos oss i atta dagar och sett var vandel, frdgade om han inte
kunde forbli hos oss bestandigt och i framtiden &ven félja med till Europa. Vi sade
att vi vél ville gora detta, om han resolverade att bli kristen och lara sig det tyska
spraket.?>

Ziegenbalg beréattar att man har métt stor popularitet bland de indiska invanarna, trots att man
annu inte haft tillfalle att lara sig deras sprak, medan man tvartom mott manga hinder hos

Overheten, trots att 6verheten hela tiden vetat att missiondrerna haft ratten att hos danske kungen

152 Spener. Pia desideria. 1676. s. 58-59.

158, AFSt/M 1 C 1 : 27. Otryckt brev fr. B. Ziegenbalg till A.H Francke. Trankebar 1/10 — 1706. Tillganglig via:
https://digital.francke-halle.de/mod5a/content/titleinfo/1220645

154 1bid.

”Dieser, nach dem er acht Tage um uns gewesen und unser Wandel gesehen hatte, fragte er, ob er nicht
bestandig bey uns bleiben kdnte, und dermahleins auch zugleich mit nach Europa gehen. Wir sagten, daR wir
solches wohl thun wolten, wenn e r sich resolvirete ein Christ zu werden und die Teutsche sprache zu lernen.
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ange alla hinder for missionen, detsamma géller for den danske predikanten, som ser daligt pa
att missionarerna skulle predika pa tyska.’®® Denna dikotomi mellan den goda hedningen och
de daliga kristna féljer som en roéd trad genom hela detta brev till Francke, dar missionarerna
sjalva star som exempel for Europas goda kristna, tillsammans med vad man far formoda syftar
pa de andra pietisterna, eller ”de ménga troende sjdlarna i Tyskland” som Ziegenbalg kallar
dem.’®® Det blir tydligt att Ziegenbalg sag Trankebar som en méjlighet att skapa ndgon form av
“Nytt Jerusalem”, eller att kristendomens framtid till stor del skulle ligga i Indien, sarskilt da
han paminner Francke om vad han ska ha sagt till honom innan han skickades till Indien: ”Om
man for en sjél bland det folket till Gud pa ratt satt, sa ar det mer vart &n om man i Europa skulle
vinna hundra sjalar, eftersom de senare dagligen har medel och mgjlighet till omvéandelse,
medan de forstnimnda fattas sadant.”.®>" Vidare fragade tamilerna enligt Ziegenbalg ofta
honom om de kristna forde ett lika daligt liv i Europa som de gjorde i Ostindien, varpa
Ziegenbalg menar att: ”om vi hade sagt dem sanningen, skulle de &nnu svérare lata sig foras till
kristendomen.”.*8

Detta kan man kalla ett forsta mote med det indiska samhallet och den indiska
kristendom som fanns pa platsen. Som kan ses riktades kritiken inte enbart mot de katolska
kristna, utan Ziegenbalg skrev i termer av en allmén kristenhet, vilket i sig inte kan vara ett
uttryck for forsok att konstruera en stérre luthersk konfessionskultur.?*® Ziegenbalg exporterade
har en redan i hogsta grad pietistisk syn pa missionen, och métet med de han uppfattade som
hedningar speglar i relativ exakthet de konfessionskulturella tankar om den forfallna
kristenheten som han exporterat fran Europa. Det ar tydligt att det har aven har skett en form
av vardedverlappning, mahanda kan man kalla detta just for en kontaktzon. Ziegenbalgs redan
tidigare innehavda uppfattning av den forfallna kristendomen kombinerades med hinduismens
syn pa kristendomen, och denna blev i huvudsak nu inte forfallen pd grund av inre stridigheter
eller teologisk dogmatism bland prastestandet, vilket var den klassiska pietistiska
beskyllningen, men snarare eftersom den forhindrade att “hedningen” skulle lata sig

konverteras. Man kan alltsa inte forstd den pietistiska synen pa missionen utan just denna

155 1bid.

156 bid.

57 1bid.

”Wenn man eine Seele unter dergleichen Volcker rechtschaffen zu Gott fiithrete, wére solches eben so viel, als
wenn man in Europa hundert gewdnne: in dem diese taglich genugsame Mittel und gelegenheit zu ihrer
Bekehrung hatten; jene aber dergleichen Mangel.”.

158 | bid.

”[...] worauf wenn wir die eigentliche Wahrheit hatten bekennen sollen, wirden sie sich noch schwerlicher zum
Christenthume bringen laf3en.”

159 Jfr. Lehmann Es begann in Tranquebar. 1955. s. 86-106.
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millenaristiska syn pa saken, integrationen av olika folk genom aktiv konversion skulle leda till
realiseringen av Gudsriket pa jorden, vilket missionérerna sag sig som ambassadorer for.20 |
takt med att Ziegenbalg utdkade sina kontakter med indierna, och i takt med att han arbetade
med att bygga upp missionskyrkan i Trankebar skulle hans kritik gentemot den europeiska
kristenheten komma att 6ka &nnu mer, samtidigt som hans brésttoner om forebildligheten blev
allt starkare. Han skriver den 24 oktober 1707 en medlem i férsamlingen som innan dopet blivit
anfaktad av Djavulen, men efter sitt dop genast blivit frisk, och gor foljande slutats av detta:

Det ar bade bland hedningarna och mohammedanerna och de kristna kraftig
sinnesrorelse, och de vet inte vad de ska tdnka om oss. De bdrjar tvivla om deras
religion ar riktig och har dartill en langtan att héra var predikan och tala med oss
muntligen, vilket de garna far hela dagen. Var hjartliga 6nskan é&r, att Gud skulle
vilja lata evangeliet bli predikat i hela virlden i dessa sista tiderf...]*!

Den inlaga som publicerats i Hallesche Berichtes forsta kontinuation, och som Francke sjélv i
forordet anger ar skriven 1708, beskriver vél alla de intryck som Ziegenbalg sjalv ger uttryck
for i sina brev.'%2 Har aterupprepar han betydelsen av spraket for den kulturella forstaelsen, och
har framkommer Ziegenbalg ater som forsvarare av den tamilska befolkningen. Det forefaller
tydligt att missionarerna inledningsvis sag just stora delar av kristenheten i staden som det
framsta hindret da det kom till missionsarbetet, varfér man dven anvande Hallesche Berichte
som ett slags propaganda for att kommunicera detta for den pietistiska publiken. | denna forsta
kontinuation anklagar Ziegenbalg de europeiska kristna for undermalig forstaelse av de sa

kallade malabarerna, deras religion och sprak. Han skriver att:

De flesta kristna ar val av den asikten att de malabariska hedningarna ar ett riktigt
barbariskt folk, som intet vet om den enda sanna Guden, och alltsa heller inget vet
om annan lardom, goda seder eller moral-dygder. Sadant kommer sig dock av att
de européer som har levt bland malabarerna inte har blivit kunniga i deras sprak
och inte heller har l&st deras bocker, utan enbart har gjort en och annan slutsats
fran yttre betraktelser.63

160 Gleixner. ”Globalizing the Protestant Reformation.”. s. 257-258; Hanco Jiirgens. ’On the Crossroads: Pietist,
Orthodox and Enlightened Views on the Mission”. I Gross( red.). Halle and the Beginning Vol I. I. s. 17-18; Jfr:
Doron Avraham. ”Tolerating Particularity: German Pietism and Jews' Conversion in the Late Seventeenth and
Eighteenth Centuries”. Church History. 47:1. 2023. s. 11-12.

161 AFSt/M 1 C 1 : 37 Otryckt brev fran Ziegenbalg till Francke. 24/10 — 1707. Trankebar. Tillganglig via:
https://digital.francke-halle.de/mod5a/content/titleinfo/1220648

Es ist beydes unter Heyden und Mahemetanen und Christen eine krafftige Bewegung der Gemdther, und wif}
nicht, was sie von uns gedenken sollen. Sie fangen an zu zweigeln, ob auch ihre Religion die rechte sey, und
haben darbey ein Verlangen unsere Predigten zu héren und mit uns mindlich zu sprechen, welches ihnen gerne
tagl. Verstattet wird. Unser herzl. Wunsch ist, daf® Gott doch wolle zu diel? letzten Zeiten das Evangelium
gepredigt werden laBen in der ganzen Welt [...]

162 H.B I. kont 1. Ziegenbalg. 1709. s. 41.

183 HB I. kont. 1. Ziegenbalg. 1709. s. 44.
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Ziegenbalg beréttar vidare att han sjalv hade detta intryck nér han forst kom till Indien, men att
han antligen efter en viss tid fick sitt intryck andrat da han laste tillrackligt mycket for att kunna
begripa spraket.!®* Ziegenbalg tillstar alltsd sjalv att upplevde en férandring i sin syn pa
hedningen”. Dessa, enligt Ziegenbalg, oférstandiga kristna var ocksa grunden till att tamilerna
motsatte sig den kristna ldran, sdgande: ”Att de hellre skulle vara i helvetet med sina fader och
sitt folk, #n i himlen utan sitt folk och nation.”®® Vidare forklarar han att detta berodde pa att
dessa holl den europeiska kristendomen i sadan avsky, dels for att de kristna i manga ar hade
bahandlat dem som hundar och dels for att de kristna forde sadana avskyvarda liv, nagot som

Ziegenbalg formedlade till Hallesche Berichtes lasarkrets med ett citat fran en lard braman:

Sa overtygade och sakert ni kristna tanker bli saliga med ert supande och
frossande, med ert horeri och &ktenskapsbryteri, med ert dansande och spelande,
med era eder och ert svarjande och med er onda syndiga livsforing, sa sékra och
overtygade tanker vi bli saliga genom vart lugna och inatriktade leverne, d&ven om
var religion skulle vara falsk och forljugen.6®

Ziegenbalg menar aven att tamilerna, som inte sjalva kunde tala det danska spraket, antog att
prasten méste ldra ut sddana synder i kyrkan, varefter han tilldgger: ”Detta skedde innan vi hade
byggt var Jerusalems-kyrka. Efter de numera har hort predikan pa de malabariska och
portugisiska spraken, har de en helt annan asikt.”'®’ Ziegenbalg aterupprepade hér de saker som
han tidigare privat hade namnt i de brev han skickade till Francke, och det blir tydligt att han
sag sig sjalv som representant eller formedlare for det sanna Gudsriket. En snarlik konversation
sker aven senare i Hallesche Berichtes tredje kontinuation, dar Ziegenbalg aterger ett samtal
med ett antal bramaner och ahorare:

Ja, sade en, forstar alla vita kristna vad ni forstar? Talar ni alla sa som ni talar?
Kommer de inte darifran till oss, super sig fulla och jagar oss fran vara hus? Jag
svarade: De som gor sadant ar inga kristna, oaktat att de har CHRJSTO som namn:
utan de &r Satans barn. Men, talade de, varfor kan ni inte sdga detsamma til dem,

”Es sind wol diemeisten Christen in Europa von solcher Meynung, dal} die Malabairschen Heyden ein recht
barbarisches Volck seyn/das nichts wisse wie von dem einigen wahren Gott/also auch von anderer
Gelehrsamkeit/und guten Sitten oder moral-Tugenden. Solches aber kommt daher/dal die Europder so unter den
Malabaren etwa gewesen/derselben Sprache nicht recht kundig gewesen sind/noch ihre Biicher gelesen/sondern
nur au ausserlichem Ansehen diese und jene Schliisse gemacht haben.”

164 H4B. I. kont. 1. Ziegenbalg. 1709. s. 44-45,

165 HB I. kont 1.Ziegenbalg. 1709.s. 49.

”[...] sie wolten lieber mit ihren Vitern und mit ihrer Nation in der Héllen seyn, als ohn ihre Véter und Nation
im Himmel.”.

186 HB I. kont. 1. Ziegenbalg. 1709. s. 49.

”So gewild und wahrhaftig als ihr Christen bey eurem Sauffen und Fressen/ bey eurem Huren und Ehebrechen/
bey eurem Tanzen und Spielen / bey eurem Fluchenund Schweren/ und bey eurem bdsen siindhaftigen Wandel
gedencket selig zu werden/ so gewif8 und wahrhaftig gedencken auf wir selig zu werden bey unserm stillen und
eingezogenen Leben/ wenn unsere Religion auch gleich falsch und gantz erlogen seyn solte.”

167 HB I. kont. 1. Ziegenbalg. 1709. s. 50.
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som ni séger till oss? Jag talade: De har Guds ord i sina hadnder, och hor talas om
anger och tro; men de lyder inte Guds ord. Darfor kommer vi till er, och forsoker,
om ni ska hora och ta er till Guds ord battre. 168

Detta ar det allra mest tydliga exemplet pa det ovannamnda, och en i klarsprak uttryckt tanke
om att missionen var tankt som ett satt att fly fran en forfallen kristenhet. Allra mest betonar
Ziegenbalg hér att de europeiska kristna redan hade Guds ord till hands, men valde att inte agera
pa detta. Detta maste betraktas som en central pietistisk standpunkt eller grundpelare, dar just
det fria valet och det enskilda samvetet var en forutséttning for att motta den upplysthet som
den skulle leda till &terfodelsen.’®® Den sanna kristna skulle pa s& vis inte bara vilja sin
aterfodelse, utan skulle genom hela sin inre &ngerkamp lockas till denna genom samvetet.*’°.
FOr den svenska pietismen skriver Nordback om en stindig vilja till “dikotomisering”, det vill
sdga att skilja pa rattfardig och sann kristendom och falsk och forfallen kristendom, déar
pietismen for den pietistiska konfessionen sjdlvfallet uppfattades som mer sann &n den “’falska
kyrkan”.}"! Detta ar en tydlig linje dven i Trankebar. Att Ziegenbalg alltjamt skrev om den
forfallna europeiska kristendomen i samband med att han lovordade de hinduiska tamilernas
upplevda civiliserade sétt &r ett tecken pa att detta i mangt och mycket var ett viktigt tema, och
de kristna sags i stora delar som ett stérningsmoment som forhindrade konversionen av dessa.
Ziegenbalg namner detta uttryckligen da han syftar pa att de kristnas daliga leverne “stirker
hedningarna i sin hedendom och avguderi”.}’? | ett tidigare otryckt brev férekommer likasa

liknande anklagelser, vilket visar att Ziegenbalgs uppfattning var forhallandevis bestandig:

[...] det ej gar att traffa nagot forargligare och ondare folk i varlden &n de kristna.
[...] De éter och dricker inte med ndgon kristen, later dessa inte heller komma in
i sina hem, och om en av dem vill bli en kristen, maste han da 6verge sin egendom
och sin vénskap och vara den allra mest foraktliga manniska i deras dgon.”®

168 HB 1. kont. 3. Ziegenbalg. 27/9. 1709. s. 133.

”Ja/sagte einer/verstehen wol alle blancke Christen dasjenige/was ihr verstehet? Reden sie alle so/wie ihr redet?
Kommen sie nicht heraus zu uns/sauffen sich voll/und jagen uns aus unsern Hausern? Ich sprach: die solches
thun/sind keine Christen/uneracht/daR sie den Namen von CHRJSTO haben: sondern sie sind Kinder des Satans.
Aber/sprachen sie/warum konnt ihr denn ihnen nicht auch dasjenige sagen/was ihr uns saget? Ich sprach: sie
haben das Wort Gottes in Handen/und hdren stets von Busse und Glauben; aber sie sind dem Wort Gottes nicht
gehorsam. Dahero kommer wir zu euch/und versuchen/ob ihr das Wort Gottes besser héren und annehmen
wollt.”

169 Matthias. ” Bekehrung und Wiedergeburg” i Lehmann (red.) Geschichte des Pietismus. Bd 4. s. 50-51; Se
&ven: Nordback. Samvetets rost. s. 10-11.

170 Markus Matthias ’Pietism and Protestant Orthodoxy” i Douglas H. Shantz (red.). A Companion to German
Pietism: 1660-1800. Leiden/Boston: Brill. 2015. s. 40.

171 Nordback. Samvetets rost. 2004. s. 227-228.

172 HB 1. kont. 1. Ziegenbalg. 1709. s. 50.

”, es werden dadurch viele in ihrem Heydnischen Aberglauben und Abgétterey gestarcket.”

173 AFSt/M 1 C 1 : 27. Otryckt brev fr. B. Ziegenbalg till A.H Francke. Trankebar 1/10 — 1706. Tillganglig via:
https://digital.francke-halle.de/mod5a/content/titleinfo/1220645

51



https://digital.francke-halle.de/mod5a/content/titleinfo/1220645

Detta tema fortgar alltjamt genom nastintill hela det forsta kapitlet av den forsta kontinuationen,
och sa aven genom flera andra kontinuationer. Ziegenbalg anvander har standigt de hinduiska
tamilernas goda handlingar som bevis pa deras formaga att motta den kristna laran, och
kontrasterar detta gentemot de kristna som ansags ha laran men som inte anammade den. Till
skillnad mot Selvanayagam bdr man nog snarare inte forklara detta antingen som helt enkelt en
konfrontation med en dalig och svag kolonialmakt som sjalva hade foranlett att kristendomen
fick daligt rykte, inte heller bor man se det som att Ziegenbalg skulle blivit "utskdmd” av dessa
papekanden, eftersom det var han sjéalv som till stor del gjorde dessa observationer. Inte heller
kan man likt Lehmann se det enbart som ett forsok att i Europa bekampa fordomar om den sa
kallade hedendomen.?”* Man kan inte f& fullstandig forstéelse for Ziegenbalgs skildring av
“hedendomen” om man inte ocksa ser till hans skildring av den 6vriga europeiska kristenheten
som ett hinder for konversionen av de forstndmnda. Det &r snarare béttre att tala detta som ett
overlappande av den lokala indiska askadningen i Trankebar, en “6versiittning” av det lokala
spraket for att tjana missionsinriktade syften som Lamin Sanneh Kkallar detta.!”® Med
kontaktzonen i bakhuvudet kan man mycket val tolka kombinationen av denna kritik mot den
fallna kristendomen som just ett mote mellan existerande hinduiska och pietistiska
uppfattningar. Att Ziegenbalg uttalade sig kritiskt mot hela kristenheten och inte skilde pa de
olika konfessionerna skulle kunna vara ett tecken detta, genom att géra detta likstallde han sina
narmare staende lutherska trosfrander med katolikerna, dar Spener och Francke framst hade
siktat sina konfessionella vapen pa det inomkonfessionella tillstandet.

Att forebildligheten var en stor del av den pietistiska konfessionskulturen i
Trankebar later sig saledes med stor sakerhet sagas, men detta konfessionella narrativ foljer i
allmanhet mycket tydliga pietistiska linjer. Pietismen var i mangt och mycket hogst
socialreformatoriskt, och grunden i denna reformism handlade just om synen pa den forfallna
kyrkan. For pietismen var losningen pa detta problem inte varldsfranvandhet eller enbart
anklagelse, utan snarare ett aktivt stallningstagande, den sanna och verkliga reformationen av
kristendomen kunde bara intraffa genom verklig omvéndelse som skulle leda till verklig

forbattring.1’® Detta spelade uppenbart stor roll for missionérerna, men presenterade dven ett

[...] also daR sie meinen, es sei kein drger und boser Volk in der Welt anzutreffen als die Christen. [...] Sie essen
und trinken mit keinem Christen, lassenselbige auch nicht in ihre Hauser kommen, und wenn einer von ihnen ein
Christ werden will, muB erhiermit zugleich alle seine Giter und seine ganze Freundschaft verlassen und der aller
verachteste Mensch in ihren Augen sein.

174 Selvyanagam. ”Encountering the Hindus”. i Gross (red.) Halle and the Beginning. Vol. Il.. s. 910-913;
Lehmann. Es begann in Tranquebar. 1955. s. 54.

175 Sanneh. Translating the Message. 1989. s. 5.

176 Hinrichs. PreuBentum und Pietismus. 1971. s. 3 & 9; Se dven: Wallman. Der Pietismus. s. 82-83; Wallman.
”Zur Haltung des Pietismus gegeniiber die Juden.” i Lehmann (red.) Geschichte des Pietismus. Bd. 4. s. 144-145.

52



svart dilemma. De fastnade bada i nagon form av limbo mellan Franckes mer
socialreofrmatoriska tankar och Speners mer millenaristiska missionstankar. Hedningen som i
sig skulle leda till forbattring av den lutherska kyrkan forhindrades att komma till omvéandelse
just pa grund av den forfallna kristendomen. Det var i nagon man en krock mellan missionen
som idé och missionen i praktiken. Losningen skulle snarare bli att koncentrera sig pa
missiondrernas egen form for forebildlighet, samtidigt som man byggde upp ett Gudsrike i
miniformat i samband med den egna forsamlingen. Av Ziegenbalgs uttalanden om dels de
forlorade europeiska kristna och hans och Grindlers egna forebildlighet att doma, var detta
nagot som han sdg som varande av yttersta vikt for hela missionsprojektet. Han hade dock
samma krav pa den egna férsamlingen. Aven senare publicerade brev innehaller sddana
anklagelser, och man kan hdr se hur missionarerna stravade efter upprattandet av Gudsriket som
en mer eller mindre fysisk plats och att Ziegenbalg darigenom énskade upprétta ytterligare en

forsamling pé en ort dir ’daliga kristna aldrig kommer” eftersom:

[...] genom sidana kristnas forargliga liv blir Kristi namn hanat bland

hedningarna. Och nar jag for ndgra manader sedan reste inat landet, visste

hedningarna att siga mig mycket om de kristna, av vilket de upprérdes”.t’’

Man ska inte forledas att tro att detta konfessionella narrativ var ndgot som enbart forekom i
brottstycken har och var, enligt Ziegenbalgs egna skildringar diskuterade han &ven amnet med
allehanda manniskor i pa plats i Indien. Vid ett storre méte med 40 bramaner skildar han hur
dessa fragar honom hur det kom sig att han kunde bedéma deras religion, medan han vagrade
att erkanna sin egen religions fel och brister.18 Sddant, svarar han, “madste géras med en spegel”,

men tillstar sedan att:

Jag visade dem pa det hela hur de flesta kristna forvisso lever mycket gudlost i
detta land, men att de inte maste forargas dardver och inte bedéma de kristnas
leverne men se Guds till dem uppenbarade vilja.'"

En av de fa gangerna som Ziegenbalg 6verhuvudtaget skriver ndgot mer nyanserat om tamilerna

sker i den femte kontinuationen, som ett svar pa fragan om malabarerna av naturen ar ett duktigt

1" HB I. kont. 4. Ziegenbalg. 10/10-1711. s. 150-151.

”Denn wegen des drgerlichen Lebens solcher Christen/ist unter den Heyden der Nahme Christi allenthalben
verlastert. Daher als och vor ohngeféahr 2 Monathen etwas ins Land hinein gereiset war/wuften mir die Heyden
von den Christen gar vieles zu erzehlen/daran sie sich drgerten.”

178 HB. | Kont. 4 Ziegenbalg. 27/9-1709. s.163-164

19 HB I. kont 4. Ziegenbalg. 27/9 1709. s. 164.

”Ich zeigete ihnen nach der Lange/wie freylich die meisten Christen in diesen Landen sehr gottlos lebten/aber sie
musten sich daran nicht drgern und nicht auf der Christen Leben/sondern auf den ihnen offenbahrten Willen
Gottes sehen.”.
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och uppriktigt folk. Han bérjar med att forklara att dessa till naturen forvisso ar just uppriktiga
och trofasta, och upprepar sedan aterigen samma talespunkter om de daliga kristna som har
fortryckt dessa.'® Men forklarar sedan att han med detta inte menar samtliga av dessa, och
menar daremot: ”Séarskilt dr hela den malabariska nationen benégna till horeri, vilket dr den
vanligaste lasten bland dem, och p4 det hela inte blir bestraffat.”.*® Skulle detta folks natur

helgas genom naden, sé skulle de dock std i godaste dager for alla, tillagger han dock.182

Ziegenbalg upprattar Gudsriket, Grindler skarras av katolska trumslagare

De europeiska kristna som befann sig Trankebar beskrevs alltsd genomgaende som forledda,
ondsinta och omoraliska, vilket satts i motsats till ”’hedningen” som beskrevs i mycket mer
positiva ordalag, dar seder, bruk och tukt var stora och genomgaende poénger som Ziegenbalg
framfor till deras forsvar. Detta & som sagt ett tema som férekommer genom stora delar av
Hallesche Berichte. Man kan med rétta kalla detta ett konfessionellt narrativ, som grundar sig
pa pietismens syn pé den “terfodda” minniskan, som just genom sin panyttfodelse dven
forlanas med formagan att inte géra annat an goda verk. Man kan dven se en mycket tydlig
dikotomi mellan hur missiondrerna beskriver de andra konfessioner som befann sig i Trankebar.
Missiondrerna rorde sig har i dubbla konfessionella varldar, man forholl sig samtidigt till en
klassisk luthersk tradition som sag katolicismen som sin storsta fiende samtidigt som man
forholl sig till den pietistiska tanken om att &ven den lutherska kyrkan i stort var forfallen. Detta
4r vad man skulle kunna kalla just exporterade konfessionella narrativ, i enlighet med Games. %3
Samma tolkningsram anvénds dock inte nar missiondrerna mer specifikt talade om de andra
kristna konfessionerna. Ett sadant exempel &r nar Griindler beskriver en dopakt i den katolska
kyrkan pa platsen. Som forhistoria anger han att den katolska kyrkan hade utnyttjat den
hungersnéd som harskade bland den indiska befolkningen i Trankebar innan 1709 for att kopa
dessa som slavar, det dr dock inte framst detta som Grindler varjer sig mot, istallet &r det sjalva
dopaktens genomférande, den katolska patern hade dopt 80 personer till den katolska kyrkan

180 HB I. Kont. 3. Ziegenbalg. 27/8. 1709. s. 143.

181 HB I. Kont. 3. Ziegenbalg. 27/8. 1709. s. 143.

”Sonderlich ist die gantze malabarische Nation sehr zur Hurerey geneigt/welches das allergemeinste Laster unter
ihnen ist/und ganz nicht gestraffet wird.”.

182 HB I. Kont. 3. Ziegenbalg. 27/8. 1709. s. 144.

183 Games. The Web of Empire. 2008. s. 222-223.
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och hade gjort sa: ”[...] utan foregaende undervisning i kristendomen.”*®*. Vidare hade han

dopt alla pa en och samma dag, varefter de dopta hade:

[...] forts till kyrkan i en procession med malabariska trummor och pipor (vilka
hedningarna anvéander vid sin Gudstjanst, saval nar de &r i sina pagoder) och dartil
bars nagra fanor. Vid dopakten fragades inget dopbarn om sin kristendom, utan
man dopte alla utan féregaende examen. '8

Slutligen hade den katolska prasten dven kastat pengar till folket.'® Det blir tydligt att Griindler
sag det som nagot mycket negativt att lagga sig till med hinduiska ceremonier vid en dopakt,
och han insinuerar i slutet har dven att den katolska kyrkan kopte folk till sig. Jamférelsen blir
forhallandevis slaende, da man paminner sig om att Ziegenbalg tidigare beskrev just generositet
som nagot utmarkande for tamilernas tro. Det tycks alltsa alltjamt ha ratt en relativt smal grans
mellan anammandet av den tamilska och hinduiska kulturen for kristna syften och detta
ovannamnda, som egentligen anspelar mer pa en falsk kristen dopakt som genomfors enbart for
att starka de egna positionerna. Missionarerna vande sig alltsa direkt mot den katolska liturgin
pa platsen, den hedniska liturgin satts som en direkt parallell till den katolska dopakten, och
man kan se detta som bade en uppenbar antipati gentemot katolicismen, men den speglar dven
1 hog grad den pietistiska synen pa “ytlig kristendom” som enligt pietismen varken ledde till
sann upplysning eller sant utdvande av tron.*®” Ziegenbalg beskriver en liknande akt under en
resa till Madras 1711: ”De drar runt med fanor, trummor och pipor [...] efter den malabariska
festens sitt.”188 Efter att ha sett detta namner Ziegenbalg hur han sjalv tog tillfallet i akt, nar
han trangde sig genom folksamlingen:: ”[...] holl jag en predikan om hur man ska fira fest pa
det ritta sittet.”.’®® Griindler fortsatter denna kritik d& han skriver om hur en fore detta braman
har kommit till honom och bett om att fa ga med i den egna férsamlingen. Denna braman,
skriver han, har trots att han har blivit dopt in i den katolska kyrkan for fem ar sedan inte vetat

mer om kristendomen &n att han faktiskt har blivit dopt, likvdl hade han: ”Diremot fortfarande

184 HB I. kont. 2. Grindler.. 6/1-1710. s. 90.

185 HB I. kont. 2. Griindler.. 6/1-1710. s. 90.

”[...] sind diese Tauflinge in einer Procession mit Malabrischen Trommeln und Pfeiffen (welche die Heyden
hierbey ihrem Gétzen-Dienst gebrauchen/so wol wenn sie in ihren Pagoden sind/als wenn sie die Gotzen auch
offentlich herumfiihren) in die Kirche gefiihret/und dabey auch einige Fahnen getragen worden. Bey dem Tauf-
Actu ist kein Taufling gefraget worden wegen seines Christenthums/sondern man hat sie alle nach einander ohn
vorhergegangenes Examen getauft”.

186 4B I. kont. 2. Griindler. ”Extract eines anders Briefes”. 6/1-1710. s. 90.

187 Nordback. Samvetets rost. 2004, s. 194.

188 HB I. kont. 5. Ziegenbalg. 23/12.1710. s. 199.

189 HB I. kont. 5. Ziegenbalg. 23/12.1710
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sitt vanliga Braman-tecken hangande pa brostet, vilken var en hednisk avgud, och hade smort
den hedniska askan pa pannan och brostet pa hedniskt sitt [...]”.1%

Detta ar en mer specifikt inriktad kritik gentemot kristendomen pa platsen, och
den féljer i vasentliga drag allman antikatolsk polemik som gick ut pa att visa upp den katolska
missionen som menlds och till och med farlig for de indiska invanarna i Trankebar, som genom
denna varken skulle lara sig nagonting, men till och med tillats att fortsatta utdva sin
ursprungliga religion. Will Sweetman menar att Ziegenbalg uttryckte en snarlik syn pa
katolikerna, och han forknippade samtidigt deras anvandning av ritualer och helgonbilder som
nagot i sig hedniskt, samtidigt var detta aven en vanligt figur i den lutherska konfessionella
polemiken dar katoliker i allmdnhet, och jesuiter i synnerhet, angreps och jamférdes med
“turkar” och “kalvinister” eller andra fiendegrupper.!® Samma angrepp gentemot den katolska
kyrkan forekommer aven pa flera stallen i missionérernas diarium aven vid senare tillfallen.
Den 15 november 1714 skriver missionarerna att en katolsk kristen under dagen hade 6vergatt

till Jerusalemsforsamlingen:

(1) Eftersom hon i sin kyrka inte har fatt nagon undervisning om kristendomen,
s att hon inte en gang ens kunde ’Fader var’. (2) Eftersom det foregick flera
hedniska saker i hennes kyrka. (3) Eftersom hennes Pater sjalv levde i allehanda
synd, sérskilt horeri, som var uppenbart for var man.%?

For lite forstaelse av den lokala kulturen sag missiondrerna dock aven som ett problem. | ett
brev till redaktionen fran Ziegenbalg skrivet 1711 beklagar han sig 6ver att de katolska
mission&rerna varken kunde ldsa eller forsta tamil, trots att dessa hade en “’stor malabarisk kyrka
i Madras.”.1%® Samma anklagelse forekommer dven i ett annat brev skrivet vid ungefar samma
tid, dar Ziegenbalg mer grundligt utreder forhallandet mellan Madras och den katolska kyrkan.
Den katolska patern i staden ska ha varit en hederlig man, skriver han, men folket pa platsen
kénde trots detta inte till kristendomen djupare &n att man visste att man dagligen laste en massa:
”Folket undervisar de varken offentligt eller for sig; man predikar aldrig p4 malabariska, och

alla gér dirifran i ovisshet [...]”.1% Samma anklagelse riktas gentemot en armenisk képman

190 »Sonsten hatte er noch ebenfalls sein gewohnliches Braman-Zeichen vor der Brust hangen/welches ein
heydnischer Abgott war/und hatte sich mit der heydnischen Asche nach heydnischer Art an Stirn und Brust
beschmieret [...].

191 Will Sweetman. “Bartholomius Ziegenbalg, The Tranquebar Mission and the "Roman Horror™. Halle and
the Beginning. Vol. 11. 2006. s. 805; Kaufmann. Konfession und Kultur. 2006. s. 254-255.

192 Missionarernas diarium. 15/11. 1714. s. 176.

”1. Weil sie in ihrer Kirche keinen Unterricht bekommen vom Christenthum, wie er denn auch das *Vater unser’
nicht einmal wuste. 2. Weil in ihrer Kirche viel heidnische Dinge vorgingen. 3. Weil ihr Pater selbst in allerhand
Siinden, und sonderlich in Hurerey lebete, was jedermann offenbar ware.

19 HB I. kont. 4. Ziegenbalg. 10/10. 1711. s. 150.

194 HB I. kont. 5 Ziegenbalg. 9/12 — 1711. s. 198.
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som enligt Ziegenbalg har énskat bygga en by for nyomvanda kristna, och &ven om armeniernas
konfession enligt Ziegenbalg ska ha stamt battre éverens med den lutherska, anklagar han anda
deras préster for lathet och ovilja att lara sig spraket: “Eftersom deras prister varken forstar
hedningarnas sprak eller har sérskild lust att lara sig detsamma, sa vet jag inte om han kommer
utratta mycket [...].”.1% Detta skilde sig fran Jerusalemsférsamlingens forfarande, dar det ska
ha varit forhallandevis vanligt med sa val offentlig som privat katekesundervisning och
predikan pa tamil i syfte att locka konvertiter.1% | kontaktzonlig bemarkelse pagick det alltsa
alltjamt en forhandling mellan vilka uttryckt for den tidigare inhemska kulturen som gick an att
behalla och vilka som gick an att forkasta, det var uppenbarligen missionarerna sjalva som
spelade den dominanta rollen i denna forhandling, vilket vi ska se hér nedan. | 6verlag handlade
de ovanstdende angreppen dven om att uppratta en tydlig konfessionell granssattning.
Ziegenbalg angrep den katolska liturgin som hednisk, mahanda for att den for honom
representerade bade en katolsk och en hednisk form for avguderi.

I motsats till denna bild sétter missionédrerna den egna férsamlingen och de egna
skolorna, som tvartemot beskrivs som saliga, valstrukturerade och som ett hopp for framtiden.
Ziegenbalg uttrycker en dnskan om att missionen ska fa tillfalle att prastviga indier, precis som
den katolska kyrkan hade gjort under en lingre tid.'®" Vidare uttrycker han har sin dnskan att
fa lara forsamlingen rakning, skrivning, geografi och historia, samt andra indiska sprak sa att
dessa i framtiden skulle kunna bli katekumener och skolméstare och &ven vederldgga
bramanernas argument genom att tillagna sig deras skrifter, samtidigt som det allra viktigaste

var::

Guds rike ar det enda nodvandiga som man genom Guds nad soker inte bara
uppratta men ocksa pa sa satt lara dessa barnasjélar att 6va, sa att de far riktigt
tranade sinnen och blir kapabla till att uppratta Guds rike bland andra av deras
hedniska folk [...].1%8

”Das Volck unterrrichten sie weder 6ffentlich noch besonders; Malabarisch wird niemals geprediget, ein ieder
gehen in seiner Unwissenheit dahin [...].”.

15 HB I. kont. 5 Ziegenbalg. 9/12 — 1711. s. 199.

”Weil aber ihre Priester der Heyden Sprache weder verstehen, noch selbige zu lernen sonderliche Lust haben, so
weil ich nicht, ob er viel austrichten werde, dai3 solche Leute von der Christlichen Lehre rechten Unterricht
haben konten.”

1% HB I. kont. 4. Ziegenbalg. ”Extract an einen Freund in Engelland”. 5/12 — 1711. s. 159-160.

17 HB I. kont 5 Ziegenbalg. 23/12-1710. s. 188.

1% HB I. kont 5 Ziegenbalg. 23/12-1710. s. 190.

”Das Reich Gottes ist das einzige Nothwendige, welches man suchen in dieser Kinder seelen durch Gottes
Gnade nicht nur aufzurichten, sonder sie auch dergestalt darinnen zu (iben, daf sie recht geuibte Sinnen
bekommen, und sie geschickt werden, das Reich Gottes dereinst auch wiederum in andern ihres heydnischen
Volcks aufzurichten [...].
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Ziegenbalgs hopp var att forsamlingsmedlemmarna skulle vélja att bli predikanter och
missionarer, for att de sjalva senare ska kunna inlemma sa manga som mdjligt i det tankta
Gudsriket. Detta var dock inte nagon direkt nyskapande metod, utan hade varit malet for Halle-
pietismen i ett antal ar redan innan detta. Man kan paminna sig om att Franckes mal med att
uppratta Vajsenhuset hade varit just att trdna framtida pietistiska eliter som skulle kunna
astadkomma den varldsforbattring man sokte, ofta genom att knyta dessa till statsmakten®
Skillnaden mellan detta och mellan den pietistiska stravan i Trankebar maste dock anses vara
just denna nd&mnda koppling till statsmakten. Som Ngrgaard visar genom hela sin studie var
missionarernas forhallande till kolonialmakten alltjamt mycket labil.2%° Situationen i Trankebar
var darfor snarare nagot mer av en diasporasituation, det gallde helt enkelt att utbilda unga
pietistiska eliter under haftigt motstand. Ziegenbalg satte dven stort hopp till att konvertiterna
skulle komma att bli annu béttre pietister &n de man skulle kunna finna i Europa, eftersom de
enligt honom larde sig saker battre an de kristna i Europa, nagot han tillskrev dels klimatet och
dels kosthallningen.?* Aterigen ser man har viljan att integrera hedningen” for att efterstriva
forbattring av den sanna kristendomen. Men allra mest hoppades han som sagt att de unga
nyomvanda skulle kunna anvandas som ett led i konversionen av hela Indien, séarskilt som dessa
enligt honom var mycket fogligare &n de aldre konvertiterna och samtidigt mer vana vid det

lokala samhallet och kulturen &n de europeiska missiondrerna:

[...] men uppfostrar man ungdomen pa pa ratt sétt och soker forbereda de som har
goda ingenia till sadana &mbeten, sa kan en av dem goéra mer vid detta verk an en
av 0ss missionarer, eftersom vi ar fran Europa och inte har sadan frihet att umgas
med ?(gdningarna i landet, som de val kan ha som ar fédda och uppfostrade i detta
land.

Griindler tycks ha sett saken fran ett snarlikt perspektiv, och han skriver om det stora hopp han
satte till forsamlingen, och menar att det maste vara ett tecken pa vélsignelse att Gversattningen
av Nya Testamentet har gatt att utfora samt att dess innehall kan uttryckas sa val pa tamil i
”dessa sista tider”.2%% Vid sitt forsta mote med forsamlingen beskriver han till och med hur han

brast i grat da han sag denna och tankte pa de oforratter som de alla hade fatt lida fram till

199 Shantz. An Introcution to German Pietism. 2013. s. 129; Whitmer. The Halle Oprhanage as a Scientific
Community. 2015. s. 8-9.

200 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit.1988.

201 HB I. kont. 4. Ziegenbalg. 5/12 — 1711. s. 153.

2024B I. kont. 4. Ziegenbalg. 5/12 — 1711. s. 153.

”[...] ziehet man aber die Jugend recht auf/und suchet die/so gute Ingenia haben/zu solchen Aemtern zu
zubereiten/so kan einer aus ihnen mehr bey diesem Wercke thun/als einer von uns Missionariis, die wir aus
Europa sind/und solche Freyheit nicht haben/mit dem Heyden im Lande umzugehen/als wol die haben kénnen/so
in diesem Lande gebohren und erzogen sind.”

203 HB I. kont 5. Ziegenbalg. 23/12-1710. s. 189.
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dess.?%* Vidare beskriver han mycket tydligt pa vilket satt Jerusalemsférsamlingen i framtiden
skulle bli ett skinande ljus for bade kristendomen och hedendomen, framst pa grund av att man
inte kande till ndgon yttre synd i férsamlingen, och att indierna har satte européerna till skam i
jamforelse, men att det inre sinnet hos dessa nyomvanda fortfarande var daligt installt till
kristendomen.?® Har finner man som sagt det storsta exemplet p& de férhoppningar som
missionarerna sag da det kom till inlemmandet av den tamilska befolkningen i férsamlingen,
eftersom de i sina tidigare liv inte hade vetat av nagon yttre synd kunde de inte heller féra med
nagon yttre synd till forsamlingen. Det anstod darfor missionarerna dela att lara de nyomvénda
den sanna kristna laran genom katekesundervisning och dels att stirka sinnet hos dessa, sa att
de inte skulle lata sig lockas tillbaka till hinduismen genom patryckningar av vanner och
familj.2% Nagot som av Griindler ansdgs vara enklare i Trankebar an i Europa, sarskilt bland

barnen:

De ér flitiga, arbetsamma, lydiga och fahiga att lara sig nagot, fornéjsamma. Man
ser sannerligen inte sddan lattsinnighet, eller till och med ondsinthet,

motstravighet, egensinne och lattfardighet som man far erfara och se hos de flesta

barn i Europa.”.?’

Grundler skriver att &ven om man inte fann det ratta sinnelaget, eller hjartat, hos samtliga som
man skulle kunna 6nska vid ett dop, sa innebar det samtidigt fortfarande en fara att vanta med
dopet, eftersom forsamlingsmedlemmen da enklare kunde lockas tillbaka till sin tidigare
religion; nagot som ansags vara mindre riskfyllt om personen hade blivit dopt.?®® Detta var
alltsd nagot av en balansgang mellan att dels tillgodose de pietistiska krav som missionarerna
stallde pa forsamlingen, det vill séga inre rorelse och panyttfodelse, och det rent praktiska da
det kom till bevarandet av medlemmar i férsamlingen. | en skrivelse till Jerusalemférsamlingen
som har publicerats i den femte kontinuationen av Hallesche Berichte uttrycker Ziegenbalg
mycket tydligt att forsamlingen maste sta fast i sin tro, trots all forfoljelse och vedermddor de
fatt lida.2%® Han skriver att forsamlingen méaste folja hans eget exempel, att de har sett hur han
fatt lida och att han inte har sparat ndgon moda i att samla dem till en kristen gemenskap och

att man inte har sparat ndgon kostnad pa att ldra dem: “vishet, forstand, ett gott sitt och savil

204 HB. | kont. 4. Griindler. 24/9 — 1709. s. 166.

205 HB I. kont. 4. Ziegenbalg. 30/9 - 1709. s. 173.

206 HB I. kont 4. Ziegenbalg. 30/9 - 1709. s. 173.

27 HB I. kont. 4. Griindler. 27/10 - 1709 s. 179.

”Sie sind fleiBig/arbeitsam/gehorsam/auch fahig etwas zu lernen/vergniigsam. Man siehet in Wahrheit noch
solchen Muthwillen/oder gar Bof3heit uns Wiederspenstigkeit/Eigensinn und Leichtfertigkeit/wie man in Europa
an den allermeisten Kindern erfahren und sehen muf.”

28 HB I. kont. 4. Griindler. 27/10 — 1709. s. 178.

29°HB. I. kont. 5. Ziegenbalg. 20/11 — 1711. s. 201.
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andligt som kroppsligt vilstand.”.?1% Missionérerna har dartill visat dem medlen till att: »frias
fran synd, férandring av sinnet och hur man genom aterfodelsen gor goda verk.”, och nu, menar
Ziegenbalg, visste forsamlingen att om man inte skulle gora sin anger fran hjartat, gora goda
verk med det ratta sinnet, samt inte ta till sig dessa lardomar skulle forsamlingen komma lida
storre straff &n hedningarna sjélva, och det vore battre om de inte hade mottagit den kristna
laran.?! Det skulle nu bli férsamlingens uppgift, menar han, att visa Trankebar hur de sanna
kristna bor leva:

[...] pa grund av detta ser de dvriga hedningarna till er vandel. De beddomer inte
om var religion &r den ratta (vilket dock skulle vara mer riktigt) pa laran, som vi
framfor, utan de bedémer sadant sadant pa vandeln som ni for, pa verken som ni
utfor, och pa orden som ni talar.*?

Om detta skulle ske, menar Ziegenbalg, skulle férsamlingen snarare vara till hinder an till hjalp
for de oOvriga indierna, eftersom dessa da skulle bedéma hela religionen till nackdel. Han
uppmanar forsamlingen att folja sina likar, att l14sa de bocker och uppbyggliga skrifter som han
och andra har skrivit, samtidigt som de maste forkasta sin tidigare kultur och lagar eftersom:

Det finns flera, som har anammat det kristliga namnet, men som darvid inte lever
kristligt utan hedniskt: varj er for sddana; ni sjalva skall vara ett brinnande och
skinande ljus bade bland hedningarna och bland de évriga kristna.?*®

Héar kan man tydligt se en stark ambivalens. Ziegenbalg som sjélv intresserade sig for tamilernas
bocker och skrifter uppmanar har tvartemot forsamlingen att avsta dessa, eftersom Guds lara &r
det enda man behdver veta. Ziegenbalg behévde alltsa alltjamt avvaga mellan sin roll dels som
missionar, dar hans dvertygelse att predika den enda ratta sanningen spelar en onamnbart viktig
roll, och dels det uppenbart stora intresse han hade for hinduismen och tamilernas i annars
mycket dygdiga liv. FOr Ziegenbalg verkar det alltsa inte ha funnits nagon storre distinktion
mellan den oddpta hedningen och den dopta hedningen. Han dverforde sin pietistiska syn pa
upplysthet till dessa oavsett, och den enda skillnaden mellan den kristna hedningen och den

hedniska hedningen var darmed att den forstnamnda till stor del hade valt sitt tillstand, och

210 HB. I. kont. 5. Ziegenbalg. 20/11 — 1711. s. 202.

211 HB. I. kont. 5. Ziegenbalg. 20/11 — 1711. s. 203-204.

212HB. I. kont. 5. Ziegenbalg. 20/11 — 1711. s. 206.

” [...] deBwegen sehen dann die Ubrige Heyden gar genau auf euren Wandel. Sie urtheilen nicht (wie es doch
von Rechtswegen geschen solte) aus der Lehre, die wir vortragen, ob unsere Religion gut oder bdse sey, sondern
sie urtheilen soclhes aus eurem Wandel, den ihr fiihret, aus den Wercken, die ihr thut, und aus den Worten, die
ihr redet.

23 HB. I. kont. 5. Ziegenbalg. 20/11 — 1711. s. 207-208..

”Denn es sind viele, die zwar den Christlichen Namen angenommen haben, dabey aber nicht christlich, sonder
heydnisch leben: und vor solchen htet euch, ihr slebst aber sollt beydes unter den Heyden, als auch den (brigen
Christen ein brennendes und scheinendes Licht seyn.”.
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darfor i stor man skulle straffas an svarare dn den sistnamna som aldrig hade valt sitt tillstand.
Detta var i sig en forandring, eller ytterligare ett konfessionellt narrativ som framfordes: den
fromma hedningen som nu blivit den fromma pietisten skulle uppleva an varre straff an de
tidigare skulle ha erfarit om de hade forblivit vid sin religion. | sig maste detta anses vara
grundat i pietismens centrala tankar om att vélja fralsningen. | den attonde kontinuationen
forklarar Ziegenbalg sjalv skillnaden mellan den dopta hedningen a ena sidan och den odopta
hedningen & andra sidan: “Tvirtemot later sig de allra flesta [européer] forforas av Djdvulen,
av varlden och sitt eget kott, bland vilka bara ett fatal ater tillnyktrar fran Djavulens snara och
blir omvinda [...]”?**. Han forklarar vidare att de hedniska kristna inte har ndgon fordel av sitt
dop, snarare anser han detta for varre eftersom dessa darmed hade ingatt ett forbund med Gud:
”Och da kommer inget hjélpa dem, d&ven om de dr fodda och uppvuxna i den kristliga kyrkan
och har hért och list Salighetens Ord.”?t®

Dessa och ovanstaende beskrivningar, sarskilt da det kommer till beskrivningarna
av tamilernas uppfattade forebildlighet som skulle inspirera de kristna ekar mycket tydligt den
syn pa missionen som bade Spener och Francke hade uttryckt. Inlemmandet av de nu
nyomvanda konvertiterna sags i stor man som ett sétt att berika eller férnya en redan forlorad
kristendom. Ziegenbalg sjélv ansag sig std som farjemannen som skulle ro dessa 6ver floden,
och darmed foérnya kristendomen, om inte skulle han snarare sjalv fordémas eftersom han inte

iakttagit det heliga befélet:

[...] men eftersom jag dr den sannfardige Gudens tjdnare, som har sint mig till
er att jag ska uppenbara era irrvagar och visa er den riktiga végen till heligheten,
sa maste jag sdga sadant till er: annars kommer ni ge mig skulden pa Domens dag
[...].2%8

Att trycka pa den egna forsamlingens salighet samtidigt som missionarerna fordomde de andra
konfessionerna pa platsen hanger som sagt direkt ihop med den pietistiska konfessionskulturen,
som alltjimt sysslade med just begreppsparet “falsk” respektive “sann kristendom” .2’ Eftersom

det konfessionella tankandet standigt kravde nagonting att definiera sig mot, det som alltsa

uppkom i samband med de inomkonfessionella differentieringsprocesserna som Kaufmann

214 4B I. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 533.

215 HB I. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 533.

Und da wird ihnen denn nichts helfen, ob sie gleich in der christlichen Kirche gebohren und erzogen worden,
auch das Wort der Seligkeit oft gehtret und gelesen haben.

216 HB |. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. S. 597.

”[...Jaber weil ich ein Diener des wahrhaftigen Gottes bin, der mich zu euch gesandt hat, daf ich eure Irrwege
offenbahren, und den rechten Weg zur Seligkeit zeigen solle; so muf3 ich nach dem Befehl Gottes euch solches
sagen: sonst wiirdet ihr mir an dem allgemeinen Gerichts-Tage die Schuld geben [...].”.

217 Carola Nordbéack. Samvetets rost. 2004. s. 227-228.
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redogjort for, utgjorde den forfallna kristendomen en utmarkt maltavla just for denna form av
konfessionella angrepp. Man kan dock analysera detta pa ytterligare en niva. Genom att fora
fram detta konfesionella narrativ i Hallesche Berichte sysslade missiondrerna dven med den
form for inre mission som har beskrivits har ovanfor. Det var den konverterade, och nu helgade,
hedningen” som skulle ”bli ett brinnande och skinande ljus”, inte n6dvandigtvis missiondrerna
sjdlva. Genom att portrattera férsamlingen som helig manade man till detta millenaristiska
sinnelag, for att darmed till Europa i detalj skildra hur Guds rike spred sig éver jorden.?®

Delanalys | - Sammanfattning

Om vi kort atervander till Emichs modell har denna del syftat till att beskriva den del av av
denna som syftar till den missionsinriktade konfessionkulturens syn pa framtiden, vilket kan
uttryckas med foljande korta modell:

Det forgangna &

framtiden

Millenaristiska och
utopiska tankar,
hedningen ska

’skina som ett ljus”

Delavsnittet har argumenterat for att Ziegenbalgs hallning gentemot hinduismen
inte kan beskrivas som vare sig ambivalent eller enbart som en fascination for det “hedniska”,
istallet maste man ta i akt bade pa hans hallning gentemot kristendomen och hinduismen. Man
gor med fordel detta i samband med att man granskar pietismens utopiska eller millenaristiska
tankar som helhet. Man bor pdminna sig om att bade Francke och Spener narde mycket utopiska
tankar om den forestaende ateruppstandelsen for den lutherska kyrkan, sarskilt Francke talade
om uppréttandet av ett barnhem som en del i ledet av uppréttandet av en Christianopolis, en
kristen gudsstat som genom forebildlighet skulle just ’ringa cymbalen for hela vérlden” och
leda den lutherska kyrkan in i en ny ordning.?'® Denna installning kan ses som ett uttryck for
pietistiska tankar om en forfallen kristendom som i sig skulle kunna ges nytt liv om man

inlemmade den konverterade hedningen. Pietismens millenaristiska tankar utgér, om man

218 Gleixner. ”Globalizing the Protestant Reformation”. i Rublack (red.) Protestant Empires. 2020. s. 273-274.
219 Claus Bernet. ”Expectations of Philadelphia and the Heavenly Jerusalem in German Pietism”. i Shantz (red.)
A Companion to German Pietism. 2015. s. 151-152.
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kombinerar det konfessionskulturella framtidsperspektivet med kontaktzonbegreppet, ett
forhallandevis intressant fenomen. Dessa tankar om varldsforbattring och en férnyad
kristendom innebér i sig sjalv tankar om forandring och forbattring, och det ar uppenbart att
Ziegenbalgs uppfattning om den forfallna kristendomen i mangt och mycket stamde Gverens
med och forhandlades fram i kontakt med hinduerna som demonstrerade sin vilja och formaga
att emotta den heliga laran. Detta innebar inte enbart en befastning av Ziegenbalgs redan
overfort pietistiska ideal, utan maste snarare ses som en punkt som bada grupper delade och i

viss man definierade och forhandlade i paritet med varandra.

Delanalys Il —Konfessionskulturell kontakt: Konventiklar i kontaktzonen

| det forra avsnittet sdg vi hur Ziegenbalgs millenaristiska syn pa missionen tog sig uttryck.
’Hedningen” beskrevs genomgaende som en i allmanhet god person som i mangt och mycket
visade alla de yttre tecken som pietismen ansag hora till den aterfodda manniskan. I motsats till
detta beskrevs de europeiska kristna som ociviliserade, raa och i allmanhet syndiga. Alltsa alla
tecken pa en forfallen kristenhet. Kontakten med Koromandelkustens olika trosinriktningar
innebar, som ovan har antytts, en svarighet for missionarerna, och sarskilt Ziegenbalg, som var
tvungen att férhandla mellan sin roll som akademisk prast och ambassador for den kristna tron,
samtidigt som han sag sig som nodgad att fordéoma de uppfattningar han sjalv sdg som hedniska.
Studier av Ziegenbalgs syn pa den indiska religionen har oftast utgatt fran de traktat han skrev
om denna, vilket antingen tas som uttryck for ett forstadium till europeisk orientalism eller som
att missionarerna fullstandigt missaktade denna religion.??® Mycket litet fokus har dock riktats
pa de dialogiska avsnitt i Hallesche Berichte, och i synnerhet pa de punkter dar de tva
askadningarna kom i kontakt och slét 6verenskommelser. Detta avsnitt bygger darfor vidare pa
Heike Liebaus resonemang som betraktar de indiska medarbetarna som ”intermediaries” mellan
missiondrerna och den indiska befolkningen. Detta utbyte férekom dock i flera nivaer, dar de
europeiska missionérerna sjalva fungerade som mellanhander mellan Europa och dessa lokala
medarbetare.??!

Foljande delanalys bygger pa detta resonemang och menar att missionarerna
sjélva, i missionens inledande fas, spelade en betydande roll fér utbytet av konfessionskulturell
kunskap i kontaktzonen Trankebar. Genom att inte fokusera pa motsattningarna mellan

220 |_ehmann Es begann in Tranquebar. 1955. s. 46-58; Will Sweetman. | Halle and the Beginning. Vol Il. s.
923-949; Se dven: Ravindiran Vaithespara. | Halle and the Begninning. Vol Il. s. 973-1017.
221 | jebau. Cultural Encounters in India. 2018. s. 2-15.
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religionerna utan istallet pa de punkter dar missionarerna forhandlade och kom 6verens om
religios kunskap kan man fa stérre insikt bade i utbytet av dylik kunskap, fa en mer nyanserad
bild av den aktiva dialogen som ledde till Overenskommelser, samt tydligare skilja
konfessionskulturens harda kéarna i Trankebar. | likhet med Liebau, som argumenterar for att
de indiska konvertiterna var tvungna att forena den nyfunna religidsa identiteten med den egna
kulturella och sociala bakgrunden, demonstreras i detta avsnitt att Ziegenblag tvingades jamka
sin religiosa uppfattning med de religidsa askadningar han métte i Trankebar.??2 Nagot som
formedlades i dialogisk form i Hallesche Berichte. Kaufmann menar att den stérre och
overgripande lutherska konfessionskulturen allra framst utmérker sig genom “konstruktiv
debatt”, nagot som han kopplar till lutherska aktorers omfattande anvéndning av det tryckta

ordet.??®> Nagot som man alltsa far exempel pa i denna missionsskrift.

Ziegenbalg leder de blinda

| den tredje kontinuationen far man en férhallandevis detaljerad inblick i Ziegenbalgs syn pa
hinduismen som sadan. Att han ansag denna vara hednisk &r knappast nagon forvaning, men
faktum ar att han ofta anammar just hinduiska tankeménster eller begrepp for att forklara den
krsistna tron. Som har namnts ovan innehaller denna kontinuation namligen svar pa olika fragor
som missionarerna fick skickade till sig fran Europa. Det ar verkets tredje del, som innehaller
tio fragor om tamilernas religion som tillater for djupare studier av hur Ziegenbalg sjélv sag pa
och tolkade religionen. Men Ziegenbalg observerade alltjamt likheter mellan den hinduiska och
den kristna religionen, i ett brev i den attonde kontinuationen skriver han och Griindler om ett
mote med en indisk skolmastare som han skéankte en sammanfattning av katekesen, varpa han

fragade skolmastaren vad han tyckte om skriften:

”Gav han oss svaret: innehallet i den lilla boken, som innehdll huvudstyckena av
katekismen med Ordnung des Heyls??*, hade redan gjorts honom bekant nagra ar

tidigare genom oss, vari nagra punkter staimde dverens med deras laropunkter
[”.]”'225

222 HB I. kont. 3. Ziegenbalg. 27/9. 1709. s. 270.

223 Thomas Kaufmann. ”What is Lutheran Confessional Culture”. I: Per Ingesman (red.) Religion as an Agent of
Change: Crusades — Reformation — Pietism. Leiden/Boston: Brill. 2016. s. 132-133.

224 Beromd skrift av pietisten Johann Anastasius Freylinghausen, som var tétt forbunden med Francke och
efterféljde honom som férestandare for skolanstalterna i Halle.

225 HB I. kont. 8. Ziegenbalg & Grindler. 3/1 — 1714. s. 637.

”Gab er uns zur Antwort: der Inhalt des kleinen Biichleins, darinnen die Haupt-Stlicke des Catschism mit der
Ordnung des Heyls enthalten, wére ihm schon seit einigen Jahren her durch uns bekandt gemacht worden,
darinnen einige Stiicke mit ihren Lehr-Puncten tibereinstimmeten]...]
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Denna kontinutation innehaller som sagt svar pa ett antal fragor géllande tamilernas religion.
P4 den forsta frigan som lyder: “Ar de flesta malabarerna mohammedaner eller hedningar?”
svarar Ziegenbalg att de allra flesta &r hedningar, men att de ”moriska muslimerna” &r att se
som kristendomens storsta fiender, eftersom han anser dessa vara mer oresonliga an hinduerna:
”De plédgar ofta bes6ka mig och jag dem; men de tar sig sdllan reson och forlitar sig till att deras
religion 4r den allra storsta och har tre delar av virlden under sig.”.??® Ziegenbalg beskriver
vidare sedan hur han vid ett besok hos en méktig “morisk helig” har vigrat ta av sig skorna,
eftersom han inte med gott sinne skulle kunna &ra Mohammed pé detta viset: ”Jag sade att Gud
tidigare hade begart detta av Mose, men att det hade varit ett mycket heligare stélle an detta
[...].”2%" Enligt Ziegenbalgs beskrivning hamnade de béda senare i samsprak om, &terigen, hur
man ska kanna igen och vilket 6de som vantar en helig eller upplyst ménniska, den helige
mannen Kritiserar enligt detta narrativ missionen genom att sdga att man borde ”lamna vérlden
uppdelad som den redan har varit i flera tusen ar”, varpa Ziegenbalg istdllet svarar med sin

pietistiska uppfattning att:

[...] en helig man, som &r upplyst av Gud, maste ju visa de blinda végen till den
sanna heligheten. Dér han istéllet bara sjalv ville vara helig och inte bemdda sig
om att heligheten och sanningen ocksa tillkannagjordes for de andra, sa hade han
ingen av den helige mannens kiinnetecken.”?%3

Ziegenbalg tillfogar dven nagot av en pik da han sager att de personer som samlades runt den
helige mannen kysste hans fotter som “en halv avgud”, och att detta hogmod éterigen inte skulle
kunna kanneteckna en helig man, varpa han beskriver hur den helige mannen inledningsvis
andrade sitt beteende, men att han senare férhindrade morer och malabarer fran att lyssna till
deras samtal for att genom detta inte forlora sitt rykte och tillfogar denna slutsats: ”Héarav och
av liknande intyg kan man se att mohammedanerna &r ett riktigt hogfardigt folk: sadan
hogfardighet ar alltid Antikrists kiinnetecken??° Man kan i stora grader jamfora detta uttalande

med just den syn pa hinduerna som tidigare har beskrivits, som ett slags motvikt till denna

226 HB I. kont. 3. Ziegenbalg. 27/8 - 1709. s. 129.

”Sie pflegen mich oft und ich sie zu besuchen; aber sie nehmen wenig raison an/und verlassen sich darauf/ das
ihre Religion die allergroste sey/und fast drey Theile der Welt unter sich habe”.

227 HB I. kont. 3. Ziegenbalg. 27/8. — 1709. . s. 130.

”Ich sagte/ da} solches Gott zwar ehemals Von Mose gefordert / aber jenes ware eine viel heiligere Stellen
gewesen als diese [...].”

228 HB 1. kont 3. Ziegenbalg 27/9 — 1709. s. 130-131.

”Ein heiliger Mann/der von Gott erleuchtet wire/muste ja denen Blinden den Weg weisen zur wahren Heiligkeit.
Sonsten wo er nur allein heilig seyn wolte/und sich nicht bemiihen/daR die Heiligkeit und Wahrheit auch denen
andern kund gethan wiirde/so hétte er kein Kennzeichen eines heiligen Mannes.”.

229 HB I. kont. 3. Ziegenbalg 27/8. 1709. . s. 131-132.

”[...] als welche Hoffarth allezeit das Kenn-Zeichen des Antichrists ist”.
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beskrivning av islam. | motsats till detta forhallandevis skarpa uttalande satte Ziegenbalg just
den tamilska hinduen, som han beskrev som mer larovillig och mer hovlig. Ziegenbalg
aterberattar aven har ett samtal med ett antal bramaner dar han poangterar den pietistiska
fralsningslaran, det vill saga att de forst maste acceptera Gud for att sedan fa mojlighet att strava
efter att fortrycka synden, och att dessa maste acceptera hela laran for att uppna saligheten:
“Men vill ni bara férandra namnet och inte hjartat, sa kommer det hjalpa er lite, om ni trader
till var religion och later kalla er kristna”.?3® Ziegenbalg l4t alltjamt sin lutherskt pietistiska
varldsbild farga hans tolkning av métet med hinduerna, och han beskriver sin forargelse dver
att dessa inte skulle ha nagon nedskriven lag att félja, och anklagar dartill bramanerna for att
enbart tanka pa sitt eget valstand istallet for sina elevers fralsning; nar han daremot beskriver
ett samtal med en bonde ndmner han att dennes arbete & mycket heligare &n bramanernas,
eftersom arbetet tillater honom att undvika synden men papekar samtidigt att detta givetvis
maste ske inom ramarna for den Kristna liran.!

Vad galler den andra fragan visade Ziegenbalg tydligt aven pa hur sjalv uppfattade
att han forandrade synen pa religionen i kontaktzonen Trankebar; fragan lyder i forkortad form:
”Hur kan man vara sidker pa att katekumenerna inte endast ytligt har anammat den kristna
konfessionen?”’?** Ziegenbalg svarar pa detta att innan de sjilva borjade forkunna evangeliet
var hedningar, mohammedaner och papister” sikra pa att man kunde bli salig med sin egen
religion, men att detta efter missionarernas ankomst inte langre var fallet, eftersom man
anstrangde sig for att se till att saligheten, det vill saga det fysiska dopet, kombinerades med
sinnlig rorelse, det vill saga aterfodelse.?*® En liknande forandring stér att finna d& Ziegenbalg

sjlv tillstar att de bada missionarerna inte brukade anvéanda sig av krucifix i kyrkan, eftersom:

[...] s skulle nagra hedningar fa for sig att detta krucifix vore en avgud: som har
skett i den danska kyrkan av samma orsak, att en hedning kommit in [...] s& hojer
han sina hander i héjden, gor en salam (eller dyrkansakt) och menar att det &r en
avgud.?**

230 4B I. kont. 3. Ziegenbalg. 27/9. 1709. s. 133-134.

”Aber woltet ihr nur den Namen verdandern und nicht das Hertz/so wiirde es euch wenig helffen/ ob ihr gleich zu
unserer wahren Religion tritet/und euch nach Christo nennen liesset.”

21 HB I. kont. 3. Ziegenbalg. 27/9. 1709. s. 134-136.

232 HB. | kont. 3. Ziegenbalg. 27/9. 1709. s. 137.

233 HB | kont. 3. Ziegenbalg. 27/9. 1709. s. 137.

34 HB I. kont 3. Ziegenbalg. 27/9. 1709. s. 141.

[...]1 ’so wiirden einige Heyden in der Einbildung stehen/als wére das Crucufix ein Abgott: wie sich in der
Dénischen Kirche dergleichen casus zugetragen/ daf3 ein Heyde hinein gekommen [...] hebt er seina hénde in die
Hohe/machet vor ihm ein Salam (oder VVerehrung( und meynet/es sey ein Abgott.
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Dessa bada ar relativt sma men anda relativt tydliga exempel pa hur det hela tiden pagick en
forhandling mellan de olika religioner och konfessioner som samspelade och konkurrerade i
Trankebar. Genom exporten av en konfessionskultur som verkade dikotomiserande och som
ansag sig ha ensamansprak pa sanningen, kunde synen pa religionen sjalv forandras i denna
kontakzon.?® Exempel pa detta star att finna just de manga ganger som Ziegenbalg forklarade
hinduismens svagheter genom att anvanda sig av hinduiska tankefigurer. Nar han i den femte
kontinuationen beskriver ett samtal med en lard hindu anvénder han foljande jamforelse for att

fora fram sin poéng:

For detta andamal anser ni detta: Att Gud &r alla vasens vasen, som ensam ar
sann Gud och skapare, den enda Herren éver himmel och jord, éver liv och dod,
over salighet och fordomelse; varfor tillber ni da forutom honom sa manga
andra gudar?2%®

Det handlar alltsa inte fullt ut om att Ziegenbalg var fullstandigt ovillig att anamma hinduiska
uppfattningar nar han talade med dessa, den tidiga missionen uppvisade en forhallandevis stor
dynamik i just anvandandet av sadana tankefigurer.?*” Det handlar snarare om det som Sanneh
kallar just for “translatability”, det vill sdga d&ven om mdtet mellan dessa dskddningar 1 stort
drevs av den pietistiska konfessionskulturen, maste missionarerna ha insett att det ensidiga
anvandandet av vasensskilda eller svarforstadda kristna begrepp skulle forsvara konversionen
av indierna.?® Ziegenbalg anvénder sig i dessa konventikler av en uppfattning som enligt
honom vanligen stod att finna i hinduismen, det vill sdga att det skulle finnas ett hdgsta vésen
som skapat alla mindre gudar, och han anvander likasa detta vasen for att skapa en parallell
mellan sitt egna kristna budskap och den hinduiska uppfattningen. Man skulle har med fordel
kunna peka pa andra missionarer och religiosa aktorer. Det var just genom den insamlade
kunskap om hinduismen som Ziegenbalg kunde férhandla och finna punkter som stamde
overens religionerna emellan, de dialogiska samtal som star att finna har nedanfor ar ett uttryck

for detta. Syftet var dock ytterst att mana till konversion genom att just betona dessa punkter,

235 Kaufmann. ”Die Konfessionalisierung von Kirche und Gesellschaft.” Theologische Literaturzeitung.
December/1996. S 1119-112

2% HB I. kont. 5. Ziegenbalg. 1711. s. 211.

”Zu solchem Ende hélt er ihnen denn vor: dal3 Gott sey das Wesen aller Wesen, der allein wahre Gott und
Schopfer, der einige Herr tber Himmel und Erden, Gber Leben und Tod, tber Seligkeit und Verdammnif;
Warum sie denn ausser Ihn so viel andere Gotter anbeten?””.

27 Jft. Jiirgens. ”On the Crossroads: Pietist, Orthodox and Enlightened Views on the Mission”. i Gross( red.).
Halle and the Beginning Vol I. s. 18-19.

238 Sanneh. Translating the Message. 1989. s. 5-6; Se dven: Mallampali. South Asia’s Christians. 2023. s. 110-
115.
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ett monster som foljer andra pietistiska aktorer och forehavanden.?®® Detta &r ndgot som &aven
sker i den femte kontinuationen:”Han é&r inte ett skapat utan ett evigt och sjalvstindigt visen,
utan borjan och slut: Varfor tror ni da att skapade personer, desamma som &nda har varit era
gudar, har skapat och regerar er?”’?4°

Vad Ziegenbalg beskrev hédr ovan slog honom uppenbarligen som ett tydligt delat
vardesystem hinduismen och kristendomen emellan. Manga exempel pa detta kan ses har
nedanfor, och har ovan for den sakens skull. I denna kontaktzon hade Ziegenbalg kommit i
kontakt med den, av honom beskrivna, hedningen, som trots sin tro ansags besitta formagan att
agera pa ett satt som han sjalv i mangt och mycket tolkade som ett tecken pad denna
panyttfodelse. Detta bor inte nédvéandigtvis ses som en dikotomi, snarare &r det intressant att se
hur Ziegenbalg jamkade den egna askadningen med den faktiska realitet han kom att se. For att
tala med Pratt s& maste har ha skett nadgon form av sammanknytning mellan dessa tva
askadningar.?*! | Ziegenbalgs beskrivning av den hinduiska tron finner man alltsa ett mycket
tydligt exempel pa ett sadant kulturméte. Nar han beskriver tamilernas religion gor han standigt
paralleller till hinduismens dverensstimmande med kristenheten, men visar likasa pa manga av

de omraden dar de tva askadningarna inte stimde Gverens:

Vad angar deras asikt om Gudarna, sa sager deras larda att de inte tillber mer &n
ett enda vésen, vilket de héller for alltings ursprung. [...]. Nér jag en dag horde
en mycket villard Pantar?*? tala om detta véasen, och fragade honom, varfor de
anda tillber s manga gudar, da de dock sa fornuftigt statuerar att det inte finns
mer 4n ett gudomligt vasen?4®

Denna interaktion tjanar sedan som introduktion till en utlaggning om det hogsta vasendet, dar

Ziegenbalg sjalv deltar i diskussionen och aven tillstar att Pantaren till viss del har rétt:

Sa gav han mig foljande svar: Skolméstaren skulle handla mycket oférnuftigt om
han satte en svar poesibok i handerna pa den nya eleven, som han egentligen borde
ge Ariwari eller ABC-boken. En sadan elev som borjade fran toppen, skulle aldrig

239 Stephan Steiner. Das Reich Gottes hier in Wien. 2021. Early European Encounters with India’s Hindus and

Muslims”. i Gross (red.). Halle and the Beginning. Vol. I. S. 83-85.

20 HB I. kont. 5. Ziegenbalg. 1711. s. 211.

“Er sey kein erschaffenes, sondern ein ewiges und selbstdndiges Wesen, ohne Anfang und Ende: Warum sie
denn dafiir hielten, daB erschaffene Personen, dergleichen doch ihre Gétter gewesen, soe erschaffen hatten und
regiereten?”.

241 Pratt. Imperial Eyes. 1992. s. 7.

242 Betyder har ungefar samma sak som braman.

23 HB. I. kont. 1. Ziegenbalg. 1709. s. 45.

”Was demnach ihre Meynung von den Gottern anlanget/so sagen ihre Gelehrten/dal sie allerdinge nicht mehr als
ein eniges Wesen verehren/welches sie zum Ursprung aller Dinge setzen [...]. Als ich eines mals einen sehr
wohl gelehrten Pantaren von diese Wesen (berau3 wohl reden hérete/und ihn darauf fragte/ warum sie gleichwol
so viel Gotter verehreten/ da sie doch so vernunftiglich statuireten/ dal? nicht mehr als nur ein einiges hottliches
Wesen wére?
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eller mycket langsamt komma fram till den kunskap som en annan kan uppna,
som borjar fran botten i passande ordningsfoljd. Pa samma sétt, sade han, forholl
det sig med bekannelse av Gud.?*

Ziegenbalg svarar pa detta att ”det var en bra liknelse”, men att detta inte var fragan, och
fortsatter sedan att beratta hur han sjdlv omvande denna braman, som trots sin kloka natur
aldrig har fortiljts Guds visen och tjanst”.2* | denna forhéllandevis korta interaktion kan man
dels se hur Ziegenbalg sag pa sin roll som missionar, namligen som en férmedlare av Guds
sanning som skulle forbattra den relativt solida grund som hinduerna redan stod pa. Han tolkade
bramanens tal som nagot av ett forstadium till kristendom, de tror pa ett enda vasen men hade
inte riktigt kommit hela vagen.

Detta maste ses som ett tecken pa ett forsok till forhandling med hinduismen,
Ziegenbalg anvéande héar sin varldsbild parallellt med den hinduiska vérldsbilden, och sokte
skapa ett slags kompromiss mellan de bada. Eller for att tala med Pratt, en kontaktzon. Stefan
Rinke har observerat samma forfarande da det kom till katolska missionarer; dessa kunde
genom att anvanda de grunder som stod att finna guarani-folkets religion anvanda denna
interkulturella kompetens med syfte att konvertera dessa, allra framst géllde det synen pa en
hogsta skapargud samt synen pa en framtida apokalyps.?*® Det ar ju framst de ménga hinduiska
gudarna som Ziegenbalg vérjer sig mot, inte detta hdgre vasen, han menar tvartemot att detta
hogsta vasen maste vara en kvarleva fran den allra forsta tiden, men att tamilerna senare blivit
bedragna av Djavulen till att dra fler gudar férutom detta enda hogsta vasen.?*” Hur denna
forhandling skedde star att finna mer detaljrikt beskrivet har nedanfor. Hans egen roll som
missionar var saledes att fora hinduerna tillbaks till denna forsta tid, innan det var for sent. Detta
kan ses nar han i sitt ”6ppna brev till hedendomen” uppmuntrar hinduerna att konvertera och
“kénna tidens tecken”, han menar att det dr nog att deras forfader har vandrat 1 blindhet i
tusentals ar, och att om hedningen enbart accepterar den kristna laran, later sig aterfodas skulle

de leva i evig salighet i Guds naderike, och hela Indien skulle genom detta foraras med sa val

244 HB I. kont. 1. Ziegenbalg. 1709. s. 45.

”So gab er mir hierauf folgende Antwort: Es wiirde von einem Schulmeister sehr unverniinftig gehandelt
seyn/wenn er einem neu ankommenden Schiiler so bald ein sehr schwer poetisches Buch zu lernen in die Hande
geben wolte/dem er doch nur das Ariwari oder ABC Bch geben solte. Ein solcher Schiiler/der von oben
anfinge/wirde niemals/oder doch sehr langsam zu derjenigen Wissenschaft gelangen/wozu ein anderer gelangen
konte/ der in gebiihrender Ordnung von unten anfinge. Also/sagte er/verhielte sichs gleichfals mit dem Erkantnis
Gottes.

25 HB I. kont. 1. Ziegenbalg. 1709. s. 46.

246 Stefan Rinke. ”A State Within a State? The ’Jesuit state in Paraguay’ and Eurocentric Construction of Space”.
European Missions in Contact Zones. 2015. 147-148.

247 HB 1. kont. 5. Ziegenbalg. 1711. s. 213.
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kroppslig som sjalslig valsignelse.?*® | Ziegenbalgs vérldsbild handlade det inte om att tvinga
folk till omvandelse, enligt den pietistiska varldsbilden var detta ndgot som ytterst var
meningslost eftersom den sanna upplysningen skulle komma genom att valja den réatta végen.
Hans roll i det hela var snarare att Gvertyga motparten att vélja vad han sag som den ratta vagen:

”Eftersom Gud inte tvingar nagon till salighet, s kan inte heller vi, Hans tjinare, gora detta.”?*°

Indiska konventiklar — Religionens dialogiska art

Att man faktiskt kan tala om dessa mdten som en kontakzon har att géra med just det faktum
att Ziegenbalg i mangt och mycket litade pa lokala métesplatser och natverk for att samla in,
dokumentera och diskutera religion med de indiska invanarna. Dessa méten kan i mangt och
mycket ses som just utvecklingar av de konventiklar (collegia pietatis) som hade var centrala
for den pietistiska rorelsen. Den allra storsta skillnaden mellan de europeiska konventiklarna
och dessa indiska var snarare missiondren nu hade den ledande rollen, annars var de
forhallandevis lika de europeiska konventiklarna. Bada parterna tillats i alla fall att fora fram
sin synpunkt. Sadana exempel finner man manga i dels den attonde och dels den nionde
kontinuationen, som innehaller de diskussioner eller “konferenser” som i mangt och mycket

maéste betraktas som en form av konventiklar.

Den harda karnan: Att bli salig som hedning

Vi har innan sétt hur Ziegenbalg i stort koncentrerade sig just pa forebildligheten da han skrev
om sin bild av hedendomen”. Pietismens harda kérna, som annars var just den praktiska
fromheten, var dock nagot som han var tvungen att konfrontera nar han val talade med den
indiska befolkningen. Under ett av dessa samtal, da han ska ha fatt fragan om malabarerna &nda
inte skulle kunna bli saliga genom sina goda verk och inre sammansmaltning av alla religioner

svarar han:

Jag har hort liknande tal inte bara fran andra malabarer, utan &ven last detsamma
i era bocker, och sérskilt i 2 bocker kallade Diruwalluwer och Tschiwawakkum.
Nu har forfattaren av dessa bocker skrivit fint om darskapen i er gudstjanst, om
era daliga forehavanden i pagoderna, om foraktning av alla ting, om stravande

248 HB I. kont. 5. Ziegenbalg. 1711. s. 216.
249 HB I. kont. 8. Ziegenbalg. 1707. s. 526.
”Denn wie GOtt niemanden zur Seligkeit zwinget, so kdnnen wir, seine Diener, gleichfalls niemanden zwingen”.
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efter ett tuktigt liv, och om visa manniskors inre och yttre beskaffenhet; men likval
visar de er inte syndens rétta ursprung [...].2%°

Ziegenbalg skildrar sedan hur han uppmuntrade ahorarna att lyssna till det egna samvetet, att
inte géra som bramanerna eller de andra kristna, eftersom den sanna fromheten maste komma
just inifran, genom att ater igen namna de europeiska kristnas daliga leverne genom att séga:
”sddana kristna har enbart namnet, och inte ddden” anspelar han aterigen pa den praktiska
fromheten och den forlorade kristendomen.?®® Samma modell anvinde han i stort i sin
beskrivning av bramanerna, och dessa framstalls oftast som oresonliga. Ziegenbalg framstaller
i motsats till denna oresonlighet just dialogen som det allra béasta séttet att uppna sina mal. Da
han blivit ombedd att stiga av sin hdst under en hinduisk hogtid svarar han att kunde ha tankt
sig att gora detta, om bramanerna bara kunde honom nagon tillstymmelse till fromhet: “Men
bramanerna smog bort en efter annan och ville inte ge mig nagot bevis om deras gudar och
gudstjinst.”?®? Det handlar alltjimt om en forhandling mellan identiteten som luthersk
missionar och identiteten som pietist, da Ziegenbalg angrep de kristna anvande han
genomgaende synen pa deras handlingar for att bevisa nédvéandigheten av en reformation av
fromheten. Men han tvingades alltjamt &ven att forsvara den kristna laran som helhet, eftersom
den indiska befolkningen i gemen inte k&nde till de konfessionella forvecklingarna, samt for att

mana dessa till konversion genom att forandra deras syn pa kristendomen:

For en kung kan ofta vara from, och hans undersatar folja en helig lag; dessa kan
dock leva gudldst och oheligt och man kan inte gora slutsatsen att eftersom
undersatarna lever gudlost och oheligt, da maste dven kungen och hans lag vara
gudIés och ohelig. 22
Denna forhandling mellan identiteter har till exempel Brirjaj Singh forklarat som en del av ett
storre ekumeniskt projekt, dar de indiska kristna skulle undanhallas de schismatiska

forhallandena i Europa.?* Skalet till att undanhalla detta skulle givetvis ha kunnat vara ett satt

20 HB. I. kont. 8. Ziegenbalg. 1707. s. 545.

”Ich habe dergleichen Reden nicht allein von andern Malabaren gehdret, sondern auch soclhe selbst in euren
Biichern gelesen, und zwar sonderlich in 2 Biichern Diruwalluwer und Tschiwawakkum genant. Nun haben zwar
die Verfasser dieser Biicher fein geschrieben von der Thorheit eures Gotzendienstes, von euren ibeln
Gebréauchen in den Pagoden, von Verachtung aller Dinge, von der Bestrebung nach einem tugendsamen Wandel
und von der innerlischen und dusserlichen Beschaffenheit wiser Leute; aber gleichwol zeigen sie euch nicht den
rechten Ursprung der Siinde [...]".

21 HB I. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 544-546.

252 HB |. Kont. 8. 1708. Ziegenbalg. s. 584.

23 HB | kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 545.

”Denn ein Konig kan oftmals fromm seyn, und seinen Unterthanen ein heliges Gesetz geben; diese aber kdnnen
gottloR und unheilig leben: und man kan nicht gleich den Schlu machen, dai? weil die Unterthanen so gottloR
und unheilig leben, auch ihr K&nig und sein Gesetz gleichfalls gottloB und unheilig seyn.”.

25 Brijraj Singh. ” ’One Soul, tho note one Soyl’?: International Protestantism and Ecumenism at the Beginning
of the Eigteenth Century”. Studies in Eighteenth-Century Culture. 31:2002. s. 76-77.
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att presentera kristendomen som mer av en sammanhallen helhet for den indiska befolkningen,
som annars skulle ha borjat att tveka pa att den “enda sanna religionen” skulle kunna strida
inom sig sjélv. | detta hdnseende skulle detta vél kunna ses som ett uttryck for en ekumenisk
hallning. Men detta stammer i och for sig inte helt verens med det som formedlades i Hallesche
Berichte. Vid flera tillfallen i de senare delarna av denna skrift blir det uppenbart att Ziegenbalg
atminstone utat sett formedlade att det fanns kunskap géllande de europeiska konfessionella
striderna i Trankebar. En braman papekar i den andra delen av de malabariska konferenserna
att det finns manga sekter och manga olika religioner i varlden: Vi ser ocksa att det finns
sadana sekter bland er kristna. Eftersom portugiserna tillber bilder, och ni inte, och eftersom
deras ceremonier och gudstjinst skiljer sig fran er.”?®® | Hallesche Berichte erkanner
Ziegenbalg alltsd att den indiska befolkningen till viss del kande till de komplicerade
konfessionella uppdelningar som &gt rum i Europa. Pa denna anklagelse svarar dock Ziegenbalg
senare att samtliga kristna dock enbart har ett enda Guds ord, men att vissa andra kristna har
blandat in mycket manskligt i sina laror.*® Har handlar det aterigen om ett utsuddande av den
uppfattade skillnaden mellan de évriga konfessionerna och ”hedendomen”, eftersom Guds ord
i sig for Ziegenbalg inte kunde vara nagot felaktigt sarskiljer han har mellan just det Gudomliga
gentemot det manskliga, alltsd Guds barn gentemot Varldens barn. Detta kan man med fordel
se som en korrelation mellan Ziegenbalgs beskrivning av det hinduiska hdgsta vasendet, som
alltsa inte kunde bero pa nagon uppenbarad kristen sanning, utan snarare enbart som méanskliga
laror.

Ziegenbalg anvéande hér snarare de konfessionella skillnaderna for att marka ut
sig, eller for att dikotomisera den pietistiska laran gentemot de andra larorna for att darmed
mana till konversion. Men han framstar dock inte som fullstandigt konsekvent pa denna punkt,
det finns ett antal tillfallen dar han snarare sag sig som manad att forsvara den kristna laran som
helhet. Nar han under ett samtal anklagas for att forega med daligt exempel, eftersom de kristna

inte gor bot pa samma sétt som hinduerna svarar han daremot:

”[...] att vi kristna inte gor ndgon bot, bara for att vi inte pa erat sétt gar ut 1
vildmarken.[...] sd ldnge ni inte ldmnar era falska gudar, erkdnner den enda sanna
Guden, och tror pa den allmént helande Christum Jesum och genom sadan tro

5 HB 1. kont. 9. Ziegenbalg. 1714. s. 694.

”Wir sehen auch, daf unter euch Christen solche Secten seyn, weil die Portugiesen Bilder verehren, ihr aber
keine, und weil jener Ceremonien und Gottedienst anders ist, als euer.”.

256 HB |. kont. 9. Ziegenbalg. 1714. s. 734.
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later forandra era hjartan och innerliga sjalskrafter, sa har ni ingen nytta av er
utétriktade bot [...]%’

Argumentet ar forvisso mycket pietistiskt inriktat, det handlar aterigen om den inre
forandringen, samtidigt tvingas han hér forsvara kristendomen som helhet allt eftersom
kristendomen angrips. Denna ingang anvands dock for att forklara pa vilket sétt, helt enligt
pietistisk modell, man kan kanna igen en upplyst manniska genom att se pd hennes
handlingar.?® Ziegenbalg beskriver sig i detta sammanhang &ter igen som en europé, och
forsvarar hela den europeiska filosofin i motsats mot den sa kallade hedniska filosofin, eftersom
den forsta fullkomligt utgar fran Guds ord medan den sistndmnda &r inspirerad av Satanisk
list.2® Samma forsvar forekommer dven i de konferenser som ar nedtecknade 1714, och
Ziegenbalg talar har om Europa som ett vilsignat land, framfor alla andra.”?%° Det kan ténkas
att detta inte stdmmer sarskilt val 6verens med det som har observerats har ovan, att Ziegenbalg
oftast beskrev de kristna européerna som forfallna och hinduerna som mer civiliserade an dessa.
Det hjalper dock om man tanker sig missiondren som just en diplomat har, samtidigt som man
kombinerar dessa tankar med just den konfessionskulturella synen pad den férfallna
kristenheten. Europa som mottagit Guds ord kunde inte anses vara mindre heligt &n Indien,
samtidigt som det fortfarande fanns grader av helighet. Forebildligheten representerade alltsa
nagot som Ziegenbalg i allménhet inte kunde férhandla bort eller som inte upplevde nagon
forandring i kontaktzonen. En del av pietismens harda karna kan man mycket val ségas vara
denna form for inre salighetsstravan, det var nagot som i hog grad utmarkte pietismen i
forhallande till bade den lutherska ortodoxin och de dvriga konfessionerna i Trankebar. De
konfessionella granserna beféstes just genom denna form for argumentation, och var nagot
mycket bestandigt.

For pietismen var just utmdrkelsen, den sanna kristendomen, den inre
kristendomen. Det var ndgot som inte kunde uppnés genom yttre verk.?! Detta var, for att tala
med Kaufmann, just en inomkonfessionell differentieringsprocess gentemot den lutherska

ortodoxin, eller en form for inre mission i detta fall.?®? Samtidigt kan man dock &ven observera

257 HB | kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 559.

[...] dal® wir Christen keine Busse thaten, wenn wir nicht nach eurer Weise etwan in die Wildnif gehen [...] so
lange ihr nicht eure falschen Gotter verlasset, und den einigen wahren Gott erkennet, an den allgemeinen
heyland Christum Jesum gliibet, und durch solchen Glauben euer Herz und innerliche Seelen-kréffte veréndern
lasset, so habt ihr von euer &usserlichen Bul3-Art keinen Nutzen, sie mag so streng seyn, als sie immer will.”.
258 HB 1. kont 8. Ziegenbalg. 1708. s. 559.

9 HB I. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. S. 578.

260 HB I. kont. 9. Ziegenbalg. 1714. S. 663.

261 Ryoko Mori. ” The Conventicle Piety of the Radicals” I Shantz (red.) A Companion to German Pietism. 2015.
s. 202.

262 Kaufmann. Konfession und Kultur. 2006. s. 16.
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tva yttre differentieringsprocesser. Den forsta kan man mycket val koppla till den andra. Att
vissa andra kristna har blandat in mycket manskligt i sina laror ségs i direkt anslutning till
bramanens pastaende om katolicismen, for Ziegenbalg ett tecken pa kvarlevande hedendom om
man beddmer hans tidigare uttalande om firandet av den katolska festen. Samtidigt tvingades
han hér &ven att agera just som en form for diplomat for hela den kristna laran, han var tvungen
locka hinduerna till kristendomen genom att visa dess forndmhet, och tillat sig i detta fall att
lagga undan den konfessionella praglingen for att pa detta vis bevisa for den indiska

befolkningen att levernet och inte ordet var fel 2%

Det mjuka skalet: Det enda gudomliga véasendet

Dar den inre aterfodelsen, kopplat till den yttre handlingen, utgjorde den harda karnan for
Ziegenbalg som pietist &r det dock an mer intressant att observera att hans gudsbild uppvisade
stor dynamik. Denna punkt har tangerats har ovanfor kopplat till Ziegenbalgs forsvar av
kristenheten. Det finns dock ett antal tillfallen i dessa konferenser dar Ziegenbalg direkt
anammar det hinduiska konceptet om en enda skapargud, som i sig hade skapat ett flertal olika
gudar. Som namnts har forhallandevis mycket skrivits om just de indiska medarbetarna vid
Trankebarmissionen som ett slags konfessionskulturella mellanhdnder, som genom sin
koppling till den indiska kulturen kunde arbeta med konversion pa ett mer flexibelt vis. Vad
géller just de europeiska missionarerna sjalva har den tidigare forskningen inte berort vilka
delar av den indiska tron som dessa faktiskt holl med om, och i synnerhet inte heller hur denna
information forhandlades fram i kontakt med just indiska aktorer. Det tydligaste exemplet pa
detta handlar faktiskt om det gudomliga vésendet sjélv. Ett exempel pa detta finner man redan
i det allra forsta samtalet i den allra forsta konventikeln, Ziegenbalg beskriver har ett samtal
med en braman som sdger att hinduerna enbart tillber ett enda gudomligt véasen, har emot
skildrar Ziegenbalg sin upprorelse 6ver det faktum att man for detta skulle behdva tillbe ett

antal andra gudar:

”Gud har givit er malabarer ett fint forstand, att ni vet att resonera fornuftigt om
naturliga ting, och anda ar ni sa blinda, och okunniga i andliga ting, att ni utan
eftertanke tror allt som era poeter en gang har diktat [...]7?%

263 Games. The Web of Empire. 2008. s. 251-252.

264 HB 1. kont 8. Ziegenbalg. 1707.

GOTT hat euch Malabaren einen feinen Verstand gegeben, daf? ihr von natiirlichen Dingen vernunftig zu
raisonieren wisset, und gleichwhohl seyd ihr so gar blind, und unversténdig in geistl. Dingen, daf3 ihr ohne
Nachdenken dasjenige fest glaubet, was eure Poéten ehemals erdichtet [...]
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Man kan diskutera detta i forhallande dels till Sannehs tes om 6versattning, sarskilt som hon
menar att denna Oversattning i mangt och mycket stod i motsats till imperieambition och
kulturforstorelse.?®> Med klarsprak kan allts detta ses som ett sétt for missionarerna att ge den
indiska befolkningen de begrepp som de kravde for att forsta kristendomen. Men det ar dock
lika rimligt att se till just forhandlingen dar detta sker, alltsa att tala om just en kontaktzon dar
information forhandlades och formedlades. FOr Ziegenbalg representerade den kristna
religionen uppenbarad sanning, till skillnad fran den hinduiska religionen som i all vasentlighet
enbart var uppdiktad, &ven om han tillstod att det fanns en viss form av sanning i denna. Det ar
aven latt att kanna igen Ziegenbalgs kritik mot de manga gudabilderna i den trettonde
konventikeln som inte enbart en kritik mot det ’hedniska avguderiet” men dven som en kritik
mot det katolska helgon- och bildbruket: Enligt Kaufmann var dessa mycket tatt forbunden med

266 och

just den konfessionella identiteten, eftersom de enligt luthersk sed sags som adiafora
darfor snarare blev mycket tétt kopplade till katolskt bruk.?%” Ziegenbalg ger uttryck for detta i
samband med ett samtal med nagra bramaner: ”Nir ni nu vet att de manga gudarna och tjénandet
av avbilderna inte &r till ndgon nytta, varfor siger ni inte sidant till det enfaldiga folket?*2%8
Man kan mycket enkelt se detta som en blandning mellan de rent pietistiska argument som har
anforts har ovan, det vill séga den upplystes plikt att vagleda néastan, samt traditionellt lutherska
argument som handlade om att tillgdngliggéra Guds ord for den breda massan. Detta argument
kanns igen fran den ovannamnda braman som argumenterade for att katolikerna tillbad bilder.

Genom stora delar av dessa moéten framstaller Ziegenbalg sig som resande och
medlare mellan dessa tre livsvarldar, det handlade for det forsta om att pa ratt satt forsvara
kristenheten som helhet mot angrepp, det géllde att befésta den pietistiska konfessionskulturen
for att darmed leda indierna till upplysning och det gallde samtidigt for honom att forklara den
kristna laran pa ett satt som var begripligt for den hinduiska livsvérlden. Detta marks sérskilt
da Ziegenbalg i sin atergivelse av samtalen anammar delar av den indiska tron for att forklara
den kristna tron. Hinduernas hdgsta vasen identifierade han i stort med den kristna guden, det
storsta problemet for honom var snarare att hinduerna i stort hade manga andra gudar som de
tillbad. Under ett samtal da Ziegenbalg blir tillfragad om varfor han beskriver indierna som

hedningar, nar dessa egentligen tillber ett enda vésen, svarar han att det snarare ar en stérre synd

265 Sanneh. Translating the Message. 1989. s. 88.

266 [uthersk teologisk position som syftar pd ndgot moraliskt neutralt, enligt Luther nigot man kan béde “ha och
mista”.

267 Kaufmann. Konfession und Kultur. 2006. s. 199.

268 HB |.. Kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 579.

”Da ihr nun wisset, daR die vielheit der Gotter und der Dienst der Figuren falsch und nichts niitze sey, warum
sager ihr solches nicht den einfaltigen Leuten?”.
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4n att inte tillbe ndgot vasen alls, eftersom det hogsta vasendet darmed forolampas.?®® Alltsa
underforstatt den kristna guden. Denna process, att Ziegenbalg anvande det hinduistiska hogsta
vésendet for att forklara den kristna guden syns dven nér han beskriver hur han talade med ett
antal barn som var samlade i ett vardshus. For att forklara den kristna laran anvander han har
en retorisk figur och fragar dem vem som ar den hdgsta Guden, barnen svarar att detta ar Shiva,
varpa Ziegenbalg fragar om Shiva har barn, fru och ser ut som oss ménniskor.2’® Nar barnen
svarar ja pa denna fraga, sdger han att: "Den sanna guden heter inte Shiva, utan Saruwesuren
(Gud): Han har ingen ménsklig kropp utan ar ett andligt vésen; han har ingen fru men en son
[...]”.2"Y For att forklara att Gud ar okroppslig instimmer han dven med en kvinna som menar
att ’Gud ar dven i det hér tradet.”, Ziegenbalg mosatter sig hér inte detta néstintill panteistiska
uttalande, men skriver istdllet att: ”vinder ni er till denna enda sanna Gud, sé ska era 6gon
oppnas [...]”.2"? Detta narrativ pagar till dess att ett antal pilgrimer plétsligt stiger in, som
nadmner att de har lamnat sina hustrur och dgodelar for att vandra omkring, Ziegenbalg namner
att han férundras 6ver denna stranga levnadsféring och form for anger, men att detta ater igen
inte betyder ndgot om tron inte &r den rétta.?”® Narrativet antar dock snart millenaristiska toner,

och Ziegenbalg papekar att:

Det ar forvisso mycket lange sedan era fader och ni gick in i den hedniska
blindheten och &drade sadana gudar, dd Gud nu ser pa er med nad, och innan
varldens slut vill féra er hem, ska ni inte d& mottaga sédant med frojd?2"

Ziegenbalg sdg Indien just som ett tidigare stadium av Europa, och han
aterkommer ofta i dessa samtal till jamforelsen med det forkristna Europa, som ett sétt att vinna
fortrolighet med hinduerna och darmed visa att det var mojligt aven for dessa ménniskor att

forkasta sin gamla religion:

269 HB 1. kont 8. Ziegenbalg. 1708. s. 566.

20 HB I. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 547.

”Denn der wahre Gott heif3t nicht Tschiwén, sondern Saruwesuren (Gott); er hat keinen mensclichen Leib,
sonder ist ein geistliches Wesen; er hat kein Weib, aber einen Sohn [...].”

21 HB I. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 547.

”Werdet ihr euch bekehren zu diesem einzigen wahren Gotte, so werden eure Augen gedfnet werden [...]”.
272 HB I. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 553.

23 HB I. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 550-551.

274 HB 1. kont 8. Ziegenbalg. 1708. s. 551-552.

”Es ist freylich schon eine sehr lange Zeit, dal3 eure Vater und ihr in der heydnischen Blindheit dahin gegangen
seyd, und solche Gotter verehret habet; nun aber, da euch Gott mit Gnaden ansiehet, und vor dem Ende der Welt
euch annoch heimsuchen will, solt ihr solches nicht mit Freuden annehmen?”
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”Véra fader i Europa var for 1700 ar sedan alla hedningar, och tillbad en mangd
falska gudar: likasa var de av uppfattningen att de hade den sanna religionen, och
att deras gudar inte var nagra falska, utan sanna gudar [...]"?"

Samtidigt visade Ziegenbalg dven sin stora kunskap om hindiusmen, och anvande exempel fran
de olika skrifter han laste for att antyda att de hinduiska gudarna var moraliskt tveksamma,
eftersom dessa till stor del sysslade med dans, krig, vald, dryckenskap och en mangd andra
synder.2’® | det trettonde samtalet aterupprepar han denna standpunkt och pekar da pa gudarnas
daliga forebildlighet, eftersom han ansag att dessa larde manniskorna att ostraffade bega
allehanda synder, till skillnad fran vad Ziegenbalg uppfattade vara den sanna religionen, som
bestod enbart av oférvitlig och vérldsférnekande ande och ingen syndig kroppslighet.?”” Han
identiferar har aterigen detta hinduiska Vasenas vasen som den sanna guden, och motséger inte
filosofen som han talar med att det skulle vara samma gud som de bada tillber, samtidigt som
han dock forargar sig dver de ménga andra gudarna som tillbeds.?’® Han sjalv och filosofen som
han framstéller uppnar dock snart i denna skildring ett konsensus, filosofen séger att han
egentligen aldrig har gillat de manga gudabilderna och foreslar istéllet att man maste leva enligt
ett antal regler for att uppna salighet: “Den forsta ar baschitschiru, fasta; den andra ar
tanitschiru, var ensam [...].”.2"° P4 detta svarar Ziegenbalg att reglerna & mycket bra, men inte
betyder nagot utan anger och omvandelse, utan bekannelse skulle dessa ledord inte leda till
nagon upplysthet, varpa filosofen svarar: “Kan ni visa mig sadant Ord.”.?®° Atergivelsen av
denna konventikel visar aterigen pa en form av religios dialog i denna form for kontakzon,
Ziegenbalg forevisade vilka delar av den indiska religionen som stamde Overens med en
allmankristen forstaelse for samma sak, och anvande sedan sin kulturella kunskap for att
forhandla fram en I6sning pa problemet, allt medan den harda kéarnan, upplystheten, aterigen
far agera som ankare for dialogen.

Denna dialogiska art finner man allra bast utlopp for i det femtonde samtalet, dar
Ziegenbalg framstéller ett samtal mellan sig sjalv och ett antal bramaner som handlar om

skillnaden mellan hinduismen och kristendomen. Ziegenbalg fragar har ytterligare en braman

25 HB I. Kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 555.

”Unsere Viter waren vor 1700 Jahren in Europa alle Heyden, und verehreten lauter falsche Gotter: gleichwohl
stunden sie in der Einbildung, daf’ sie die wahre Religion hatten, und daR ihre Gotten keine flasche, sonder
wahnre Gotter waren [...].

276 HB 1. kont. 8.. Ziegenbalg. 1708. s. 556-557; Se aven. kont. 8 s. 602.

27T HB I. kont 8. Ziegenbalg. 1708. S. 580.

278 HB I. kont. 8. 1708. Ziegenbalg. s. 580-581.

29 HB I. kont 8. Ziegenbalg. 1708. s. 580.

”Die erste ist baschitschiru faste; die andere, tanitschiru sey einsam |[...]

280 HB. I. kont 8. 1708. S. 581-582.

77



om han tror pa ett gudomligt vasen, da han svarar jakande fortsatter Ziegenbalg och fragar vad

de kallar detta gudomliga vésen och vad de tror om detta:

Vi kallar det gudomliga vasendet Dewaddaduwum, och det som vi forstar av detta
vasen kallar vi Barabarawastuwagira Saruwesuren. Wastu betyder ndmligen ett
vasen eller ting; Barabara betyder hog eller allrahdgsta, Saruwesuren betyder en
Herre Over allt; och agiradu betyder att vara. Pa detta satt betyder
Barabarawastuwagira Daruwesuren sa mycket som att Gud &r det hogsta vasendet
som inte dependerar pa négon, utan ar herre over allting.?8

Pa detta svarar Ziegenbalg enligt dialogen att: Denna forklaring gillar jag mycket och har inget
att klandra, &nnu mer forundrar jag mig over ert forstand héri [...]”.%8% Den hérda kérna som
Ziegenbalg alltjamt aldrig kunde forlika sig med var dock som sagt tillbedjandet av de manga
andra gudarna, som han agnade en hel del tid at, dven i detta samtal, att just klandra som
omoraliska och till och med fornuftsvidriga, sdgande att ett sadant stort antal gudar skulle skapa
oreda i varlden just som i ett kungadéme med flera kungar.?® Just termen Saruwesuren kénns
dock igen fran det ovannamnda samtalet med barnen, dar Ziegenbalg anvande just detta namn
for att identifiera aven den kristna guden. Man kan i mycket hég grad se detta som nagot mer
an ett anammande av hinduiska retoriska figurer. Ziegenbalg beskrev alltjamt i Hallesche
Berichte hur det gudomliga vésendet gick att forknippa med den kristna guden, och det &r
saledes rimligare att se detta som nagot han forhandlade fram i kontakten med den indiska
befolkningen. Pa denna punkt var han i hog grad mycket konsekvent och i de konversationer
som uppges vara nedtecknade 1714 identifierar han fortsatt indiernas hdgsta védsen med den
kristna guden, dven om han alltjamt vidhaller att sjalva hedendomen stammar fran att man
tillber ett derivat av denna gud.?® Det ligger ytterst ndgot i denna sentens, och man behover
inte soka lange for att forknippa derivat i detta sammanhang med den lutherska synen pa just
”Guds rena ord”, en sentens som i mangt och mycket togs pa dnnu storre allvar inom pietismen
dir “horaren av Ordet dven skulle bli “goraren” av Ordet.”?® Vilket i sig kan kopplas till

Ziegenbalgs upprordhet dver de manga andra hinduiska gudarna, som i hogsta grad beskrivs

281 HB |. Kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 587.

”Wir nennen das gottliche Wesen Dewadadduwum und denjenigen, den wir unter diesem gottlichen Wesen
verstehen, nenen wir Barabarawastuwagira Saruwesuren. Nemlich Wastu heil3t ein Wesen oder Ding; Barabara
heiflt hoch oder allerhéchst, Saruwesuren heif3t ein Herr tber alles; und agiradu heift seyn. Solchergestalt heifl3t
denn nun Barabarawastuwagira Saruwesuren so viel, als Gott der das hchste Wesen ist, und von niemanden
dependiret, sondern uber alle Dingen ein Herr ist.

282 HB |. kont. 8. Ziegenbalg. 1708. s. 587.

Diese Erklarung lasse ich mir sehr wohl gefallen, und habe nichts zu tadeln, vielmehr verwundere ich mich (iber
euren Verstand hierinnen [...]”

23 HB I. kont. 8. 1708. s. 587-592.

24 HB I. kont. 9. 1714. 667-668.

25 Matthias “’Pietism and Protestant Orthodoxy ” i. Shantz (red.). A Companion to German Pietism 38-39.
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som osedliga. Aven Ziegenbalgs ndgot millenaristiska syn var nagot han fann liknade den
hinduiska synen pa saken, férutom pa punkten da det kom till att valja kristendomen. I ett utbyte
dar han beskriver ett samtal med ett antal indier uppges en av dessa pasta att det skulle vara for
sent att anamma kristendomen, och att det darmed vore battre att vanta till nasta tidsalder,

Ziegenbalg speglar har sin pietistiska syn direkt pa dessa nar han sager:

Det &r inte direkt falskt att manniskornas ondska &r stérre &n i andra tider, och inte
heller att Guds nad till salighet uppenbarar sig rikare till vissa folk an i andra tider.
Det ar ocksa sant att Djavulen i dessa tider har stérre makt bland er hedningar och
soker befasta sitt rike i era lander.?8®

Delanalys Il - Sammanfattning

Som vi har sett var forebildligheten aterigen ett stort tema i detta avsnitt, och Ziegenbalgs yttre
observationer som i delanalys | sags som ett led i den millenaristiska synen pa kristendomen
har darmed blivit utokad. Forebildligheten sags av Ziegenbalg forvisso som nagonting gott,
men den konfessionella harda karnan tvingade honom alltjamt att se indierna som icke-
upplysta, och hans initiala beddmning av dessa som enbart ett civiliserat folk férandrades
saledes i kontakten med dessa till en mer negativ syn pa denna forebildlighet. For Ziegenbalg
representerade den indiska religionen framst ett slags icke-uppenbarad naturreligion som i sig
skulle kunna vara ett forstadium till kristendom, och man kommer osokt aterigen in pd amnet
foradling av “hedningen” som diskuterades i delanalys 1. Aven i detta fall foljde dock
argumentationen i hogsta grad pietistiska monster, de argument som Ziegenbalg framférde mot
de manga indiska gudarna handlade dels om att dessa var onddiga, eftersom indierna de facto
hade ett faktiskt hdgsta vasen som han sjalv forknippade med den kristna guden, dels att dessa
att dessa gudar skulle vara sedeslésa och pa grund av detta onddiga. | relation till ett
forskningsldage som i mycket liten omfattning har berdrt Ziegenbalgs uppfattning och
anvandning av hinduiska termer just i forhandling, och méte med, indierna pa plats far man
konstatera att han sjalv i mycket hog grad bidrog till att just skapa ett inhemskt koncept fér den

kristna guden i denna kontakzon. Genom ytterligare ett nedslag i Emichs konfessionskulturella

286 HB . kont. 8. Ziegenbalg. 1708. S. 598.

”Das ist nicht eben wider die Wahrheit geredet, daf die BoBheit der Menschen anietzo grosser sey, als zu andern
Zeiten, und wiederum, daB zu einigen Zeiten bey diesem und jenen Volcke die Gnade GOTTES zur Seligkeit
sich reichlicher offenbare, als zu andern Zeiten. Dieses ist auch wahr, dal der Teufel zu diesen Zeiten
sonderliche Macht unter euch Heyden habe, und sein Reich in euren L&ndern sehr zu befestigen suche.
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modell skulle man kunna beskriva den missionsinriktade konfessionskulurens vardesystem pa

foljande vis:

Konfessionellt

vardesystem

Uppenbarad
gentemot naturlig
sanning, aversion
mot ytlighet.
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Del Il — Konflikt i kontaktzonen
Delanalys 111 — Konflikt i kontaktzonen: Den pietistiska saken

Som Pratt har konstaterat ar konflikt ofrankomligt nar man talar om ett stalle just som en
kontaktzon, ratten till uttryck och definition leder alltid till dylika konflikter.?8” Samma tema
foljer aven genom det konfessionshistoriska faltet?®® | det forra avsnittet har vi sett hur
Ziegenbalg i sin interaktion med hinduismen framhavde ett flertal punkter dar de bada religiosa
livsvérldarna stdmde Overens, och drog darmed slutsatsen att den missionsinriktade
verksamheten kravde just en dialogisk form for att fungera. Vi sdg dven den ’harda kdrna” dar
Ziegenbalg inte tillat vissa grundldggande delar i pietistiska vérldsbilden att komma under
angrepp. Detta avsnitt amnar, istallet for att se pa forekomsten av forhandling och
kompromisser, se till de konflikter som uppkom i samband med missionsforattelsen. Detta sker
i motsattning till det forskningsparadigm som i all vasentlighet har sett Trankebarmissionen
som huvudsakligen ett ekumeniskt eller multikonfessionellt projekt.?8® Ulrike Gleixner kallar
missionen for ett transkonfesionellt projekt som i mangt och mycket band samman pietister,
lutheraner samt anglikaner med olika ansvarsomraden, Halle stod for den religiosa skolningen,
London for de materiella behov och donationer samt Kdpenhamn for organisationen och
utbetalningen av missionarernas l6ner.?®® Detta vidstrackande perspektiv. som  ror
transnationella kontakter behover dock i grunden inte vara sant pa en mer lokal mikroniva. I ett
sadant multikonfessionellt sammanhang var det darfor forhallandevis naturligt att det skulle
uppsta ett antal olika konflikter konfessionerna emellan.

Jan Stievermann har i likhet med detta kommit att kalla missionen for ett “pan-
protestantiskt projekt”, som i mangt och mycket bidrog till ndgot av ett slut pd de
inomkonfessionella stridigheter som radde i Europa och i sig bidrog till konstruktionen av just
en pan-protestantisk identitet som definierade sig gentemot den katolska kyrkan och
missionen.?®! Principen ar i allménhet sann, Trankebar-missionen var tvungen att uppratthalla
en balans mellan dels det anglikanska England som forsorjde missionen med medel, dels det,

atminstone till det yttre, ortodoxa Danmark och slutligen det pietistiska Halle. Det &r dock inte

287 Pratt. Imperial Eyes. s. 6 & 40-41.

288 Kajsa Brilkman. “Konfessionalisering, konfessionskonflikt och konfessionskultur under tidigmodern tid”.
Scandia. 82:1. 2016. s. 96-97.

289 Redan hos Lehmann finner man ett stilla ifrigasattande av detta, da han skriver att Halle var missionens
andliga hjérta: Se: Lehmann. Es Begann in Tranquebar. 1955. s. 140.

2% Ulrike Gleixner. ” Globalizing the Protestant Reformation through Millenarian Practices”. i Ulinka Rublack
(red.). Protestant Empires: Globalising the Reformation. Cambridge: Cambridge University Press. 2020. s. 263-
264.

21 Stievermann. A ’Syncretism of Piety’”Church History. 89:2020. s. 851-852.
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lika tydligt att Trankebarmissionarerna inledningsvis sag sig som en del av en vérldsvid pan-
protestantisk  rorelse, som syftade till att Overbrygga skillnaderna de olika
konfessionskulturerna emellan. Aven om pietistiska aktorer i allmanhet ofta argumenterade for
ett sadant ekumeniskt synsatt, var detta dock nagot som inte alltid skedde i praktiken. Det blir
darmed enklare att halla med Edward. E. Andrews som snarare menar att detta ekumeniska
projekt var byggt pa mycket instabil och sandig grund, dven om han tillstar att det i praktiken
existerade ett sddant projekt.2%2 Detta avsnitt tillignas darmed argumentet att missionérerna i
mangt och mycket dnskade befasta sin identitet som pietister nar missionen kom under angrepp,
nagot som visar pa hur forknippad denna rorelse var med just missionen. Man svarade pa
angrepp med héftig konfessionell polemik, som i mangt och mycket gjorde det tydligt att man
sag missionen som ett strangt pietistiskt projekt som ofta stod under angrepp av ortodoxin.
Som har avhandlats har ovanfor var missionen alltjamt pietistiskt inriktad, dven
om missionarernas forstaelse for missionen i sig i motet med andra konfessioner och religioner
till stor del aven skiftade mellan just nagot av en pan-protestantisk och en pietistisk identitet.
De angrepp som missionen skulle komma att utsta under 1710-talets forsta halft innebar dock i
all véasentlighet ett skifte mot en mer sarpraglad pietistisk identitet, nagot som &ven till stor del
uttrycktes i Hallesche Berichtes attonde del som dels for forsta gangen inneholl material fran
efter 1712, och som dels &ven publicerades efter inrattandet av det danska missionskollegiet
som gav missionen en allt mer legitimerad roll, dar Lehmann dock menar att detta i praktiken
innebar ett “’pietistikt anammande av den ortodoxa teologin” ska detta avsnitt istéillet tjdina som
motvikt till detta.?® De konfessionella striderna under perioden ledde tvartemot till en strangare
anammande av en pietistisk identitet. Dar man forut, atminstone i Hallesche Berichte, hade talat
i relativt vaga pietistiska termer om forebildlighet, upprattande av ett Gudsrike och dylikt
innebar denna period snarare ett stérre anammande av en strangt konfessionell identitet som i
huvudsak riktade sig mot den lutherska ortodoxin som helhet, dar férfoljelse och forebildlighet

knots tatt samman med att vara en god missionar.

Stridszonen Trankebar

Som har redovisats i féregaende avsnitt sattes forsamlingen i Trankebar oftast i motsats till den
upplevda forfallna kristendomen i Europa, och man beskrev de hinduiska tamilerna och den

egna forsamlingen som férebildliga exempel, som upplysta, dygdiga och arbetsamma. Samtliga

292 Andrews. ”Charting the Protestant International”. The William and Mary Quarterly. 74:1.2017. s. 6.
293 |_ehmann. Es begann in Tranquebar. 1955. s. 86-87.
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ideal som svarade mot den pietistiska verklighetsuppfattningen. | Hallesche Berichte namnde
man dock sallan angrepp mot antingen den egna eller andra missiondrer eftersom detta
formodligen kunde anses satta missionen i dalig dager. | missionarernas diarium férekommer
dock ett flertal sadana konflikter som riktas fran missionen fran antingen varldsliga eller andliga
aktorer med koppling till missionen. | det allra forsta inldgget i sitt diarium berattar
missiondrerna hur tvd katolska missiondrer hade rest omkring utanfér “Budutscheri”?%
utkladda till bramaner och latit sig serveras mat i ett bramanskt hus med tva préaster, varefter de
tva missiondrerna blivit forgiftade och darefter fallit doda ner.?®> Handelsen visar emellertid att
mottagandet av den kristna laran inte lar ha varit lika sjalvklart fridfull som missionarerna
beskrev saken i Hallesche Berichte. Diariet fylls likasa med andra mer eller mindre for
missionen skadliga h&dndelser som inte rapporterades i Hallesche Berichte. Man kan h&r namna
en forsamlingsmedlem vid namn Joam, dven kallad Joao, de Almeida som under 1712
atervande till forsamlingen efter att ha lamnat denna med vad som far antas ha varit avsikten

att 6verga till en annan religion eller konfession:

Han hade tidigare fram till nu varit borta pa grund av trots mot oss. Och da han
nu lovade utfardad forbattring, och under tiden hade vittnat mot pavedémet pa
andra orter, och mot detta forsvarat var religion som sann s kunde vi inte stota
honom fran oss [...].2%

Aret darefter anklagades tva personer i forsamlingen av tva andra personer for att leva i
okyskhet med varandra, vilket efter undersokning av missiondrerna visade sig enbart vara ett
rykte, och dessa formanade darmed hela forsamlingen att inte sprida sddant som gav andra
tillfallen att skada forsamlingen, sarskilt: ’[...] eftersom véra fiender garna soker skuldbelédgga
oss for ett och annat genom baktal, och genom detta blamera och kriinka oss.”.?%’ Den bild av
en forhallandevis lugn och fridfull stamning som missionarerna malade upp for lasarna av
Hallesche Berichte stamde saledes inte fullstandigt 6verens med den faktiska verkligheten, och
missionen var vid flera tillfallen involverade i dylika konfessionella strider med bade katolska
och andra aktérer. Aren kring 1712-1714 var aven forhallandevis stormiga ar fér missionen.

Missionérerna anklagades inte enbart for att sprida falska laror, man anklagade dem samtidigt

2% Dagens Puducherry som ligger norr om Trankebar vid Koromandelkusten.

2% Missiondrernas diarium. 26/10 — 1712. s. 1-2.

2% Missionarernas diarium. s. 2/12. 1712. S. 15.

”Er war ehemals aus Trotz gegen uns bishiher weg gebliben. Und da er jetzo auBfertige Besserung versprach,
auch unter der Zeit an anderen Orten wieder das Pabstthum gezeuget hatte, und dagegen unsere Religion als

Wahrheit defendiret, so kdnten wir ihn nicht von uns stoflen [...]".

2"Diarium. 13/3. 1713. s. 47-48.

”[...] weil unsere Feinde gerne Suchen, diese und jene Bdse nachrede uns schuld zu geben, und uns dadurch

blamiren und zu kranken.”
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for att vara upproriska, slosaktiga och konfessionellt sett misstroliga. | ett inldgg redan den

forsta januari 1713 skriver missionarerna att de hort att en av stadens sekretrad ska ha:

[...] 1 ndrvaro av tvd manspersoner och tva kvinnspersoner sagt, att vi har skrivit
sadana saker till Képenhamn, som vi aldrig kan bevisa, att vi vore véarda att laggas
pa hjulet och hingas i den hogsta galgen.[...] Emellertid har de skrivit allehanda
I6gner om oss, som att: Vi ville borja uppror; vi har orsakat Kompaniet stora
omkostnader; vi har orsakat krig. Vi har pretenderat att skattskriva stadens
invanare, for att fa tillbaka de forlorade pengarna. Och mer slika falska och
obevisliga anklagelser.?%

Denna misshagliga installning fran dverhetens sida har Ngrgaard skrivit om i stor utstrackning,
och hans slutsatser i fallet & som ovan har namnts tva till antalet. Dels sa krockade
missionarernas roller som religiosa aktorer med Trankebars stéllning som handelskoloni, dels
sd innebar missionarernas intag i staden att det religiosa monopol som den katolska kyrkan
tidigare hade haft, till stor del d&ven understodd av den lokala kolonimakten, bréts vilket i sig
ledde till en allt mer orolig stimning i staden.?®® Det finns i all véasentlighet inte mycket att
addera till Ngrgaards tes, utan att helt enkelt tilligga just ett konfessionellt perspektiv pa saken.
Pietismen hade alltjamt en relativt prekar stallning till bade ortodoxin som sadan men &ven
statsmakten, och den stereotypa pietisten framstalldes just oftast som en upprorisk, argsint
anstiftare.3° Gentemot detta bor man séga att den typiska pietisten sjalv alltjamt ség sig som
forfoljd, eftersom denne ansag att just det inre lidandet och panyttfodelsen skilde honom eller
henne fran den falska kristenheten®®* Eftersom den pietistiska konfessionskulturen och identiten
var sa pass tatt sammanbunden med statusen som aterfodd, lar detta ha inneburit att de
konfessionella angreppen sags som allt mer personliga samt att angrepp gentemot den
pietistiska forsamlingen darmed innebar, forhallandevis parodiskt, bade nagonting forvéntat
och nagonting som forsatte missionen i direkt fara. Sarskilt svart tycks detta ha varit i Trankebar
dar, som vi har sett har ovan, missionarerna alltjamt ansag sig anfaktade av en syndig och

forfallen kristendom som de i mangt och mycket tvingades att konfrontera.

2% Missionareras diarium. 2/1 — 1713. s. 22.

”[...] in gegenwart zweyer Manns und zweyer Weibs-personen gesagt hatte, da wir solche Dinge nach
Copenhagen geschrieben hatten, die wir nimmermehr beweisen konten, wir wiaren werth, dall wir auf’s Rad
geleget und an den héchsten Galgen gehencket wiirden. Hingegen aber haben sie allerehand ligen von uns
geschrieben, als: Wir héatten wollen Rebellion anfangen; wir héatten der Compagnie groRe Unkosten verursachet;
Wir hétten Krieg angerichtet. Wir hatten praetendiret eine Schatzung Uber die Einwohner der Stadt
auszuschreiben, damit wir das verlohrne Geld wieder bekommen. Und was dergleichen falsche und
unerweilliche Beschuldigungen mehr sind.

29 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. s.12, 27, 39-40.

300 Johannes Ljungberg. Toleransens granser: Religionspolitiska dilemman i det tidiga 1700-talets Sverige och
Europa. (diss.). Lunds universitet 2017. s. 166-167.

301 Nordbéack. Samvetets rost. 2004. s. 194-195 & 214.
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Man finner i diariet &ven manga direkta konfessionella incidenter mellan den
katolska och den pietistiska gemenskapen. Den nionde juni 1714 namner missionérerna att
ytterligare tva personer dvergatt fran den katolska gemenskapen till Jerusalemsforsamlingen,

men att dessa sedan blivit tvingade déarifran och att darefter:

[...] kom den papistiska paterns tjanare, slipade bort dem och forde dem till sin
pater, sagande att var religion leder till helvetet men deras till himmelen. Och
oaktat att man talade om detta med herr kommendanten sa hette det: Papisterna
gor det inte pa annat satt.3%2

Alla dessa exempel stammer hdr inte sarskilt val déverens med till exempel Lehmann, som
tvartemot dessa menar att missionen inte praglades av nagra storre konfessionella stridigheter,
utan att missiondrerna i stort hade ett forhallandevis valfungerande samarbete med den Gvriga
kristenheten pé platsen.>*® Ngrgaard observerar forvisso de konflikter som forekom mellan
savél den danska kyrkan pa platsen samt de katoliker som var invanare i Trankebar, likasa
tillskriver han problemen pa platsen just till den pietistiska installningen till Gverheten. Men
han forbigar i stort striden med Bévingh eftersom detta inte direkt ror hans &mnesomrade.3%*
En rimligare slutsats att gora ar snarare att koppla samman de konfessionella stridigheterna med
den ovanndmnda synen pa den forlorade kristenheten och de “hedniska kristna”. 1 detta
sammanhang talar Games istallet om export av konfessionella konflikter. Eftersom religionen
inte kunde agera som ett sammanbindande kitt i Europa, kunde samma sak inte heller appliceras

i detta frammande land.3%

Bovingh, en polemisk prast

Dessa konfessionskonflikter ar nagot som hitintills har berérts mycket sallan inom forskningen,
och trots att missionarernas egen svarsskrift gentemot denna kritik offentliggjordes for forsta
gangen 2002, uppfyller den till exempel enbart sex sidor av den éver 1300 sidor langa Halle
and the Beginning of Protestant Christianity in India.?®® Detta representerar i grunden en
mojlighet att pa ett utmarkt satt se hur missionarerna definierade missionens fiender, vilka man

sdg som sadana och vad dessa tvartemot dessa valde att framhava som centrala delar av sin

302 Missionarernas diarium. 9/6 — 1714. S. 147.

”[...] kommt der hiesigen Papistischen Paters diener, nimmt sie hinweg und fiihrete sie zu seinen Pater, sagende,
daR unser Religion zur Holle, ihre aber zum Himmel fiihre. Und uneracht daf man diesertwegen mit den Herrn
Commendanten sprach, so hiess es doch: Die papisten machen es nicht anders”.

303 _ehmann Es begann in Tranquebar. 1955. s. 60, 87-89 & 93.

304 Ngrgaard. Mission und Obrigkeit. 1988. 16-22; 39-41; 48-49.

305 Games. The Web of Empire. s. 222,

3% Niels-Peter Moritzen. ”The Bovingh Controversy”. i Gross. et. al. (red.) Halle and the Beginning.Vol. I11. s.
1283-1289.
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konfession. Genom att kdnna missionens fiender lar man dven kanna missionen. En sadan
konflikt uppstod mycket tydligt i och med publikationen av Johann Georg Bovinghs stridsskrift
Curieuse Beschreibung und Nachricht von den Hottentotten (Kurits beskrivning och
underrattelse om hottentotterna) publicerad 1712.3%7 Bovingh hade tidigare sjalv varit missionar
vid Trankebarmissionen, men tvingades fran Trankebar pa grund av stridigheter mellan honom
och de andra missionarerna.®®® Skriften ar uppbyggd som ett slags reseberittelse eller rapport
dels fran resan till Godahopsudden och dels darifran till Trankebar. Man far i hogsta grad
betrakta denna skrift som en rent polemisk stridsskrift riktad saval mot missionarerna sjalva
som pietismen som helhet. | det tryckta brev som inkluderades som bokens andra del skriver

Bovingh:

Och darfor sker det [...] att manga, efter de blivit kristna, blir ondare och
forargligare dn de varit i hedendomen [...] Jag tror &ven att missbruket av véra
pengar har bidragit till fordarvet, och orsakat manga fano- (en sorts mynt har)
kristna: En lang tid gavs manga forsamlingsmedlemmar pengar veckovis [...] ja,
bland hedningarna och de kristna, sarskilt papisterna, hette det att vi kopte folk
till oss, och var inte detta ortt talat, bara for att sadant folk kom till oss som var
behovande och inte hade nagot att 4ta.3%°

Bovingh hyste uppenbara tvivel om det 6ver huvud taget skulle ga att omvanda indierna, och
det marks att hans sista ord innehaller viss ironi. Sedan han framfért ett antal punkter mot
missionen skriver han istallet att det &r osékert om det alls &r vért att engagera sig i missionen,

sarskilt om man betanker:

(1) Det haftiga motstandet fran hedningar och kristna. (2) Det elandiga tillstand
bland de sjalar som dels ar fran pavedomet och dels fran hedendomen, som drivs
av nod och armod att dvervaga kommatill oss. (3) Hur manga som lattsinnigt ater
springer dérifrdn [...]. (4) Hur de, manga &r och dagar, innan de blir dopta, maste
bli informerade, till vars forrattning man anvander den, fran breven bekanta,
blinde mannen. (5) Att de kristna i hedningarnas dgon ar fasansfulla pa grund av
att de njuter kokott sa véal som dricker 6l och vin. (6) Att malabarerna ar indelade
i kaster eller tributer, och haller sig samman gentemot oss [...]. (7) Att hitintills
inte en endaste, sa vitt jag vet, har berorts eller rorts av det horda Ordet, utan att
istallet armod eller nagot annat ar causa impulsiva for deras ankomst till oss. (8)

307 Johann Georg BGvingh. Curieuse Beschreibung und Nachricht von den Hottentotten. 1712.

308 Moritzen. ”The Bovingh Controversy”. Halle and the Beginning. Vol I11. s. 1283.

309 Bovingh. Curieuse Beschreibung. 1712. s. 29.

”Und dahero geschicht es denn [...] daB viele/nachdem sie Christen worden/viel bdser und &rger werden/als sie
vorhin im Heydenthum selbst gewesen [...] Ich glaube auch/dalR der MiRRbrauch unsers Geldes viel zum
Verderben beygetragen/und viele Fano- (ist eine Sorte hisiger Miintze) Christen verursachet: Eine Zeitlang ward
allen Gliedern der Gemeine wochentlich Geld gegeben [...] Ja bey den Heyden und Christen/sonderlich Papisten
hieRl es/wir kauffeten die Leute an uns, und war dieses nicht allerdings unrecht geredet/ dahero denn nur solche
Leute zu uns gekommen/so Geldes bediirfftig und nichtes zu essen hatten.”.
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Sa kan man inte, om inte ett eller annat behjartas, hoppas att tiden ar inne for Gud
att lyfta forbannelsen over dessa hamiter [...].31°

Det ovan anférda citatet utgor narmare bestamt ett haftigt motnarrativ till den fromma och
hoppfulla bilden av ’hedningen” som Ziegenbalg och Grundler i hog grad brukade, genom
anvéandandet av ordet "hamit” insinuerar Bovingh istillet att de tamilska hinduerna déremot var
evigt forbannade och inte kunde lyftas ur det tillstand som tanktes orsakas av deras religion.
Denna blinde kateket som Bdvingh skriver om ska enligt honom ha varit en katolsk konvertit,
som enligt honom i likhet med manga andra katolska konvertiter levde enligt en blandning av
katolska och lutherska laror.3'* Bovingh anammar i sin skrift flera punkter som dven Ziegenbalg
brukade, men han anvénder dem istéllet som en anklagelse gentemot missionen. Hans avoga
installning till denna berodde formodligen pa att han redan fran borjan hade anklagats for att
inte vara en dkta pietist, som han sjalv framfér aven senare i sin skrift dd han menar att resan
med “Hallensarna” hade varit synnerligen svar, eftersom han redan fran forsta borjan blivit
anklagad for att be obesjalat samt for att vara icke-panyttfodd och darfor hallits undan fran
missionskassan.®*? Dessutom ska missionarerna ha delat upp denna kassa i dels en dansk sadan
och dels en hallensisk sadan, till vilken Bovingh inte haft tillgdng®?

Just missiondrernas ekonomi &r nagot som ofta férekommer som kritik hos
Bdvingh, han ndmner i en annan del av skriften hur missiondrerna helt slésade bort de 4000
Reichsthaler som de tagit med sig, och upprepar att han tycker sig inse att tiden for missionen
inte ar inne, med tanke pa det motstand och vedermddor som har drabbat denna anda fran
borjan.3'* Huruvida detta faktiskt skedde pd detta vis ar egentligen ointressant, det mest
intressanta ar det faktum att missionen redan sags som forhallandevis suspekt sett med ortodoxt
lutherska 6gon. Bdvingh tillhérde med stérsta sannolikhet precis denna mer ortodoxt sinnade

lutherdom, i sin skrift inkluderar han ett tryckt brev dar han forklarar att han skrivit till D.L

310 Bgvingh. Curieuse Beschreibung. 1712. s. 23.

(1) Diesen hefftige Wiederstand von Heyden und Christen / (2) den elenden Zustand der Seelen / deren so theils
aus dem Pabstum / theils aus dem Heydenthumb aus Noth und Armuth getrieben zu uns gekommen erweget / (3)
Wie viele so gar leichtsinnig wieder davon gelauffen [...] (4) wie etliche / Jahr und Tag che sie getauft / miissen
informiret werden / zu welcher Verricihtung der in den Briefen bekande blinde Mann gebrauchet wird: (5) dal3
die Christen in dem Augen der Heyden ein Greuel von wegen des Kuh-Fleiches geniessung / wie auch Bier-und
Wein-Trancks. (6) DaB die Malabahren in gewissen Kasten oder Tributs eingetheilet / so Giber uns zusammen
halten [...]. (7) DaB bif3 dato noch nicht ein enziger so viel mir bewust/durch das gehdrte Wort Anfangs geriihret
und bewogen worden; sondern Armuth oder etwas anders die Causa impulsiva der Zukunft zu uns gewesen / und
wenn man (8) sonsten eines und das andere beherziget, scheine schlechte Hoffnung zu seyn/daR die Zeit schon
da sey/da Gott den Fluch von diesen Chamiten nehmen [...]

311 1bid. 1712. s. 29.

%12 |bid.. s. 27.

313 |bid. s. 28.

314 |bid. s. 36.
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(férmodligen doktor Litkens, den danske hovpredikanten och huvudmannen for missionen)
och beréttat omstandigheterna, varefter han &ven bett en annan ondmnd person att gora vad han
kan for att tillsatta en ortodox huvudman for missionen, sa att saker gér riktigt till”.3%°

Asikterna om Bovinghs anledningar for att anklaga missionen har som sagt i
mangt och mycket gatt isar, redan Fenger uppmarksammade honom som person och menade
att han genom publikationen av stridsskriften séllade sig till missionens fiender, “Hassius och
papisterna”.3!® Detta kan dock i hog grad inte stimma, eftersom Bévinghs kritik i allra hogsta
grad antar ortodoxa toner. Lehmann later meddela sin uppfattning att Bovingh helt enkelt
forskrackts av sina kollegors iver.3'” Snarare var denna konfessionella strid ytterst &terigen ett
exempel pa exporterad konfessionell polemik, Bévingh som sjalv inte hade ndgon kontakt till
Halle var helt enkelt inte pietist. De ortodoxa asikterna om missionsverket skilde sig dven
avsevart fran den pietistiska synen pd missionen. Som har demonstrerats ovan arbetade de
pietistiska missiondrerna med en mycket tydlig dikotomi mellan den upplysta kristenheten och
den forfallna kristenheten. | denna idévarld, som i mangt och mycket maste anses baserad pa
tanken om aktiv varldsforbattring genom spridandet av Guds ord 6ver hela vérlden, skilde sig
dock de ortodoxa standpunkterna om missionen at. Den ortodoxa uppfattningen innefattade
istallet for en aktiv yttre mission i det stora hela enbart en omfattande inre mission;
uppmaningen till den yttre missionen ansags ha varit riktad enbart till de allra forsta apostlarna,
och den inre missionen skulle riktas framst till icke-lutherska kristna inom rikets grinser”.3!8
Detta stammer val 6verens med Bdvinghs syn pa tamilen som en forlorad “hamit”. Som har
visats har ovan var tanken pa upplystheten en central del av inte bara pietismen, men en oerhort
integrerad del av pietisternas syn pa missionen. Det var enbart genom att vara upplyst och
aterfodd som missionen skulle kunna utdvas och fa nagon verkan.

Bovinghs kritik slutar dock inte har, och det &r i det sitt tredje tryckta brevet som
han verkligen tar i. Han skriver att det rader dalig stamning, eftersom Jerusalemsforsamlingen
inte haft den beskaffenhet som man forst 6nskat, och att tillstandet bland de vuxna konvertiterna

i nulaget var elandigt.®*° Bland de ménga konvertiterna, menar Bovingh:

[...] ar hilften Overlopare fran papisterna, som 1 samma
lattssinnighet som de kommer, ofta I6per déarifran igen, och ibland forrader oss pa

315 Bovingh. Curieuse Beschreibung. 1712. s. 31-32.

316 Fenger. Den Trankebarske Missions Historie. 1843. s. 127.
317 Lehmann Es begann in Tranquebar. 1955. s. 126.

318 Jiirgens. Halle and the Beginning. s. 14-16.

319 Bovingh. Curieuse Beschreibung. 1712. s. 33.
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forskréckligt vis [...] och hur dessa, alltsd ocksd de andra mestadels saknar rena
avsikter nir de kommer till oss [...].3%°

Detta gar strangt emot det narrativ som missionarerna malade upp, dar den egna forsamlingen
portratterades just som en samling upplysta manniskor utan yttre synd, nagot som i delanalys |
konstaterades bottna just i synen pa tamilernas forebildlighet. Bévingh fortsatter dock och
menar att dven de indiska invanarna motséatter sig verket, river ner missionarernas byggnader
och att dessa bada grupper dirmed for krig gentemot “Kristi rikes utbredande”.3?! Det &r dock
i det allra sista tryckta brevet som Bovingh framfor den skarpaste kritiken gentemot missionen,
namligen genom att anfakta missiondrerna sjalva. Bovingh skriver har om de pengar som
missionarerna fatt i understod dels fran England och dels fran Danmark, och som de béada enligt
honom har hallit separata i en hallensisk och en dansk kassa; slutsatsen som Bévingh drar &r att
detta har varit en list fran missionarernas sida och att man dari har agerat pa Franckes order,
och han befarar att Ziegenbalg och Griindler vill: ”av den kungl. danska missionen gora en
hallensisk”.3?? Vidare anklagar han missiondrerna i allmanhet, och Ziegenbalg i synnerhet, for
att ha exkommunicerat honom, och staller upp nagra av huvudpunkterna som han anfor
gentemot missionen: (1) Brist pa konferenser, alltsa radfragning av de 6vriga missionarerna.
(2) Hallandet av tva separata kassor for missionen, man vill gora den danska missionen till en
hallensisk. (3) Det egenmaktiga anvandandet av dessa medel, vilket har forsatt missionen i nod.
Bland hedningarna har missiondrerna blivit kdnda som rika handelsmén som kdper folk. (4)
Missbruket av bindenyckeln, Plutschau har forhindrats att skriva till menigheten. (5) Det
fariseiska foraktet av néstan. (6) Ziegenbalg har kravt avskaffandet av kollektbon samt
upplasandet av epistlarna och evangelierna under for- och eftermiddagspredikan. (7)
Ziegenbalg talar for lite om Kristus och tron, men misstankt om verken, forebildlighet och andra
artiklar.3?®

Sarskilt punkterna 2, 5 och 7 &r uppenbart riktade gentemot pietistiska
hallpunkter. Att missionarerna ville gora en hallensisk mission av den danska kraver knappast

nagon narmare forklaring. Punkt 5 riktar sig tydligt dels mot det pietistiska idealet om

320 Bovingh. Curieuse Beschreibung. 1712. s. 34.

”[...] sind viele/unter denen die Vornehmste/ dafl3 die Hellfte/ Uberlauffer von Papisten/ so in eben der
Leichtsinnigkeit/ in welcher sie gekommen/ offtwieder davon lauffen/ und uns mannigmahl heRlisch betriegen
[...] Und wie diesen/ also auch denen andern fehlts meistentheils an reinen Absichten der Zukunft zu uns|[...]”
321 Bgvingh. Curieuse Beschreibung. 1712. s. 34.

322 Bgvingh. Curieuse Beschreibung. 1712. s. 41-42 & 45

”[...] aus der Konigl- Dénischen Mission eine Hallische machen[...]".

323 Bovingh. Curieuse Beshreibung. 1712. . s. 45-46.

Artiklarna ar har for langa for att citera i sin fullstindighet, men terfinns pa de sidor som anges i ovanstaende
not.
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panyttfodelse, och var fran ortodoxt hall en forhallandevis vanlig anklagelse med vilken man
onskade beskyllda pietisterna for hycklare, framst for att de genom sitt krav pa praktisk fromhet
ansags vilja framstalla sig sjalva som former.3* Den sista punkten utgjorde dven den en central
skiljelinje mellan det pietistiska och det ortodoxa synséttet, dar utévning av fromhet snarare
sags som skild fran den levande tron. Enligt Matthias fanns har &nnu en skillnad mellan just en
dogmatisk definition av praktik och tro skild fran den praktiska utdvningen, for pietismen var
dock utdvandet av det kristna levernet rent praktiskt samma sak som och en central bestandsdel
av sjalva tron.®?® Man tvingas séledes att ytterst ge Moritzen ett halft ratt i denna fraga, det
handlade ytterst om en personlig strid mellan missionérerna. Det dr dock oklokt att stka skilja
Bovinghs ortodoxa kritik fran bade hans egen person och den ortodoxa konfessionskulturen i
allménhet. Den kritik som Bovingh riktade mot missionarerna var i sig intimt forknippad med
pietismens uppfattning av den “upplysta kristna”. Samtidigt underskattar Moritzen i mangt och
mycket Bovinghs ortodoxi da han havdar att han enbart bett att missionsverket skulle placeras
under en huvudman.®® Det handlade i méngt och mycket om manga fler ortodoxa
anklagelsepunkter.

Missionarerna laddar sina andliga vapen

Den ovannamnda synen pa Trankebarmissionen som uttalat ekumenisk maste saledes, om inte
omvarderas, atminstone sattas i sin konfessionskulturella kontext. Samt i kontexten till den
forfallna kristenhet som misisonarerna ansag sig finna i Trankebar. Vidare hjalper det om man
inte ser Bovingh som ett isolerat fall, men aven tar i akt de manga tillfallen dar det faktiskt
forekom regelratta konfessionskonflikter. Ziegenbalg och Griindler agerar atminstone i sin
svarrskrift utan nagon tillstymmelse till ekumeni, det &r snarare som sagt en mycket polemisk
skrift. Vad galler konferenserna, menar missionarerna att man slutade med dessa pa grund av
att Bovingh har motsatt sig och argumenterat mot de punkter som togs upp under dessa, man
sag det darfor nodvandigt att inte halla sddana.®?” Upprattandet av den skilda kassan, menar
missionarerna, var nagot som Bovingh visste om och tillfor vidare att denna kassa var till for
de tre Hallensiska missionérernas bruk, och man klargjorde for honom att man skulle dela med
sig av denna om han visade sig villig att leva i gemensam forstaelse, enighet och kollegial

karlek, nagot som han enligt missionarerna inte hade gjort, grunden till att Bovingh anklagade

324 Nordback. Samvetets rost. 2004. s. 89 & 123.

325 Matthias “Pietism and Protestant Orthodoxy ” i Shantz (red.). A Companion to German Pietism. 2015. s. 40.
326 Moritzen.”The Bovingh Controversy”. i Gross (red.) Halle and the Beginning. Vol. 111 s. 1287-1288.

327 Ziegenbalg och Grindler. Apologia Epistolis Bovinghianis. 1713. s. 73.
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dem for att egenméktigt disponera medlen berodde istallet pa att Bévingh inte kunde fora nagon
bok eftersom: 7[...] han inte ville borja arbeta vid verket.” 328

Missiondrerna menar likval att man inte heller hade missbrukat bindenyckeln, det
vill séga man hade inte exkommunicerat vare sig Bévingh eller Plitschau, och Bévingh valde
enbart att se den som sddan p& grund av sin stora grélsjuka och kontroversvilja.*?® D& det
kommer till fraigan med den “fariseiska foraktningen av ndstan” ber missionédrerna om forlételse
om sadant var fallet, men menar samtidigt att det i sa fall hade varit Bévinghs plikt att forega
med gott exempel > For det sjatte, menar missionarerna, har Ziegenbalg aldrig valt att avskaffa
kollekten och sjungandet av epistlarna, han 6nskade enbart att man skulle underlata sig att lasa
dessa for den portugisiska forsamlingen for att istallet ha mer tid att forklara evangeliet for den
malabariska forsamlingen och darmed undvika att man skadar uppréattandet av den
malabariska nykyrkan.”.33! Att sjunga epistlarna ar dven nagot, skriver missionarerna, som
enbart forekommer vid sérskilda tillfallen i Europa, och att Bovingh har valt att uppge detta
som en punkt for oenigheten ar ndgot som enbart bevisar hans stridighetsvilja.®*? Sist och inte
minst, vad Ziegenbalgs predikan betraffar, menar missionarerna att detta omajligt gar att bevisa

och att:

Da han nu inte har kunnat visa oss minsta sken av falsk lara, sa kann han inte
heller sétta sadant som huvudorsak till oenigheten, utan maste bekanna att hans
installning inte bestar av dartill angivna orsaker utan istéallet har uppkommit av
ond féraktning och misstro gentemot 0ss.33

Just da det kommer till Bovinghs sista anklagelsepunkter som mycket tydligt visar hans
installnig till pietismens l&ror, utvecklar missionérerna senare i skriften ett svar gentemot detta.
Da det kommer till att Ziegenbalg skulle ha “talat misstinksamt om verken och andra artiklar”
ndmner missionérena ritt ut att: “Detta dr den gamla anklagelsen som man i flera ar har strott
over Hallensarna och alltid upprepat, men aldrig verkligen kunnat bevisa.”.33* Man menar

tvartemot detta att det sedan lange har bevisats att Hallensarna visst foljt alla lutherska

328 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 73-74.
329 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 75
330 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 75.
331 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 76.
332 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 76.

333Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713. s. 77.

”Da er uns nun nicht den geringsten Schein einer falschen Lehre hat zeigen konnen, so kann er solches auch
nicht zur Hauptursache der Uneinigkeit setzen, sondern muf? bekennen, daf sein ganzes Gemit ohne dazu
gegebene Ursache stets voller bosem Verdacht und Argwohn gegen unst gestanden hat.”

334 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713. s. 121.

”Dieses ist die alte Beschuldigung die man von vielen Jahren her tiber die Hallenser ausgestreut und immer von
Neuem wiederhoolt hat, aber niemalen wirklich beweisen konnen.”.
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laroartiklar, men dnda blivit anklagade av andra grélsjuka teologer, och att det i sa fall skulle
vara Bovinghs skyldighet att ritta sidana lirofel istillet for att sprida “kalumnier”.33® Mest
intressant ter sig denna svarskrift da missionarerna istéllet anger vad de anser vara de verkliga
orsakerna till brytningen med Bovingh. Man finner har ett ganska tydligt exempel pa hur
missionarerna sag pa missionens fiender, namligen som illvilliga och karaktarslosa. Nagot som,
som bekant, gar tillbaka till den pietistiska installningen till den praktiska fromheten och,
aterigen aterfodelsen.®3® Eftersom Bovingh redan fran bérjan hade misslyckats att uppvisa
denna fromhet, det vill sdga bevis pa sin aterfodelse, hade han aldrig kunnat anamma den
specifika konfessionskultur som utmarkte pietismen. Detta ar nagot som blir mycket tydligt i
denna forsvarsskrift. Missiondrerna ser sin kritik av Bovinghs misstro och irrlaror som en
kérlekshandling, och de menar att en panyttfodd kristen inte skulle géra sa mycket vasen av sig
om han blir kallad for just irreginitus.®¥” De skriver att:

Vi hade vél kunnat villigt fordra det om herr Bévingh hade beskyllt oss for att

vara det ena eller det andra, till exempel for hycklare, fanatiker, pietister3®,

djavulsbarn, fantaster, for sadant folk vilkas helighet vore forseglat med ett N, for
fariséer, vél vetande att vi d&ndock forblir vilka vi dr [...] for en panyttfédd gor
inte sa mycket vasen av sig om nagra inte vill erkdnna vem han &r, utan istéllet
haller honom fér motsatsen.33°

Det &r vid denna punkt som missiondrerna gor en tydlig demarkering gentemot dels den
ortodoxa lutherdomen, dels den 6vriga kristenheten. Att vara en missionar var for Ziegenbalg
och Griindler att vara en god pietist, alltsa panyttfodd, annars kunde man omojligtvis anta ett
uppdrag som kravde standiga bevis pa de goda verken och den goda moralen. Detta ar ett
ytterligare bevis pa den dikotomisering som alltjamt foregick. Just fordljelsemotivet var
forhallandevis centralt inom pietismen, och Nordback har menat att detta fungerade som
ytterligare ett satt att utmarka den réattradiga pietisten fran den Gvriga kristenheten. Eftersom
rattradigheten var tankt att leda till avundsjuka och anklagelse skulle det ansta den rattfardiga

och aterfodda manniskan att béra sitt kors med disciplin och mod.34° | det ovan anforda citatet

335 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713. s. 121.

336 Se: Thomas Kuhn Soziales Handeln”. i Breul (red.) Pietismus Handbuch. s. 523-535.

337 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 105

338 Kom val ihag att ordet pietist fungerade som skallsord vid denna tid, och att det knappt forekom att pietister
kallade sig sjélv detta.

339 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 105.

”Wir haben ganz willig vertragen kénnen, wenn Herr Bévingh uns gleich vor diese und jene ausgescholten hat,
zum Exempel flir Hauchler, fanaticos, Pietisten, Teufelskinder, Phantasten, vor solche Leute, deren Heiligkeit
mit einem N versiegelt wére, vor Pharisder, wohl wissend, daBl wir dennoch bleiben, wer wir sein [...]. Denn ein
Wiedergeborerner macht nicht so viel Wesens, wenn ihn gleich einige nicht vor denjenigen erkennen wollen, der
er ist, sondern gleich das Gegenteil von ihm halten.”.

340 Nordback. Samvetets rost. 2004. s. 192.

92



sker har en dubbel kritik gentemot Bévingh, att han alls gor sin ansedda status som irregenitus”
till en punkt for splittringen innebar att han verkligen bevisat att han inte & nagon sadan. Att
splittringen med Bovingh alls skedde berodde pa att han inte ansags som panyttfodd, och alltsa
darfor inte heller kunde anses vara kapabel att 6verhuvudtaget lara ut den kristna laran. Dessa
karaktarsangrepp ska inte trivialiseras som enbart en splittring kollegor emellan eller nagot som
i grund och botten enbart berodde pa Bévinghs eller de andra missionarernas personliga
tillkortakommanden, utan ligger snarare till grund for hela den pietistiska vérldsbilden. Det blir
aven tydligt varfor denna skrift aldrig gick till tryck, den &r skriven med en mycket stor dos
polemik. Detta ser man tydligt i deras egen lista 6ver skélen till oenigheten, och har antar
missiondrernas kritik gentemot Bovingh en sadan éverpietistisk ton att det nastintill kan lamnas
okommenterat. Listan har nedan bestar egentligen av hela 14 punkter, har foredras dock de

punkter som ar mest centrala for att se motsattningen mellan de olika konfessionskulturerna:

1. Hans ohederliga sinnestillstand; for genom alla omstandigheter kring hans
uppforande kan man latt sluta sig till att hans sinne varit daligt disponerat, och att
han hitintills aldrig har uppnatt ett sadant sinnestillstand som maste ansta en
panyttfodd kristen, och sarskilt inte en rattskaffens larare. Sjalvfornekelse har han
bara litet praktiserat [...] Han ville alltid vara nagot stort, klagade dver att han inte
kunde forhojas hos 0ss.3*

Att anklaga Bavingh for att vara ambitios ar likasa en talepunkt tagen direkt fran den pietistiska
varldsbilden, dar just sjalvfornekelse och varldsfranvandhet var centrala standpunkter som
pietisterna uppfattade skilde den egna och den ortodoxa konfessionskulturen &t.3*> Denna
sentens ar direkt influerad av Franckes tankar som kommer till uttryck i hans Grofl3e Aufsatz,
dar han namner att den lutherska kyrkan befinner sig i forfall pa grund av “virldsligt sinnade
och egennyttiga minniskor” som soker sig till det andliga standet inte for att tjana Gud men for
att ”’[d]arigenom tjdna sin brodfoda och s mycket som méjligt uppnd dra”.3*® Vidare anfor

missionarerna att Bovinghs angrepp berodde pa:

2. Hans misstro, som slagit rot djupt i honom, darmed héller han det for forakt da
Grundler i Képenhamn efter eget godtycke har emottagit pengarna, och da han pa
skeppet vid tillfalle pAminns att han inte ska proponera ren polemik, utan sadana
saker som tjanar till mer uppbyggelse. Sadan misstro ledde ocksa till att han

341 Ziegenbalg & Grundler. Apologia. 1713. . s. 78.

”Sein unlauterer Gemdiitszustand; denn aus allen Umsténden seines Verhaltens kann man leicht schlieRen, daf3
sein Gemut gar tbel disponiert gewesen; und daf er noch niemals zu einem solchen Sinn gekommen, der bei
wiedergeborenen Christen, vielmehr aber bei rechtschaffenen Lehrern sein musR. Die Verleugnung sein selbst
hatte er wenig praktiziert [...] er wollte allzeit etwas GrofBes sein, klagete oftmals, da3 er unter uns nicht
emergieren konnte.”

342 Nordback. Samvetets rost. 2004. s. 113.

343 August Hermann Francke. GroRer Aufsatz. s. 5.
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inbillade sig att Grindler och Jordan hade itutat de forsta missionérerna att han
vore en irregenitus [...].3*

Man behdver dock se kritiken mot Bdvingh i sin rétta kontext, och man kan har mycket val
peka mot det man kan kalla den pietistiska panyttfodelseens paradox. Hinrichs har beskrivit det
pa foljande vis: den pietistiska aterfodelsen sags a ena sidan som en enda lang kamp, dar
manniskan alltjamt riskerade att falla tillbaka i sitt syndiga leverne. A andra sidan, och héri
ligger paradoxen: den manniska som riskerar att falla tillbaka i synd bevisar genom detta faktum
att hon redan fran bérjan inte var aterfodd.3*® Hari ligger karnan, Bovingh hade inte enbart
bevisat sig som olamplig missionar pa grund av sin status som opynttfédd, han hade snarare
genom sin vilja till stridighet och polemik kommit att bevisa att han aldrig skulle kunna géra
nytta vid missionen. Det verkliga forsvaret av pietismen kommer dock férst med de tredje och
femte punkterna som missionarerna riktade mot Bovingh. Pa detta vis sékte missionarerna att
gora motstandet mot pietismen till bade en grundsats i tron, men dven nagot som till stor del

var nédvandig for utrattandet av missionen:

3. Hans déliga intryck av Hallensarna. [...] Men vem har egentligen utréattat mest
for denna mission? Han som en som har studerat i Kiel och inte i Halle? Eller de
som han kallar Hallensare? Kunde han intet utratta vid detta Verk nér det borjade
och var pa god vag, vad hade han och hans likar val da kunnat utratta nar han hade
pabdrjat detta under sddant motstdnd och sddan bedrovelse? [...] Men man ser att
ju mer Hallensarna moter motstand fran varldens onda och opanyttfodda, och blir
tillfogade allehanda spott och spe, desto storre valsignelse skanker Gud
universitetet darstades [...]. 34

Kopplar man detta till det som avhandlades i denna uppsats forsta del, om den forfallna
kristendomen, dyker dnnu en nyans upp. Ziegenbalg och Grindler kopplade an till de
forebildliga tankar som de tidigare hade uttryckt i samband med att de skrev om den forfallna

344 Ziegenbalg & Griindler. Apologia. s. 78-79

”Sein Argwohn, der bei ihm sehr tiefe Wurzeln gefalit hatte, nach solchen hielt er es vor eine Verachtung seiner,
da Griindler in Kopenhagen auf Belieben H.D.L das Geld allein in Empfang genommen hatte und da er auf dem
Schiff bei Gelegenheit erinnert worden, dal? er nicht lauter Polemika, sondern solche Dinge, die mehr Zur
Erbauung dineten, proponieren mdchte. Solcher Argwohn machte auch, daR er sich einbildete, wie Grindler und
Jordan den ersten Missionariis bei ihrer Ankunft tief eingefloRet hatte, dal er ein irregnitus wére

Irregenitus betyder ung. Icke uppvackt/aterfodd.

35 Hinrichs. PreuRentum und Pietismus. 1971. s. 15.

346 Ziegenbalg & Grindler. Apologia. 1713. s. 79-80.

”Seine iible Impression von den Hallensibus [...] Aber wer hat denn nun in dieser Mission das meiste
ausgerichtet? Er als einer, der in Kiel und nicht in Halle studiret hat? Oder diejenigen, die er Hallenses nennet?
Konnte er bei diesem Werk nichts ausrichten, da es schon angefangen, und auf so guten FuR gesetzet war, was
hétte er und seinesgleichen wohl ausrichten sollen, wenn er es unter solchem Wiederstande und Triibsalen
anfangen sollen? [...] Aber man siehts mit Augen, dal3 je mehr den Hallensibus von den Bdsen und
Unwiedergeborenen in der Welt widersprochen, und ihnen allerlei Schach und Spott begefiiget wird, je grofReren
Segen legt Gott augf die dasige Universitdt [...].”.

94



kristendomen, och det blir tydliga att dessa ansag att en ortodox prast aldrig skulle kunna utratta
nagot vid missionen. Samtidigt skulle Halle, alltsa den sanna kristendomen, slutligen segra med
Guds hjalp. Annu mer varjer sig dock de bada missionarerna mot ortodoxin i punkt nummer

fem:

5. Forestillningen att han ir ortodox och de andra kollegorna inte. [...] och da
herr Bovingh har inbillat sig att vara en battre ortodox, sa skulle han ha
demonstrerat sadant i handling och utfort nagot béattre har bland hedningarna. Da
han dock med oforattad sak reste ater hem till Europa och inte sokte fortplanta sin
ortodoxi i Indien, sa skulle han inte pretenderat att man maste skicka nagon av
hans likar till Indien, eftersom Verket hade kommit mer till skada an till nytta av
sadant folk, som var man med upplysta 6gon latt kan lannas vid.3*

Har ser man aterigen en tydlig dikotomisering gentemot den ortodoxa kristendomen, och de
ovannamnda forskare som har menat att missionen i stort skulle ha ansetts som ett pan-
protestantiskt projekt maste alltsa pa denna punkt anses, atminstone i forhallande till hur
missionarerna sjalva ség pa projektet, inte vara fullstandigt ratt ute.3*® Missionarerna sokte inte
direkt att distansera sig fran den kritik som Bovingh riktat mot missionen, men sékte daremot
snarare att angripa Bovinghs karaktar. | en punkt erkanner dessa snarare att motstandet mot
verket verkligen har varit hart, och menar att Bovingh hellre har velat salla sig till forfoljarna
an de forfoljda, och den sista punkten i listan gar at till att kritisera Bévingh for sitt motstand
mot all mission som helhet.®*® Man skriver hdr att missionen faktiskt har sttt pd dn mer
motstand an Bovingh skildrade, men att man sjélva genom detta motstand blivit mer inspirerade
att fortsatta arbetet just p& grund av dessa prévningar.3>°

Det handlar alltsa i grunden om en respons gentemot ett upplevt hot bade mot
pietismen som helhet, och mot den sarskilda indiska férsamlingen. Samtidigt och nagot
paradoxalt tycks instéllningen till just Bovinghs angrepp gentemot missionen ha varit tvetydiga

fran Halles sida sett. Fran Ziegenbalgs och Griindlers hall tycks kontroversen dock inte ha

347 Ziegenbalg och Griindler. Apologia.. 1713. s. 80-81.

”Die Einbildung er sei ein Orthodoxus und die anderen Kollegen nicht [...] und da sich Herr Bévingh
eingebildet hat ein besserer Orthodoxus zu sein, so hatte er solches in der Tat demonstrieren, und hier unter den
Heiden etwas Besseres ausrichten sollen. Da er aber unverrichteter Sache wieder nach Europa gereiset und seine
Orthodoxie nich auf einen in Indien fortzupflanzen gesuchet, so hétte er nun nicht praetendiern sollen, daf3
mehrere seinesgleichen nach Indien gesendet werden mdchten, weil doch das Werk mehr Schaden als Nutzen
von solchen Leuten haben wiirde, wie solches jedermann, der erleuchtete Augen hat, leicht erkannt werden
mag.”.

348 Gleixner. ” Globalizing the Protestant Reformation”. i Rublack (red.). Protestant Empires. 2020. s. 263-264;
Stievermann. ”A ’Syncretism of Piety’”. Church History. 89:2020. s. 851-852; Andrews. ”Charting the
Protestant International”. The William and Mary Quarterly. 74:1.2017. s. 6; Se &ven Lehmann. Es begann in
Tranquebar. 1955. s. 87-89 & s. 93 & s. 60 dér Lehman menar att missionen inte praglades av ett “pietistiskt
omvéndelseraseri”.

349 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713. s. 83.

350 Ziegenbalg & Griindler. Apologia. 1713. s. 84.
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upptagit nagon storre tid, och man fardigstallde enligt de bada missionarernas dagbok ett svar
pa denna skrift pa enbart tolv dagar, en av de fa ganger som Bovingh alls ndmns i denna
dagbok.®!

Till Gudsrikets forsvar

| ovannamnda apologi far man dven utmérkt chans att se pa vilket satt missionarerna forsvarade
sin gemenskap, det vill sdga den specifika konfessionella identitet som var bunden till
Trankebar. Som svar pa anklagelsen att missionarerna i Trankebar skulle locka folk med

pengar, och att omvandelse skulle ske framst av monetéra skal har Ziegenbalg foljande att saga:

Om vi ska forhalla oss till Kristi och apostlarnas exempel i var tjansteutovning,
kan vi inte stota ifran oss nagon, dven om han ma komma till oss med val sa
manga falska avsikter, istallet maste vi med larande och férmanande arbeta vid
honom, till dess han lar sig bekanna sina falska avsikter och darefter later sig
prepareras med sanna avsikter till det heliga dopet [...].3%2

Missionarerna poangterar har vidare att man foljer i Jesu egna fotspar, genom att undervisa de
fattiga och sjuka, menar man, skanker man den kristna tron till de som allra mest behover den.®>
Man kan med fordel jamfora detta med Ziegenbalgs uttalanden om att det vore mer vért om
man i Indien vann en sjal jamfért med hundra i Europa, da indierna ansags vara de som var
verkligt behovande av fralsning eftersom de hade sa fa tillfallen till detta.3>* Genom att dra en
parallell till den europeiska kyrkohistorien, menar missionédrerna, kan man se att Europas
omvandelse skedde dels genom krig och fruktan, dels genom giftermal mellan kristna och
hedniska potentater, och flertalet andra “falska avsikter”, dnda har Gud tillatit: [...] att
evangeliets ljus inte dr starkare nigonstans &n i det nimnda Europa.”.3® For missionérerna
representerade alltsa Indien dels ett potentiellt Europa, eller en ny kristenhet, som var tvunget
att tamjas och utbredas, och den egna kyrkan likstalldes i mangt och mycket med den tidiga

kristenheten som motte forfoljelse och misstro.

351 Missionarernas diarium. 2 augusti & 13 augusti 1713, s. 82-83.

32 Ziegenbalg & Griindler. Apologia. s. 87.

”Wenn wir in unserem Amte nach dem Exempel Christi und seiner Apostel verfahren wollen, so kénnen wir
keinen von uns stof3en, er mag auch mit noch so vielen falschen Absichten zu uns kommen, sonder miissen mit
Lehren und Vermahnen so lange an ihm arbeiten, bis er seine falschen Absichten erkennen lernet, und nachmals
aus wahren Absichten sich zu der heiligen Taufe praeparieren lasse [...]”.

353 Ibid. s. 88.

34 AFSt/M 1 C 1 : 27. Otryckt brev fr. Ziegenbalg till A.H Francke. Trankebar 1/10 — 1706. Tillgénglig via:
https://digital.francke-halle.de/mod5a/content/titleinfo/1220645.

355 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 88. [...] in der ganzen Welt das Licht des Evangelii nirgens
heller ist, als in gedachtem Europa”.
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https://digital.francke-halle.de/mod5a/content/titleinfo/1220645

Att sin samtids hedningar inte skulle félja samma monster som de europeiska
hedningarna holl alltsd missiondrerna for osannolikt. Har ser vi aterigen ett mycket tydligt
exempel pa mycket av det som har foredragits redan i forsta delen av denna uppsats.
Forfoljesemotivet &r nagot som I6per som en rod trad genom denna text, och det ar tydligt att
missionarerna forknippade just detta motiv med den kyrka och konfession de sokte férmedla.
Gud har genom hela kyrkohistorien, trots éverlépare och forfoljelse, latit bygga upp den kristna
kyrkan i olika nationer, detta skulle darmed inte vara nagon anledning att inte fortsatta
omvandelseverket, tvartom skulle missionen inte verka forebildligt om man slutade pa grund
av dessa provningar, skriver de bada.**® Detsamma géller den blinda katekumenen som Bévingh
omtalade, som dock enligt missionarerna atervande till den lutherska kyrkan under avbon och
“manga tarar” frdn fOrsamlingens sida, vilket man aterigen ndmner har varit vanligt i
kyrkohistorien.®®” Samma sak géllde d& aven de nyomvénda, som enligt missionirerna
tvingades Gverge sina vanner och familj — &ra, liv och gods alltsa — i stravan efter den sanna

fromheten:

Vad angar de vuxnas kroppsliga tillstand, ar det satillvida daligt, eftersom de inte
besitter stor rikedom eller hogt anseende, utan istallet star i armod och forakt, vars
elandighet darpa formeras nar de trader till var kristna religion, eftersom de har
inte enbart blir hatade och lamnade av sina hedniska vanner, utan &ven i allmanhet
finner mycket lite kérlek och tilltride bland de kristna [...].%%®

Man maste hoppas pa forsamlingens forbattring, menar missionarerna, eftersom flertalet redan
ger akt pa den helande laran, och manga av férsamlingsmedlemmarna har redan lart sig att alska
Guds ord s4 till vida att: ”de vid dess horande ofta gjuter tarar.”.**° Detta géllde dock inte enbart
for hinduerna, missionarernas lara fungerade ocksa enligt dessa till katolikernas raddning som
for forsta gangen upplevde innerlig forandring istallet for det yttre sken som de tidigare hade
undervisats i, vilka enligt missionarerna ofta fick utsta &n mer han och fortryck an de hedniska
konvertiterna, vilket dven forklaras vara skélet till att dessa ofta gar tillbaka till den katolska

kyrkan, en punkt som missionarerna alltsd i mangt och gav Bévingh rétt i.3° Men i allra hogsta

356 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 93.

357 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713.. s. 94-95.

38 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 89.

”Was den leiblichen Zustande der Erwachsenen anlanget, ist er insoweit schlecht, weil sie nicht von groflem
Reichtum oder hohem Ansehen sind, sondern in Armut und Verachtung stehen, welches Elend isch alsdenn bei
ihnen vermehrt, wenn sie zu unserer christlichen Religion treten, allwo sie icht nur allein von ihren heidnischen
Freunden und Bekannten gehasset und verlassen werden, sondern auch gemeiniglich bei den Christen gar wenig
Liebe und Zutritt finden [...].

39 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713.s. 90

”sie bei diesem Anhorung dfters Trénen vergieBen.”

360 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713.s. 91-92.
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grad ansag man dock att den egna forsamlingen blev orattfardigt bedomd, sarskilt i forhallande

till den 6vriga, och underforstatt forfallna, kristenheten:

Vad hedningar, papister och de europeiska kristna gor, allt detta ser man genom
ett forminskingsglas, vad de vara dock gor, det ser man genom ett férstoringsglas;
darfor blir alla de varas och vara egna smasaker betraktade som stor skuld och
forbrytelse, medan de andra ma leva med val sa manga skandliga synder och
laster, s& blir de 4nda valvilligt tolkade och for sakens skull ofta prisade. 36!

Har ovanfor anfordes att missionarerna ansag att forfoljelsen var en naturlig grund i missionen
i allmanhet och i pietismen i synnerhet, och att universitet i Halle skulle besta just pa grund av
den stora forféljelse man upplevde. Samma argument aterkommer hér i samband med
missionen da missionarerna har motsatter sig Bovinghs asikt att missionen skulle vara byggd
pa déliga grunder, eller ”sandig grund” som han kallade det, och menar tvértemot att eftersom
missionen har bestatt trots all plaga, pina och forfoljelse skulle detta snarare vara ett tecken pa
Guds valsignelse.®%? Man skriver har att:

Det &r sakert att ju mer Verket saval har i Indien som i Europa blir smadat, daligt
bedomt och begabbat, desto mer kommer Gud se pa det med nad, resa det fran
askan och ldgga evig vilsignelse darover]...].

Forsvaret av gemenskapen avslutar missiondrerna genom ytterligare anklagelser gentemot
Bovingh. Forst och framst menar de att han har uppvisat tydlig kérleksloshet gentemot
medlemmarna i férsamlingen, han har inte kunnat fordra att hjélpa till med den dagliga
verksamheten vid missionen, ville inte l4ra barnen, forstod inte att de ’[...] behover en kladnad
om de &r nakna, ett hus om de maste harbarga bland hedningarna, litet medel om de vill handla
och tjina nagot genom arbete [...]”*® De bada menar att, &ven om han inte hade kant den karlek

till hedningarnas fralsning som anstod en missionéar, skulle han atminstone ha kunnat kanna

361 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713.s. 97.

”Was Heiden, Papisten und die Europdischen Christen tun, das siehet man alles durch ein Verkleinerungsglas an,
was aber die unsrigen tun, das siehet man durch ein VergroRerungsglas an; dahero werden alle Kleinigkeiiten an
den unsrigen und an uns selbsten als grole Schuld und Verbrechen angesehen, die andern aber mégen gleich in
noch so grofRer Schand Siind und Laster leben, so wird ihnen doch solches alles gut ausgeleget, und werden
oftmals deswegen gelobt.”

362 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 100.

”Gewil} je mehr dieses Werk sowohl hier in Indien, als auch in Europa von vielen geléstert, tibel beruteilet, und
gespottet wird, je mehr wird Gott solches in Gnaden ansehen, es aus dem Staube erheben und einen ewigen
Segen darauf legen [...]”.

363 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713. s. 101.

”’[...] einem Kleide, wenn sie nackend sind, oder mit einem H&auschen, wenn sie bei den Heide herbergen
mussen, oder mit einer kleien Anlage, wenn sie gerne handeln und mit Arbeiten etwas verdienen wollen [...]
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medlidande, och om han kéande till deras inre och yttre tillstand skulle han enklare kunna

bearbeta dem med Guds ord.3¢*

Aterigen beskriver de bada missionarerna sin bild av “hedendomen”. Hedningen
ar, enligt missiondrerna, inte nadgon upprorisk eller syndig manniska, och den egna forsamlingen
vill hellre lida allehanda ofdrratter 4n att pd minsta vis sitta sig upp mot Overheten.3%
Missionarerna uttrycker dven att det pd manga satt ar enklare att omvanda den indiska

befolkningen till den sanna kristendomen, jamfort med manga kristna i Europa:

Fromheten, utdvningen av goda verk och den uppriktiga livsféringen halls bland
dessa hedningar pa satt och vis i mycket hogre aktning an hos de flesta kristna.
Déarfor hogaktar de dem som lever fromt och uppriktigt, dar motséttningsvis de
kristna i allmanhet plagar forfolja de fromma och hanar och sarar dem med
allehanda 6knamn. 3%

Denna punkt var i all vasentlighet en vanlig talepunkt i pietistiska kretsar. Francke skrev sjalv
om hur de fromma fick lida minga kval pa grund av det forfallna tillstindet i skolorna: ™[ ...]
om det ofta i en hel skola finns ett fromt, gudsélskande barn, maste densamme héanas av de
Ovriga barnen om han inte later sig forforas av de andra.”.3” Missionarerna anvander ocksa
apologin som en del i sitt projekt att forsvara den indiska befolkningen Rajan menar till exempel
att sasmma monster aterfinns i andra skrifter forfattade av Ziegenbalg, och att detta bor ses som
ett satt att forsvara missionens arbete i helhet genom att beskriva indiern som vardig att bli
kristen.®%® Denna punkt kraver aningen mer utlaggning. Man maste nog snarare se denna vilja
att beskriva just “hedningen” pa ett forhallandevis positivt satt som dels rotad i Rajans tanke,
men man bor heller inte underskatta den pietistiska kritik som Ziegenbalg ofta véver in
gentemot den europeiska kristendomen, bade vad géller den katolska konfessionen och den
ortodoxa lutherdomen. Sarskilt nar han skriver om hedningen” som person. A ena sidan ser
man har att missiondrerna menar att alla manniskor ar fodda i synd med ett “elakt och oartigt

hjirta”. Men de bada tillstar att hedningen, sjélvklart, pa grund av sin religion kraver mer arbete

364 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713.. s. 101.

365 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 127.

366 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713.. s. 137.

”Die Frommigkeit, die Ausiibung guter Werke und die ernstliche Lebensart werden bei diesen Heiden
gewissermafen in weit héherem Estim gehalten als bei den meisten Christen. Dahero venerieren sie diejenigen
sehr hoch, die unter ihnen fromm und ernstlich leben, da hingegen die Christen gemeiniglich die Frommen zu
verfolgen pflegen, und sie mit mancherlei Namen zu spotten und zu verletzen suchen.

367 August Hermann Francke. GroRer Aufsatz. s. 4.

”[...] wenn bfters in einer ganzen Schule ein frommes, Gott liebendes Kind ist, dasselbe der {ibrigen Spott sein
muss, wenn sich’s nicht von den andern verfiihren 1dsset.”

368 Rajan. ”Cultural: The Letters and Reports of Bartholoméus Ziegenbalg. i Gross (red.) Halle and the
Beginning of Protestant Christianity. Vol. I1l. s. 1231.
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for att uppna den “ritta kristendomen™.%%° A andra sidan ansdg missiondrerna den europeiska
kristendomen vara sé pass forfallen att det skulle vara léttare att ’vinna och bringa en hedning
till ett rattskaffens vésen an en kristen som blott satter sitt fortroende till ett “opus operatum”.3°
Att alltjamt beskriva den europeiska kristendomen pa detta satt, vilket l6per som en rod trad
genom samtliga av Ziegenbalgs skrifter, kan inte enbart ségas ha varit ett satt att vinna gunst i
det pietistiska Europa utan maste dven anses vara ett slags uppriktig kritik gentemot den, av
pietismen sd ansedda, “’forfallna kristendomen.”. Eftersom Ziegenbalg uttryckte dessa saker
redan i sina forsta brev, som kan ses ovan, kan detta alltsa inte sdgas vara nagot han enbart
anammade fran den tamilska kulturen, snarare ar det sa att man har finner en kontaktyta mellan
den pietistiska och den tamilska kulturen som tillat Ziegenbalg att, genom indiernas 6gon,
kritisera den fallna kyrkan.

| apologin skymtar man d&ven den relativa flexibilitet som pietisternas
konfessionella identitet uppvisade, och de har inga problem att motsatta sig det ortodoxa
angreppet mot missionen samtidigt som de sag sig som yttersta sandebud for den lutherska
kyrkan i varlden. Man skriver att missionen ytterst &r upprittad 4 “Guds dra och den
evangeliska kyrkans rykte.” genom fortplantandet av den rena ldran” i skolor, 1 forsamlingarna
och i bocker och skrifter och man malar har upp Bovingh som den verkliga polemikern, som
sjalv genom att ha sallat sig till missionens vedersakare ska ha dragit de evangeliska kyrkan i
smutsen genom att ha stangt ”Ordets dorr for hedningarna” som om: [...] den evangeliska
kyrkan vore den enda som inte skulle kunna fortplanta sig bland hedningarna, nar dock den

papistiska kyrkan har bringat s& manga hedningar till sig.”.3"

Till angrepp mot ortodoxin

Denna svara balansgang mellan att uppratthalla ett sken av en sammanbunden luthersk identitet
och samtidigt forsvara pietistiska standpunkter vallade dock tydligt missionarerna manga
problem, och apologins femte och sista del dgnas i huvudsak till att vederldgga den kritik som
missionen fatt motta som helhet, och alltsa inte enbart fran Bovingh Manga av dessa punkter
kanns igen fran den ortodoxa missionskritik som i Ovrigt riktades mot missionen, och som

grundade sig i det som redogjorts for har ovan. | denna del av apologin kan man inte enbart

369 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713. S. 136.

370 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713. s. 137.

371 Ziegenbalg och Grindler. Apologia. 1713.. s. 123-124.

”[...] als wére die Evangelische Kirche allein diehenige, die sich unter den Heiden nicht fortpflanzen kdnnte, da
dock die Papistische Kirche so viele Heiden zu ihrer Religion gebracht hat.”.
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skymta missionarernas syn pa missionen som ett Guds verk, men far dven ta del i deras kritik
mot kristenheten i Europa, som de menar har forts bakom ljuset da det kommer till missionen.
Med konfessionella toner svarar de pa anklagelsen att missionen skulle vara ett bedrageri: ”Allt
som &r ett bedrigeri ar inte av Gud, utan av djavulen. [...] Haller man detta for ett verk av
djavulen, vad kan man d& slutligen kalla ett Guds verk hir i virlden?”.3? Missforstandet
stammade enligt missionarerna framst fran att missionen uppenbarade sa mycket ondska genom
sitt verk, och att man dock kan forvénta sig denna kritik fran hedningar, men inte fran de kristna
sjalv; de skriver till och med att de forvanas att kristenheten inte kanner storre karlek till sin
religion, an att de vill forhindra spridandet av Guds ord i varlden.®”® Har gor sig missionarerna
forkampar for den sanna kristenheten, och soker pa sa vis bevisa sin upplysthet och
panyttfodelse:

Kristna teologer har under lang tid énskat, att hedningarna och andra otrogna folk
maste ges mojlighet till omvandelse genom forkunnande av det gudomliga Ordet
genom kristna potentater fran den protestantiska kyrkan. Och nar numera sadant
sker, och alla kristna ska frojda sig darover, se sa blaser man overallt alarm, att
sadant lovligt verk matte ga under redan fran borjan. Sadant alarmblaseri kan man
inte se annat an som ett Djavulens blandverk, som med detta vill varna Europa att
avsta mission for hedningarnas fralsing och preperation till hedningars och
kristnas omvandelse.3"

Denna mycket mer konfessionellt praglade retorik ar inte enbart nagot man finner i denna
otryckta och opublicerade apologi, samma forandring gar dven att iaktta i Hallesche Berichte.
Som kan ses ovan hade man jamt och standigt forargat sig 6ver motstandet mot verket, och man
hade likval alltjamt skrivit om den europeiska kristenhetens forfall. Fran och med den attonde
kontinuationen gor sig de konfessionella stridigheterna dock allt mer tydliga och missionarerna
upprepar allt mer séllan att de europeiska kristnas passiva liv skulle vara skadligt fér missionen,
nu uttrycks istéllet uppfattningen att det handlade om ett aktivt motstand, en satanisk attack mot

missionen: ”Eftersom klandrarna, smidarna och skvallrarna &r manga [...]”3"

372 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713.. s. 124

”Alles was ein Betrug ist das ist nicht von Gott sondern vom Teufel. [...] hélt man dieses vor ein Werk des
Teufels, was soll denn endlich in der Welt ein Werk gottes heifen?”

373 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 124.

374 Ziegenbalg och Griindler. Apologia. 1713. s. 125.

”Es haben schon vor so langer Zeit christliche Theologi gewiinschet, dafl doch durch christliche Potentaten von
der Protestantischen Kirche denen Heide und anderen unglaubigen Vélkern zu ihrer Bekehrung mit der
Verkindigung gottlichen Wortes Gelegenheit gegeben werden méchte. Und da nunmehro solches geschiet, und
sich billig alle Christen dartiber freude sollte, siehe so blaset man allenthalben L&rmen, daf3 solches l6bliche
Werk gleich im ersten Anfange wiederum mdcjte untergehen. Solches Larmblase kann man nicht anders ansehen
als vor einen Betrug des Teufels, der darunter Europam warnen will, daf es hinfiihre mit Mission zu der Heiden
Heil, und mit Praepatationen zu der Heiden und Christen Bekehrung abstehen soll.”

375 HB I. Kont 8. Ziegenbalg & Griindler. 9/9 — 1713. s. 618.
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Denna forandring maste ses i kontext med stridigheterna med Bdvingh, att
missiondrerna hade praglats och omdefinierat sig utifran denna kontrovers blir mycket
uppenbart da man nu borjade att skriva om vilka manniskor man 6nskade fa skickade till sig
for att byta ut Bovingh. Att det uttryckligen var pietistiska teologer som man sokte blir som
sagt tydligt i Hallesche Berichtes attonde kontinuation dar bade Ziegenbalg och Griindler
uttrycker att man sarskilt maste eftersoka sadana personer till missionsverket som uppvisar
saval vitterhet och lardom, men &nnu viktigare, personer som befinner sig i ett omvant och
panyttfott tillstand, som uppvisar hjartats ohycklade fromhet och som kan umgas med alla
former av manniskor p ett klokt och varldsfornekande sétt.3® Samma vidjan aterfinns dven i
ett brev som uppges vara tryckt tva ar senare, och missionarerna trycker har pa att dessa
missionarer méste tranas savil i sprékliga fardigheter som i den ”sanna fromheten”.3’” Samma
sak aterfinns aterigen i ett uppfoljande brev i samma kontinuation, dar missionérerna forklarar
sig villiga att utsta all vérldens forfoljelse, spott och hdn om man enbart far en ”vis och trogen
knekt av Gud” att tjina vid missionen.®”® Samma motiv aterupprepas aven senare, da
missiondrerna menar sig ha uppmuntrats och uppvackts av de stora larostriderna och motstandet
mot missionen i Europa, detta maste ha visat for alla att verket sannerligen var av Gud eftersom
detta bestatt trots alla dessa angrepp, och att man darfor aven slutligen fick tillfalle att 6vertyga
de kristna som egentligen levde ett hedniskt liv.3”® Ironiskt nog skriver de bada missionarerna i
ett tryckt brev att de hellre skulle velat fortiga det motstand som verket hade métt innan den

kungliga stiftelsen grundades an att skriva sadant till Europa.®®

Delanalys 111 — Sammanfattning

Om man aterigen atervander till Emichs modell har ovanstaende avsnitt syftat till att mer
ingaende beskriva de konfessionella granser som missionarerna satte upp i forhallande till den
forfallna kristenheten. Som representant for denna forfallna kristenhet representerade Bévingh
ett slags pars pro toto hela den grupp som ovan har skildrats i delanalys 1 och man kan beskriva

konfessionskulturens organisation och normer enligt foljande:

Organisation och

normer

376 HB 1. kont. 8. 16/9 — Ziegenbalg & Griindler. 1712.s. 608.

377 HB I. Kont. 8. Ziegenbalg och Griindler. 3/1 — 1714. s. 641.

378 HB 1. kont. 8. Ziegenbalg och Griindler. 9/9 — 1713. s. 615.

379 HB I. kont 8. Ziegenbalg och Griindler. 12/9 —1713. s. 620-621.
380 HB I. kont 8. Ziegenbalg och Griindler. 9/10-1713. s. 629.
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Upplysthet och
panyttfodelse,
missionens fiender

ar ’falska kristna”.

For missiondrerna representerade Bovingh en icke-upplyst och darmed dven
olamplig missiondr, som genom sitt ’daligt disponerande” sinne till hog grad sallade sig till
missionens fiender. Till skillnad fran en stor del av forskningslaget som enbart har granskat
missionens konfessionella konflikter i samband med den traditionellt lutherska synen pa
katoliker, har det visat sig att missionen de facto dven i det stora hela utdvade stor polemik
gentemot den lutherska ortodoxin. Detta &ven i motsats till en stor del forskare som har havdat
att missionen pa det stora hela fostrade en pan-protestantisk eller interkonfessionell kultur
genom sina kontakter med det, till namnet, ortodoxa Danmark och det anglikanska
missionssamfundet SPCK. Detta avsnitt har istallet argumenterat for att missiondrerna sjalva
atminstone pa en mikroniva i allra hogsta grad inlemmade och anvande mycket kraftig polemisk
retorik gentemot de som ansags vara missionens fiender. Detta kan man se i motsats till framst
Lehmann, som i stort har ansett missionen som ett icke-konfessionellt projekt dar den pietistiska

identiteten i praktiken ska ha spelat mycket liten roll.38!

31 _ehmann. Es Begann in Tranquebar. 1955. s. 87-89 & s. 93:
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Avslutande resultat och diskussion

Syftet med denna uppsats var att teckna en bild av den pietistiska konfessionskultur som
Ziegenbalg och Griindler gav uttryck for under sin vistelse i Trankebar. Likasa var ett syfte att
mer precist beskriva hur denna konfessionskultur tedde sig i kontakt med andra konfessioner
och religioner. Detta i ett forsok att Overbrygga den lucka som funnits mellan den mer historiskt
inriktade pietismforskningen och det mer missionsvetenskapliga falt som studerat missionen
med missiologiska perspektiv. Som med all historisk forskning leder nya perspektiv dven till
nya fragor, och dessa fragor har vid detta tillfalle i hog grad berért den pietistiska
konfessionskultur som de forsta Trankebarmissiondrerna i allménhet, och Barholom&us
Ziegenbalg i synnerhet gav uttryck for under sin period som missionar, nagot som &dven
formedlades till en pietistisk lasarkrets genom Hallessche Berichte. Att ta ett slikt
konfessionskulturellt grepp om missionen &r, som har konstaterats, inte nagot som har foretagits
tidigare, och forhoppningen &r att sadant inte enbart kan leda till ett storre intresse for
Trankebarmissionen, och andra missioner for den sakens skull, i allménhet men &ven ett vidare
intresse for missionarens eller prastens roll som internationell aktor i synnerhet. En genomgang
av enbart de relevanta 6versiktsverken inom pietismforskningen visar att missionen som just
pietistiskt fenomen fortfarande ligger forhallandevis outforskat, samtidigt som det
missiologiska féltet sallan har begagnat insikter fran konfessionell eller forskning om pietism.
Det ar sdledes mycket enkelt att yttra en pladoajé for storre samarbete dessa falt emellan. Som
Hanco Jirgens forklarar ar det ingen slump att just pietisterna var den religiésa grupp som
paborjade missionsarbetet.3¥ Det var alltsd ingen 6dets grimas, utan en process djupt grundad

i konfessionella idéer om Gudsriket, forebildlighet, utbildning och tro.

Missionsbaserad konfessionskultur i sammandrag

Om vi for ett gonblick atervander till Birgit Emichs modell som presenterades i metoddelen,
som sammanfattningsvis innebar att i huvudsak tre kategorier hamnade i det analytiska
blickfanget, ndmligen det konfessionella virdesystemet (syn pa ritualer och grundbultar i tron”,
synen pa det forgangna och framtiden (den konfessionella framtiden har har statt i fokus) samt
kulturens organisation och normer (det vill sdiga vem man uteslot). Emich foreslog detta i
kontext av att gora konfessionen mer aktorsbaserad och mer anpassbar till just kulturhistoriska

undersdkningar av mindre konfessionella grupper eller aktorer, det handlar inte langre om stora

382 Jiirgens. ”On the Crossroads: Pietist, Orthodox and Enlightened Views on the Mission ”. | Gross( red.). Halle
and the Beginning Vol I. s. 14-18.
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gruppbaserade tillhdrigheter snarare om det som Emich viljer att kalla “konfessionalitet”. 383

Det vill saga mer personligt uttryckta tankar om den egna konfessionen, nagot som har legat
som en central grund till denna uppsats tillvagagangssatt. Om man saledes skulle uttrycka dessa
i enlighet med Emich modell skulle den pietistiska konfessionskulturen i Trankebar kunna

staplas upp enligt féljande:

sanning, aversion
mot ytlighet.

hedningen ska

”skina som ett ljus”

Konfessionellt Det forgangna & Organisation och
vardesystem framtiden normer
Uppenbarad Millenaristiska och Upplysthet och
gentemot naturlig utopiska tankar, panyttfodelse,

missionens fiender

ar “falska kristna”.

Skildringen av, den av missionarerna upplevda, “hedningen” var genomgaende
positiv. om man forhaller sig till de avgransningar som sattes upp i metodavsnittet. Denne
beskrevs samtidigt som innehavare av enbart ett derivat av naturlig sanning, samtidigt som
denne tanktes besitta formagor och kapacitet till fromhet som vida skulle 6verskina de formagor
som de daliga kristna ansags inneha. Genom inlemmandet av denna forebildliga “hedning"
onskade missiondrerna, parafraserat, “satta det hedniska ljuset pa ljusstaken” for att dar tjana
som exempel for den resterande kristendomen. Missionens fiender ansags vara de som hotade
omvandningen av den indiska befolkningen, och som genom sin icke-panyttfodelse enbart lag

missionen till last.

Ett bidrag till djupare forstaelse av konfessionskultur i kontaktzonen

Trots att missionen har skildrats i ett stort antal verk som fortsatt anvands just som standardverk
inom Trankebarforskningen, har varken Lehmann, Germann eller Fenger ndrmare preciserat
beskrivit, eller placerat detta inom en dylik teoretisk ram for att ddrmed teckna en bild av den
pietistiska konfessionskulturen pé platsen.®®* Deras resultat &r givetvis fortsatt vardefulla, men

for att verkligen forsta missionen maste man aven forsta mot vilket mal som missionarerna

383 Emich.  Konfession und Kultur, Konfession als Kultur?” Archiv fiir Reformationsgeschichte. 109:1. 2018: s.
382-387.

384 Lehmann. Es Begann in Tranquebar. 1955; Germann. Ziegenbalg und Pliitschau. 1868. Fenger. Den
Trankebarske Missions Historie. 1843.
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arbetade, vilka tankar som styrde dem i arbetet, och hur de sjalva uppfattade detta. Det & min
forhoppning att jag har kunnat bidra nagot till detta. De senare forskarna Hinze och
Selvanyagam noterade som sagt forvisso Ziegenbalgs positiva beskrivning av indierna, men
noterade samtidigt inte att man tjanar mer pa att dven jamfora denna positiva syn med
Ziegenbalgs negativa syn pa de europeiska kristna.®® Som har pavisats féljde missionarernas
syn pa “hedningen” alltjamt pietistiska ménster som grundade sig dels i Speners och framforallt
Franckes syn pa sann gentemot falsk kristenhet, samma sak har foredragits av till exempel
Carola Nordback for den svenska pietismens del och ar alltjamt ett vanligt tema inom hela det
pietistiska forskningsfiltet.%®® Samma form av dikotomiserande synsitt dverfordes alltsd har
dven till den “hedning”, som efter konversion, alltsd mottagandet av den uppenbarade
sanningen, skulle bli just ett skinande ljus for resten av varlden. Man kan beskriva detta som en
del av det pietistiska reformprojektet, dir man for ovrigt miste se just “forfining” som det
fraimsta ledordet, och som i vissa delar fungerade just exkluderande, i
konfessionaliseringssynpunkt, gentemot andra grupper.3®’ Sarskilt ar det nodvandigt att sétta
detta i relation till missiondrernas skrift som riktades till Bovingh, dar denna dikotomisering
blir uppenbar. Det var saledes inte tal om att denna konfessionella kritik enbart riktade sig till
katolska aktorer.

Det Ionar sig att tala om detta i form av vad Kaufmann Kkallar just
inomkonfessionella differentieringsprocesser, det vill sdga den pluralitet som existerade inom
en konfession. Detta sammanfors bade det konfessionella vardesystemet och konfessionens
normer.2®8 Man kan har tala om en grundliggande skillnad gentemot just den pietistiska och
den ortodoxa synen pa missionen, dar den ortodoxa synen, representerad av Bovingh, sag
missionen som menlds och farlig for indierna, som inte hade gjort sig fortjant av att emotta
laran. For den pietistiska missionaren handlade detta dock mer om ett apokalyptiskt synsétt.
Genom forfoljelse, svar kamp och flit skulle hinduerna kunna helgas och darmed uppna en plats
pa "ljusstaken” for att dér lysa och utgora ett exempel for hela den kristna varlden. Jag har ovan
pastatt att man inte kan forsta den pietistiska missionens syn pa ”hedningen” om man inte ocksa

tar i akt synen pa den forfallna kristenheten, ndgot som varken Lehmann, Fenger, Germann

385 Hinze. ”Christian Missionaries and their Perceptions of Hindiusm” i Gross (red.) Halle and the Beginning of
Protestant Christianity in India.s. 895-903 & Sevyanagam. Israel Sevyanagam. “Encountering the Hindus: The
Legacy of Ziegenbalg”. i Gross (red.). Halle and the Beginning. Vol. Il. 904-922..

386 Nordback. Samvetets rost. 2004. s. 191-197; Se dven: Schantz. An Introduction t German Pietism. 2013. s.
132-133; Hinrichs. Preulentum und Pietismus. 1971. 7-17.

387 Jfr. Jonathan Strom. ”Conversion, Confessionalization and Pietism in Dargun.” i van Lieburg (red.).
Confessionalism and Pietism. 2006. s. 166-168.

388 Kaufmann. Konfession und Kultur. s. 16; Kaufman. i von Greyerz et. al. (red.) Transkonfessionalitet,
Interkonfessionalitéat, Bninnenkonfessionella Pluralitét. s. 14. 2003.
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eller Ngrgaard till stor del har gjort. Tatt sammankopplat med dessa tankar var dven som sagt
den dikotomi mellan sanna och falska kristna som ingick i pietismens centrala varldsbild. Denna
indelning kan man darmed granska som just ett dverfort begrepp som stod centralt i framfor allt
Ziegenbalgs sinne och som han exporterade fran Europa, i enlighet med prastens roll som
internationell aktor som har berorts av bland andra Games.®®° Samtidigt skedde har dven en
forandring fran vad som ovan har diskuterats om sann gentemot falsk kristenhet, Ziegenbalg
sjalv brukade vid flera tillfallet istillet tillmélet “hedniska” kristna gentemot den “upplysta”
kristendom han sag sig sjalv och sin forsamling som delar av. De hedniska kristna var snarare
varre an den oddpta hedningen sjalv, som inte hade valt sitt tillstand.

Detta kan man dock fora upp till ytterligare en teoretisk niva. Kaufmann har, som
sagt, pastatt att konfessionskulturen i sig ar ett foranderligt fenomen, som tar sig olika uttryck
och upplevs med olika intensitet i olika sammanhang och sociala kontexter.3® Detta har i denna
uppsats kopplats samman med kontaktzonbegreppet som en del i ledet att se nédvandigheten i
att den missionsinriktade konfessionskulturen inte enbart som statisk, men att aven se denna
som nagot som i mangt och mycket forandrades genom interaktion och férhandling. Detta ligger
i och for sig ndra det redan existerande missionsvetenskapliga begreppet translatability,
foreslagit av Sanneh, som i grunden innebar en 6verforing av kénda kristna koncept till lokala
sprak, normer och kulturer.3®! Jag vill dock mena att man tjanar pa att tanka sig detta koncept
som rorande sig mellan tva olika nivaer. Jag har ovan brukat det konfessionskulturella
begreppsparet ’hard kdrna” gentemot det av mig foreslagna, men méhinda mindre attraktiva
motsatta begreppet, “mjukt skal”.3%? Den harda karnan representerar sadana djupt liggande
konfessionskulturella begrepp (aterfodelse, praktisk fromhet) som i kontakt med andra kulturer
inte alls forandrar sig, eftersom detta helt hade upplost konfessionens rent existensnédvandiga
och psykologiska avgréansning mot andra grupper. Det mjuka skalet representeras istéllet av
allménkristna koncept (Gudsbild, ett hogsta vasen) som mycket enkelt kan inte bara associeras
med andra religitsa kulturers koncept, men snarare &ven uppkomma och ses som parallella

fenomen i kontakt med dessa. Detta kan illustreras genom féljande modell:

389 Games. The Web of Empire. s. 222-223. 2008.

3%0Kaufman. i von Greyerz et. al. (red.) Transkonfessionalitet, Interkonfessionalitat, Bninnenkonfessionella
Pluralitét. 2003. s. 14.

391 Sanneh. Translating the Message 1989..s. 5 & 88.

392 Eller det det vordna (stelnade) gentemot det blivande (levande) for att bruka ett Kantianskt-Spenglerianskt
begreppspar.
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Kontaktzon Inomkonfessionell differentiering
Allmankristet Konfessionellt/dikotomiserande
Mjukt skal Hard kéarna

\/

Konfessionskultur

Man maste har dra sig till minnes Kreslins uttalande om den tidigmoderna
identiteten som hdgst situationell och i allmanhet foranderlig.®*® Detsamma gallde i allra hogsta
grad for konfessionskulturen, och sérskilt den missionsinriktade dito. Varje konfessionskultur
innehaller saval konfessionella som allménkristna drag och missionarerna kunde anvéanda sig
av bada dessa i forhallande till sina mal. Har har vi alltsa dubbla processer. Lésaren kan dra sig
till minnes att den forhandling som skedde i kontaktzonen i allra hogsta grad handlade om
namnet pa den hinduiska hogsta skaparguden, som i sig sags som ett uttryck eller ett derivat av
den kristna guden. Alltsa inget direkt konfessionellt, men ett allméankristet koncept. Skillnaden
mellan denna forhandling och Gverférandet av de millenaristiska tankarna pa framst den
hinduiska befolkningen var att den sistndmnda i allra hdgsta grad skedde i motsats till och med
exkluderande funktion i héansyn till den europeiska kristenheten. Forklarandet av och
forhandlingen om den allménna skaparguden skedde i kontakt med den hinduiska religionen.
Samtidigt som konversionen tanktes ske enligt en pietistisk foradlingsmodell som rorde sig fran
forhandling av den allménkristna sanningen, till ett anammande av den pietistiska sanningen,
fran det mjuka skalet till den harda karnan. Har kan man &ven gora sig en insikt om Ziegenbalgs
roll som internationell aktor, och man kan med fordel tala med Steiner da han péapekar att
pietismen i Wien ofta drevs av bada dessa dubbla processer, agitation eller polemik samt samtal
och 6vertalning.3% P4 féljande vis skulle man kunna forsta denna foradlingsprocess, som i sig

ar mycket forknippad till ett befastande av de konfessionella gréanserna:

39 Kreslins. s. Jan Kreslins. ”Devotional literature, Confessional Allegience” i van Lieburg (red.).
Confessionalism and Pietism: Religious Reform in Early Modern Europe. Mainz am Rhein: Verlag Philip von
Zabern. 2006. s. 187-188.

39 Steiner. Gottes Reich hier in Wien. 2021. s. 82-84.
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Den pietistiska konversionen; eller den missionsinriktade plantskolan
Konversion ——»  Konfession ———— >  Varldsforbattring
Kontaktzon Dikotomi Gudsriket
Inre omvandelse Aterfodelse Praktisk fromhet

Pa detta vis skulle man kunna illustrera den utveckling som missionarerna
hoppades att ”hedningen” skulle uppleva, ndgot som i allmédnhet var djupt forskansat i den
pietistiska virldsbilden, som man kan se genom det si centrala begreppet “angerkamp’>%.
Genom att forst appellera till ett kontaktzonlig forstaelse av den delade hogsta guden”, skulle
man fa denne att forst och framst vanda sig till en allmankristlig uppfattning. Detta ar dock det
enda stadiet som detta begrepp kom att spela nagon roll, det ar dven det enda hanseendet dar
Trankebar pa nigot vis har kunnat ses som nédgon form av “’transkonfessionell kontaktzon”, dar
begrepp fran andra kristna konfessioner kom att influera den pietistiska konfessionen. Detta
kan ses vid de tillfallen da missionarerna forsvarar den allmankristna tron fran angrepp, och nar
de talar om just denna delade Gud i ett forsok att fa hinduerna att forkasta de sina andra gudar.
| det andra stadiet, nar ”hedningen” val hade vant sig till en mer allménkristen tro, skulle de
konfessionella gréanserna beféstas, konvertiten skulle trdda in i pietismen och bli en god pietist.
Ett exempel pa detta ar da Ziegenbalg talade om for forsamlingen att de nu var aterfédda och
darfor skulle domas vérre an de icke-kristna om de vande sig bort fran den kristna tron, samt da
han ombad forsamlingsmedlemmarna att forkasta sitt gamla liv, att inte ldsa hedniska bécker
och att inte lata sig forledas av de “daliga kristna”. I det sista stadiet kommer de millenaristiska
tankarna in i bilden, det var under detta stadium som den nu i allménhet valsignade och nu rakt
igenom pietistiska indiern skulle visa upp sin upplysthet for véarlden genom sin praktiska
fromhet, leva med gott exempel och ddarmed just ”’skina som ett ljus”. Kontaktzonen blir 1 detta
fall ett forstadium till en vidare konfessionsbildande process, som mynnar ut i de centrala

pietistiska tankarna om vérldsforbéttring.

Panprotestantisk internationalism eller konflikt pa marken?

Formationen av en allmanprotestantisk identitet eller konfessionskultur ar nagot som just har

varit omstritt, dar saval Singh och Gleixner som Stievermann och Andrews har argumenterat

3% Markus Matthias. ”Bekehrung und Wiedergeburt” i: Lehmann (red.) Geschichte des Pietismus. Bd. 4. s. 60-
62.
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for att missionens millenaristiska syn bidrog till att skapa en sadan kultur.3%® Sarskilt Gleixner
har fokuserat pa de eskatologiska tankefigurerna som uttrycktes genom Hallesche Berichte,
vilket i sin tur ledde just till aktivt, interkonfessionellt samarbete olika konfessioner emellan i
skapandet av det “pietistiska imperiet”.®®’ Dessa forfattare har inte nodvandigtvis fel i sak,
snarare beror de olika synsatten pa de metodologiska skalor man arbetar med, pa en mycket
stor transnationell niva forekom i allra hogsta grad ett dylikt interkonfessionellt arbete, bade
genom kontakten med det engelska SPCK samt med andra lutherska grupper i Europa. Om man
dock laser missionérernas brev som uttryck for deras individbaserade och mikrohistoriska
konfessionalitet blir det tydligt att missionen av dessa inte i forsta hand sags som ett sadant
ekumeniskt eller transkonfessionellt projekt, utan snarare som ett i allra hdgsta grad Hallensiskt
sadant. Missionarernas apokalyptiska syn pa missionen var i sig till hog grad dikotomiserande
eftersom den inbegrep, och i sitt sjalva vasen dven maste inbegripa och forutsétta en pietistisk
hallning gentemot den forfallna kristenheten. Den &r sjéalva slutstationen pa den pietistiska
konversionsskalan. Det ar forhallandevis tydligt att missionarerna, sarskilt om man ser till
svarsskriften mot Bovingh, inte under ndgra omstandigheter foretog sig att argumentera for
upprattandet av en sadan pan-protestantisk identitet, utan istallet anvande sin koppling till Halle
som ett bevis p4 att, parafraserat, ”ju mer spott och spe man far lida, desto mer valsignar Gud
oss”. Som Nordbdck menar var detta konfliktperspektiv centralt just for pietismen, dir den
sanna kristenheten alltjamt sdgs som en uppenbar provokation gentemot den falska kristenhet
man ansag sig forfoljd av.3%

Dessa skilda uppfattningar kan man finna flera olika forklaringar till. Rent
metodologiskt kraver 6verstaende forskares perspektiv att man letar efter ssmmanbundenhet
istallet for att fokusera pa de konfessionella konfliktlinjerna, det innebar betydande svarheter
att studera sammanbundenhet om man fokuserar pa det icke-sammanbundna. Detta till skillnad
fran denna undersokning som har anlagt ett mikrohistoriskt perspektiv, dar nyanser kan
framkomma pa ett annat satt. Man kan dven tanka sig en platsbaserad forklaring. Ziegenbalgs
och Griindlers motiv for missionen var alltjamt konversion pa platsen, och de var tvungna att
direkt interagera med savél ortodoxa lutheraner, som katoliker och de olika indiska religionerna

aven om sadan konversion uttryckligen skulle tjana det framtida malet att ateruppliva den

3% Singh. ” *One Soul, tho note one Soyl’?”. Studies in Eighteenth-Century Culture. 31:2002; Stieverman ”A
’Syncretism of Piety’”. Church History. 89:2020; Gleixner. ” Globalizing the Protestant Reformation”. i Rublack
(red.). Protestant Empires.; Andrews. 2020; Andrews. ”Charting the Protestant International”. The William and
Mary Quarterly. 74:1.2017.

397 Gleixner. ” Globalizing the Protestant Reformation”. i Rublack (red.) Protestant Empires. 2020. 273-274.

3% Nordback. Samvetets rast. 2004. s. 227-228.
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forfallna kristenheten. For Francke, med sitt vida kontaktnat, kunde samma millenaristiska

forestallningar dock agera som en sprangbrada for vidare inomkonfessionella kontakter.

Vidare forskning

“Historien dr det enda laboratorium déar man problemfritt kan studera méanniskan.” Dessa ord
horde jag yttras for ett antal ar sedan. Oavsett sanningshalten i denna nagot formatna sentens
anses det a&ndock av historiesamfundet vara aningen for sentimentalt att féra sig med begrepp
som “historiska ldrdomar”. Men for att en undersokning som denna ska kunna anses vara mer
an forslosat papper och forslosad tid kravs det nog att man forsoker utvinna nagra lardomar
harur. For en inte oansenlig mangd av vara historiska vanner har religionen varit sa tatt
forbundet med Jaget att det blir svarbegripligt, nastan omajligt for en nutida manniska att tanka
sig. Fa historiker idag skulle dock med gott samvete inte erkanna religionen som centralt
historiskt begrepp, inte enbart i den tidigmoderna manniskans varld, men som nagot basalt for
alla tider. Det ar nagot som skapat bade konflikt och kontrovers, men likasa nagot som givit
stabilitet och sporrat manniskan till handling. Nagot som fatt henne att vilja bege sig ut i
vérlden, nagot som bundit samman manniskor, nagot som i mangt och mycket har skapat
varlden av idag. Man ska darfor inte heller underskatta prasterskapets roll i att forma denna
varld. Vad mer kan man léra sig av missionen? Att dialog har varit centralt for alla tider, att
saker och ting inte alltid har varit s& enkelt som kristendom gentemot Gvriga religioner,
lutheraner gentemot katoliker eller vad man vill. Dialog &r inte var tids framsta signum, men
kanske kunde man lara sig nagot av Ziegenbalg och Griindler.

Trankebarmissionen har varit ett foremal for historiska undersokningar av olika
slag anda sedan Fengers allra forsta verk 1843. Detta visar inte enbart pa ett varaktigt och
levande intresse for missionen i sig, men aven vikten av att anldgga nya perspektiv, stélla nya
fragor och foérhoppningsvis komma till nya slutsatser. Ulrike Gleixner haller &nnu pa med ett
globalhistoriskt projekt om “The Pietist Empire”, géllande ndtverk och millenarism som
sammanlankande krafter, som tar utgangspunkt i de internationella sammanhang dér Hallesche
Berichte blev till och lastes. Hela denna uppsats daremot pa de méten som hande pa Indiens
mark, pa den lokala nivan och baserad pa en enda kontinuation av Hallesche Berichte. Det finns
uppenbarligen fortfarande manga aspekter som &r och forblivit outforskade, och det finns
mycket som talar for att ett liknande mikrohistoriskt och konfessionellt synsatt i allra hdgsta

grad skulle kunna anlaggas pa dylikt material fran Trankebarmissionens senare tid.
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Bilaga |

Till lasarens forkovran: Oversiktlig forteckning 6ver innehallet i Hallesche Berichtes

forsta del, exklusive foretalen.

Kontinuation | Missionskildringar Missionsrapporter | Annat Totala
(Antal & sidor) material antalet
sidor
1 1 - 2 24 s.
18 s. 6s.
2 3 4 - 33s.
13s. 20. s.
3 2 1 - 37s.
18 s. 19s.
4 5 8 - 39s.
20. 19s.
5 1 3 2 33s.
5s. 13s. 15s.
6 - - 2 129s.
129.
7 - - 57 207 s.
207 s.
8 3 4 17 146 s.
15s. 21s. 110s.
9 - - 19 161 s.
161 s.
10 1 1 1 39s.
18 s. 10 s. 11s.
11 - 4 44 104 s.
16 s. 88 s.
12 2 2 - 24 s.
20s. 4s.
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Samtliga 18 27 142 1001 s.
127 s. 122 s. 727 s.

Forsta kontinuationen

Tillkomstar anges vara 1710. Kontinuationen innehaller: (1) En &versiktlig skildring av
Trankebars invanare, forfattad av Ziegenbalg. Skriften skildrar tamilernas religion, samhélle
och instéllning till de europeiska kristna; (2) Ett utdrag fran en disputation fran ett jamfort med
Halle “nidrbeldget universitet”. Disputanten anklagar missionen for att vara falsk och
missiondrerna for att anvénda ett yttre sken av fromhet for att sko sig sjala. (3) Ett forsvar
gentemot ovannamnda disputation. Forfattad av Franz Julius Lutkens, hovpredikant till danska
hovet. Litkens bestrider disputantens installning till missionen genom att trycka pa dess

oldnsamhet samt det faktum att den ar understddd av danska kronan.

Andra kontinuatioen

Tillkomstar anges vara 1710. Kontinuationen innehaller: (1) Ett brev fran Grundler 7/12-1709
som skildrar skolverksamheten i Trankebar jamte andra upplysningar om missionen, méte med
lokala tamilska ledare och missionsarbetet i sig; (2) Brev fran Grindler 2/1-1710. Skildrar
firandet av det nya aret i Trankebar, besok hos stadens danske kommendant samt firandet av
Gudstjanst; (3) Brev fran Griindler. Okant datum. Berattar ytterligare om det nya aret, stor del
agnas till en polemisk skildring av den katolska gemenskapen; (4) Brev fran Ziegenbalg 16/1-
1710. Skildrar oversiktligt en resa till ”Stormogulens rike”; (5) Brev fran Ziegenbalg 17/10-
1710. Skildrar samma amne som foregaende brev, men i mer detalj; (6) Brev fran Ziegenbalg
”till en vén i England” 17/10-1710. Berdttar om Oversattningen av Nya testamentet till Tamil
samt forhoppningen att “’sprida evangeliet till virldens alla folk™; (7) Brev frdn samtliga
missionarer till en van i Danmark 6/2-1710. Innehaller en &n mer utforlig beskriving av

Ziegenbalgs resa till moguldomet, mote med och missionsarbete hos bade européer och indier.

Tredje kontinuationen

Tillkomstar uppges vara 1713. Verket bestar av Ziegenbalgs svar pa fragor som han mottagit
fran en “vén i Europa” och delas upp i tre &mnesomréaden: (1) Politicis: Fragor om Trankebar,

om de europeiska invanarna, Koromandelkustens kungamakt, det malabariska spraket; (2)
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Physicis & oeconomicis: Fragor om vardagslivet i Trankebar, kosthallning, vad man eldar med,
pa vilket satt man skriver, jordbruk och forsorjning, tamilsk vetenskap och utbildning; (3) Sacris
& ecclesiasticis: Mer dialogiskt beskriven an tidigare fragor, innehaller beskrivningar av den
muslimska gemenskapen, om man kan vara saker pa att omvandelsen till kristendomen
fungerar, hur man predikar, hur tamilerna ser pa kristendomen, deras moral och beskrivning av

de St: Thomas-kristna och katolikernas kontakt med dessa.

Fjarde kontinuationen

Tillkomstar anges vara 1714. Innehaller: (1) Brev fran Ziegenbalg till den teologiska fakulteten
i Halle 10/10 — 1711. Ziegenbalg beskriver kontakter med de katolska missionarerna, att dessa
inte forstar tamil. Ytterligare kritik mot Indiens “daliga kristna”; (2) Brev frdn Ziegenbalg till
Anton Wilhelm Bohme, hovpredikant till det engelska hovet, 4/12 — 1711. Beskriver Plitschaus
resa till Holland. (3); Brev fran Ziegenbalg till ”en vén i England”, 5/12-1711. Beskriver
skolorna i Trankebar. Beskriver vikten for missionen att uppfostra den kristna ungdomen, som
kan omvanda tamilerna battre &n européerna; (4). Brev fran Ziegenbalg till A.H Francke 5/12-
1711. Beskriver sakligt arets handelser, och 6nskar att Francke ska ha lika stor lycka med
omvandelsen av de kristna i Europa, som missionarerna har haft bland invanarna i Trankebar;
(5). Skolordningen och schemat for missionsskolorna i Trankebar, 7/9-1709; (6) Brev fran
Grundler till redaktionen for H.B, 22/12 — 1710. Grindler forklarar sitt tillvagagangssatt i
skolan, hur han undervisar ur katekesen och darfor far tillfalle att 6va sig sprakligt; (7) Brev
fran Ziegenbalg till en van, 27/9 — 1709. Ziegenbalg beskriver har ett méte med 40 personer i
ett forsok att locka dem till kristendomen, innehaller aterigen anklagelser fran honom gentemot
de gudldsa kristna; (8) Brev fran Grindler till sina slaktingar, 24/0 — 1709. Griindler beskriver
hér sin forsta tid som missionar och sina intryck av Trankebar, sarskilt skriver han om hur rérd
han blivit da han fick se forsamlingen samlad; (9) Brev fran Ziegenbalg till en van, 30/8 — 1709.
Ziegenbalg berattar om en forestaende resa, for att inat landet predika evangeliet; (10) Brev
fran Ziegenbalg till en van, 11/9 1709. Skildring av den resa som namndes i foregaende brev,
Ziegenbalg skriver om hur han inte slapps in i kungen av Tanjours land, och haller ett langt
samtal med ett antal Indier om den kristna laran, men att han trots detta aterkommer till
Trankebar med framtida planer att missionera i Tanjour. (11) Brev fran Grundler till H.B:s
redaktion, 27/10-1709. Grlndler beréttar att han skickar sin journal, och tar efter Ziegenbalg
nar han skriver om de europeiska kristnas daliga leverne, men menar att man sjalv inte kanner
till nagon yttre synd i forsamligen och beréattar jamte detta lite om katekesundervisning och
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uppfostran. (12). Brev fran Griindler till sina slaktingar 10/12-1710. Om undervisning av ett
litet barn, och fréjden 6ver att lara ut den kristna laran. (13) Brev fran Polycarp Jordan till en
vén, 4/10 — 1710. Jordan beré&ttar om att han insjuknat i réda hund, beskrivning av tamilernas
matvanor, seder och religiosa riter, fordomelse av tamilernas hedniska seder i synnerhet de sa

kallade ’dans-hororna” som lever i templen.

Femte kontinuationen

Uppges vara tryckt 1713, men detta ar med all férmodan ett tryckfel, eftersom Francke i forordet
talar om den foregaende fjarde kontinuationen. Innehaller foljande: (1) Brev fran Ziegenbalg
till redaktionen, 23/12 — 1710. Ziegenbalg skriver om vad som skett sedan det forra brevet,
skriver om missionens daliga ekonomiska lage och missionsarbetarnas loner, skriver om ryktet
att missionen koper manniskor till sig, samt om hur den katolska kyrkan prastviger indier, nagot
som han forsoker efterlikna. (2) Brev fran Grundler till redaktionen, 22/12 — 1710. Griindler
skriver om arbetet med att Overséatta kristna skrifter till tamil, och hoppas att detta ska tjana till
att i framtiden gora missionarer av tamilerna, samt menar att det blir nédvandigt att lara sig fler
sprak for att i framtiden kunna vederlagga bramanernas skrifter. Man har bérjat lara skolbarnen
Freylinghausens teologi. Griindler fogar hartill allehanda observationer om vadret. (3) Brev fran
Ziegenbalg till en van, 9/12 — 1711. Ziegenbalg berattar om ett méte med en braman under en
resa, om olika nyheter fran staden dar han befinner sig, bland annat om den katolska kyrkan pa
orten, skriver daligt om deras predikanter. Ziegenbalg berattar dven om den armenska
gemenskapen i staden, och menar att deras konfession stammer battre dverens med den
lutherska. Vidare skriver han om de katolska festdagarna, hur dessa firas pa "malabariskt vis”
och att han sjalv fatt tillfalle att predika om det riktiga sattet att fira dessa. (4) Brev fran Grindler
till en van, 17/12 — 1711. Dop av en kvinna som &r ansatt av Satan, exempel pa en malabarisk
kalender. (5) Uppmuntringsbrev fran Ziegenbalg till Jerusalemsférsamlingen, 20/11 — 1711.
Ziegenbalg paminner férsamlingen om deras plikt som kristna, och varnar samtidigt for att de
kommer straffas véarre an hedningarna om de inte féljer denna plikt. Ziegenbalg paminner
férsamlingen om att han och de andra missiondrerna inte har skickats till Indien for att bedra
dem, men utan for att radda dem. Han paminner forsamlingen att alltid vara oforvitliga,
eftersom man bedoms utefter handlingen och inte efter laran. (6) Ett brev fran Ziegenbalg till
den ”malabariska hedendomen”, dér han med egna ord forsoker att vederfara hindiusmen, dess

teologi och lara.
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Sjatte kontinuationen

Tillkomstar anges har vara 1715, vilket dven detta formodligen &r ett tryckfel eftersom nésta
kontinuation ska vara sammanstalld 1714 och Ziegenbalg sjalv anger aret 1713 i inledingen av
skriften. Kontinuationen innehaller: (1) Ett brev till alla véalgorare i Europa, som introducerar
den historiska skildringen och tackar dessa for stodet; (2) En historisk dversikt dver missionen
mellan 1705-1712, forfattad av missionérerna sjalva. Denna historiska Gversikt ar forvisso
intressant, men saknar 6verlag vidare utldggningar om kulturmoten och kontakt med andra
konfessioner och kulturer som &r relevant for forestdende undersokning. Oversiktens foretal,
aven den forfattad av missiondrerna, ar dock relevant for undersokningens del om
konfessionskoflikter, eftersom den ger uttryck for missiondrernas tolkning av motstandet mot

missionen.

Sjunde kontinuationen

Tillkomstar anges vara 1714. Innehaller: (1) Skrivelse i nio delar fran danske kungen med
tillhdrande skyddsbrev till missionen och befél till Danska ostindiska kompaniet att understédja
missionen. (3) Utdrag fran en likpredikan over riksamiralen Ove Gedde. (3) den sa kallade
”Malabariska korrespondensen” (Die Malabarische Korrespondenz), som bestdr av 55 brev som
missionarerna tillskickades som svar pa olika fragor man stéllt till de indiska invanarna i
Trankebar och de narliggande orterna. Materialet &r forvisso intressant, men lider i
sammanhanget tre stora brister: (1) Omfattningen &r narmare 160 sidor, och &r darfor for
vittomfattande for att detaljerat undersoka; (2) Materialet ar forhallandevis oorganiserat, och
fragorna fran missionarerna spanner Gver sa skilda omraden att det vore ett monumentalt
foretag att ens forsoka organisera detta; (3) Materialet bestar endast av brev fran olika indiska
aktorer, de ar till viss del forsedda med kommentarer fran missionarerna sjélva, men dessa ar i

grund och botten sa kortfattade att dessa knappt skulle tillfora nagot till denna uppsats.

Attonde kontinuationen

Tillkomstar anges som 1715. Innehaller: (1) Stadgarna for den kungliga missionsstiftelsen
”Colegii de Propagando Evangelii Cursu. (2) De 16 sa kallade “mirkvirdiga samtalen”

(Merckwiirdige Gesprache) som Ziegenbalg holl med méanniskor fran olika trosinriktningar.
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Materialet behandlar framst religiosa fragor, enligt angivelse tillkommen mellan 1707-1708.
(3) Brev fran Ziegenbalg till Bohme 16/9 1712. Ziegenbalg skriver har bland annat om énskan
att uppréatta ett seminarium som lar ut indiska sprak som ska trana fromma och férment
pietistiska missionarer. Han tackar vidare for hjalpen som verket fatt mottaga fran England, och
berattar om de bocker som aterfinns i de katolska forsamlingarna i Indien. (4) Brev fran
Ziegenbalg och Grundler till Francke 9/9 — 1713. Berattar om Berlin och broderna Adlers
ankomst till Ostindien, vidare om de malabariska bokstaverna man skaffat till sitt tryckeri och
vidare information om detta tryckeri. Missionarerna beklagar sig 6ver Dr Litkens déd, och
beklagar sig Over det stora motstdind som man fatt mote fran allehanda “skvallrare och
smidare”. (5) Brev fran Ziegenbalg och Griindler till Christian Benedict Michaelis 12/9 — 1713..
Missiondrerna beklagar sig aterigen dver ranksmidare och Satan som séker hindra verket. De
bada berattar om den judiska gemenskapen i Indien, deras sprak och var de har invandrat fran,
lite om hur man branner risvin i Indien samt lite om malabarisk svartkonst. (6). Brev fran
Ziegenbalg & Grundler till Heinrich Julius Elers 13/9 — 1713. Misssionédrerna uppdaterar
mottagaren om boktryckeriet, samt meddelar att man skickar nagra exemplar fran detta. (7)
Brev fran Johannes Berlin till Francke 30/9 - 1713. Berlin berattar om resan till Trankebar, samt
meddelar att han borjat Freylinghausens teologi till portugisiska.

(8) Brev fran Ziegenbalg och Grindler till Francke 9/10 — 1713.. Missionarerna
beréttar om verkets fortgang, och trycker aterigen pa att verket blir foroljt av morkrets makter,
men att man blivit uppmuntrad och Overtygad om missionens réattfardighet av detta.
Missionarerna ger aven besked om de nya férsamlingsmedlemmar som har tillkommit, samt
beklagar att nagra har avlidit samt berattar om missionens finansiella Iage. Vidare bifogar man
en lista pa de bdécker som har tryckts i tryckeriet under aret. (9) Brev fran Ziegenbalg och
Grundler till Francke. 3/1 — 1714. Missionérerna beréttar ytterligare om tryckeriet, att man har
tryckt en malabarisk utgdva av Nya Testamentet och andra skrifter som man later dela ut i
stande och ndmner att detta har mottagits véal hos den indiska befolkningen, som finner att
skrifterna stammer val verens med deras egna larosatser. Man namner dven att man latit trycka
en portugisisk kalender, bade for praktisk nytta och for att gora boktryckeriet mer bekant bland
de europeiska invanarna. Slutligen aterupprepar man aterigen talespunkten om de kristnas
forargliga liv, och uttrycker onskan att man maste omvanda aven dessa sa att de ma bli
forebilder for den indiska befolkningen, samt uttrycker dnskan att uppratta en missionsskola i
Indien dar man kan trana missiondrer till praktisk fromhet, aterfodelse och i sprak.
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Nionde kontinuationen

Upphovsar uppges vara 1716. Innehaller: (1) Beslutad amnesti mellan missionarerna och
Trankebars kommendant Johann Sigismund Hassius, vilken forbinder sig att hjalpa missionen
efter basta formaga. (2) Den andra delen av de malabariska konferenserna, eller “arton
mérkvirdiga samtal med hedningar och morer” fran 1714, &mnena berdr aterigen religiGsa
teman: hedendomens fordarv, Guds godhet och ménniskans fordarv, firande av fester med

mera.

Tionde kontinuationen

Upphovsar anges till 1719 Eftersom Ziegenbalg for denna tid hade rest hem till Europa for
forsta gangen, nyttjar jag inte i uppsatsen nagot av detta material dd min periodisering slutar
just under 1714 da denna kontinuations material tillkommit. Men kontinuationen innehaller: (1)
En skrift av Ziegenbalg till missionens vénner i Tyskland London 22/2 — 1716.. Ziegenbalg
tackar missionens sponsorer i Tyskland och beréttar litet om sin resa till Europa. (2)
Verksamhetsberattelse eller dversikt éver SPCK verksamhet under 1715, ingiven 19/1 — 1716.
(3) Brev fran Grundler till Francke 9/9 — 1715. Griindler berattar om Gudstjansten i Trankebar,
att denna halls pa tre sprak samt ger upplysningar om tryckeri- och skolverksamheten. Griindler
berattar vidare om den korrespondens som han haller med andra européer i Indien, samt berattar

om en konvertit som har blivit hotad av sina vanner for att inte 6verga till kristendomen.

Elfte kontinuationen

Upphovsar anges till 1720. Innehaller: (1) Brev fran Griindler till Francke 14/1 — 1715. Ett tack
fran Grindler for de medel man fatt tillsanda till missionen. Rapporter om boktryckeriet och
tryckning av en sangbok pa malabariska, anstillande av en pappersmakare, paborjande av
predikan pa tyska i Jerusalemsforsamingen. Vidare berattar Griindler om kop av ett hus, att
inrattas som missionarsbostad. (2) Brev fran Griindler till Christian benedict Michaeilis 15/1 —
1715. Grindler skriver om oOversattningen av Nya Testamentet till tamil, och papekar
betydelsen av att vara precis i korrekturen, vikten av att vara sparsam i anvandandet av
missionens medel, fortsattningen av de tyska gudstjansterna och kommendantens samt
sekretradens bevistelse vid en av dessa. Nyheter fran Indien, kungen av Tanjour befinner sig i

krig med stormogulen och kungen av Marrabar. (3) Skrivelse fran Griindler till det danska
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missionskollegiet 16/8 . 1715. Grundler uttrycker sin 6nskan att éppna en valgorenhetsskola for
Trankebars fattigare invanare, samt bifogar ett informationsblad riktat till dessa invanare som
informerar om skolans verksamhet. (4) Ytterligare ett Brev fran Grindler till okéand mottagare.
Grundler berattar om ett dop av en av forsamlingens medlemmar, som nu kan bli skolméstare.
Han berittar likasa ytterligare om ovanniamnda krig. (5) Andra delen av den “Malabariska
korrespondensen” frén 1714 bestdende av 44 brev frédn den indiska befolkningen, och som berér

saval religiosa som sekuldra amnen.

Tolfte kontinuationen

Detta ar den allra sista kontinuationen i Hallesche Berichtes forsta del. Upphovsaret anges till
1717, vilket antingen &r ett tryckfel eller beror pa att denna version av kontinuationen bestar av
en tidigare upplaga an den foregaende. Innehaller: (1) Ett brev fran Ziegenbalg till Francke 18/8
— 1716. Ziegenbalg berattar om sin aterkomst till Trankebar efter vistelsen i Europa, och
avlamnar rapport om hur missionen gar. (2) Brev fran Ziegenbalg till Joachim Lange 18/8 —
1716. Ziegenbalg berattar om aterkomsten till Trankebar med sin fru, han beréattar vidare hur
han och hans fru har fatt mojlighet att utveckla sin kristendom under resan till sjoss, vilket ger
gott tillfalle for detta. (3) Brev fran Maria Dorothea Ziegenbalg, B. Ziegenbalgs fru, till Francke
18/8 - 1716. Maria Ziegenbalg berattar har om resan till Indien och vad som har passerat pa
skeppet. (4) Brev fran Griundler till Francke. Griindler berattar om Ziegenbalgs aterkomst till
Trankebar, och om gladjen att méta sin kollega igen, men hoppades att denna skulle ta med sig
nagra studenter att hjalpa till vid verket. Vidare berattar han om kommendantes utbyte och

hemresa till Europa.

Register och diarium

Forutom ovannamnda kontinuationer innehaller Hallesche Berichtes forsta del dven ett
alfabetiskt ordnat sakregister 6ver de amnen som diskuteras i samtliga kontinuationer. Aven

tillfogat finns det trycka diarium som har beskrivits i k&limaterialdelen.
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