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FORORD

Vad dr en kallelse? Bibeln har flera exempel pa minniskor som pa olika sitt far hora
Guds rop och i det sammanhanget fatt ett mer eller mindre tydligt uppdrag. Hur upp-
lever ménniskor idag motsvarande rop? Hur kan vi héra en kallelse? Genom studiet
av andras upplevelser kan vi sjilva utveckla modeller for att tolka egna upplevelser.

Boken du héller i din hand ger ett virdefullt bidrag till att forsta Svenska kyrkans
historia under andra halvan av 19oo-talet, och den lyfter ocksa fragan om kallelseupp-
levelsen pa ett sitt som kan inspirera till saval viktiga samtal som vidare forskning i
amnet.

Det ar viktigt att lyssna till manniskors berittelser, for de bidrar till férstaelsen av
vér historia. De forsta kvinnorna som préstvigdes har en berittelse som pa mer dn ett
sétt dr unik. De ér forst och dirmed pionjarer. Boken handlar ocksa om sjilva kallelsen.
De forst pristvigda kvinnorna fick kimpa med sin kallelse, dels dérfor att de var tvung-
na att sjilva komma underfund med om de skulle bli praster trots allt, dels darfor att de
maste forsoka overtyga andra om giltigheten i kallelsen. Detta faster uppmirksamhet
pa nagot som kunde vara fallet for de médn som kom fran kyrkliga sammanhang och
mer eller mindre bars in i dmbetet. Hade en del av dem behovt en djupare narkamp
med kallelsefragan?

Jag menar att den forsta kallelsen inte &r till ndgot specifikt uppdrag. Den forsta
kallelsen ir till Jesus som siger "Kom till mig ...” (Joh. 7:37; Matt. 11:28). Den som hor
kallelsen och hérsammar den blir dérefter utsind i olika uppdrag som vi traditionellt
ocksé bendmner kallelse. Den forsta kallelsen manifesteras i dopet. Kallelsen till att

bli prast manifesteras i prastvigningen. I bada fallen piminns vi om att det dr Gud



som kallar. Nagra av de kvinnor som forst prastvigdes siger att om inte kyrkan vill
att de ska bli praster ska de heller inte bli det. Fér minga kan det sikert lata som en
problematisk instillning, men samtidigt 4r det ett uttryck for en tro pd Gud och att
Gud kallar genom sin kyrka och genom kyrkans biskopar. Kallelsen till prist kan inte
bli foremal for politiskt tagna majoritetsbeslut. Det dr en fraga om teologi. Gud kallar,
manniskor svarar, kyrkans tjanare lyssnar till och utfér Guds vilja. Kvinnorna vigdes
for att de, deras biskopar och manga omkring dem menade att det var teologiskt och
pastoralt motiverat.

I boken behandlas frigan om vad prastimbetet ar, och ofta anvinds bendmningen
predikodmbetet. Det kommer sikert av att flera av de forst prastvigda kvinnorna har
en bakgrund i EFS eller nigon annan lagkyrklig vickelserérelse. Idag nar kvinnor som
vuxit upp med en mer hogkyrklig teologi blir kallade till prést blir fragan bredare. Det
ar ocksd en fraga for vidare forskning framéver. I luthersk tradition ar pristen satt att
forvalta ord och sakrament. Ofta betonas det ena pa bekostnad av det andra. Nir man
talar om att kallas eller sdndas till ett uppdrag blir det forstas viktigt att resonera om
vad uppdraget innebr.

Ingen blir prastvigd eller diakonvigd for att man kommer till en biskop och be-
réttar att man vill bli prast respektive diakon. Det sker alltid en prévning av personen
som samtidigt dr en provning av kallelsen. Det sker idag i samband med en antag-
ningskonferens, efter vilken biskopen beslutar. Det vi undersoker dr om vi kidnner
igen Guds kallelse i aspirantens berittelser. En del bedéms inte ha Guds kallelse till
dmbetet, utifrin uppfattningen att Gud nog behover personen i ett annat uppdrag,
medan andras kallelseupplevelse bekriftas och uppmuntras. En utmaning fér kyrkan
dr att uppmuntra manniskor i forsamlingarna som dnnu inte anmalt intresse att prova
om det kan vara sd att Guds kallande r6st finns dar. Denna rést kan kalla till prést eller
diakon, eller till ndgot annat med eller utan kyrkan som arbetsgivare.

Manga berittar att det 4r en trygghet att f4 sin kallelse provad. Nar antagningsfor-
farandet passerats star man inte lingre ensam i erfarenheten att Gud kallar, kallelsen
ar bekriftad. Den bekriftelsen, liksom kampen med kallelsen, kan ge styrka de dagar
nér tjansten innebir att man ifragasitts av andra och av sig sjélv. Aven om det kan vara
pafrestande kan det finnas en poing med att bli ifragasatt och pa sa sitt utmanas och
tvingas att bade granska och forsvara sin 6vertygelse om att man ar kallad. I denna
bok kan man méta nagra minniskors berittelser som far mig att fundera 6ver hur det
blev med dem som pristvigts utan att bli ifragasatta. Jag forsjunker ocksa i fragan om
hur vi inom kyrkan behandlar varandra och vara meningsmotstandare. Kirlekens vig
behover vi prova oss infor i varje tid i de olika fragor vi moter.

Detta dr en bok om kyrkans historia, en bok om hur kvinnor blivit en sjilvklar del
i prastimbetet och en bok om vad kallelse ér, hur den gestaltas och vad det ér for ett
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dmbete Gud kallar till. Jag kan verkligen uppmana till lisande och studium av detta.
Samtidigt vill jag gdrna uppmana till ett sjalvkritiskt tinkande kring begreppet kallelse
och till ett 6dmjukt lyssnande till var nista som vi ar kallade att dlska.

Lund, februari 2021

+ Johan Tyrberg
biskop i Lunds stift
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Jo March: Well, it’s just about our little life.

Amy March: So?

Jo March: Well, who will be interested in a story of
domestic struggles and joys? It doesn’t have any real
importance, does it?

Amy March: Maybe, it doesn’t seem important be-
cause people don’t write about them.

Jo March: No, writing doesn’t confer importance, it
reflects it.

Amy March: I don’t think so. Writing them will make

them more important.*

*) Citat ur Greta Gerwigs filmatisering fran 2019 av Little Women, Louisa May Alcotts
klassiska roman fran 1868. Filmens liksom bokens svenska titel dr Unga kvinnor.
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1

MINNET AV ETT MOTTAGANDE —
BERATTELSERNA OM EN REFORM

Mainniskan forstar sig sjilv och virlden genom att beritta. Genom att sitta samman
olika hindelser och foreteelser till ssammanhingande berittelser skapar hon mening.
Den egna berittelsen star sedan alltid i relation till andra, gemensamma berittelser.
Grupper, kulturer, samhillen och trossamfund skapar ocksé berittelser som den indi-
viduella berittelsen paverkar och paverkas av.' Ibland genom att forstirka och bekréf-
ta, ibland genom att utmana och ifragasitta. Denna 6msesidiga paverkan betyder att
berittelser hor samman med makt.* Som Amy March sa klokt papekar for sin syster Jo
i citatet hér intill, nér systern undrar vem som skulle vara intresserad av en berittelse
om fyra unga kvinnor: berittelser paverkar vad som anses viktigt, och genom att lyfta
fram nya berittelser kan den gemensamma berittelsen forandras. Det dr vad den hir
boken handlar om.

Palmséndagen 1960 vigdes tre kvinnor till praster i Svenska kyrkan. Dessa tre —

Elisabeth Djurle Olander (1930-2014), Ingrid Persson (1912-2000) och Margit Sahlin

1. Anna Johansson, Narrativ teori och metod. Med livsberittelsen i fokus, Lund: Student-
litteratur 2004, s. 15-17, 86; Ari Antikainen, ”In Search of Life History” (s. 131-139) och
Dan P. McAdams, "How Stories Found a Home in Human Personality” (s. 34-37), bada i
Ivor Goodson (red.), The Routledge International Handbook on Narrative and Life History,
London: Routledge 2017.

2. Ken Plummer, "Narrative Power, Sexual Stories and the Politics of Storytelling” (s.
281) och Ivor Goodson, "Introduction. Life Histories and Narratives” (s. 4), bada i Ivor
Goodson (red.), The Routledge International Handbook on Narrative and Life History, Lon-
don: Routledge 2017.
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(1914-2003) — var de forsta kvinnorna att pristvigas i Svenska kyrkan efter det att
kyrkomotet den 28 september 1958 beslutat att 6ppna prastimbetet for kvinnor. Under
de foljande tio aren togs sammanlagt femtiofyra kvinnor emot i tjinst. Ar 2004, det
vill sdga drygt fyrtio ar efter de forsta vigningarna, inleddes ett arbete med att samla
in dessa pristers berittelser om vigen fram till prastvigning.

Tack vare detta initiativ av pristen Lena Malmgren (19422020, pristvigd 1967)
finns nu i Lunds universitets kyrkohistoriska arkiv (LUKA ) tjugotvé sadana berittelser,
dir de forsta pristvigda kvinnorna med egna ord tecknar sina minnen. Ytterligare tolv
prister valde att inte skriva ndgot nytt, utan hinvisade till andra tillfillen da de berittat
eller skrivit om sitt prastliv. Den hir boken ir, enkelt uttryckt, en samlad berittelse om
dessa trettiofyra minnen. Berittelserna ar intressanta var for sig som uttryck for hur
Svenska kyrkan tog emot de forsta prastvigda kvinnorna, men de 4r ocksa intressanta
for att de problematiserar gemensamma berittelser om detta mottagande som gjort
sig gillande i en rad olika sammanhang.

Det forsta syftet med denna bok ar att tillgingliggora ett killmaterial som varit tim-
ligen oként och obeaktat inom forskningen: de forsta prastvigda kvinnornas berittelser
om vigen fram till prastvigning och de forsta aren i férsamlingstjanst. Med utgangs-
punkt i de enskilda berittelserna vill vi lyfta fram och diskutera nagra framtridande
gemensamma teman — narrativ — som aterkommer i de flesta berittelserna och relatera
dessa till det historiska ssmmanhanget i kyrka och samhalle samt relevanta teoretiska
perspektiv. Det andra syftet 4r att utifran dessa berittelser komplettera och férdjupa
historieskrivningen om en av de reformer som skett under 19o0-talet i Svenska kyrkan:
prastimbetets 6ppnande for kvinnor.

Primédrmaterialet for denna bok dr alltsa de trettiofyra berittelserna. Vi har valt att
ligga dem sida vid sida och analysera dem som narrativ. Lingre fram i boken gar vi
mer noggrant igenom forskningsmetoden, men i all korthet utgar narrativ analys fran
tanken att en berittelse alltid paverkas av vad det ér for slags berittelse man tinker
sig att man berittar. Det blir ddrfor olika svar pd uppmaningen "beritta om ditt liv”
om det dr en likare som frigar av medicinska skil, om det ér ens tilltinkta chefi en
jobbintervju, ens barn som undrar hur det var nir man var ung eller om man berittar
om sitt liv pa forsta dejten. Forestillningen om vilket slags berittelse man berattar
paverkar hur den formas och struktureras, vad man viljer att ta med och att utesluta.

Ibland &r det tydligt vilken typ av berittelse det ér fraga om. Det gar da enkelt att
identifiera en genre. Som exempel inleds en saga ofta med "Det var en ging ...” och
slutarmed”... ochsalevde de lyckliga i alla sina dagar”, eftersom det ér sa sagor brukar

struktureras.’ Ibland ér genren inte lika tydlig, &ven om det fortfarande finns en r6d

3. Ivor Goodson, "The Rise of the Life Narrative” (s. 4) och Marianne Horsdal, " The
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trad som I6per genom berittelsen och strukturerar den. Detta tema brukar kallas intrig,
pa engelska plot. Intrigen byggs upp av komponenter som kallas episoder. Bland dessa
ar kdrnepisoderna sarskilt viktiga som vandpunkter, héjdpunkter eller svara hindelser
som driver berittelsen framat.* Man kan jimfora berittandet med att trd parlor pa en
trad till ett halsband. Beroende pa vad berittaren tinker att halsbandet ska anvindas
till viljer hen vilka parlor som ska fa vara med och i vilken ordning de ska komma.

De forsta prastvigda kvinnornas berittelser ar var och en for sig intressanta och
rika, men fér man dem samman och analyserar dem som narrativ skapas ytterligare
dimensioner och intressanta monster framtrader eftersom de kastar ljus 6ver varandra.
En viss typ av episoder och ett liknande sitt att strukturera dem aterkommer i manga
berittelser. En barande intrig framtrider: kallelse. Genom att se narrativet som kallelse-
berdttelser fordjupas tolkningen av episoderna. Helheten kastar alltsa ljus 6ver delarna
och hur de olika delarna férhaller sig till varandra.

I den hir boken lyfter vi fram nagra av de aspekter som vi funnit sarskilt framtra-
dande i berittelserna. De teoretiska och metodologiska utgingspunkterna presenteras
mer ingdende i kapitlen 2—3, som ingér i denna del av boken, Kallelsens historiografi.
I kapitel 3 redogors ocksa for de forsta pristvigda kvinnornas reflektioner 6ver den
inre kallelsen, det vill sdga erfarenheten att vara kallad av Gud. I den andra delen av
boken, kapitlen 4-6, Kallelsens kronologi, star primarmaterialet, det vill siga kallelse-
berittelserna, i centrum. I kapitel 4 uppmirksammas pristernas bakgrund, uppvixt
och vigen fram till akademiska studier i teologi. I kapitel 5 fokuserar vi pa kvinnornas
erfarenheter under hégskole- och universitetsstudier och den f6ljande “prakten” -
den praktisk-teologiska 6vningsterminen. Kapitel 6 dgnas at de prastvigda kvinnornas
eventuella tidigare yrkeserfarenheter, kallelse och familjeliv samt deras upplevelser av
prastvigningen.

Den tredje delen, kapitlen 7-9, dgnas it det som vi valt att bendmna Kallelsens
teologi. Hir diskuterar vi de olika sitt pa vilka de forsta pristvigda kvinnorna teolo-
giskt beskriver kallelse, iambete och pristens uppgift och funktion i relation till den
samtida teologiska kontexten. I bokens fjarde del, kapitlen 10-12, Kallelsens erkdnnande,
beskrivs och analyseras hur de pristvigda kvinnorna uppfattade relationen med for-
samlingar, ambetskollegor och sina respektive vigningsbiskopar. Hir r det den yttre
kallelsen som stér i fokus. Vi forsker ocksa hir klarligga det retrospektiva perspektiv
som moter i berittelserna nar prasterna ser tillbaka pa det som varit. Boken avslutas
med ett ssmmanfattande kapitel.

Narrative Interview” (s. 266), bada i Ivor Goodson (red.), The Routledge International Hand-
book on Narrative and Life History, London: Routledge 2017.
4. McAdams 2017, s. 38-39; Johansson 2004, s. 95.
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EN BERATTELSE OM BERATTELSERNA

Ett forskningsfalt som tagit fasta pa insikten om berittelsers funktioner 4r historie-
vetenskapen. Att skriva historia innebir att systematiskt sitta samman enskilda hin-
delser till meningsfulla berittelser om det forflutna. Darf6r 4r ingen historieskrivning
neutral. Den formuleras alltid utifran manniskans behov av att forsta, vilket hon goér
utifrdn den tid och plats hon befinner sig pa och de speciella forutsittningar som
finns dér och das For hundra dr sedan hade det till exempel varit omaijligt att studera
konskonstruktioner i Svenska kyrkan® helt enkelt for att analysbegreppet inte existe-
rade da och for att man inte sag virdet i att anldgga ett sadant perspektiv. Idag ar det
daremot ett viktigt perspektiv som inte bara kastar ljus 6ver vad som skedde dd, utan
ocksa bidrar till att forsta varfor det ar som det ar nu. Historia skrivs alltsa utifran de
forutsittningar som nuet ger, och ofta i syfte att forsta méanniskors livsvillkor hir och
nu. Man relaterar till det forflutna for att frsta sin egen tid, och med den nya insikten
kan man finna nya sitt att forsta det forflutna. P4 sa vis dr berittelser om det forflutna
alltid i standig férandring.

Sambanden mellan da och nu har uppmarksammats av bland andra kyrkohisto-
rikern Anders Jarlert, som menar att historia inte bor ses som ett medel for att forsta
nutiden — som om det vore en prolog av nagot slag, en héllpunkt att ta spjarn mot.
Tvartom: historien dr féranderlig. Jarlert menar att vi férdndrar var syn pa historien
utifran nuet lika mycket som vi férandrar var syn pa nuet utifrdn den historia vi skriver.
Historia dr i hog grad nu, vilket aktualiseras pa ett sdrskilt sitt i kyrkans liv. I liturgi
och predikan smilter det som varit samman med det som 4r och det som ska komma.’

Teologen Rowan Williams dr inne pa ett liknande spar. Han menar att méanniskan
konstruerar historia nir hon vill forsté sin identitet. I det avseendet forsoker all historia
alltid definiera sitt eget objekt. En historiker haller alltsd samman olika perspektiv och
foreteelseriett narrativsa att de kan fa mening, vilketleder till nya sitt att tinka och hand-
la. Detta dr, menar Williams, sdrskilt patagligt nar det giller kyrkans historia, ochisyn-
nerhet i ett teologiskt perspektiv. Kyrkans uppgift ar enligt Williams att méjliggora for

5. Martin Wiklund, "Inledning”, i Jorn Riisen, Berdttande och fornuft. Historieteoretiska
texter, overs. Joachim Retzlaff, Goteborg: Daidalos, 2004, s. 13.

6. Nagot som t.ex. Johanna Gustafsson (sedermera Gustafsson Lundberg) och Martin
Nykvist gjort i sina respektive avhandlingar: Kyrka och kon. Om kénskonstruktioner i Svens-
ka kyrkan 19451985, Eslov: B. Ostlings bokforlag Symposion 2001; Alla méns pristadome.
Homosocialitet, maskulinitet och religion hos Kyrkobrioderna, Svenska kyrkans lekmannaforbund
1918-1978, Lund: Nordic Academic Press 2019.

7. Anders Jarlert, "Kyrkohistoriens nu”, i Svensk Teologisk Kvartalskrift, nr 4, 2019, s.
237-253.
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manniskor att bli samtida med Jesus, att lita ett historiskt minne aktiveras av helig Ande
sd att ett verkligt méte med Kristus kan dga rum, vilket i sin tur ger riktning f6r framtiden.
I ett kristet tinkande finns det med andra ord inte vattentita skott mellan tid och rum.®

Det forflutna, nuet och framtiden hor alltsd samman i savil ett narrativt och his-
toriografiskt som i ett teologiskt perspektiv. De paverkar varandra i ett stindigt flode.
En viss historieskrivning kan medvetet anvindas i syfte att paverka, till exempel for
att motivera till handling eller legitimera en &sikt. P4 sa sitt kan man siga att det finns
en tydlig maktdimension i historieskrivning. Detta kallas historiebruk.’ I vissa fall kan
det rentav bli till historiemissbruk nar historieskrivning anvinds for att fortrycka och
exkludera.*

Enligt vir mening har detta relevans for fraigan om historieskrivningen om Svenska
kyrkan. Historieskrivningens stora berittelse, metanarrativet, och de enskilda kallelse-
berittelserna kastar ljus 6ver varandra, men ocksa 6ver en brytningstid i Svenska kyr-
kans historia. Tillsammans skildrar kallelseberittelserna berittelsen om prastimbetets
oppnande f6r kvinnor pé ett annorlunda sitt: utifrin manniskors erfarenheter, fran det
levda livets perspektiv. Dairmed kompletteras, berikas och utmanas den historia som

tidigare skrivits fram.

NARRATIV OCH HISTORIESKRIVNING
OM SVENSKA KYRKAN

Narrativ i form av personliga berittelser ger mojlighet att fa kunskap om sadant som
sdllan skrivs ned i form av text. Inom dmnet praktisk teologi betonar forskare allt mer
hur avgorande sidant etnografiskt material dr for att inte missa viktiga aspekter av vad
det innebdr att vara och verka som kyrka. Av hivd utgar kyrkohistorisk forskning fran
sadant som offentliga dokument, kyrkoordningar, utredningar, protokoll, liturgiska
bocker, predikningar och bekannelsedokument. Detta har ett stort virde, men risken
blir att historiografin far slagsida, bide mot kyrkor och trossamfund som har oftentliga
dokument av den typen och mot de praktiker ddr ambetsbarare och kyrkliga ledare
— som oftast 4r mén — dr inblandade. Allt som inte gar att hanfora till dessa kategorier

hamnar i skymundan. Det giller till exempel kyrkosamfund som har fa eller inga of-

8. Rowan Williams, Why Study the Past. The Quest for the Historical Church, London:
Darton, Longman & Todd 2005, s. 24-31, 91-92.

9. Peter Aronsson, Historiebruk. Att anvinda det forflutna, Lund: Studentlitteratur 2004,
$.17.

10. Carola Nordbick, “Kyrkohistorisk historiebruksforskning”, i Urban Claesson &
Sinikka Neuhaus (red.), Minne och mdjlighet. Kyrka och historiebruk fran nationsbygge till
pluralism [Forskning for kyrkan, 22], Géteborg & Stockholm: Makadam 2014, s. 27.
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fentligt sanktionerade dokument (till exempel frikyrkosamfund), men ocksé de krist-
na praktiker som ofta utfors av lekfolket i allmidnhet och kvinnor i synnerhet, sisom
hembesok, matlagning, kyrkkaffe, sondagsskola och diakonal verksamhet.”

Virdet av att beforska sadant material lyfts fram av nutida kyrkohistoriker. Till
exempel konstaterar Martin Nykvist att det i stor utstrickning varit ambetsbéarare som
statt i centrum f6r forskarnas intresse, medan forskningen om kyrkans majoritet, lek-
folket, varit mycket begrinsad. Detta giller d&ven de omraden dir det faktiskt finns ett
rikt material bevarat.” Ett annat exempel dr Cecilia Wejryds bok om Svenska kyrkans
syforeningar. I den utgar Wejryd fran ett killmaterial som till stor del bestar av be-
rittelser, intervjuer, nedtecknade minnen, verksamhetsberittelser och kyrkoherdars
dmbetsberittelser. Genom det breda urvalet av kidllmaterial kan Wejryd kasta ljus 6ver
en verksamhet som tidigare inte dgnats ndgot storre intresse i kyrkohistorisk forskning
men som haft en avgérande betydelse f6r diakoni, mission och ekonomi, och darige-
nom for forstielsen av Svenska kyrkan. Enligt Wejryd har syféreningarnas roll och
funktion i samhillsutvecklingen férminskats. Orsaken till detta dr inte bara syfore-
ningarnas devis att verka utan att synas, utan ocksé osynliggérandet av i synnerhet
dldre kvinnor i kyrkans historieskrivning.”

Berittelser ar ocksa utgingspunkten f6r Jonas Jonsons skildring av Svenska kyrkans
mission 1870-1970. Jonson utgar frin missiondrernas egna berittelser och konstruerar
fiktiva men vetenskapligt baserade berittelser. Tillsammans tecknar de en historia som
enligt Jonson varit undanskymd i historieskrivningen trots att missionen haft stor be-
tydelse for kyrkolivet i stort, inte minst for att vitalisera férsamlingarna. Jonson menar
att detta inte bara beror pé att mission kommit att betraktas som ett problematiskt
begrepp kopplat till kolonialism, utan ocksa pa att missionsrorelsen till stor del var en
lekmanna- och kvinnororelse.*

Genom att anvinda den hir typen av killmaterial gar det att fa tillgang till kunskap

11. Sune Fahlgren, Predikantskap och forsamling. Sex fallstudier av en ecklesial basprak-
tik inom svensk frikyrklighet fram till 1960-talet, Uppsala: Uppsala universitet 2006, s. 21-22;
Ninna Edgardh, Feminism och liturgi. En ecklesiologisk studie, Stockholm: Verbum 2001, s.
35-36. Se ocksd Ninna Edgardh Beckman, "Kyrkovetenskap som kvinnoforskning”, i Kyrko-
vetenskap som forskningsdisciplin, Stockholm: Kung]. Vitterhets Historie och Antikvitets-
akademien 2001, s. 61-72, dir Edgardh diskuterar behovet av att i den praktisk-teologiska
forskningen utveckla metoder for att studera praktiker som inte efterlimnar texter.

12. Nykvist 2019, s. 16-17.

13. Cecilia Wejryd, Svenska kyrkans syforeningar 1844-2003, Stockholm: Verbum 2005,
S. 9—27.

14. Jonas Jonson, Missiondrerna. En biografisk berittelse om Svenska kyrkans mission
1874-1974, Stockholm: Verbum 2019.
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som kan komplettera och berika forstaelsen av ett kyrkosamfund. Det giller dven i
hogsta grad Svenska kyrkan och de berittelser som denna studie utgdr ifran. I en artikel
i Svensk Kyrkotidning 2018 skriver biskop emerita Tuulikki Koivonen Bylund om hur
viktigt det 4r att dessa erfarenheter lyfts fram. Eftersom fa vittnesbord om de forsta
prastvigda kvinnornas erfarenheter ar offentliga, riskerar de att glommas bort nar histo-
ria skrivs. Detta kan leda till att Svenska kyrkans historia férvanskas. Koivonen Bylund
lyfter i artikeln fram ett exempel fran kyrkométet hosten 2009, dd hon horde en talare
havda att prastvigda kvinnor aldrig har blivit fortryckta eller trakasserade. Hon menar
att det kanske inte ar sa konstigt att den uppfattningen finns, med tanke p4 att de unga
manniskor som pristvigs idag inte nddvindigtvis vet ndgot om det som pégick for

femtio &r sedan. Koivonen Bylund konstaterar:

Vi gamla behéver beritta om trakasserierna, om nétterna nar man fick posta
sina ansokningshandlingar for prasttjansten strax fére midnatt for att hin-
dra det forenade brodraskapet fran att blockera tjansten. Eller nir man fick
provpredika med magen hart lindad for att inte graviditeten skulle synas.
Allt detta for att man i framtiden slipper hora fran kyrkomaotets talarstol att

vi inte har blivit alls mobbade.’s

Som vi kommer att visa aterfinns liknande erfarenheter i de kallelseberittelser som
analyseras i denna bok. Men bilden ar komplex. Uttryck for motstand mot reformen
dr langt ifrdn det enda de forsta prastvigda kvinnorna vittnar om och som paverkar
forstaelsen av Svenska kyrkans historia. Djupet och bredden i denna komplexitet hade
viinte haft kunskap om utan berittelserna. Val av material och metod far salunda kon-
sekvenser for vilken bild av Svenska kyrkan som framtrider. Detta giller &ven omvént:
kyrkosynen hos forskare tenderar att paverka valet av material och metoder.

KYRKOSYN OCH HISTORIESKRIVNING
OM SVENSKA KYRKAN

Den kyrkohistoria som skrivs speglar medvetna eller omedvetna forestallningar om
vad kyrkan ar. I en artikel i Svensk Teologisk Kvartalskrift ger kyrkovetaren Marie Ro-
senius exempel pa vilka historiografiska och teologiska implikationer detta har fatt
tor forskningen om Svenska kyrkan. Om en forskare utgar frén den sa kallade "nya
kyrkosynen” tenderar hen att fokusera mer pa dmbetsbarare och det som teologen

Nicholas Healy beskriver som "blueprint ecclesiology” i sina studier. Forskaren utgar

15. Tuulikki Koivonen Bylund, ’Ett ytterligare #metoo?’ Berittelsernas egenvirde”, i
Svensk Kyrkotidning, nr 11, 2018, s. 328-330, cit. s. 330.
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da fran olika principer om vad kyrkan borde vara och goéra. Det betyder tillspetsat att
teori blir viktigare dn empiri, vilket i sin tur paverkar valet av material och metoder.
Pa motsvarande sitt kan en forskare som anammar en tjansteinriktad folkkyrkosyn’,
och som har ett strikt nedifran-och-upp-perspektiv, riskera att rationalisera bort andra
viktiga perspektiv.'®

Den nya kyrkosynen dr ett ofta aterkommande begrepp i sévil historieskrivning-
arna om reformen som i var undersékning. Det ar en teologi som borjade vixa fram
under forsta halvan av 1940-talet. Med den ekumeniska rorelsen och som en reaktion
mot liberalteologin och folkkyrkotanken kom en ny betoning pa kyrkan. Enligt detta
sitt att se hade inte kyrkan uppstétt som olika forsamlingar som sa smaningom slutit
sig samman, utan man menade att enligt Nya testamentet si hade Kristus i och med
den forsta pasken och pingsten grundat kyrkan. Kristi intention med detta hade varit
att Guds frilsningsverk skulle fortsitta genom kyrkan, Kristi kropp i virlden. Kyrkan
kunde alltsa sigas representera Kristus, och kyrkans dmbete forstods som en Kristus-
representation. I denna kyrkosyn betonades ocksa det kollektiva, kyrkan som gemen-
skap, i polemik mot individualismen, och att frilsningen bara fanns inom kyrkan. Den
nya kyrkosynen var vid den tid som den hir studien behandlar vil férankrad bland
savil universitetsteologer som biskopar i Svenska kyrkan.”

Att kyrkosyn péaverkar forskare ar dock varken konstigt eller nytt. Teologen Pete
Ward beskriver det med begreppet "the affective gravitational pull of church”. Ward
papekar att all kunskap blir till i samspel med sociala gemenskaper och kultur, och att
mycket av den dr sa kallad tyst kunskap, det vill siga kunskap som ér internaliserad
och sa sjalvklar att man knappt d4r medveten om att man har den. Den ar ofta djup och
torkroppsligad. Man mirker den oftast bara som en kinsla av att négot ér ritt eller
tel, eller att vissa saker ter sig sa naturliga att man inte ens reflekterar 6ver dem. Detta
giller givetvis dven teologer. Ward ger exempel pd hur olika uttryck det kan ta sig
genom att undersdka tva teologers resonemang om hur kyrkans liv och verksamhet

16. Marie Rosenius, "Empiri och teori i ecklesiologiska studier belysta genom ‘den nya
kyrkosynen’ och ‘den tjansteinriktade folkkyrkosynen™, i Svensk Teologisk Kvartalskrift, arg.
91, 2015, S. 90—100.

17. Ingmar Brohed, Sveriges kyrkohistoria. Religionsfrihetens och ekumenikens tid, Stock-
holm: Verbum 2004, s. 148-150; Martin Berntson, Bertil Nilsson & Cecilia Wejryd, Kyrka
i Sverige. Introduktion till svensk kyrkohistoria, Skellefted: Artos 2012, s. 320-322; Andreas
Wejderstam, Personlig och kyrklig fornyelse. Svenska kyrkan och Vadstenamétena 1943-198s,
Uppsala: Uppsala universitet 2020, s. 53-54. Bland den nya kyrkosynens foretriddare fanns
bl.a. Anders Nygren (1890-1978), Gustaf Aulén (1879-1977), Bo Giertz (1905-1998), Rag-
nar Bring (1895-1988), Anton Fridrichsen (1888-1953), Olof Linton (1898-1980), Hjalmar
Lindroth (1893-1979) och Ruben Josefson (1907-1972).
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bor struktureras. Bada utgar fran treenigheten som férebild for méanskliga relationer
men landar i diametralt motsatta slutsatser. Teologen fran en reformert kyrkotradition
menar att en kyrka som bygger pa treenigheten med nédvindighet maste vara egalitir,
medan teologen fran en ortodox kyrkotradition anser att en trinitarisk kyrkostruktur
ar hierarkisk. Ward menar att “the affective gravitational pull of the church” orsakar
detta. Den egna kinslomassiga dragningskraften 4r med andra ord ndgot naturligt och
normalt, men ocksé nagot som forskare bor vara uppmirksamma pa och ta hojd for
i sina resonemang.”

Overfort till frigan om pristimbetets Sppnande for kvinnor s ar det vil belagt att
de olika aktorernas kyrkosyn paverkade stillningstaganden i den kyrkliga kontexten.
Bland annat visar Cecilia Wejryd i en historisk 6versikt 6ver kyrkométet 1958 att den
“nya kyrkosynens betoning av ambetet ledde till att manga av dess anhingare blev
kritiska mot tanken p4 att 6ppna préstimbetet f6r kvinnor”* Hur den akademiska
bibelvetenskapen bidrog till den nya kyrkosynen, men éven till att ge argument mot
prastvigningen av kvinnor, ar ocksé vilbelagt.® Utifran Wards resonemang om “the
affective gravitational pull of the church” och Rosenius resonemang kan man dirmed
anta att kyrkosyn dven paverkade stillningstaganden i den akademiska kontexten.

Nir vi i det foljande uppmarksammar materialval och kyrkosyn gor vi det for att
vi menar att de dr grundldggande och viktiga utgangspunkter f6r hur historieskriv-
ningen om dmbetets 6ppnande for kvinnor i Svenska kyrkan formas — inte for att de
ir de enda utgangspunkterna. Det dr dock viktigt att papeka att det naturligtvis inte
ar enbart dessa faktorer som paverkar historieskrivningen. Historievetenskap hand-
lar om komplexa sammanhang, och en rad faktorer ligger till grund for historikers
stillningstaganden. Till exempel har kyrkovetaren Ninna Edgardh lyft fram hur fore-

18. Pete Ward, "Blueprint Ecclesiology and the Lived. Normativity as a Perilous Faith-
fulness”, i Ecclesial Practices, nr 2, 2015, s. 74—90. Att forskaren alltid bar pa och paverkas
av sin egen forforstaelse av den gudomliga uppenbarelsen diskuteras dven i Kjell Blick-
ert, "Kyrkan som ... Att studera ecklesiologi fran olika horisonter”, i Kyrkovetenskap som
forskningsdisciplin, Stockholm: Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitetsakademien 2001,
s. 54—58. Bliickert har ocksa havdat att "all confessional churches are gendered and all con-
fessional ecclesiology likewise”, vilket ar sdrskilt angeldget att ha i dtanke om man betinker
den nya kyrkosynens betoning av ett manligt prastimbete. Se Kjell Bliickert, The Church as
Nation. A Study in Ecclesiology and Nationhood, Frankfurt a. M..: Peter Lang 2000, 5. 102-105.

19. Berntson, Nilsson & Wejryd 2012, s. 320-323, cit. s. 322.
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20. Hanna Stenstrom, ”’Kristus dr med det pa banan’ Historiebruk i debatten om prist-
vigning av kvinnor 1957 och 1958”, i Urban Claesson & Sinikka Neuhaus (red.), Minne och
madjlighet. Kyrka och historiebruk frdn nationsbygge till pluralism [Forskning for kyrkan, 22],

Goteborg & Stockholm: Makadam 2014, s. 111.
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stillningar om kén och makt paverkar synen pa dambete och kyrkans praktiker.” Ett
annat exempel pa viktiga perspektiv finns hos bibelvetaren Hanna Stenstrom, som
visat hur antaganden om den tid, kultur och samhille som bibeltexterna kommit till
i paverkade hur exegeter argumenterade i debatten fore och efter beslutet 1958. Hon
konstaterar dock att exegeterna dven paverkas av “normativa teologiska frigor om hur
kyrkan forhaller sig till samhallet”** Ocksa Edgardh nimner kyrkosynens betydelse i

relation till sitt resonemang.

EN VARIERAD HISTORIOGRAFI

Beslutet 1958 att oppna prastimbetet f6r kvinnor har fatt stort utrymme i Svenska
kyrkans 1900-talshistoriografi. Fragan har belysts i savil kyrkligt som akademiskt
orienterad forskning. Vi kommer i det foljande inte att ge en fullstindig bild av forsk-
ningsliget men vi vill, med bakgrund i ovanstiende resonemang om narrativens och
ecklesiologins inflytande, visa pa tre historiografiska spar. Nagot tillspetsat menar vi att
historieskrivningen om dmbetsreformen och beslutet 1958 kan skarskadas med hjilp
av begreppen tes, antites och syntes. Det ér givetvis en forenkling i s matto att de tre
historiografiska grundnarrativ vi avticker ibland samexisterar och I6per in i varandra.

Det kan dven podngteras att de framstéllningar som vi i det f6ljande inordnar un-
der de tre ovan nimnda begreppen har olika tyngd rent vetenskapligt. Nagra av dem
gar uteslutande att hinfora till svenskkyrkliga forskningsinitiativ, och i dessa fall far
kyrkosyn inte sillan en mer explicit piverkan pa undersokningen. Den mer renodlade
akademiska historieskrivningen om reformen ar i regel inte lika apologetisk till sin
karaktdr men kan vara det. I vissa fall 4r det dartill svart att uppritthalla denna grans-
dragning mellan kyrkligt och akademiskt orienterad historieskrivning.

Det ar ocksa viktigt att betona — och det giller f6r denna studie i dess helhet — att
asikter och 6vertygelser kan foridndras over tid. Att en forskare i det foljande kopplats
till ett visst historiografiskt narrativ eller till en viss instdllning i fraga om beslutet 1958
behover inte med nddvindighet innebira att vederb6rande intar samma héllning idag

som da de publikationer till vilka vi hanvisar skrevs.

21. Se t.ex. Ninna Edgardh, Diakonins kyrka. Kon, dmbete och omsorgens utmattning,
Stockholm: Verbum 2019.

22. Hanna Stenstrém, ... oberoende av tidsbetingade forhéllanden och asikter’.
Fyra exegeters inligg i debatten 1958”, i Boel Hssjer Sundman (red.), Antligen stod hon i
predikstolen! Historiskt vigval 1958, Stockholm: Verbum 2008, s. 105122, cit. s. 121.
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Tesen — den politiskt styrda kyrkan

I kyrkligt orienterad litteratur om prastvigda kvinnor framstar en bestimd kyrkosyn
onekligen som en viktig faktor. Vissa bocker gor en skarp atskillnad mellan kyrka och
stat och betonar att det var en statlig intervention som ledde fram till beslutet 1958.
Utgangspunkten ar att kyrkan blev 6verkord av staten i denna friga. Att den sittande
regeringen 1958 dartill var socialdemokratisk kan sikerligen ocksd ha bidragit till ani-
mositeten.”

Det vetenskapliga studiet av reformen 4r omfattande och de historiska skildringar-
na av forloppet ar legio. Ett tydligt uttryck for det som vi valt att se som tesen om den
politiskt styrda kyrkan aterfinns i Carl Arvid Hesslers (1907-1991) bok Statskyrkodebat-
ten (1964 ). Denna bok kan betraktas som ett standardverk, inte minst om man betinker
hur ofta Hesslers bok har refererats av forskare som kommit efter honom. Mycket
generaliserat kan man hédvda att han i sin framstallning dramatiserar en intrig som varit
framtridande i kyrkohistorien dnda sedan kejsar Konstantins dagar, namligen fragan
om kyrkans frihet. Detta dr ett vilkint och beprévat narrativ som préglat historiografin
inom omréadet. Rent konkret behandlar Hessler forhallandet mellan kyrka och stat
fran 1800-talets vickelserorelser fram till efterdyningarna av kyrkomotets beslut 1958
att 6ppna prastimbetet for kvinnor.

Som en del av ett kapitel med rubriken "Hogkyrkomin och nya folkkyrkoman”
behandlar Hessler dmbetsfragan och diskussionen i samband med kyrkométena 1957
och 1958. Utgangspunkten har han emellertid tagit tidigare, d4 han introducerar den
kyrkosyn som kom till uttryck i Bo Giertz (1905-1998) bok Kristi kyrka (1939). Denna
bok blev en viktig grund for teologin och spiritualiteten i det hogkyrkliga program som
vixte sig allt starkare under seklets mitt. Tillsammans med exegetiska och teologiska
omvirderingar i synen pa kyrkans visen blev den central for att forstarka ett kyrkligt
sjalvmedvetande.

Giertz blev med denna skrift kanske den mest namnkunniga foretridaren for den
nyakyrkosynen och den iver efter att, som Hessler uttrycker det, "sa skarpt som mojligt
fixera kristendomens enastdende och oeftergivliga egenart” som utmarkte denna kle-
rikalt betonade tankestrémning.** Hessler konstaterar vidare att den nya kyrkosynen

torde med sig en ny dmbetssyn i Svenska kyrkan dar prasten uppfattades som offerprist

23. Jfr Daniel Alvunger, Nytt vin i gamla ldglar. Socialdemokratisk kyrkopolitik under pe-
rioden 1944-1973, GOteborg: Forsamlingsforlaget 2006, s. 120-124, 206. M6jligen kan man
dven tinka sig att de skiljelinjer som dras upp i och med beslutet 1958 ocksa dr de som blir
tongivande i den svenskkyrkliga debatten under ling tid och kanske dven utgor en av grund-
forutsittningarna for den s.k. 68-kyrkan (jfr t.ex. Johan Sundeen, 68-kyrkan. Svensk kristen
vénsters méten med marxismen 1965-1989, Stockholm: Bladh by Bladh 2017).

24. Carl Arvid Hessler, Statskyrkodebatten, Stockholm: Almqvist & Wiksell 1964, s. 259.
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och dmbetet betraktades som en gudomlig ordning. Betoningen av den apostoliska
successionen innebar vidare att alla prister ansags ha sitt uppdrag direkt fran Kristus
och Gud. Det sirskilda prastadomet fick hdrmed, som Hessler ser det, en sirstillning
jamfort med det allménna prastadomet i form av lekfolket. Hessler konstaterar att
den nya kyrkosynen dndrade spelplanen och innebar forskjutningar i hur relationen
till statsmakten kom att uppfattas inom stora delar av framfér allt pristerskapet. Anda
tycks Hessler vara av meningen att det ar statsmakten som utgér “"problemet” och
att Svenska kyrkan, trots ovan nimnda teologiska och ecklesiologiska forskjutningar,
star pa samma grund som tidigare. Han fragar sig silunda: ”[H]ur ska denna riktning
i kyrkan i lingden kunna samarbeta med en stat, som blir alltmer sekulariserad och
som reser allt bestimdare ansprak pa att fa gora sina stindpunkter gallande i kyrkans
liv?™>s Har tecknas alltsa en bild av hégkyrkligheten, en bendmning som ter sig pafal-
lande synonym med Svenska kyrkan i denna del av Hesslers framstillning, och den
sekulariserade staten som varandras motpoler, och det framhalls att det fran kyrkans
sida fanns en stor dngslan for statlig intervention.

Enligt Hessler kom hégkyrkomannens “svaraste prov” nar statsmakterna féreslog
att prastimbetet skulle 6ppnas for kvinnor. Har brét staten med hogkyrklighetens
kyrko- och dambetsuppfattning. Hessler tycks kopa Giertz argumentationslinje att
kvinnosaksfragor snarare dn bibelargument fick en 6kad betydelse, och han talar i ter-
mer av “utomstiende opinion” som kontrast till “kyrkfolkets led”. Frigan om kvinnors
tilltrade till prastimbetet reduceras av Hessler till en likstillighetsfriga som staten vill
padyvla kyrkan, och nir Hessler aterger justitieminister Ingvar Lindells (1904-1993)

2,6

ord vid 1957 ars kyrkométe utmaélas dessa som “hotfulla”>® Konfliktlinjen gar saledes
mellan kyrkan & ena sidan och statsmakten & den andra. Samtidigt visar Hesslers egen
redogorelse for utfallet av omrostningen vid kyrkomotet 1957 att bilden var mer kom-
plex. Hir fanns férvisso kyrkligt engagemang pa bida sidor som definitivt avgjorde
bade det ena och det andra stillningstagandet, men bilden var sammansatt.”” Nar fra-
gan kom ater till kyrkométet 1958 blir det for Hessler uppenbart att statsmakterna har

en "foresats” och att de har draghjilp av pressen. Laser man Hessler far man vidare

25. Ibid,, s. 263.

26. Ibid,, s.273-274. Pas. 275 skriver Hessler foljande: "Det viktigaste, atminstone med
stor sannolikhet det vanligaste av alla skl for ritten for en kvinna att bli prast var att hon
maste bli likaberittigad med mannen dven pa detta omrade. Man ville att kyrkan skulle er-
kinna en profan idé, jamlikhetsidén, av dunkelt ursprung och med en komplicerad historia
men numera allmént erkdnd av det borgerliga samhillet.”

27. Ibid,, s. 279: "I sjilva verket stod motet splittrat i tre grupper: 36 ledaméter ville
godkinna regeringens forslag, 32 ville ha ett principiellt motiverat avslag och ett 30-tal 6ns-
kade pa olika grunder uppskov.”
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intrycket att det endast dr Giertz och hans likasinnade som tycks anfora "exegetiska
och teologiska skal” i debatten.*®

Hessler diskuterar ingdende orsakerna till att kyrkométet andrade hallning fran
1957 till 1958. Han hivdar att om teologiska och exegetiska fragor statt i centrum for
debatten 1957 var det 1958 kyrkans behov av prastvigda kvinnor som stod i centrum.
Han betonar ocks att kyrkométets ssammansittning forandrats frin det ena aret till
det andra, vilket innebar att kyrkomoétet 1958 hade en lekmannaprigel. Hessler kon-
staterar att inget formellt fel forvisso begatts: "[M]en dnda — det finns i detta drendes
historia ett moment som kan géra dven den utomstaende betanksam.” Harvid betonar
Hessler att staten kort 6ver merparten av biskoparna, en 6vervildigande majoritet av
présterna och "de kyrkligt mest aktiva lekménnen” (med vilka han avser kyrkoradens
medlemmar). Hela reformen beskrivs saledes som ett diktat av en 6vermakt, det vill
sdga den svenska staten.”

Ett annat akademiskt arbete som kan tjina som ett exempel pa denna historiogra-
fiska trend ér kyrkovetaren Dag Sandahls Kyrklig splittring. Studier kring debatten om
kvinnliga priister i Svenska kyrkan samt bibliografi 1905—juli 1990 (1993). Sandahl har i det
offentliga samtalet blivit en av dmbetsreformens skarpaste kritiker och denna under-
sokning, liksom annat som Sandahl skrivit, vittnar om hans breda och djupa intresse
for fragan. I relation till Hesslers framstillning ar det intressant att Sandahl — som vill
diskutera hur man kan férhindra kyrkosplittring — tillskriver staten och dess mojlighet
att intervenera en s pass stor roll.

Teoretiskt anvinder Sandahl begreppet "6verideologi” och diskuterar hur man bér
tanka nir denna kommer i konflikt med radande teologiska 6vertygelser. Fragan om
kyrklig splittring och samexistens beh6vs som en bakgrund for att “forsta vilken sty-
rande effekt den svenska 6verideologin haft och vilken ringa roll teologi ddrmed tillats
spela nir Svenska kyrkan hamnar i en konfliktfriga dar ideologiska statsapparater har
intresse”* Sandahl ansluter sig dirmed till de forskare som menar att det var andra
argument 4n de teologiska som ledde fram till beslutet 1958, och han konstaterar att
“det dr den politiska kraften i kvinnororelsens krav som slér igenom nar beslutet om
kvinnliga préster fattas”* Sandahl menar att det inte var "6vertygande teologiska fram-
stillningar som formade beslutet”, eftersom kyrkométet inte nddde nagon teologisk

enighet i fragan. Han verkar saledes ha som krav att alla teologiska fragor ska vara 16sta

28. Ibid., s. 283, 286.

29. Ibid., s. 291-296, cit. s. 292 och 296.

30. Dag Sandahl, Kyrklig splittring. Studier kring debatten om kvinnliga prister i Svenska
kyrkan samt bibliografi 1905—juli 1990, Stockholm: Verbum 1993, s. 7-8, cit. s. 8.

31. Ibid,, s. 156.
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innan ett kyrkligt beslutande organ gar till beslut, och nir sa inte blev fallet vid kyrko-
motet 1958 var det en Gverideologi och det moderna samhillets krav som kérde 6ver
kyrkan. Apropéd de modeller for att hantera kyrklig splittring som Sandahl diskuterar i
sin bok® bér man kanske se den till synes livskraftiga idén om en statlig intervention
som ett sitt att motverka kyrkosplittring som just en sidan modell. Mer om detta nir
vi analyserar kallelseberittelserna.

Utéver ovan nimnda unders6kning har Dag Sandahl vid flera tillfallen aterkommit
till imbetsreformen och debatten i dess kélvatten. Den omfangsrika boken En annan
Kyrka. Svenska kyrkan speglad genom Kyrklig samling och Kyrklig samling speglad genom
Svenska kyrkan (2018) dr ett av flera exempel ® Aven i dessa texter framhills den stor-
re samhilleliga kontexten, dir upplysningen och moderniteten utgér forutsittningar
for besluten som fattades 1957 och 1958. Dessa stromningar bidrog enligt Sandahl till
successiva forandringar i synen pa Svenska kyrkan och dess samhilleliga roll. Genom
samhillets inflytande forandrades enligt Sandahl Svenska kyrkans roll och funktion
i grunden. For Sandahl dr det uppenbart att "riksdagen och media dgnat sig at pa-
tryckningar for att frigan om kvinnliga praster skulle avgoras” vid det kyrkomote som
inkallades 1957. Han menar ocksa att trycket fran statsmakten skulle ha varit s& pass
hart infor kyrkomotet 1958 att det inte var "politiskt eller praktiskt mojligt att motsitta
sig statsmakternas begiran”**

I Sandahls historieskrivning handlar det ocksa om att "kvinnofragan i Svenska kyr-
kan ersitts av fragan om kvinnor i prastimbetet” och att teologiska 6verviganden dir-
med far stryka pa foten. Tonvikten ligger vid att frigan om att 6ppna prastimbetet f6r
kvinnor framfor allt drevs politiskt, och att de partier och politiker i kyrkométet som
inte var progressiva var ridda att forlora roster. Bilden av biskopar som vek ned sig och
som inte kunde sta emot trycket fran media, politiker och dmbetskollegor inprintas.’

32. Ibid,, s. 102-139, 157, cit. s. 157.

33. Dag Sandahl, En annan Kyrka. Svenska kyrkan speglad genom Kyrklig samling och
Kyrklig samling speglad genom Svenska kyrkan, Helsingborg: Gaudete 2018; Dag Sandahl,
Fornyarna. Mer in en historia om arbetsgemenskapen Kyrklig fornyelse, Skellefted: Artos 2010;
Dag Sandahl, “Kyrka vid vigskilet”, i Pierre Kullbom & Per Landin (red.), Politisk korrekthet
pd svenska, Eslov: B. Ostlings bokforlag Symposion 1998, s. 157-168; Dag Sandahl, "Teologi
eller politik? Debatten om ordningen med kvinnliga prister i Svenska kyrkan och vad som
ledde till beslutet”, i Svensk Pastoraltidskrift, arg. 39, nr 9, 1997, s. 153-158.

34. Sandahl 2018, s. 64, 142. Denna tanke fors ocksa fram i Sandahl 1998, s. 157-168.
Att reformen for manga var teologiskt motiverad tonas ned hos Sandahl, och det ir enligt
honom snarast jamstalldhetsaspekten som ér orsaken till besluten vid 1950-talets slut.

35. Sandahl 2018, s. 94, 100, 277 cit. s. 277. Pa s. 94 aterger Sandahl t.ex. en diskussion
mellan ecklesiastikministern Ivar Persson (1901-1979) och domprosten och docenten i Nya
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I Sandahls historieskrivning finns dock en motsigelse. A ena sidan driver Sandahl
tesen att foresprikarna for imbetsreformen drevs av en jamstalldshetsdoktrin snarare
in teologiska 6verviganden, & andra sidan konstaterar han att instéllningen till fragan
om att 6ppna pristimbetet for kvinnor handlar om ”bibelsyn och hermeneutik”?*
Samma motsagelse kommer till uttryck nar Sandahl & ena sidan skiljer mellan en kyr-
ka som (borde) motiveras teologiskt och ett samhille som drivs av sekulira idéer,
och & andra sidan menar att det blir forenklat nar kyrkopolitik stills mot teologi och
folk mot kyrkfolk.” I Sandahls historieskrivning finns det trots detta erkidnnande av
komplexiteten inte utrymme for att hirbargera olikheterna i bibelsyn och tolkning av
kyrkans bekéannelseskrifter.

Vilket utrymme har da tesen om den politiskt styrda kyrkan fatt i de lirobocker
som till exempel blivande prister tagit del av under sin teologiska utbildning? En 6ver-
siktlig litteraturgenomgang visar att det dr idén om ett politiskt maktspel som kommit
attinta en sdrstillning i flera av de larobocker som ingatt i de teologiska utbildningarna.
Detta giller till exempel antologin Kyrkans liv. Introduktion till kyrkovetenskapen (1993 ).
Dir skriver kyrkovetaren Oloph Bexell att kyrkomotesbeslutet 1958 har sin bakgrund i

en ny folkkyrkosyn som betonade Svenska kyrkan som en samhillsinstitution.

Begreppet “folkkyrka” uppfattas alltsa hir pd ett annat sitt 4n tidigare; det
ses som motsatt, inte bara till "féreningskyrka” utan framfér allt till vad
som uppfattas som “prastkyrka” eller "elitkyrka”, och man betonar ofta
att Svenska kyrkan endast som “statskyrka”, och forsamlingarna blott som
offentligrittsliga kyrkokommuner, har mojlighet att fullgéra sitt uppdrag.
Nademedlen, och siledes Ordet, det som for Billing och Eklund utgjor-
de folkkyrkotankens centrum, liksom dven gudstjinstgemenskapen, far i
denna nya folkkyrkotanke en férsvagad stillning. Forslaget om att dopet
skall utgora grunden f6r kyrkomedlemskap avvisas; Svenska kyrkan be-
traktas ofta primért utifrdn sin funktion som organisation eller institution
i det svenska samhallet, som skall betjana och hallas tillganglig for allman-

heten. Pristen uppfattas som en specialutbildad tjinsteman bland andra,

testamentets exegetik Nils Johansson (1900-1985).

36. Ibid,, s. 45-47, 57, cit. s. 57. I framstillningen finns dock en normativ ansats. Samti-
digt som Sandahl menar att dmbetsfragan handlar om olika bibelsyn sticker han inte under
stol med att han och likasinnades héllning i frigan ar den som &r i 6verensstimmelse med
Bibeln och bekinnelsen.

37. Hir citerat fran Sandahl 2018, s. 142, 5. 152—153, dir det i sin tur citeras frin Allminna
kyrkomotets protokoll, nr 4, 1958, s. 7 och Sirskilda utskottets betinkande, nr 2, 1958, s. 16.
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varvid en teologisk motivering for det sirskilda prastimbetet avvisas. 1958
ars beslut om kvinnliga prister i Svenska kyrkan har starkt st6d fran bade
den ildre och den nyare folkkyrkligheten. Kyrkans verksamhet skall inte
vara orienterad utifran gudstjinsten, det man stundom kallar "kulten”, utan
fran de etiska (socialetiska) fragor minniskor stiller. Nyformuleringen av
folkkyrkotanken vixte saledes fram i uttalad polemik mot savil den éldre
folkkyrkotanken som mot hogkyrkligheten. Dess foretridare uppfattar sig
ofta som mer eller mindre profilerade talesmin f6r vad som sammanfattande
beskrivits som anonym religiositet, och inte som uttolkare av en teologiskt

motiverad allmangiltig ecklesiologi.*

Att beslutet att 6ppna pristimbetet for kvinnor skulle ha fattats pa teologisk grund
och ha starkt stod saval i kyrkométe som bland Svenska kyrkans medlemmar framgar
inte av Bexells redogérelse. Denna historieskrivning kan méjligen forstas i relation
till hans egen kyrkosyn och ett tidigare uttryckt motstind mot kvinnors tilltrade till
prastimbetet, till exempel i det material som samlats i boken Kvinnliga prdster i Vixjo
stift?! (1969).%

En annan bok som ibland anvints i undervisningen om Sveriges moderna kyrko-
historia dr kyrkohistorikern Lars Osterlins (1923-2006) Svenska kyrkan i profil. Ur eng-
elskt och nordiskt perspektiv (2004). Aven Osterlin betonar att forindringen fran 1957 till
1958 foregatts av ett tryck pa kyrkoledningen att komma till ett annat beslut, men att
detta tryck inte kom frin staten utan snarast frin media och fran vad som uppfattades
vara den "allminna meningen”. Eftersom Osterlins bok tar sikte pa relationerna till
Church of England 4r det ocksa intressant att notera att han visar att det inom Church
of England fanns en utbredd uppfattning att Svenska kyrkan 6verlag gick i statens led-
band, och d sirskilt avseende dmbetsreformen. Samtidigt konstaterar han — och det
ir en viktig iakttagelse — att den harm som den kyrkliga pressen i England i samband
med beslutet 1958 gav uttryck for ofta "hirstammade fran, eller i alla fall var inspirerad
av, svenska aktorer”. Han poéngterar ocksa att banden mellan kyrkorna snarare stirk-
tes dn forsvagades under perioden. Detta trots det faktum att biskopar fran Church
of England till f6ljd av reformen inte assisterade vid svenskkyrkliga biskopsvigningar

under perioden 1960-1979.* Om de ekumeniska relationerna med Church of England

38. Oloph Bexell, "Kyrkligheter i Svenska kyrkan”, i Stephan Borgehammar (red.), Kyr-
kans liv. Introduktion till kyrkovetenskapen, Stockholm: Verbum 1993, s. 134-135.

39. Oloph Bexell, Kjell Hagberg & Viveka Posse, Kvinnliga prdster i Viixjo stift?! Hand-
lingarna i en kyrklig stridsfrdga, Uppsala: Pro Veritate 1969, s. 135.

40. Lars Osterlin, Svenska kyrkan i profil. Ur engelskt och nordiskt perspektiv, Stockholm:
Verbum 2004, s. 277-284, cit. s. 280.
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indgon man blev sdmre till f6ljd av reformen rérde det sig alltsa delvis om en férment,
och av svenskkyrkliga teologer underblast skepsis till Svenska kyrkan som kyrka.*

Aven oversiktsverket Sveriges kyrkohistoria (1998-2005) har de senaste decennierna
anvints inom de teologiska och religionsvetenskapliga utbildningarna i landet. I den
sista delen av detta attabandsverk — Religionsfrihetens och ekumenikens tid (2005) — sillar
sig bandets huvudforfattare, kyrkohistorikern Ingmar Brohed (1940-2019), till den
skara av forskare som betonat de politiska aspekterna i relation till imbetsreformen.
Vi aterkommer till Broheds framstillning i nésta avsnitt, dar vi beskriver det vi valt att
benamna som antitesen.

Tesen om den politiskt styrda kyrkan har ocksa vuxit sig stark inom olika delar av
Svenska kyrkan dir reformen har ifragasatts. Ett sadant sammanhang 4r samarbets-
organet Kyrklig samling kring Bibeln och bekénnelsen, vars dsikter bland annat
torgfors i Svensk Pastoraltidskrift. Detta historiografiska paradigm har ocksa en stark
stillning i det konservativt lutherska samfundet Missionsprovinsen (grundat 2003),
vilket har sina rotter i Svenska kyrkan. Kyrkohistorikern Carola Nordbéck har vi-
sat att det inom Missionsprovinsen finns en sirpriaglad beskrivning av det svenska
1900-talets kyrkohistoria, dir frigan om pristvigda kvinnor utgor navet. Centralt for
Missionsprovinsens historieskrivning 4r tanken att det var “den politiska styrningen
av kyrkan som lig bakom den omsvingning i imbetsfrigan som skedde mellan 1957
och 1958”# Overtygelsen om att det forhaller sig pa just detta sitt och att den sanna
kyrkan far lida under oket av den demokratisering och politisering som man menar
utmirker samtiden, bidrar till att uppritthalla en sarpriglad forestallningsvirld och
identitet.

Denna historieskrivning artikulerades f6r 6vrigt 2019, da domkapitlet i G6teborgs
stift beslutade att "avkraga” prasten Bengt Adahl (1951-), som latit viga sig till biskop
i Missionsprovinsen. Efter att ha fitt sin 6verklagan av beslutet avslagen skriver Adahl
i en debattartikel: "Jag dr vigd till biskop i Missionsprovinsen. Darmed ir jag biskop i
Svenska kyrkan — men inte Svenska kyrkans biskop. Jag ar inte vald pa det politiserade
satt som kyrkoordningen féreskriver”® I en intervju tilligger han: "Kyrkans uppgift ar

41. Se aven Mikael Hermansson, "En allians av ndgot slag”. Fordndrade relationer mellan
Svenska kyrkan och Church of England, 1909-1954, Malmé: Universus Academic Press 2018,
S. 405—4009.

42. Carola Nordbick, "’Att atervinda till borjan’ Historia och identitet inom Missions-
provinsen”, i Urban Claesson & Sinikka Neuhaus (red.), Minne och mdjlighet. Kyrka och his-
toriebruk fran nationsbygge till pluralism [Forskning for kyrkan, 22], Géteborg & Stockholm:
Makadam 2014, s. 140-147, cit. s. 141.

43. Bengt Adahl, "Overklagandenimnden forsvarar Frimurarorden”, debattartikel i
Kyrkans Tidning, nr 3, 2020.
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inte att vara en spegelbild av samhillet, som siger samma saker fast med lite frommare
ord. Det ér livsfarligt att anpassa kyrkans budskap efter ndgot som inte harmonierar
med Bibeln.+*

Antitesen — en teologiskt grundad reform

Ett annat sitt att skriva historia — det vi valt att benimna antitesen — moter hos dem
som betonar sambandet mellan kyrka och samhalle, férsamlingens betydelse och det
lutherska arvet. Ett exempel pa detta forhallningssitt ar boken Myten om madonnan
(1978) som tretton teologer* skrev som ett inligg i debatten om samvetsklausulen
1977-1978. Forfattarna vinder sig explicit mot att dela upp tillvaron i sakrala och profa-
na omraden, eftersom detta strider mot "genuint lutherska tankar om hur Gud verkar i
virlden”.* De betonar att det ocksa ror sig om en tolkningsfraga och argumenterar for
teologins kontextuella karaktir. Det sitt pa vilket kyrkan lir om férhallandet mellan
man och kvinna, kvinnligt och manligt, paverkas av det omgivande samhillets syn. Den
syn pa makt och kén som underordnar kvinnor och som ibland kommit till uttryck i
Bibeln och i kyrkans traditioner var paverkad av det historiska sammanhanget och ar
darfor inget som kyrkan bér uppritthélla i en tid nar man har kunskap och erfarenhet
av att kvinnor har samma intellektuella och emotionella kapacitet som mén. Forfattar-
na betonar dessutom att kyrkan i hog grad utgors av forsamlingarna.

Nir forfattarna skildrar hindelseforloppet vid 1957 och 1958 ars kyrkomoéten be-
skrivs det forras "nej” till kvinnors behorighet till pristimbetet som ett utslag av att
"hogkyrkliga” och "lagkyrkliga-bokstavstroende” praster och kyrkligt konservativa
lekmin gatt samman, medan 1958 ars ”ja” berodde p& en massiv mobilisering i forsam-
lingarna som ledde till att kyrkomotet kom att bestd av delegater som férsamlingarna
hade fortroende f6r. Forfattarna sammanfattar: "Om 1957 drs kyrkométe var prasternas,
var 1958 ars kyrkomote forsamlingarnas. Antligen hade de som enligt Svenska kyrkans
ordning har att besluta i dessa fragor fatt komma till tals.*

Den starka betoningen av forsamlingen kommer ocksa till uttryck i bokens val av
material. Den innehéller dven en religionssociologisk undersokning av vad de lokala

forsamlingarna anser om de néstan 250 préstvigda kvinnor som vid den tiden var ute

44. "Avkragad biskop forsvarar synen pa pristvigda kvinnor”, i Dagen 2020-01-14.

45. Eva Brunne, Sonja Ericsson, Kjell Friberg, Elisabeth Gerle, Katarina Hallefjord,
Elisabeth Hullfors, Eva Landelius, Kenneth Landelius, John Liljeblad, Herbert Mansfeld,
Tommy Qvennerberg, Per Svensson och Martin Wikerstal.

46. Eva Brunne et al., Myten om madonnan. En bok om kvinna och man under fortryck
och befrielse, Stockholm: Verbum 1978, s. 49.

47. Ibid,, s. 30.
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i tjdnst, eftersom den lokala férsamlingen r den "enda som kan bedéma vem som ér
lamplig prast”+

Ett annat exempel ir antologin Antligen stod hon i predikstolen! Historiskt viigval 1958
som publicerades 2008 i samband med so0-arsjubileet av kyrkomotesbeslutet. I den
skriver prasten Elin Engstrom om hur motstindare till beslutet ofta utmalat staten som
boven i dramat, men att “[e]n helt annan bild trider fram i de artiklar i denna bok som
behandlar historien kring beslutet 1958”# Aven kyrkovetaren Goran Lundstedt menar
att det verkar finnas historieskrivningar som &r inkorrekta. Lundstedt skriver att det
sdllan lyfts fram att beslutet foregatts av en nistan halvsekellang teologisk diskussion,
och han konstaterar foljande:

En genomgang av utredningsmaterial, tidningsmaterial och kyrkomotets
diskussioner och beslut i frigan om att 6ppna pristimbetet f6r kvinnor visar
pa en process dir kraven pa en reform restes bade av inomkyrkliga aktorer
och av en bred samhillelig opinion. Det var dirmed inte friga om en ensidig

process dar Svenska kyrkan gav efter for statliga patryckningar.*

Det tydligaste exemplet pa en historiografi i kontrast till den som fokuserar pa att kyrka
och stat stod emot varandra i imbetsfragan 4r teologen Maria S6dlings bidragi nimnda
antologi. Sodling menar att den kyrkliga historieskrivningen priglats av motstandarnas
strategi att systematiskt ogiltigforklara och osynliggéra pristvigda kvinnors kallelse,
vilja och kallelseteologi. Hon lyfter till exempel fram det ovan nimnda 6versiktsverket
Sveriges kyrkohistoria och mer specifikt bandet om 1900-talet med Ingmar Brohed som
huvudforfattare. Med tanke pé att bokverket ar utgivet av Verbum férlag i samverkan
med Svenska kyrkans forskningsrdd och att huvudforfattaren for det sista bandet dartill
varit chef for Svenska kyrkans forskningsavdelning, anser S6dling att det i hog grad ger

uttryck for en historiesyn som sanktioneras av Svenska kyrkan.

48. Ibid,, s. 41.

49. Elin Engstrom, "Hur star det till idag da? Fran att fa bli till att £ vara prist”, i Boel
Héssjer Sundman (red.), Antligen stod hon i predikstolen! Historiskt vigval 1958, Stockholm:
Verbum 2008, s. 25.

50. Goran Lundstedt, ”Vagen fram till kyrkomoétets beslut att 6ppna prastimbetet for
kvinnor”, i Boel Hossjer Sundman (red.), Antligen stod hon i predikstolen! Historiskt viigval
1958, Stockholm: Verbum 2008, s. 127-139, cit. s. 137. Se ocksa Brita Stendahl, Traditionens
makt. Kvinnan och préstimbetet i Svenska kyrkan, Stockholm: Petra 198s. Aven Dag Sandahl
talar i termer av myter, se Dag Sandahl, "Teologi eller politik? Debatten om ordningen med
kvinnliga prister i Svenska kyrkan och vad som ledde till beslutet”, i Svensk Pastoraltidskrift,
arg. 39, nr 9, 1997, S. 158.
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So6dling hiavdar att Broheds historiska framstéllning tydligt stiller teologi och poli-
tik, kyrka och samhille mot varandra. Dessutom driver Brohed, enligt S6dling, tanken
att pristvigda kvinnor var en jamstalldhetsfriga och inte en teologisk friga som kvinno-
rorelsen och inte en kyrklig opinion férde fram. Att samvetsklausulen togs bort 1982
beskrivs av Brohed som att "samhallets jaimstalldhetskrav hade har helt slagit igenom”*
Sodling menar att detta dr en grav férenkling av det historiska forloppet, vilket enligt
henne blir sarskilt allvarligt om man tar i beaktande att Religionsfrihetens och ekume-
nikens tid vid tiden for hennes artikels publicering var obligatorisk kurslitteratur pa
prastutbildningen. I en recension av Antligen stod hon i predikstolen! beméter Brohed
kritiken fran S6dling. Han forsvarar sin historieskrivning och den betoning av paverkan
fran stat och samhille som han valt att gora.s

Aven andra bidrag i antologin lyfter fram aspekter som stér i motsats till den
historieskrivning som Sédling menar att bland andra Brohed representerar. Kyrko-
vetaren Boel Hossjer Sundmans bidrag om biskopen (sedermera drkebiskopen) Ruben
Josefsons (1907-1972) teologiska program beskriver Josefson som Lutherkidnnare
och att han utifran luthersk teologi vinder sig mot “en principiell dualism i kyrka och
samhille”. Josefsons positiva hallning till kvinnor i pristimbetet grundar sig pa hans
lutherska teologi och kyrkans roll i samhallet.

Aven teologen Margareta Brandby-Céster betonar den lutherska grunden for att
ge kvinnor tilltrade till prastimbetet och skriver att tveksamheterna kring beslutet 1958
och samvetsklausulens tillkomst berodde pa “det dmbetstinkande som kom in i var
kyrka fran anglikanskt och romerskt-katolskt hall vid den har tiden”. Detta dr en “f6r
Svenska kyrkans grund frimmande syn pa dmbetet”s*

I prasten Lisa Tegbys kapitel framhavs sirskilt forsamlingsperspektivet. Hon menar
att den vasterbottniska lagkyrkligheten med sitt starka lekmannainflytande gjorde det

s1. Maria S6dling, “Ingen kvinna synes dn. En historia om kvinnliga prister”, i Boel
Héssjer Sundman (red.), Antligen stod hon i predikstolen! Historiskt vigval 1958, Stockholm:
Verbum 2008, s. 150-161.

52. Ingmar Brohed, recension av Antligen stod hon i predikstolen! Historiskt vigval 1958 i
Kyrkohistorisk arsskrift 2009, s. 267—273. Brohed uppfattar S6dlings artikel "som ett ganska
oférskamt forsok att padyvla mig som kyrkohistoriker etiketten foretradare for forlorarnas’
historia och forska pa deras villkor” (s. 271-272).

53. Boel Hossjer Sundman, "Méta nutidsmanniskan och ge ett svar pa hennes livs
frigor. Om Ruben Josefsons teologi”, i Boel Hossjer Sundman (red.), Antligen stod hon i
predikstolen! Historiskt vigval 1958, Stockholm: Verbum 2008b, s. 159.

54. Margareta Brandby-Coster, "Dubbla budskap - vilket ska firas?”, i Boel Hossjer
Sundman (red.), Antligen stod hon i predikstolen! Historiskt viigval 1958, Stockholm: Verbum
2008, 8. 165.
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naturligt f6r "den 6vervildigande majoriteten av forsamlingsbor” att bejaka kvinnor
som praster.*

Alla de nimnda exemplen ovan visar hur detta historiografiska narrativ ir formu-
lerat som ett svar, ett tydligt motnarrativ, till den historieskrivning som betonar den
politiskt styrda kyrkan. Det ar i hog grad en antites, i synnerhet som tesens narrativ

har varit sa pass dominerande.

Syntesen — de komplexa sambandens historia

Att antitesens historieskrivning har paverkat det vetenskapliga samtalet om dmbets-
reformen har blivit tydligt pa senare ar. Ett exempel pa detta finner vi i den idag mest
anvinda kyrkohistoriska framstallningen vid de teologiska grundutbildningarna: Kyr-
ka i Sverige. Introduktion till svensk kyrkohistoria (2012), forfattad av kyrkohistorikerna
Martin Berntson, Bertil Nilsson och Cecilia Wejryd. Hir finns ett avsnitt med rubriken
“Kvinnor i tjanst i kyrkor och samfund”. Huvudforfattaren till detta kapitel — Cecilia
Wejryd — ger en bild av vigen fram till kyrkométesbeslutet 1958. Kyrkométesdebat-
terna 1957 och 1958, samt besluten som f6ljde, beskrivs huvudsakligen i neutrala ter-
mer. Wejryd talar ocksa i termer av "ambivalens”, det vill siga att beslutet att 6ppna
pristimbetet for kvinnor pa grund av samvetsklausulen gav ett ambivalent intryck.s

Wejryd tycks uteslutande bygga pa Broheds band i 6versiktsverket Sveriges kyr-
kohistoria fran 2005, men nir det giller forskningen om dmbetsfragan relaterar hon
dven till den nimnda antologin med Boel Hossjer Sundman som redaktér. Nar Wej-
ryd behandlar de olika kyrkosyner som rymdes inom Svenska kyrkan vid seklets mitt
och decennierna direfter bygger hon uteslutande pa Brohed. Hon lyfter dock dven
fram Urban Claessons avhandling om den socialdemokratiske prasten Harald Hallén
(1884-1967) och folkkyrkotanken. Mot denna bakgrund kan man hivda att Wejryds
historieskrivning hdmtar inspiration frin de bada historiografiska paradigm som vi litet
torenklat valt att kalla tes och antites. Hennes sitt att skriva Svenska kyrkans 1900-tals-
historia, sirskilt i den del som berdr ambetsreformen, kan saledes i ordets ritta bemar-
kelse beskrivas som en syntes.

Ett annat exempel pa syntesens historiografi ir det senaste storre forskningsprojekt
som behandlar dmbetsfragan och kyrkomotena 1957 och 1958: Johanna Anderssons
avhandling i systematisk teologi, Den nédvindiga manligheten. Om maskulinitet som
soteriologisk signifikant i den svenska debatten om préstimbete och kon (2019). Andersson

55. Lisa Tegby, "Broder och systrar, ga med kirleksbud till en virld som saknar kirlek!
Om morfars resa och biskopar som gav stéd”, i Boel Hossjer Sundman (red.), Antligen stod
hon i predikstolen! Historiskt vigval 1958, Stockholm: Verbum 2008, s. 207208, cit. s. 208.

56. Berntson, Nilsson & Wejryd 2012, s. 317-320.
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behandlar kyrkométesdebatterna 1938, 1957 och 1958 da fragan om ett sédrskilt kvinnligt
prastimbete eller mojligheten att 6ppna prastimbetet f6r kvinnor diskuterades. Av-
handlingen har ett teoretiskt perspektiv som inbegriper makt, manlighet och kropps-
lighet. Jamfort med tidigare studier av ambetsdebatten blir Anderssons studie med
dessa perspektiv nydanande. De genusvetenskapliga och maktkritiska perspektiven
pa kyrkomotesdebatterna leder till att hon kan se andra saker 4n tidigare forskare som
undersokt samma material har sett. For Andersson forefaller fraigan om statsmaktens
agerande i forhéllande till en forestilld kyrk- och bibeltrogen gemenskap timligen
ointressant. Bortsett frin nigra intressanta iakttagelser om huruvida man i egentlig
mening kan tala om ett utbytt (och manipulerat) kyrkométe fran 1957 till 1958 lyser
fragan om statlig intervention i stort med sin franvaro. Istéllet dr det prasten sisom man
och manlighetens pastadda nédvindighet fér prastimbetet som skirskadas i hennes
lasning av kyrkomotesprotokollen.

Genom att analysera hur maskuliniteter konstrueras i debatten om dambetet i
dessa kyrkométen visar Andersson hur fragan om manlighet i vissa kretsar kom att
fa en avgérande betydelse for uppfattningarna i dmbetsfragan. I sin analys flyttar
hon ljuset fran kvinnorna (sasom kvinnor) och diskuterar istillet minnen (sasom
min) och vilka egenskaper hos min som gér just dem skickade att ha ensamritt
till prastimbetet. Unders6kningen bidrar saledes till en kritisk analys av de genus-
grundade argument som fordes fram i debatten. Andersson visar hur dessa bottna-
de i ordningar som framholls som skapelsegivna — till exempel att mén till sin natur
var utvalda till att bli priaster medan kvinnor efterstridvade en roll som inte var av-
sedd f6r dem.” Ur ett lingre genushistoriskt perspektiv blir det, enligt var mening,
tydligt att de argument fr min som prister (och indirekt mot kvinnor som pris-
ter) som fordes fram i kyrkomé&tesdebatten ir historiskt betingade och inte sillan
har sin grund i en kénskomplementir syn pd kvinna och man, respektive kvinn-

ligt och manligt. Dessa synsitt gir inte lingre tillbaka 4n till upplysningstiden.®®

Sammanfattningsvis visar denna historiografiska exposé att kyrkosyn har haft bety-

delse for hur historia skrivits. Nir kyrka ses som nagot atskilt fran samhalle och stat,

57. Johanna Andersson, Den nédvindiga manligheten. Om maskulinitet som soteriologisk
signifikant i den svenska debatten om pristimbete och kon, Goteborg: Goteborgs universitet
2019, §. 1-20, 224-238, 325-331.

58. For en introduktion till detta tema, se Jens Rydstrom & David Tjeder, Kvinnor, mdn
och alla andra. En svensk genushistoria, Lund: Studentlitteratur 2009.
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och forstis primirt som dmbetsbirarna och det trogna kyrkfolket (i bemirkelsen de
som ofta firar gudstjanst), skrivs en viss typ av historia fram. Nér kyrka och samhille
antas ha ett nira samband, och nir kyrka forstas primért som férsamlingarna och/
eller det allmanna pristadomet, blir historieskrivningen annorlunda. Intressant att
notera dr ocksa att anvindningen av begreppet "luthersk” blev en markor for ett visst
sétt att skriva historia.

Vi har dven visat att den vetenskapliga litteraturen om prastaimbetets ppnande f6r
kvinnor visar pa stora skillnader i tolkningen av hindelserna. Vi har vidare argumen-
terat fOr att val av metoder och teoretiska utgangspunkter i det historievetenskapliga
arbetet paverkar vilken bild av det forflutna som formedlas. Inte sillan har dessa val
ocksa styrts av att teologer och forskare som behandlat frigan var paverkade av det
Pete Ward kallar "the affective gravitational pull of the church’.

Det vore naivt att tro att det forhaller sig annorlunda med var undersokning. Pre-
cis som andra forskare ar vi paverkade av var forforstaelse och de kyrkotraditioner vi
kommer ifrén och hor till. Foreliggande undersokning skiljer sig dock &t fran ovan
redovisade vetenskapliga arbeten i s& matto att vi huvudsakligen anvinder oss av en
annan typ av killmaterial. Hir ar det inte officiella dokument som ligger till grund fér
undersokningen och endast i viss mén tidningsartiklar. Vart bidrag till historiografin
om dmbetsreformen och dess konsekvenser bygger pa de forsta pristvigda kvinnornas
kallelseberittelser. Pa sa vis far en grupp som i tidigare forskning inte kommit till tals
i sarskilt stor utstrackning en rost. Genom att ligga dessa prasters berittelser sida vid
sida framtrader en delvis annan bild som troligen gar att hanfora till det historiografiska
paradigm som vi ovan valt att kalla for syntesen.

Genom att utgd fran kallelseberittelserna synliggors vilka konsekvenser de prin-
cipiella teologiska resonemangen fick i praktiken nir beslutet om reformen skulle "ta
kropp” genom de kvinnor som kdnde en kallelse att bli praster. Men det 4r inte allt. Vi
menar ocksa att de forsta prastvigda kvinnornas kallelseberittelser inte bara r intres-
santa i sig sjilva, utan ocksa bidrar till att komplettera, nyansera och i viss man kom-
plicera befintliga historieskrivningar i frigan om kvinnors tilltrdde till prastimbetet i
Svenska kyrkan. Att det férhaller sig pa det sittet kommer vi att visa i det som féljer.
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Niér man dr mitt inne i en historia 4r det inte ndgon
historia utan bara férvirring: ett morkt hal, blint,
krossat glas och splittrat trd; det dr som ett hus som
fastnat i en virvelvind eller kanske ett skepp som
krossats avisbergen eller svepts bort av brottsjoarna,
medan alla ombord var maktl6sa och inte kunde hej-
da det. Det dr bara efterat som det 6verhuvudtaget
borjar likna en historia. D&, nar man berittar den.

For sig sjalv eller for ndgon annan.*

*) Grace i Margaret Atwood, Alias Grace, &vers. Ulla Danielsson, Stockholm: Rabén
Prisma 1997, s. 325.
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2

ATT LASA OCH FORSTA
KALLELSEBERATTELSER

Den hir studien bygger pa de forsta prastvigda kvinnornas kallelseberittelser. Men
vad ir dé en kallelseberittelse? Vi ser kallelseberittelserna som narrativ, och pa den
tesen vilar var studie.

Det dr genom berittelser som vi far kunskap om och forstar det som hént. Att skriva
historia handlar — for att anknyta till citatet ur Margaret Atwoods roman hir intill - om
att lagga samman olika narrativ till en helhet. Det dr denna process som gor att vi kan
forsta och skapa mening. Men historikerns arbete med att foga samman olika narrativ
vacker ocksa tankar om hur narrativens bestandsdelar kommit till, strukturerats, valts
ut och tolkats.

I det hir kapitlet presenteras forskningsmetodiska éverviganden och tillviga-
gangssitt. Vi beskriver vad vi menar med narrativ och hur frigan om berittelser och
historeskrivning relaterar till frigor om makt och identitet. Vi introducerar hir ocksa
den tyske socialfilosofen Axel Honneths tankar om erkidnnande. Fragorna om narrativ,
historiografi, kallelse och erkdnnande utgor det teoretiska ramverk som vi kontinuer-
ligt aterkommer till i denna studie. Ur ett metodologiskt perspektiv for vii det foljande
samman perspektiv frin tvi olika filt, praktisk teologi (etnografiska metoder) och
kyrkohistorieforskning (historiografiska metoder), som har flera likheter men som
tidigare inte diskuterats sarskilt utforligt i relation till varandra. Den lisare som inte
kan birga sig och per omgaende 6nskar ge sig i kast med kallelseberittelserna rekom-
menderar vi att hoppa vidare till kapitel 3.

I forskning ar det vanligt att skilja mellan livsberittelse och narrativ. Ett narrativ
kan vara, men dr inte nédvindigtvis detsamma som, en livsberittelse. En forskare kan
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till exempel intressera sig for enskilda aspekter av en manniskas liv och erfarenhet,
sasom forlossningsberittelser, Gvergangen fran arbetsliv till pension eller, som i den
hir studien, hur vigen fram till prastvigning och de forsta aren i forsamlingstjanst varit.

Det dr ocksa viktigt att skilja mellan det narrativ som en forskare kan f4 tillgang till
och det narrativ som en individ bér pa. Forskare kan fa tillgang till berittelser, men det
drinte detsamma som det internaliserade, gradvis framvixande och standigt férander-
liga narrativ som individen bar inom sig. Det forskaren i basta fall kan f3 tillgang till
ar fragment av detta. Forskaren méste ocksa vara medveten om att narrativ dr under
stindig rekonstruktion, och att de narrativ man far tillgang till saledes 4r nagot som
sker i nuet. De ir ett slags 6gonblicksbild av hur det inre narrativet sig ut just da det
nedtecknades.® Narrativ forskning fokuserar alltsa pa berittelsen si som den berittas
av berittaren sjilv vid ett givet tillfalle.” Forutsittningarna for detta givna tillfalle blir

darmed viktiga att kdnna till for att forstd materialet p4 ett tillfredsstillande sitt.

HUR STUDIENS PRIMARA KALLMATERIAL BLEV TILL

De flesta narrativ som den hir studien utgar fran kom till i bérjan av 2000-talet, pa
initiativ av Lena Malmgren som sjélv var en av de forsta kvinnorna att prastvigas i
Svenska kyrkan (1967). Med bistind av de tre kyrkohistorikerna Samuel Rubenson,
Goran Gellerstam och Ragnar Norrman (1937-2020) skickade hon i slutet av 2004 ut
ett brev till alla kvinnor som prastvigts i Svenska kyrkan 1960-1970, i vilket de ombads
att skriva om sin vég fram till prastvigning och skicka med en lista 6ver sadant som
de skrivit som blivit publicerat.”> Syftet med insamlingen var att placera materialet i
Lunds universitets kyrkohistoriska arkiv (LUKA), dir det skulle goras tillgingligt for
framtida forskare. Efter ungefar ett ar hade 17 egenhandigt skrivna berittelser samlats
in. Dessa varierade i omfing och berittarstil, allt ifran nigon enstaka sida till ett fyr-
tiotal. Bland dem som inte skickade in texter hinvisade tvd istallet till en bok som de
medverkat i, Kvinnlig prist idag. Tio kvinnliga prdster berdttar fran 1967. I den berittar
tio pristvigda kvinnor om sitt livi aktiv tjanst. Dessa tio berittelser ingar darfor ocksa
ivart primdra kallmaterial.

Flera av dem som inte skickade in nagon text motiverade detta med att de var

59. McAdams 2017, s. 40.

60. Jaber F. Gubrium & James A. Holstein, "Analyzing Novelty and Pattern in Insti-
tutional Life Narratives”, i Ivor Goodson (red.), The Routledge International Handbook on
Narrative and Life History, London: Routledge 2017, s. 156.

61. Ivor Goodson, "The Story of Life History”, i Ivor Goodson (red.), The Routledge
International Handbook on Narrative and Life History, London: Routledge 2017, s. 23-33.

62. Lena Malmgrens brev fran 2004 dterfinns i Bilaga 1.
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i aktiv tjanst och tyvirr inte hade tid att skriva, men att de girna skulle aterkomma
lingre fram nar de blivit pensionarer. Nagra hade hunnit ga ur tiden; tolv av de tjugo
prister som saknas i killmaterialet 4r avlidna. I samlingen finns dirfor ocksa material
som anhoriga sint in i form av tidningsartiklar som pristerna skrivit eller figurerat
i, griftetal som holls vid deras begravning, herdaminnen, dédsrunor och texter med
anhorigas hagkomster. Dessa ingér ocksa i vart killmaterial.

Under sommaren 2017 blev Frida Mannerfelt tillfrigad av Malmgren att ta 6ver
projektet och slutfora arbetet med insamlingen. Som Lundabaserad kyrkohistoriker,
intresserad av dessa fragor, kom Alexander Maurits att knytas till projektet. I samband
med att vi tog 6ver materialet for att komplettera och arkivera det vicktes tankarna pa
att skriva en bok utifrén det insamlade materialet.

Sedan 2004 hade dock regelverket for forskningsetik forandrats. Religios tillhorig-
het riknas som personuppgift och maste dirmed hanteras mycket varsamt, i synnerhet
ndr det handlar om att samla in uppgifter som har kinslig karaktir. Utifran det redan
insamlade materialet stod det tydligt att det material vi skulle samla in kunde innehalla
sadana uppgifter. Darfoér beh6vde forskningsprojektet godkinnas av Etikprévnings-
myndigheten. Detta dr ocksd bakgrunden till att vi i denna bok inte kan ange namn
nér vi refererar till kdllmaterialet frin LUKA-arkivet.

Efter Etikprovningsmyndighetens godkdnnande skickades i maj 2019 ett brev till
de 16 kvinnor som pristvigts mellan 1960 och 1970 som dnnu var i livet och som inte
limnat nagon berittelse.” Kallmaterialet kompletterades direfter med atta berittelser.
Atta svarade inte eller valde att avsta. Tre hinvisade till andra publikationer dir de be-
rittat sin historia. Ulla Nisser (1941, prastvigd 1968) gav ut sin sjilvbiografi 2016 och
Margareta Brandby-Coster (1947-, pristvigd 1970) skrev om sin vig till pristvigning
i samband med so-drsdagen av detta tillfille och har precis nyligen dven skrivit en
bok pa temat.* Birgitta Nyman (1945-, pristvigd 1970) hinvisade till en intervju som
gjordes i samband med so-arsjubileet av kyrkométets beslut att 6ppna prastaimbetet
for kvinnor. Intervjun ingar i publikationen Du ska bli prist (2008), som férfattades
av Lina Sj6berg och var en del av ett forskningsprojekt som leddes av kyrkovetaren
Boel Héssjer Sundman.® I boken ingar berittelser som livet som prist fran 20 prast-

vigda kvinnor 1960-2007. Relevanta berittelser i den ingar darfor ocksa i killmaterialet

63. Brevet som skickades ut i maj 2019 aterfinns i Bilaga 2.

64. UllaNisser, Hopp fran trampolin. Mitt liv som flicka, kvinna och prdst, Mjolby: Atremi
2016; Brandby-Coster 2008; Margareta Brandby-Coster, Hur gick det till? Hur blev jag prist?
Erinringar so dr efterdt, Stockholm: BoD — Books on Demand 2020.

65. Boel Hossjer Sundman & Lina Sjoberg, Du ska bli prist. Livsberdttelser 5o dr efter
kyrkomatets beslut, Stockholm: Verbum 2008.
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tor denna studie. Sedan forsta omgingen av materialinsamling 2004 har ocksa boken
Margit Sahlin. Pd vig mot verklighet (2010) getts ut. Den samlar ett urval av Margit
Sahlins dagboksanteckningar, valda och kommenterade av Elisabeth Nordlander.*®
Aven denna bok ingér i killmaterialet.”

Sammanlagt bygger alltsa studien pa trettiofyra av de forsta prastvigda kvinnornas
berittelser om vigen fram till prastvigning, varav tolv inte har publicerat nagot om
detta tidigare. Dirtill har vi, via herdaminnen, personarkiv och dédsrunor samt anho-
riga och andra nirstdende, uppgifter om ytterligare elva prastvigda kvinnor. Ett viktigt
kompletterande killmaterial dr ocksa de tidningsartiklar som finns i klipparkivet pa
Sigtunastiftelsen (mer om detta nedan).

I maj 2019 kontaktades dven de fem prister som hade limnat sina berittelser redan
2004 och fortfarande var i livet, med besked om att ett forskningsprojekt paborjats.”
Fyra av dem 6nskade da se Gver sina berittelser en gang till for att utréna om det var
nagot de ville utesluta eller dndra. Inga dndringar gjordes emellertid.

Bland dem som limnade sin berittelse i insamlingens andra skede under 2019 var
det nagra som 6nskade bli intervjuade istillet for att sjilva skriva. Fyra sadana inter-
vjuer har genomforts. Alla gick till enligt foljande forfarande: tid och plats bestamdes i
samrad mellan informanten och oss. Sjilva intervjutillfillet inleddes med att piminna
om projektets syfte och informantens rittigheter, till vilka hor konfidentialitet och
frivillighet.

Vad giller konfidentialiteten ska den ses i relation bade till att kinsliga person-
uppgifter (vilket inbegriper religios tillhérighet) alltid ska vara konfidentiella, och till
att det ror sig om personliga berittelser som kan innehalla kinsliga uppgifter. Darfor
hanvisar vii det f6ljande till kdllmaterialet med nummer. En komplett lista p4 hanvis-
ningar finns i sakert férvar i LUKA-arkivet, i anslutning till killmaterialet. Personnamn
och platser har i flera fall tagits bort och ersatts med [namn] och [ plats]. I de fall d& det
ror sig om personer som agerat i egenskap av sin offentliga roll som biskop, professor,
larare och liknande har vi dock latit namnet sta kvar.

Ritten till konfidentialitet betyder ocksa att da vi behévt vélja mellan individens
integritet och relevans for forskningen, har det forstnimnda alltid fatt styra urvalet av

det material som presenteras.

66. Elisabeth Nordlander, Margit Sahlin. Pa vig mot verklighet, Skelleftea: Artos 2010.

67. Da Sahlin ar sa vil beforskad har vi funnit det angeldget att fokusera i forsta hand pa
killmaterialet frin LUKA-arkivet och Sigtunastiftelsens klipparkiv, och anvint oss av Nord-
landers utmirkta urval ur Sahlins mycket omfattande arkiv. De delar av Sahlins arkiv som
Nordlander utgér fran i sin bok finns i direktorn vid Margit Sahlin Akademin, Madeleine
Ahlstedts, 4go.

68. Detta brev aterfinns som Bilaga 3.
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Ritten till frivillighet innebir att informanterna inte far tvingas eller 6vertalas att
delta, och att man ska ha ritt att nar som helst avsluta sitt deltagande eller fa hela eller
delar av sin text eller intervju raderad. Information om allt detta samt inhamtande av
samtycke till att delta gavs via en s kallad samtyckesblankett till informanterna. Allt
ovanstiende gillde savil dem som skrivit en egen text som dem som blivit intervjuade.

Intervjuerna leddes av en av oss, medan den andra antecknade och stillde enstaka
kompletterande foljdfragor. Intervjuerna utgick fran samma fragor som informanterna
som valt att sjdlva skriva fatt, ndmligen: "Hur har din vig fram till prastvigning sett ut?”
och ”Hur var de forsta aren i tjanst2” Efter intervjuerna pimindes informanten om sina
rittigheter. Intervjuerna spelades in for att sedan transkriberas. For att underlatta tolk-
ningen av berittelsen innehaller transkriptionerna markeringar av sadant som pauser,

E

betoningar och tvekan (“eeehhhm...” eller liknande). Nér utdrag fran intervjuerna
aterges dr dessa markeringar dock inte kvar, detta for att underlitta lisningen och for

att sa langt det dr mojligt bevara konfidentialiteten.

ATT AGA SIN BERATTELSE

Sammanhangen som berittelser blir till i paverkar innehallet, och det giller givetvis
dven killmaterialet for denna studie. Exempelvis ar det en viss skillnad mellan att bli
ombedd att beritta av en vin och prastkollega, under forespegling att "en dag kanske
nagon vill forska péa detta”, och att bli ombedd av tva forskare man inte kinner och som
har for avsikt att i ndrtid genomféra ett sidant forskningsprojekt. I de berittelser som
samlats in vid det senare tillfallet kan skonjas en storre forsiktighet i hur informanterna
viljer att uttrycka sig.

Det fanns hos nagra informanter en 6nskan att sjilv fa 4ga sin berittelse i akt och
mening att inte utsittas for risken att bli feltolkad och paklistrad &sikter som man
kanske inte hade. Exempelvis uttryckte Margit Sahlin frustration Gver att stindigt bli

indragen i andras narrativ:

Eftersom manikyrkaninte var van vid kvinnligmedverkan blevjag stindigt -
remal for & ena sidan kritik och misstinkliggorande, 4 andra sidan entusiastisk
iver. I en korrespondens med hogkyrklighetens profetgestalt Gunnar Rosen-
dal skrev han att jag skulle "komma att g till historien som den som férdarva-
de kyrkan”. Pa kvinnosakshall tog man indignerat avstind fran min lojala kiir-
lek till kyrkan och betraktade mina forsok att inspirera till kvinnliga tjanster
som svek: Sa linge kyrkan vigrade kvinnor att bli prister, hade kvinnor inget

dér att gora. Bland préster representerade jag den forhatliga "kvinnosaken”*

69. Nordlander 2010 s. 92.
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Oron for att misstolkas kombineras ibland med en 6nskan om att inte klumpas ihop i
en grupp, som om alla pristvigda kvinnor vore stopta i samma form. I korresponden-
sen frdn bdde 2004 och 2019 framgar det i synnerhet att erfarenheterna frin mottag-
andet av Ulla Carin Holms avhandling Hennes verk skall prisa henne fran 1982 avskrick-
te.’” Avhandlingen bygger pa enkater distribuerade till alla kvinnor som prastvigts
1960-1977 och svarsfrekvensen 1ig pa ungefir hilften (138 svar). Holms framstillning
kom att anvindas av motstandare till reformen som argument fér att den inte borde
ha genomf6rts. Nir avhandlingen publicerades reagerade nagra av de forsta prastvigda
kvinnorna starkt. Else Orstadius (1926, pristvigd 1967) skrev i Svenska Dagbladet att
hon maste "klart markera mitt avstandstagande fran hennes [Holms] sitt att framstilla
oss kvinnliga prister”” Margit Sahlins utsaga om publiceringar av hennes dagboks-

anteckningar sammanfattar négra av informanternas oro:

En stor del 4r de kvinnliga pristernas framtridanden som skadar deras egen
sak och framfér allt kyrkan. Det giller Ulla Carin Holm och hennes avhand-
ling "Hennes verk skall prisa henne”, dar hon bl.a. far fram att de kvinnliga
présterna inte liser Bibeln och inte kan acceptera den traditionella kristen-
domen, som de finner maskulin. Mycket riktigt skrev sedan Gustaf Adolf

Danell att sa gar det ndr man "préstviger damer””

Nagra av pristerna stillde sig ocksa frigande till konfidentialiteten och 6nskade att
namn skulle framga. Margareta Brandby-Coster uttrycker det i inledningen till den
ovan nimnda boken Hur gick det till? Hur blev jag prist? Erinringar so dr efterdt (2020):

Fran Kyrkohistoriska arkivet i Lund har jag vid tva tillfillen fatt en inbjudan,
som gatt ut till oss kvinnor som pristvigdes 1960-1970. Viinbjods att skriva
om var vig fram till prastvigningen och eventuellt nigot om den forsta tiden
som prist. Det ar ett vallovligt initiativ. Forsta gingen tackade jag dock nej.
Jaghar alltid tyckt att det har varit svart och trist att skriva om mig sjilv och
tycker sé fortfarande. Har dirfor heller aldrig fort dagbok. Andra gangen
tackade jag ja, men dndrade mig efter ett tag. Allt jag skrivit och sagt som
prést har jag gjort offentligt, sa varfor skulle jag nu skriva direkt for ett arkiv?
Eftersom det and4 ar viktigt att dokumentera epoker och hindelser, beslot
jag mig for att trots ett inre motstand férsoka beratta ndgot om min vig

till prastimbetet och gora det tillgangligt for den som har lust att ldsa. Vill

7o. Ulla Carin Holm, Hennes verk skall prisa henne. Studier av personlighet och attityder
hos kvinnliga préster i Svenska kyrkan, Bastad: Plus Ultra 1982.

71. Else Orstadius, "Jag tar avstand”, i Svenska Dagbladet (SvD) 1982-12-27.

72. Nordlander 2010, s. 289.
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Kyrkohistoriska arkivet ligga ocksd denna berittelse till sina handlingar,
gar det bra.”

I den hir boken har vi, trots den alagda konfidentialiteten fran Etikprovningsmyndig-
heten, vinnlagt oss om att namnge i allra méjligaste man. Som tidigare nimnts ar det
av forskningsetiska skil inte mojligt att gora detta nar vi hinvisar till det killmaterial
som finns i LUKA-arkivet, men dér det gar har vi gjort det. De pristvigda kvinnorna
har publicerat bocker, de har stillt upp pa intervjuer och skrivit debattartiklar, och
nagra har till och med personliga arkiv. Med hjilp av detta material hoppas vi kunna
visa pa den bredd och méangfald som finns, och att vara informanter framstar som de
individer de faktiskt ar. Viktigt for oss har ocksé varit att inte bidra mer 4n vad konfi-
dentialitetskravet fordrar till att tysta och dolja kvinnors roster. Var forhoppning ar att
vi pa detta sitt funnit en godtagbar balans mellan vara informanters ritt till skydd och

deras ritt att horas som individuella teologer och prister.

ATT FORMULERA EN BERATTELSE

En annan paverkan pa materialets utformning 4r hur man forestallt sig mottagarna av
narrativen, med andra ord: forskarna som en dag ska lisa berittelsen. Av de insamlade
texterna kan man utlisa att de pristvigda kvinnorna tinkt ganska olika. Nagra har
arbetat mycket med litterdr gestaltning i syfte att eftervarlden ska lisa berittelsen som
helhet, andra har med tanke pa forskarna skrivit i punktform med exakta datumangi-
velser, ytterligare andra har langa forklarande parenteser som antyder att man tinker
sig att den framtida ldsaren inte har férkunskap om teologi eller historia.

Detta hinger samman med en annan faktor som i hog grad paverkar hur texterna
blir, ndmligen vad det ar for slags genre man tanker sig att man berittar i. Det sitt man
berittar pa formas av hur andra skildringar av samma typ brukar formuleras.” Det ar
viktigt att vara medveten om detta av flera skil. For det forsta for att det finns saker som
inte sigs, darfor att det inte passar in i hur just denna typ av narrativ dr strukturerad.
Om man till exempel ber ndgon att beritta om tiden fore, under och efter férlossning-
en dr sannolikheten inte s& stor att informanten inkluderar sin passion fér opera eller
sitt yrkesliv som lastbilschauffor i berittelsen. P4 motsvarande sitt blir det ndr nagon
blir ombedd att tala om sin vég till prastvigning. Darfor giller det att vara varsam med
att fraga om eller tolka in orsakssamband som informanterna inte sjilva uttryckligen
anger. Det kanske inte finns nagra samband alls, eller sd dr det nagot outsagt som dr

73. Brandby-Coster 2020, s. 6.
74. Goodson 2017b; s. 4.
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den verkliga orsaken.” For det andra innebar detta att forskare kan undersoka hur en
berittelse dr ordnad, det vill siga intrigens eller genrens struktur. Det ger en bild av
hur den som berittar ger sitt liv mening, och om flera berittelser liggs sida vid sida blir
det mojligt att urskilja intressanta monster och aterkommande teman. Det ar s& vi har
arbetat med de berittelser som den hir boken bygger pa. Aven om de sinsemellan ar
olika, finns det struktur, intriger och teman som aterkommer i de allra flesta narrativ.
Det gor att det hir gar att tala om en narrativ genre.” Vilka dess sardrag ar och varfér
vi har valt att klassificera berittelserna som kallelseberittelser behandlas i nasta kapitel.

Genre dr dock inte det enda som &r intressant nar narrativ analyseras.

ATT ANALYSERA NARRATIV

Nir ett narrativ ska analyseras finns det en rad parametrar att ta hinsyn till. Det van-
ligaste ar en tematisk analys, vilket ocksa gors hir: Vad ar det som berittas? Vilka
teman och monster aterkommer? Men for att forsta vad som berittas ar det viktigt
att uppmarksamma hur det berittas. Tidigare har vi berért sadant som urval, struk-
tur, genre, intrig och konfiguration, men hir finns fler detaljer att vara uppmérksam
pa. Vad utelamnas och vad sigs flera ganger? Vad broderas ut och vad skyndar man
snabbt forbi?

Vid sidan av vad, vilka och hur finns ocksa fragan om vem. Till att borja med avseen-
de informanten. Hon har ju tva roller, bade som berittare och som “jaget” i berittelsen.
Har informanten sé kallad narrativ kompetens, som visar sig i att hon dr duktig pa att
beritta och gora reflektioner med ett stort ordforrad, eller ar det en informant som
har svart att formulera sig? Hur talar informanten om sig sjalv? Som aktivt handlande
iberittelsen eller som nagon som blir utsatt for saker? Ar det neutralt eller kinslosamt
skildrat?”” Fragan vem giller ocksa forskarna. Den ir sarskilt framtridande i intervju-
situationen, nir narrativet skapas. Vem eller vilka som stiller fragorna paverkar hur
narrativet blir, och det utgér en viktig pusselbit i analysen av intervjuerna. Fragan vem
ar viktig dven i analysen av de texter som forskaren sjilv inte varit med om att skapa.
Alla bar med sig forforstielse, kunskap och erfarenheter som 4r unika och paverkar
tolkningen av killmaterialet.

Ytterligare en viktig aspekt i analysen av narrativ ar ndr narrativet tergetts, med

75. Se t.ex. Molly Andrews, Corinne Squire & Maria Tamboukou (red.), Doing Narra-
tive Research, London: Sage 2008.

76. Marianne Horsdal, “The Narrative Interview”, i Ivor Goodson (red.), The Routledge
International Handbook on Narrative and Life History, London: Routledge 2017, s. 266.

77. Ibid., s. 265-267.
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andra ord hur nira i tiden de aterberittade hindelserna ligger fran tillfillet dd de ned-
tecknades. I den hir studien ar avstindet i tid mellan hindelse och nedtecknande
generellt sett stort. Det paverkar till exempel informanternas forméga att minnas exakta
artal och namn pa personer och platser. Detta kan ses som en nackdel som det ar viktigt
att ta hansyn till i analysen av kallelseberittelserna. Ett undantag utgors av de kallelse-
berittelser som publicerats i boken Kvinnlig prist idag fran 1967 som ju ér skriven nira
i tid.”® En fordel med att vi har material bade frin 1967 och fran 2000-talet ar att det
blir mojligt att belysa fordndringar i informanternas reflektioner 6ver det som hint,
till exempel hur f6rindring skett 6ver tid och vad de skulle ha velat géra annorlunda.
I kapitel 12 dterkommer vi till sdidana s kallade metareflektioner hos de kvinnor som
pristvigdes 1960-1970.

En annan aspekt i analysen dr det medium som narrativet férmedlas genom. I denna
studie har vi tagit emot majoriteten av narrativen genom text. Det skapar vissa utma-
ningar i tolkningen. Vanligtvis skapas narrativ genom en intervju, dér forskaren hér
tonfall och pauser, ser gester och miner, skratt och tarar, blickar och annat kroppssprak
som kan bidra till analysen av narrativen.” Har tar vi med undantag for fyra intervjuer

emot narrativet i endimensionell textform, vilket kan sigas forsvara analysen.

BERATTELSENS KONTEXT

En analys av narrativ ska ocksd vara noggrann med berittelsens forhéllande till den
omgivande kontexten. Det finns en risk att berittelser missbrukas eller forlorar sin
torankring i materiella eller sociologiska realiteter.

Narrativ riskerar alltid att bli till ekon av manniskors tyckande eller lingtan, av vad
de sjilva anser vara trovirdigt, ritt och gott. Darfor dr det viktigt att de narrativ som
har studeras forstas i relation till teoretiska perspektiv, men ocksa utifrén sin konkreta
kontext. Individuella berittelser ér alltid ndra ssmmankopplade med den omgivande
kulturen, sammanhanget eller livssituationen.*

Alla dessa parametrar paverkar analysen, och da ar det viktigt att vara medveten
om detta vid utformandet av forskningsprocessen. I de kapitel som foljer har vi valt
att integrera historisk bakgrund, killmaterialets utsagor och teoretiska resonemang,
allt for att narrativen inte ska sviva ivdg och mista sin férankring i verkliga hindelser
och foreteelser. Varje enskilt kapitel fokuserar pa nagra viktiga aspekter av kallelse-
berittelserna, som sitts in i sin historiska kontext med hjilp av andra texter. Bland

78. Kvinnlig prist idag. Tio kvinnliga prister berdttar, Stockholm: Natur och Kultur 1967.
79. Se t.ex. Andrews, Squire & Tamboukou (red.) 2008.
80. Goodson, “Introduction. Life Histories and Narratives” 20173, s. 4, 18—19.
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dessa finns tidigare forskning, men ocksa roster fran debatten i dagstidningar vid den
aktuella tiden.

Det ar namligen inte bara de pristvigda kvinnornas roster som hittills inte fatt sa
mycket utrymme i forskningen, utan i skuggan av texter som kyrkométesprotokoll, bis-
kopar och prominenta teologers framstillningar, och utredningar har dven samtidens
tidningsdebatter hamnat. Som Dag Sandahl konstaterade i sin bok Kyrklig splittring ar
detta ett material som inte bor forbises.™

Vi héller med Sandahl om att sidant debattmaterial verkligen behover inkluderas
i forskning, dven om vi inte delar de slutsatser som han drar. Vi menar att samspelet
mellan media och kyrka utgér en mycket viktig pusselbit for att forsta samtiden. Me-
dialiseringsprocesser och mediebruk 4r en nyckel till att forsta kristen praktik och
teologi inte bara i nutid, utan genom hela kyrkohistorien. Fran 1950-talet och framat
tilltar dessutom medias betydelse.*

Vi ser till skillnad fran Sandahl inte heller nagot skal att gora en uppdelning mellan
sekulariserade media som argumenterar utifran sekuldra ideologier som jamstalldhet
och en kyrka som argumenterar i kyrkliga media med teologiska argument. Som vi
kommer att visa framgar det tydligt att teologer och prister bidrar till tidningsdebatten
med teologiska argument, och i den teologiska inomkyrkliga debatten 4r det tydligt att
forment “sekulira” forestillningar om exempelvis kon ocksa ar teologiskt motiverade.®
Att teologi och kyrka var starkt narvarande i det offentliga samtalet d&ven under denna
period har for 6vrigt nyligen belagts av idéhistorikern Anton Jansson i en studie av
den kristna deloffentlighet som med vitala kunskapsarenor gjorde sig starkt gillande
i efterkrigstidens Sverige.*

81. Sandahl1993,s.7-8.

82. Se t.ex. Peter Horsefield, From Jesus to the Internet. A History of Christianity and Me-
dia, Chichester: Wiley Blackwell 2015 och Mia Lévheim & Stig Hjarvard, “The Mediatized
Conditions of Contemporary Religion. Critical Status and Future Directions’, i Journal of
Religion, Media & Digital Culture, nr 8, 2019, s. 38—39.

83. Sandahls urval i boken har ifragasatts. Birger Olsson, davarande professor i Nya
testamentets exegetik i Lund, kritiserar i inledningen till en festskrift till forfattaren och
teologen Torsten Nilsson (1925-2009) att endast tre av Nilssons artiklar finns omnimnda
i bibliografin. Olsson skriver att nog nimner Sandahl att det dr omojligt att vara fullstindig
i sitt urval, att materialet dr "vildigt” och att det dr svart att fa med alla lokala tidningars
insdndare. Samtidigt finner Olsson det remarkabelt att sa fa av Nilssons ittioatta artiklar i
fragan kommit med. "I detta vildiga material finns tre — jag sdger tre — artiklar av TN note-
rade, att jimforas med forteckningen i denna skrift. I en framstéllning som gor ansprak pa
att vara vetenskaplig ar det ett besvarande faktum.” Birger Olsson, ”Torsten Nilsson — TN,
iIngdng, nr 21995, s. 6.

84. Anton Jansson, "Humanioras roll i 6o-talets livaktiga kristna oftentlighet”, i Tid-
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Likt Sandahl har vi i huvudsak utgatt fran klipparkivet pa Sigtunastiftelsen, som
har en gedigen samling tidningsartiklar pa temat “kvinnan i kyrkans tjanst”. Urvalet
av artiklar har fatt styras av det primara killmaterialet, det vill sdga de prastvigda kvin-
nornas berittelser, och det har gjorts med avseende pa vad som kan belysa de teman
och intriger (plots) som finns dir. I ndgra kapitel gor vi utifrin detta pressmaterial ett
eller flera nedslag i nagon sirskild hindelse, person eller foreteelse. P4 sa sitt vill vi ge
en kinsla for hur det kunde lita i samtidens debatter och samtal samt placera kallelse-
berittelsernas narrativ tryggt och tydligt i den kontext som formade och formades av
teologi och praktiker vid den hir tiden.

En synnerligen viktig aspekt av den historiska kontexten ar hur kallelseberittel-
sernas narrativ forhaller sig till de 6vergripande teologiska narrativ om kallelse och
dmbete som var i svang vid denna tid. Med sprakbruk fran den narrativa analysens
domaner kallas detta “ideologiska omstindigheter”, det vill siga de forestillningar och
virderingar som sitter in en berittelse i en viss epistemologisk, etisk, social och religios
kontext (se vidare kap. 3).% I en studie av berittelser tillkomna i relation till en kyrklig
kontext dr sadana ideologiska omstindigheter forstas ett mycket framtridande drag.
De teologiska narrativen vid denna tid 4r den livsluft som kallelseberittelserna andas,
och de blir obegripliga om de kopplas loss frin denna kontext. Darfér dgnar vi hela
tre kapitel at att analysera den teologi som pristerna ger uttryck for i sina kallelse-
berittelser, och ét att sitta deras teologi i samband med négra centrala teologer och
teologiska stromningar vid denna tid. P4 sa sitt framtrider kopplingar som tidigare
inte varit s4 tydliga, som till exempel sambandet mellan utvecklingen i Svenska kyrkan
och frikyrkosamfunden.

Inagra kapitel later vi ocksé killorna belysas av relevanta teoretiska perspektiv som
kan bidra kritiskt och konstruktivt till forstaelsen av narrativen. Har ror det sig framfor
allt om genusteoretiska perspektiv och filosofen Axel Honneths teori om erkdannandets
betydelse for identiteten.

Utover ovanstiende har vi arbetat med reflexiva verktyg sasom filtdagbok och
kontinuerliga samtal. Att vara tva forskare med olika bakgrund, bade vad géller forsk-
ningsfilt och relation till Svenska kyrkan, har varit betydelsefullt i forskningsprocessen.
Det har gett fler perspektiv och uppmuntrat till kontinuerlig reflektion och ifrigasit-
tande av de egna tolkningarna. De fyra forskningsintervjuer vi genomfort med kvin-
nor pristvigda under perioden 1960-1970 har gett virdefulla méjligheter att prova
validiteten i vara analyser. I dessa samtalssituationer har vi dessutom hatft tillgang till

fler dimensioner dn texten, vilket underlittat analysen. Under arbetets ging har vi

skriften Respons, nr 3, 2020.
85. McAdams 2017, s. 38-39.
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ocksa vid flera tillfillen presenterat vara ron vid olika forskarseminarier och dartill
bjudit in kvalificerade ldsare, bade fran kyrka och akademi, som har gett synpunkter
pa utkast till denna bok. Eftersom boken utges inom Svenska kyrkans forskningsserie
har Svenska kyrkans enhet f6r forskning och analys &ven latit vart manus genomga ett
peer review-forfarande, det vill sdga en granskning av en forskarkollega.

KALLELSEBERATTELSER SOM NARRATIV
OCH HISTORIOGRAFISKT UTTRYCK

Den narrativa forskningsmetoden har rétter i tva idéstromningar under 190o-talet.
Den ena ar efterkrigstidens humanism. I polemik mot den vetenskapliga positivismen
fokuserade man pa den enastiende méinniskan, individen, och hur hon beskriver och
torstar sig sjilv i fallstudier, biografier och livsberittelser. Den andra ér strukturalismen
och poststrukturalismen som intresserade sig for berittelsers struktur och innehall
samt deras performativa funktion. De flesta forskare utgar idag frin bada dessa for-
staelser, vanligtvis ssmmanférda av tanken om narrativ som ett sitt att géra motstand
mot maktstrukturer.*® Sa gor ocksa vi i denna studie. Det finns dock méanga olika sitt
att rent konkret ga till vdga, och i det som foljer kommer vi att beskriva mer i detalj
vilka védgval vi har gjort.

Inom forskningen brukar man tala om den narrativa vindningen pa 1980o-talet. Den
borjade inom litteraturvetenskapen, men 1981 utkom boken On Narrative med W.J. T.
Mitchell som redaktor, som visade att studiet av narrativ inte bara blivit en metod
i humanvetenskaperna, utan ocksé ett sitt att beskriva hur méinniskan far kunskap.
Under 1990-talet skedde en nirmast explosionsartad 6kning av antalet arbeten med
narrativ teori och metod, och dessa kom att anvindas inom allt fran filosofi och psyko-
logi till ekonomi och organisationsteori.”” Vindningen gillde dven teologin. Narrativ
kom att brukas bade som tolkningsstrategi for bibeltexter och som ett sitt att forsta
vad ett kristet liv i grunden &r och hur det blir ill.**

86. For en extensiv oversikt 6ver den narrativa forskningens rotter, se t.ex. Goodson
2017¢, s. 23—33 och "Introduction. What Is Narrative Research’, i Molly Andrews, Corinne
Squire & Maria Tamboukou (red.), Doing Narrative Research, London: Sage 2008, s. 1-18.

87. Karolina J. Dudek, ”Working-life Stories”, i Ivor Goodson (red.), The Routledge
International Handbook on Narrative and Life History, London: Routledge 2017, s. 227-228.

88. Stanley Hauerwas & Gregory L. Jones, "Introduction’, i Stanley Hauerwas & Grego-
ry L. Jones (red.), Why Narrative? Readings in Narrative Theology, Grand Rapids, Michigan:
W.B. Eerdmans 1989. Ett exempel pa en teolog som kombinerar bada synsitten ar Gerald
Loughlin, Telling God's Story. Bible, Church and Narrative Theology, Cambridge: Cambridge
University Press 1996.
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I inledningskapitlet nimnde vi att narrativ r ett sitt att forstd och skapa mening,
att de paverkar identitet och har en koppling till makt. I det hér avsnittet ska vi ga
ndrmare in pa hur det gar till. Férst kommer vi att lyfta fram narrativ som ett sitt att
torsta och fa kunskap om vérlden, och hur narrativ dirmed kan kopplas till makt. Vi
kommer ocksa att nirmare beskriva sambandet mellan narrativ och historiografi. Vi
diskuterar dven vad som ér speciellt med just dessa narrativ och varfor vi valt att kalla
dem for kallelseberittelser.

Hur kan ménniskan egentligen fa kunskap och férsta ndgot om den verklighet hon
lever i? Ett sitt att beskriva detta ar att tala om narrativ. Berittelser verkar nimligen
vara nagot grundliggande f6r manniskan. I en artikel fran 1975 som ofta citeras hivdar
semiotikern Roland Barthes (1915-2015) att anledningen till att narrativ forekommer
6verallt dir mdnniskor finns ar att ménniskan behover dem f6r att forstd. Genom nar-
rativ konstrueras meningsfulla helheter av hindelser som i sjilva verket dr osamman-
hingande.®

En tinkare som spelat stor roll for detta synsitt ir filosofen Paul Ricceur (1913-
2005). L sitt verk Temps et récit ("Tid och berittelse”) fran 1983-1985 diskuterar han
narrativets hermeneutik och relationen mellan narrativ, tid och historiografi. Ricceur
beskriver i sin text hur narrativ eller intriger (pa franska intrigue, pa engelska plot) ska-
par en helhet som 4r meningsfull. Har skiljer han mellan transformation, som uppstar
nar enskilda handelser sitts samman till en sammanhingande berittelse, och konfi-
guration, som intréffar nir en rad helt olika fenomen férs samman till en enhet. Nir
manniskan sitter samman narrativ blir det mojligt att tala om tid pa det paradoxala
satt manniskor gor. Tid 4r 4 ena sidan en kronologisk ricka av handelser, ett fléde som
minniskan stindigt star i. A andra sidan ir tid nagot icke-kronologiskt, nagot som har
en borjan och ett slut och diarmed gar att aterberitta. Tid i sin tur gor det mojligt att
refigurera narrativ, att forandra dem. Enligt Ricceur ar narrativ alltid i férandring. De
transformeras nir nya hindelser infogas i intrigen och nir nya faktorer konfigureras
genom att de sitts samman till en enhet. P4 sa sitt hdvdar Ricceur att narrativets her-
meneutiska cirkel stindigt fods pa nytt.”

Enligt Ricceur far den hermeneutiska cirkeln konsekvenser for vad man menar
att historia dr. Han talar om att historia i grunden 4r narrativ men vander sig mot tva
ytterligheter. Han kritiserar dem som menar att det inte finns nigot samband mellan
narrativ och historieskrivning. De gor historia till ndgot som star fritt frin nuet och skil-

89. Roland Barthes & Lionel Duisit Source, "An Introduction to the Structural Analysis
of Narrative”, i New Literary History, arg. 6, nr 2, 1975, s. 237.

g9o. Paul Ricceur, Time and Narrative, Vol. 1, Chicago: University of Chicago Press 1984,
s. 52—89, cit. s. 76.
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jer mellan epistemologi och historieskrivning for att uppna objektivitet. Men Ricoeur
vinder sig ocksd mot dem som menar att det finns en direkt relation mellan historia
och narrativ med full kontinuitet mellan nu och historisk tid. Han menar istallet att det
finns en indirekt koppling mellan historia och var forméga att beritta. Historisk kun-
skap kommer fran var narrativa forstaelse av erfarenheter, den dr en del av den narrativa
hermeneutiska spiralen. Det betyder att historisk kunskap 4r rotad i var pragmatiska
kompetens, med vars hjilp vi hanterar handlingar som sker ”i” tiden, och att historisk
kunskap innebir att konfigurera praxis genom att sitta samman olika tidsliga faktorer.
Det innebir till sist att syftet med historisk kunskap ér att refigurera praxis och bidra
till att aterge vad det ér att vara i den hér virlden.”

Den hermeunetiska spiralen 4r viktig ocksa for frigan om sanning. I vilken mening
kan man pésta att den historia som skrivs fram dr sann? Ricceur menar att det dr en naiv
forstaelse av sanning att tala om den som en motsittning mellan “det hér r sant” och
“det dar ar till halften sant och till halften falskt”. Fér honom har sanningsbegreppet
med erfarenheten att gora, vilket vill siga att hindelserna gors begripliga av narrativen.
Hindelsen och erfarenheten av den ir inte tillginglig i sin otolkade form, men den
ligger dnda till grund for tolkningen och forankrar pé s vis historien i ndgot som har
hint, i ndgot sant.”

I Ricoeurs resonemang finns ocksé grunden till vad vi tror att vi gor nar vi skriver
den har boken. Vi tolkar och skriver fram ett narrativ, dar en rad handelser transforme-
ras genom att de sitts samman i kronologisk ordning och olika faktorer konfigureras
genom att de férs samman. Den historia vi skriver fram grundar sig i de pristvigda
kvinnornas berattelser, vilka i sin tur ar deras satt att forstd hindelser och erfaren-
heter som en ging dgde rum. Genom att skriva detta narrativ adderar vi nagot till
de narrativ — de historiografier - som redan finns, om kvinnorna och om Svenska
kyrkan, och pa sé sitt forandras dessa. I detta avseende skiljer den sig inte fran andra
historieskrivningar. Hir bidrar ocksd du som ldser. Var bok dr 6ppen for en mangfald
av ldsningar, dar du ldser i relation till dina egna narrativ och tolkar texten utifrén din
specifika position.”

Forhoppningen ér att det ska bidra till ett samtal sa att refigurationen kan fortga. Vi
menar att det killmaterial vi presenterar hir — de forsta prastvigda kvinnornas kallelse-
berittelser — utgér kompletterande narrativ i historieskrivningen om prastimbetets
Sppnande for kvinnor i Svenska kyrkan.

En rod trad genom var undersokning av de forsta prastvigda kvinnornas kallelse-

o1. Ibid., s. 52-89, cit. s. 91-92.
92. Ibid,, s. 229-232.
93. Johansson 2004, s. 31.
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berittelser ar fragor om historiografi, historiebruk, berittande och sanning. Nestorn
inom detta forskningsfilt, historikern Jérn Riisen, menar ocksa att all historia ar att
betrakta som berittelser eller narrativ. Alla berittelser dr dock inte historia. For att
nagot ska kunna anses som en historisk berdttelse kravs tva saker, dels att de enskilda
historiska hindelserna som knyts samman i berittelsen verkligen anses ha dgt rum,
dels att berittelsen bidrar till att uppritta ett "sammanhang mellan det f6rflutna, nu-
tiden och (tendentiellt) framtiden som gar att beritta om och dir erfarenheten av
det forflutna tolkas pa ett sitt som bidrar till forstéelsen av nutiden och forvintan

om framtiden”%

Narrativ dr identitetsskapande

Narrativ gor méinsklig erfarenhet meningsfull och bidrar till att skapa, uppritthalla och
torandra hur vi forstar oss sjdlva och omvirlden. Pa sd sitt dr narrativ avgorande for bil-
dande och férmedling av savil identitet som kultur, f6r savil individer som grupper.®
Psykologen Dan P. McAdams menar att identitet i grunden ar narrativ och definierar
den som den internaliserade och pagiende berittelse som en person konstruerar for att
torklara hur hen blivit den person hen héller pa att bli. Under tonaren utvecklas forma-
gan att fora sjilvbiografiska resonemang, och genom livet for det narrativa ramverket
samman alla olika element. Det organiserar alla de olika och motségelsefulla delarna
i det forflutna, nuet och framtiden och ger den dir kénslan av inre helhet och social
kontinuitet som vi kallar for "identitet”. McAdams menar att d narrativet utvecklas
och identiteten tar form lever manniskan berittelsen medan hon skriver den.”* Mary
E. Hess har i sin forskning om "digital storytelling” visat att narrativ i hog grad bidrar
till formerandet av en religios identitet.””

Individuella narrativa identiteter star dock inte isolerade fran varandra, utan paver-
kasihog grad av de kollektiva berittelser som finns i grupper, kulturer och samhillen.
S4 har till exempel sociologen Erving Goffman undersékt hur minniskans kommu-
nikation och handlingar paverkas av de uttalade eller outtalade sociala koder som ar i
spelinom ett samhille. For att undvika att utsitta sig sjalv eller medménniskor for skam
eller stigma férsoker hon standigt a ena sidan styra eller kontrollera informationen om

sig sjilv och ddrmed ge ett acceptabelt intryck, 4 andra sidan Iisa av och f6rsta vad som

94. Jakob Dahlbacka, Framdt med stod av det forflutna. Religiost historiebruk hos Anders
Svedberg, Abo: Abo Akademi 2015, s. 35.

95. Johansson 2004, s. 15-17, 86; Antikainen 2017, s. 131-139.

96. McAdams 2017, s. 34-37.

97. Mary E. Hess, "Digital Storytelling. Empowering Feminist and Womanist Faith
Formation with Young Women”, i Mia Loévheim (red.), Media, Religion and Gender. Key
Issues and New Challenges, London & New York: Routledge 2013.
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ar korrekt i varje situation, vilket gér att anpassningen till ssmmanhanget kan ségas vara
standigt pagaende och i stindig forindring.** Detta brukar uttryckas s att narrativ har
bade en deskriptiv och en performativ funktion. Berittelser beskriver verkligheten pa
samma ging som de, genom att verkligheten gestaltas pa just detta sitt, bidrar till att
forma vad vi uppfattar att verkligheten ér. Berittelser har helt enkelt makt att paverka
och forandra.

Aven historiska framstillningar ar narrativ i s& matto att de skapar, uppritthaller
och forandrar identitet. Historikern Carola Nordbick har kartlagt kyrkohistoriens
historiografiska utveckling och visar att historieskrivningen under i princip hela kyr-
kans historia anvints for att forma en kollektiv kristen identitet. Redan hos Eusebios
av Caesarea (263-339), den man som brukar kallas kyrkohistoriens fader, kan man
skonja en historiografisk modell som syftar till att definiera ritt tro kontra irrldror och
avfillingar. Hos Eusebios finns enligt Nordbéck ett "historiskt tolkningsmonster och
en kristen sjalvforstielse” som aterkommer fram till vira dagar och vars kontinuitet
ar stark. Nordbick talar till och med om ett specifikt kristet historiemedvetande med
syfte att skapa sammanhang och mening, savil f6r enskilda individer och grupper som
6ver tid och rum.* Numera hivdar kyrkohistoriker girna att denna kontinuitet dr bru-
ten eftersom kyrkohistoria fjirmat sig allt mer fran kyrka och samfund och blivit mer
akademiskt priglat och professionaliserat. Exemplen pa hur besluten vid kyrkoméotena
1957 och 1958 skildrats i lirob6cker i kyrkohistoria tyder dock pa att detta brott nog inte
ir sa genomgripande som man velat gora gillande.

Teologen Rowan Williams har diskuterat sambandet mellan historieskrivning och
identitet. Likt Ricoeur menar han att en god och nyansrik historieskrivning ar indirekt
och utgar fran att det finns bade skillnader och likheter mellan nuet och det forflut-
na. For Williams ar det emellertid framfor allt skillnaden, att det forflutna ar radikalt
annorlunda, som 4r av betydelse for identiteten. Genom att inlata sig med det som &r
annorlunda, som ofta dr svért att forsta, skapas enligt Williams en forstaelse for vilka
vi ar.°° Historieskrivning skapar alltsa inte bara identitet, utan visar ocksa att denna
identitet 4r i konstant férandring.

Narrativ och makt
Narrativens performativa funktion visar att det finns ett samband mellan narrativ och
makt. Varje narrativ har kapacitet att influera, kontrollera och forma béde berittarens

98. Johansson 2004, s. 90; Philip Manning, Erving Goffman and Modern Sociology, Cam-
bridge: Polity Press 1992, s. 72—117.

99. Nordbick 2014b, s. 16-21.

100. Williams 2005, s. 23-24.
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och andras roster. Pa s sitt kan narrativ missbrukas for att manipulera och kontrolle-
ra.” Om detta handlar sprakvetaren Christian Salmons bok Storytelling. Bewitching the
Modern Mind (2010).° Han beskriver dir vad som hander nir man alltfor starkt beto-
nar berittelsers performativitet, hur narrativ kan hjilpa till att skapa en viss forstielse
som i sin tur paverkar hur ménniskor viljer att handla.

Salmon ser det som sirskilt problematiskt nir berittande blir en metod for pa-
verkan, eftersom narrativet da riskerar att tappa sin koppling till verkliga hindelser.
Gransen mellan fiktion och verklighet upphivs s att det till sist bara handlar om vilken
berittelse som upplevs som mest trovirdig, inte huruvida den 4r en beskrivning av
verkliga férhallanden. Salmon visar att trovirdighet kan vara ett problematiskt krite-
rium, eftersom det tenderar att baseras pa att det passar in i och bekriftar den virldsbild
dhorarna redan har, eller att det uppfyller en forvintan pa hur horarna skulle vilja
att det vore. Trovirdigt dr det som “kénns ritt”. For att uppna maximal trovirdighet
maste motsigelser och det komplexa och nyanserade skrivas ut. Det minskar risken att
narrativ blir ett verktyg for att forvrida eller till och med dolja sanningen.

Narrativ kan dock anvindas for att avsloja och géra motstand mot maktstrukturer.
Genom att andra berittelser, sa kallade motnarrativ, sitts ssmman och far utrymme att
horas, kan maktbalansen dndras, vilket dven Ricoeur uppmiarksammat.* Denna insikt
ar betydelsefull i samhallen och kulturer dir kvinnors roster och historia ar nonchale-
rade eller icke-dokumenterade.”*s

Ett intressant exempel pa detta finns i Maria Tamboukous forskning om hur kvinn-
liga lirare i slutet av 1800-talet anvinde den sjilvbiografiska berittelsen som ett sitt att
skapa utrymme f6r f6rindring av det offentliga, dominerande narrativet om ldrarin-
nor. Enligt Tamboukou utmanade de kvinnliga lararnas berittelser de dominerande
diskurser som bestimde vad som var mojligt. P4 sa sitt skapade de ett utrymme, en
"technology of space”, dir nya narrativ kunde vixa fram som férandrade synen pa den

situation de verkade i — och dirmed sjilva situationen.”

101. Plummer 2017, s. 281.

102. Goodson 20174, s. 4.

103. Christian Salmon, Storytelling. Bewitching the Modern Mind, New York & London:
Verso 2010.

104. Ricceur 1984, s.75.

105. Sanela Bajramovic Jusufbegovic, "Muntliga berittelser om kvinnoaktivism i Bos-
nien-Hercegovina. Med kallkritik och analys i fokus”, i Greger Andersson, Christina Carls-
son Wetterberg, Carina Lidstrém & Sten Wistrand (red.), Berittande, liv, mening, Orebro:
Orebro universitet 2014, s. 108.

106. Maria Tamboukou, "A Foucauldian Approach to Narratives”, i Molly Andrews,
Corinne Squire & Maria Tamboukou (red.), Doing Narrative Research, London: Sage 2008,
S.102—120.
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Ett annat exempel pa detta fran den svenskkyrkliga kontexten ar Inger Hammars
avhandling Emancipation och religion. Den svenska kvinnororelsens pionjirer i debatt om
kvinnans kallelse ca 1860-1900 (1999). Hammar visar att det forhirskande teologiska
narrativet om kvinnans kallelse som maka, mor och husmor kom att ifragasittas av ett
motnarrativ pa teologisk grund. Den nya bibel- och historiesyn som spreds vid denna
tid gynnade det teologiska motnarrativet, gav det prioritet och tolkningsféretride och
kom att driva p& den svenska emancipationsprocessen.”

I detta resonemang finns en grund till varfér vi ville skriva den hér boken. Vi vill
lyfta fram de roster som inte dokumenterats sa vil i forskningen. Genom att presentera
dessa narrativ hoppas vi kunna komplicera och komplettera forgivettagna sanningar.
I nagon man hoppas vi ocksd kunna bidra till att “"ge rost &t dem som varit tystade
och marginaliserade av de hegemoniska berittelserna”*® vilket ligger i linje med den
historiografiska vindning som vi skisserat i kapitel 1. Har skulle man kunna papeka
att begreppet “marginaliserad” kanske inte riktigt stimmer in pa personer som dnda
haft ledande positioner i kyrkan, publicerat bocker, frekvent intervjuats av tidningar,
doktorerat med mera. Vi menar dock att det finns fog for att hivda att de forsta prist-
vigda kvinnorna definitivt var marginaliserade under 1960-talet, den tidsperiod som
den hir undersokningen omfattar. Oavsett hur man stiller sig till detta dr det dock helt
sikert att vi lyfter fram berittelser som inte horts tidigare, i forhoppningen att de ska
kasta ljus 6ver historieskrivningen om 1958 ars reform och bidra till att komplettera
och nyansera den.

Séaval narrativ som historieskrivning relaterar till makt och performativitet. I syn-
nerhet har frigan om historiebruk, alltsd hur historieskrivningar anvinds, aktualiserats
iden historievetenskapliga forskningen under de senaste tvd decennierna. Har har Jorn
Riisens resonemang haft avgérande betydelse for filtet.** I den svenska 6versittningen
av nagra av Riisens viktigaste texter sammanfattar historikern Martin Wiklund hans

resonemang s hir: "Historievetenskapens uppgift 4r att pa ett systematiskt sitt forma

107. Inger Hammar, Emancipation och religion. Den svenska kvinnordrelsens pionjdrer
i debatt om kvinnans kallelse ca 1860-1900, Stockholm: Carlssons bokférlag 1999, s. 11-19,
246-247.

108. Johansson 2004, s. 23—24 (cit. s. 24), se ocksa s. 218—219 dir den narrativa metodens
emancipatoriska potential, sarskilt inom feministisk forskning, belyses mer ingdende.

109. Jorn Riisen, Berdttande och fornuft. Historieteoretiska texter, 6vers. Joachim Retzlaff,
Goteborg: Daidalos 2004. Riisen relaterar till historikern Hayden White (1928-2018), som
kanske ar den mest radikala i detta ssammanhang da han menar att historia som vetenskap-
lig disciplin inte skiljer sig nimnvirt fran fiktion utan ar just en form av fiktion, se vidare
Georg G. Iggers, Historiography in the Twentieth Century. From Scientific Objectivity to the
Postmodern Challenge [New ed.], Hanover, N.H.: Wesleyan University Press 2005, s. 118.
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och underbygga sanna och meningsfulla berittelser som méinniskor behéver for att
kunna f6rsta sig sjilva och orientera sitt handlande infér framtiden pé ett fornuftigt
satt.” Enligt Riisen har alltsa historiskt vetande tydliga narrativa drag,

Riisen lyfter dven fram begreppet "historisk mening”, ett begrepp som betecknar
att manniskan relaterar till det forflutna for att kunna sdga nagot om sin egen tid och
framtiden.™ For honom har historia en tydligt normativ och performativ sida. Det
betyder att historia som vetenskaplig disciplin inte endast ir beroende av vetenskaplig
metodologi, utan ocksa att den historiska kunskapen har en orienterande formaga.
Den bidrar till att skapa méjlighet till sadant som inlevelse, politiska dvertygelser och
moraliska forpliktelser, genom att motivera och legitimera.”

P4 svensk mark ir historikern Peter Aronsson en av de ledande inom historie-
bruksforskningen. Aronsson sammanfattar “historiebrukandets grundbegrepp” som
historiekultur, historiebruk och historiemedvetande. Med historiekultur avser Aronsson
“de artefakter, ritualer, sedvinjor och pastaenden med referenser till det forflutna som
erbjuder patagliga mojligheter att binda samman relationen mellan datid, nutid och
framtid”* Vidare kan man se historiekultur som "det kommunikativa sammanhang
som producerar historiska berittelser och pastienden”+ Enligt vir mening 4r det rim-
ligt att betrakta Svenska kyrkan som en historiekultur.

Nir en historiekultur aktiveras for ett bestimt andamal talar man om historiebruk.

1o. Wiklund 2004, s. 13. Utdver Wiklund torde kyrkohistorikern Sinikka Neuhaus vara
den pa svensk botten som dgnat sig mest ingdende at Riisens historieuppfattning, se t.ex.
Sinikka Neuhaus, "Vad ér det vi gor nér vi berittar historia?”, i Urban Claesson & Sinikka
Neuhaus (red.), Minne och majlighet. Kyrka och historiebruk fran nationsbygge till pluralism
[Forskning for kyrkan, 22], Goteborg & Stockholm: Makadam 2014, s. 44-52; Sinikka Neu-
haus, "Om kyrkohistoriens framtidsrelevans. Med perspektiv pa kyrkohistorikerns ansvar’,
i Anders Jarlert (red.) Kyrkohistoria. Perspektiv pa ett forskningsdmne [KVHAA Konferenser
70], Stockholm: Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitetsakademien 2009, s. 95-105; Si-
nikka Neuhaus, Reformation och erkdnnande. Skilsmdssodrenden under den tidiga reforma-
tionsprocessen i Malmo 15271542, Lund: Lunds universitet 2009.

1. Riisen 2004, s. 9. "Historisk mening 4r inbegreppet av de synpunkter for tolkning
av det forflutna genom vilka det i egenskap av historia blir till orienteringsfaktor for
framtidsinriktat handlande och lidande. Meningen bestar av tre komponenter: férklaring
avreella tidsforlopp som utmynnar i de nuvarande omstindigheterna och betingelserna for
livspraxisen; normativt riktade framtidsperspektiv som motiverar och inspirerar manskligt
handlande; och subjektens konsistenta forhallande till sig sjalva inom den tidsdimension
av deras liv som 4r en forutsittning for deras handlingsférméaga.”

112. Ibid,, s. 10. Se dven Dahlbacka 2015, s. 16.

113. Aronsson 2004, S. 17.

114. Nordbick 2014b, s. 16-21.
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Historiebruk kan leda till forstirkt eller forandrat historiemedvetande. Historiemedve-
tande skapar sammanhang mellan détid, nutid och framtid och hjilper till med orien-
teringen i tid och rum.” Eller nagot annorlunda uttryckt: for att skapa ett sarskilt histo-
riemedvetande och paverka opinionen i en viss riktning kan man genom historiebruk
anvinda historiekulturen.”

Ett exempel dr nir kyrkovetaren Sven-Erik Brodd riktade kritik mot de svenskkyrk-
liga biskoparnas biskopsbrev om nattvarden i Kyrkans Tidning viren 2020."” Genom att
anknyta till vissa formuleringar i nagra texter av Martin Luther (1483-1546), som dr en
central gestalt i Svenska kyrkans historiekultur, kunde Brodd bruka en historieskriv-
ning som argument for sin sak. Med kyrkohistorikern Jakob Dahlbackas terminologi
kan detta ses som en form av "religiost historiebruk”**

I diskussionen om historieskrivning och makt har ocksa begreppet historiemissbruk
etablerats. Sa betonar till exempel Carola Nordbéck vikten av att kartligga olika for-
mer av historiemissbruk, som kan sigas vara f6r handen nir olika framstallningar av
historien “stigmatiserar eller diskriminerar grupper pé olika sitt och pa sa sitt bidrar
till att skapa konflikter”. Vi delar Nordbicks 6vertygelse om att risken for att ett sadant
missbruk far std oemotsagt minskar ju livaktigare historieforskningen och historiedis-

kussionen ir i ett samhille”

ERKANNANDEPERSPEKTIVET

I métet med de forsta prastvigda kvinnornas berittelser har den tyske filosofen Axel
Honneths moral- och socialfilosofiska teori om erkidnnande visat sig vara en viktig
tolkningsnyckel for att ge relief at det handlingsmonster som framtrider i kallelseberit-
telserna. I stor utstrackning handlar berittelserna — men &ven deras motnarrativ — om
fragor om intersubjektivt erkdnnande.

Honneth menar “att manniskor for att kunna utveckla en personlig identitet eller
positiv relation till sig sjilv maste rona ett flerdimensionellt erkinnande fran andra,
och att en positiv relation till sig sjilv i sin tur 4r en férutsittning for individuellt sjalv-

115. Aronsson 2004, S. 17-18.

116. Urban Claesson, “Introduktion”, i Urban Claesson & Sinikka Neuhaus (red.), Min-
ne och mdjlighet. Kyrka och historiebruk fran nationsbygge till pluralism [ Forskning for kyrkan,
22], Goteborg & Stockholm: Makadam 2014, s. 8.

117. Sven-Erik Brodd, "Vad hinder med brédet och vinet efter missans slut”, i Kyrkans
Tidning 2020-02-04.

1u8. Dahlbacka 2015.

119. Nordbick 2014b;, s. 27.
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torverkligande”>° Med andra ord menar Honneth att médnniskan ar en social varelse
vars identitet och utveckling sker i relation till andra ménniskor. For att kunna utveckla
en positiv relation till det egna jaget krévs sjilvrespekt, sjalvfortroende och sjilvupp-
skattning.

Honneth beskriver detta i termer av "kamp f6r erkdnnande’, vilket handlar om att
tillskansa sig erkdnnande och i férlingningen makt och inflytande. For att kunna leva
i en positiv relation till sig sjilv — atnjuta intersubjektivt erkdnnande — krivs att indi-
viden fatt erkdnnande pé atminstone tre nivaer: kirlek och tillit, rittsligt erkdnnande
samt social uppskattning.* Den f6rsta formen av erkinnande som en ménniska beho-
ver far hon i form av kirlek fran manniskor i hennes omedelbara nirhet, det vill siga i
de nira eller primira relationerna. Rittsligt erkinnande handlar om att f4 sin rittsliga
status erkdnd och att en individ tillmats samma méinniskovirdighet som andra indivi-
der. Den tredje formen av erkdnnande ér social uppskattning eller socialt erkdnnande,
vilket handlar om att "en mangfald avlevnadssitt skall kunna rymmas och forverkligas
innanfor den gemensamma virdehorisonten”*

Hos Honneth finns ocksa ett samband mellan moralisk krinkning och forvigrat
erkidnnande. Han menar att en moralisk krinkning omojliggor kdnslan av erkidnnande,
vilket mer preciserat handlar om "de fall d en eller flera personer genom férédmjukel-
se eller brist pa respekt gors varse om att deras formagor inte dtnjuter ndgot erkdnnan-
de”. Honneth konstaterar vidare: ”Vad som skadas genom sidana girningar ar kinslan
av att vara socialt betydelsefull inom en konkret gemenskap. Har stracker sig de typiska
exemplen fran harmlésa fall av att inte hilsa pd nagon till fall av grov stigmatisering.”

Vidare skriver Honneth att "erfarenhet av en moralisk oritt beledsagas alltid av en
psykisk omvilvning, nir det berérda subjektet sviks i nigon forvintning vars uppfyl-
lande utgor en betingelse for dess egen identitet. Varje moralisk krankning utgor darfor
en akt av personlig skadegorelse, emedan den forstor en visentlig forutsittning for den
individuella handlingsférmagan.**

Det finns dartill tre former av det som Honneth bendmner som forvigrat erkin-
nande eller missaktning. Det kan handla om kriankning av kroppen, det vill saga olika
former av fysiska 6vergrepp, och det kan handla om forvagran av rittigheter, vilket

innebir att en individ forvigras ett juridiskt erkinnande som rimligen borde ha kom-

120. Carl-Go6ran Heidegren, "Inledning”, i Axel Honneth, Erkdnnande. Praktisk-filosofis-
ka studier, 6vers. och inledn. Carl-Goran Heidegren, Goteborg: Daidalos 2000, s. 7-8, 11-12.

121. Ibid,, s. 1-12; Axel Honneth, Erkdnnande. Praktisk-filosofiska studier, 6vers. och
inledn. Carl-Goran Heidegren, Goteborg: Daidalos 2000, s. 106-107.

122. Neuhaus 2009, s. 68—78, cit. s. 78.

123. Honneth 2000, s. 102.

124. Ibid,, s. 99.
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mit henne till del. Konsekvensen av ett sadant férvigrande leder till “en begransning
av individens mojligheter till att bevara sin integritet och att fritt utforma sitt liv”. En
individ som inte far det rittsliga erkinnande som tillkommer henne riknas inte hel-
ler som en fullvirdig samhallsmedlem, eller — skulle vi vilja tilligga — medlem av ett
specifikt socialt ssmmanhang. Den tredje formen av forvigrat erkinnande handlar
om nedvirdering av levnadssitt, och hir handlar det om kriankningar som "nirs av
att manniskors levnadssitt eller livsforing inte uppfattas som férenliga med samhil-
lets radande virdehorisont eller kulturella sjilvforstielse”. Denna form av forvigrat
erkdnnande kan ta sig uttryck i "allt fran enklare former av respektlost beteende eller
fornedring av enskilda” till mer generella och vittfamnande former av krankningar.”

En manniska kan genom olika former av moraliska krankningar siledes forvigras
erkidnnande pa grund av sin hirkomst, sitt kon, sin religion, sin klasstillhérighet med
mera. Vi menar att en méinniska som ifragasitts i sin kallelse pa grund av kon ocksa
drabbats av forvigrat erkdnnande.

Honneths teori om erkidnnande har ocksd anvints for att tolka och f6rstd metoo-
rorelsen under hésten 2017 som ett uttryck for den kinsla av férvigrat erkinnande
som kvinnor erfarit. I inledningen till denna bok refererade vi biskop emerita Tuulikki
Koivonen Bylund som hosten 2018 i Svensk Kyrkotidning skrev om vikten av att de for-
sta pristvigda kvinnornas erfarenheter blev offentliga. Rubriken p4 artikeln var "Ett yt-
terligare #metoo?” och Koivonen Bylund gér en koppling mellan metoo-rorelsen och
de forsta pristvigda kvinnornas erfarenheter.*® Det finns alltsa skal att lata de forsta
pristvigda kvinnornas erfarenheter belysas ur ett honnethskt erkdnnandeperspektiv.

Enligt var mening dr Honneths teori kongenial med de i denna studie adresserade
fragorna om meningsskapande, makt och identitet. Vi ar dock varken ensamma eller
forst med att se anvandbarheten av eller kopplingen mellan dessa perspektiv. For svenskt
vidkommande har kyrkohistorikern Sinikka Neuhaus ingdende berort detta samman-
hang i sin avhandling Reformation och erkdnnande. Skilsmdssodrenden under den tidiga
reformationsprocessen i Malmd 1527-1542 (2009). Bade Jérn Riisen och Axel Honneth
intar framtradande positioner i Neuhaus teoretiska universum. Att vi latit oss inspireras
av Neuhaus mirks bland annat pa titeln for var studie, vilket hirmed erkédnnes. Likt
Neuhaus analys av uppfattning av skilsméssor i den tidiga reformationstidens Malmo
tror vi att erkdnnandeperspektivet kan bidra till att forklara de forsta prastvigda kvin-
nornas erfarenheter och fungera "som st6d for det historiska berittande som foljer”

125. Neuhaus 2009, s. 80-81.
126. Koivonen Bylund 2018.
127. Neuhaus 2009, s. 69.
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Sammanfattningvis kan vi konstatera att denna studie tar sin utgangspunkt i det vi
valt att kalla for kallelseberittelser, det vill siga de narrativ som de kvinnor som prést-
vigdes for tjanst i Svenska kyrkan under perioden 1960-1970 i olika sammanhang gett
uttryck for. Vart primara kéillmaterial dr de berittelser som finns i LUKA-arkivet och
som prasten Lena Malmgren bérjade samla in &r 2004.

I undersékningen analyserar vi dessa berittelser utifrin en narrativ metod, enligt
vilken vikartlagger troper, barande element i intrigen, kirneposioder med mera. Vi tar
ocksa fasta pa sa kallade ideologiska omstindigheter (teologin) som paverkar kallelse-
berittelsernas narrativ, det vill siga den samhallskontext i vilken de forsta pristvigda
kvinnorna rort sig. Vi liser vidare prasternas kallelseberittelser i ljuset av socialfiloso-
fen Axel Honneths idé om erkdnnandets betydelse f6r den personliga identiteten och
en ménniskas sjilsliga utveckling och vilméaende.

Ett viktigt grundantagande ar vidare att det finns ett nira samband mellan narra-
tiv (berdttande) och historiografi (historieskrivning). I bada fallen handlar det om
parallella och delvis sammantvinnade processer som skapar mening och som ar titt

térbundna med fragor om identitet och makt.
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Och jag horde Herren tala och Han sade: Vem ska
jag sinda och vem vill vara var budbérare? Och jag

sade: Se hir dr jag, sind mig.*

*) Jes. 6:8.
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3
KALLELSEBERATTELSER

Grunden {6r denna studie — det primira killmaterialet om man s vill — dr de forsta
préstvigda kvinnornas olika berittelser. Vi har valt att bendmna dem kallelseberittelser.
Framtriadande teman och monster ligger till grund for att vi valt att kalla studiens nar-
rativ for just kallelseberittelser. I det foljande vill vi reda ut varfor vi valt begreppet kal-
lelse och varfor vi ser kallelse som den roda trad som berittelsernas parlor trds upp p4,
vilket gor kallelsen till en tolkningsnyckel for dem. En viktig del av argumentationen
dr att ge exempel fran berittelserna. Hur uttrycker sig de forsta prastvigda kvinnorna
om sin kallelse? Vad siger de sjilva om denna erfarenhet?

NARRATIVETS RODA TRAD

De flesta lingre narrativ bestéar av strukturerande komponenter. Psykologen Dan
P. McAdams, som studerat narrativs betydelse for identitet, har urskilt fyra sadana
komponenter som ir vanligt forekommande. Den forsta ér kdrnepisoder, scener som
sticker ut pa grund av sina dramatiska kvaliteter eller sin psykologiska betydelse. Det
kan rora sig om vindpunkter, héjdpunkter eller 6gonblick nir det dr som svarast. Den
andra komponenten r imagon, personifierade representationer av sjilvet, ett slags
semi-sjalvstindig protagonist i narrativet. Det kan vara till exempel den gode sonen,
rebellen eller den blivande présten. En tredje vanligt forekommande komponent ar
ideologiska omstdindigheter, det vill siga de forestillningar och virderingar som sitter
in berittelsen i en viss epistemologisk, etisk, social och religiés kontext. Den fjirde

komponenten ir dtervdxten, som handlar om 6nskan att limna 6ver ett positivt arv
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till framtiden som kan vigleda och inspirera. Enligt McAdams férhaller sig alla dessa
komponenter till innehallet, och det vanligaste ar att man viljer att félja ndgon form
av bred tematisk linje.”®

Denna tematiska linje eller barande del i berittelsen brukar kallas "intrig” (pa eng-
elska plot). Sociologen Anna Johansson skriver:

Det dr genom intrigens form som isolerade, osammanhingande hindelser/
situationer blir omvandlade till en sekvens av episoder, som kausala sam-
band upprittas och monster framtrader. [ ... ] En intrig miste vara tematisk,
dvs. den organiseras utifran ett eller flera teman som bestammer vilka hin-

delser som skall Iyftas fram och hur de ges mening.*

Johansson papekar ocksa att grinsen mellan genre och intrig tenderar att vara mycket
otydlig.”® Vad 4r da den béarande intrigen i de prastvigda kvinnornas narrativ?

Att betrakta intrigen i pristernas narrativ om institutionen och/eller karridren hade
varit mojligt.” Narrativen relateras till en institution — kyrkan — och karridrklichéer
térekommer definitivt. Har finns dock vissa avgorande skillnader. Praster uppfattar i
allméanhet sitt uppdrag som nagot mer 4n en karridr. Det dr ndgot som omfattar hela
livet. Prast ar inte bara nigot man gor, utan nagot man 4r, och da inte i forsta hand f6r
att man sjélv vill det utan for att man upplever en inre och yttre kallelse. Som framgér
av kallelseberittelserna giller detta i hog grad présterna i denna bok.

Institutionen som man relaterar till ses ocksd ofta som nagot mer dn en institution.
Det ér inte vilken organisation som helst utan Guds forsamling, Kristi kropp i vérlden.
Hir ir alltsa teologiska motiv i spel, vilka dr avgorande for att forsta narrativen och
den kontext som de relaterar till. Att lata institution eller karridr utgora den eller de
intriger som strukturerar narrativen skulle innebara att betydelsebarande dimensioner
osynliggors.

Vad giller den komponent som McAdams kallar de ideologiska omstindigheterna
trycker han i sin forskning pa att den 4r den avgorande komponenten i en méinniskas
identitetsskapande berattelse om vem man ar. For att forstd vem man dr maste man

128. McAdams 2017. s. 38-39.

129. Johansson 2004, s. 95.

130. Ibid,, s. 334.

131. Gubrium & Holstein 2017, s. 160-162. I institutionella narrativ ir institutionen det
barande temat. Sidana narrativ karaktariseras av att vara kortare och relatera till de arbets-
villkor som f6religger och hur man ser pa institutionen. Karridrnarrativ formuleras istillet
i relation till forestillningar om hur en framgangsrik karriar inom ens sirskilda bransch
brukar se ut, s.k. karridrklichéer.
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kunna urskilja vad som dr sant och falskt, gott och ont och sa vidare.** I detta samman-
hang star de ideologiska omstindigheterna att finna i den svenskkyrkliga kontexten. Att
soka efter ett kyrkligt och teologiskt begrepp som den roda traden blir dirfér n6dvan-
digt. Ser man till kdrnepisodernas innehall ar det ett begrepp i forgrunden. Vindpunkter
kopplas i hog grad till kallelse. De avgorande 6gonblick man lyfter fram handlar om
ndr man erfor kallelse. Nir det dr som svérast — som dod och svar sjukdom — tenderar
det att pa nagot sitt tolkas i relation till Guds kallelse. Héjdpunkter och glidjestunder
relaterar ocksa till kallelse, i synnerhet pristvigningen som beskrivs som den yttre be-
kraftelsen pa kallelsen. Fler berittelser inleds och/eller avslutas med skildringar av eller
reflektioner Gver kallelse. Ett talande exempel finnsiinledningen till den berittelse som
dr den lingsta, Ulla Nissers sjilvbiografi Hopp frdn trampolin (2016):

Flera ar senare bliddrar jag i en minnesbok som nagra av de forsta pristvig-
da kvinnorna skrivit. Till att borja med slas jag av hur ménga av dem som
kan peka pa en konkret hindelse som utloste deras kallelsemedvetande.
Nagon berittar om en cykeltur som elvaaring, nagon om kallelsen som ett
blixtnedslagilivet. [ ... ] Och inte har jag ndgot handfast konkret att visa upp
nér det giller min kallelse. Inget 6vernaturligt ingripande. Bara négot som
vuxit fram utan klara konturer. Men f6r mig racker det och det 4r kanske

inda det viktigaste.*

Nir Nisser jamfor sin egen berittelse med andra prastvigda kvinnors ar det alltsa kal-
lelsen hon slas av och beskriver, dven om denna erfarenhet ter sig olika.

Att kallelsen ofta ses som intrig, det barande temat, ger killmaterialet belagg for.
Ett annat skil som talar for att se narrativen som kallelseberittelser ar att detta ar ett
slags genre i en kyrklig kontext, inofficiell och underforstidd men i hog grad i bruk, i
synnerhet i rekryteringen till utbildningar av olika slag. I ansokan till Fralsningsarméns
officersutbildning var en obligatorisk del av ansdkan den sa kallade omvindelseberit-
telsen. Historikern Johan A. Lundin menar att vanliga uttryck i saidana ans6kningar
var att man erfor sig kallad att ta upp kampen i korsets tecken och en lingtan efter att
bli en stridskvinna i Herrens hir. Berittelserna skildrade barndomen, de beskrev synd

och svarigheter, och upplevelsen av lycka nir man fatt insikt om sin kallelse. Lundin

132. Dan P. McAdams, The Stories We Live By. Personal Myths and the Making of Self,
New York: Guilford Press 1993. For en 6versikt over utvecklingen av McAdams teori, se
t.ex. Ed de St. Aubin, Mary Wandrei, Kim Shumen & Catherine M. Capillo, A Narrative
Exploration of Personal Ideology and Identity”, i Dan P. McAdams, Ruthellen Joelsson &
Anna Lieblich (red.), Identity and Story. Creating Self in Narrative, Washington: American
Psychological Association 2006, s. 223-2438.

133. Nisser 2016, s. 6.
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berittar om den artonériga Elin Eriksson som ér 1891 skriver om hur hon béjde knd
vid Frilsningsarméns plattform och fick héra "en rést fran Gud som sade att dér skall

du blifva prast”** En annan kvinna, Anna Grip, berittar foljande:

Jag har stindigt kint liksom ett krav pa mig, att uteslutande offra mig i Her-
rens tjinst, men som medlem i Limhamns friférsamling var det icke mojligt.
Kvinnans frihet dir dr starkt begrinsad. Jag har dock de tvd sista dren varit
kallad, att soka intrdde vid Elsaborgsstiftelsen, for att sedan som bibelkvin-
na tjina forsamlingen. Samtidigt besokte jag ofta Fralsningsarméns méten
och da jag jimforde, den verksamheten med férsamlingens kinde jag, att
jag skulle lyda Gud, och vara vilsignad, maste jag siga nej till férsamlingens
kallelse och bli soldat.”*

Pa liknande vis férvintades sokande till diakonissutbildningarna kunna redogéra for
hur och pa vilket sitt de blivit kallade till tjanst.*® Vad giller praster i Svenska kyrkan
behovde de inte skriftligen redogora for sin kallelse, men ett intressant jamforelse-
material finns i arkivet pd Menighetsfakulteten i Oslo. Dir finns bevarat redogérelser
fran blivande lutherska prister i Den Norske Kirke om hur deras kallelse tagit sig ut-
tryck.””

Svenskkyrkliga praster avkravdes som sagt inga skriftliga redogérelser om sin kal-
lelse i ansokningsprocessen. Diremot forefaller det ha forekommit samtal pa detta

tema i samband med att biskoparna beslot om prastvigning.*

Det finns dven beldgg i
killmaterialet for att det var nagot som de forsta prastvigda kvinnorna dterkommande
fickredogéra for. Till exempel méter formuleringar som: “Guds kallelse till mig, manga
ville tumma pa den och dissekera den. Men de kunde inte ta den ifran mig™ Det ar
ocksa sldende att i de fall da vi har tillgang till flera versioner av berittelsen om vigen
fram till pristvigningen aterberittas kirnepisoder som ror just kallelsen pa likartade

sétt. Vi har ett tiotal beldgg for detta, ddr man kan jamf6ra killmaterialet i arkivet med

134. Johan A. Lundin, Predikande kvinnor och grdtande mdn. Frilsningsarmén i Sverige
1882-1921, Malm®: Kira forlag 2014, s. 83—91, cit. s. 9o.

135. Ibid,, s. 90.

136. Se t.ex. de brev som finns bevarade i Ersta Skondal Bricke hogskolas arkiv i Stock-
holm.

137. Vihar fatt tillstand att besoka och ta del av berittelserna i detta arkiv. Tyvarr innebar
coronapandemins utbrott varen 2020 att vi fick skrinldgga planerna p4 att anvinda dessa
berittelser som jaimforelsematerial i var undersokning,

138. Kallelseberittelse nr 7. Hanvisningar till berittelserna ges i fortsittningen med
enbart nummer.

139. Nri8.
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formuleringar i Kvinnlig prist idag fran 1967, Du ska bli prist fran 2008 och diverse
intervjuer i tidningar och liknande.

Hir ska dock tilliggas att en av de prister som vi intervjuade under 2019 menade
att hon sallan fatt berdtta om sin kallelse. P4 vér fraga "Du ar inte s& van vid att beritta
den hir berittelsen fram till — om kallelsen?” svarade informanten: "Nej! Neej. Och
s, jag har ju tyckt, att ju dldre man blir, desto — vad ska man siga — ja men jag funderar
ju inte s& mycket éver mig sjilv lingre. [ ... ] Men nu tycker jag att det var bra att gora
det.+ Tidigare i samtalet har hon dock talat om kallelsen i termer av en f6rvissning
om att hon skulle bli prist som sakta vixte fram.

Attkallelse ar ett centralt strukturerande begrepp i narrativen framstar dn tydligare
i narstudiet av hur de pristvigda kvinnorna uttrycker sig nar de berittar om hur de

erfarit sin kallelse.

KALLELSENS UTTRYCK

Kallelse ir ett centralt begrepp i den lutherska tradition till vilken Svenska kyrkan hér.
Traditionellt talar man om inre och yttre kallelse. I bida fallen dr det Gud som kallar,
men det erfars pé tva olika sitt. Dels att personen sjilv erfar att Gud kallar till tjinst,
dels att andra som representerar kyrkan ser att personen ar limplig och uttrycker en
6nskan om att hen skulle ta pa sig uppgiften. Ibland talar man om Guds kallelse och
kyrkans (eller forsamlingens) kallelse, men tanken ér forstés att det &r Gud som kallar,
dven genom sin kyrka/forsamling. Bada aspekterna av kallelse ar komponenter i rite
vocatus, "en ritt kallelse” enligt artikel 14 i Augsburgska bekdnnelsen, de lutherska kyr-
kornas gemensamma bekinnelseskrift.

Den inre och yttre kallelsen ger de prastvigda kvinnorna uttryck for pd manga sitt.
Till exempel berittar Ingrid Persson att hennes svar till drkebiskop Gunnar Hultgren
(1902-1991) pé fragan om hon kunde tinka sig att vara en av de forsta kvinnorna att
pristvigas var "det dr pa din, kyrkans och Guds kallelse som jag svarar ja”*+ Kallelsen
ar alltsd en helhet. Samtidigt dr det majligt att sirskilja de olika aspekterna, som till
exempel Birgitta Nyman gér nar honi en intervju sager att det sillan var sa att "den inre
kallelsen frin Gud fick st6d av en yttre kallelse fran kyrkans ledning”*+*

Beskrivningarna av kallelsens uttryck skiljer sig at fran person till person, men i

140. Nr33.

141. Yvonne Landstrom, "En stilla stund 40 ér efter pristvigningen’, i Viisternorrlands
Allehanda 1997-07-05.

142. Lina Sjoberg, "Kyrkan méste vara 6msint och sta pa manniskors sida. Birgitta Ny-
man, pristvigd 1970”, i Boel Hossjer Sundman & Lina Sjoberg, Du ska bli prist. Livsberittelser
50 dr efter kyrkomodtets beslut, Stockholm: Verbum 2008d, s. 59.
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grova drag kan man dela in dem i tva grupper. I den ena beskrivs kallelse som nagot
som véxer fram gradvis, och i den andra som nagot som lyfter fram specifika hindelser
som varit avgorande. Sidana hindelser kan vara knutna till en person, genom vilken
man erfarit ett Guds tilltal och kallelse. Nagra ligger nira den yttre kallelse som vi
underséker i bokens fjirde del (kap. 10 och 11). Hindelser knutna till personer har
dockinte alltid varit av den uppmuntrande och bekriftande karaktir som kyrkans och
forsamlingens kallelse ar, och de personer som omnamns 4r inte enbart representanter
tor kyrka och férsamling. Dessa kommer att beskrivas i detta kapitel, tillsammans med
de avgorande hindelser som knyts till ett sarskilt bibelord eller en sirskild psalmvers.

Viixande och ledning

Det ar inte alla som exakt redogor for hur kallelsen uppstod, men bland dem som gér
det dr det vanligt att beskriva det som ndgot som vixer fram successivt. Det dr nagot
som har sin borjan tidigt i livet, som "bérjade nir jag foddes™# eller "redan vid 12 ars
ilder kinde jag, att jag ville ha ett arbete i kyrkans tjanst”** Det liknas vid en vixtpro-
cess, en insikt som vaxer fram. En prist beskriver det som att det "fiste sig mer och
merisinnet [ ... ] ingen plétslig kallelseupplevelse utan mera ett slags forvissning som
vixte”'s Andra skriver att ”[m]itt pristkall kom inte som en blixt med dunder och din
utan mer som en overtygelse som efter hand vixte fram pa ett naturligt och odramatiskt
sitt”4 eller att ”[d]et bara smog sig pa mig”'¥’

En av de intervjuade pristerna siger: "[K]allelsen kom ju tydligt och otydligt.
[...] Kallelsen vixte vl sakta [ ... ] till att plotsligt var jag bara dir och vigen gick till
teologen. [ ...] Sa ingen sin hir kallelse som damp ner utan den bar mig fran den hir
gangen, konfirmationen, s vixte det och vixte och vixte och sa ar det”** Den inre
kallelsen beskrivs ocksd som Guds ledning. En av pristerna formulerar sig sa har:

Varfor jag blev prist kan jag inte svara riktigt entydigt pa. Det beslutet hade
maénga olika orsaker. Jag leddes sakta fram till prastvigning. Nu i efterhand
kan jag se hur en rod trad har gitt genom hela mitt liv. Jag upplever det som
att jag lever under Guds vilsignande hinder som fattar mina och leder mig

igenom glidje, sorger och bekymmer."*

143. Nr2.

144. Nr3s.

145. Nr 33.

146. Nisser 2016, s. 73
147. Nr 8.

148. Nr 4s.

149. Nraw
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I'sin bok Hur gick det till? Hur blev jag prist? anvander dven Margareta Brandby-Céoster
detta uttryck for kallelseerfarenheten:

Hur kom det sig egentligen? Det fanns inget i min bakgrund som talade for
det. Var jag kallad till prist? Upplevde jag nagon sarskild kallelse? Uppriktigt
sagt skulle jag inte uttrycka mig si. Det jag kan se ir, att jag hela tiden, fran
barndomen, genom ungdomstiden och studentaren och fram till dess jag

blev prist, leddes at ett och samma hall.*

Kallelsen kan alltsa beskrivas som nagot som vixer fram under Guds ledning. Men den
kan ocksa forknippas med en specifik, avgorande handelse.

Kallelse genom avgorande hindelser

I killmaterialet finns en rad berittelser om hur specifika handelser varit avgérande
och hur dessa erfars som tilltal frain Gud, antingen direkt eller genom personer och
bibeltexter.

De skildringar som beskriver ett direkt tilltal frin Gud och som uppfattas som en
kallelse ar inte manga, enbart fem stycken. Fyra av dem 4r pa nagot sitt knutna till
en utsatt situation, d& man varit nira doden. En av prasterna inleder hela sin kallelse-
berittelse med just en sidan erfarenhet. Hon skriver:

— Du ska bli prist.

— Men det gar ju inte. Jag ér ju flicka.

Jag kan 4n idag se bilden av den 11-4riga flickan p& kyrktrappan, “héra”
rosten och ateruppleva den mérkliga hindelsen. Det var en sommarsondag.
Mina forildrar och min fyra ar dldre syster och jag hade gjort en cykelutflykt
till [ort] kyrkainorra delen av [landskap]. Det var min mormors hemkyrka.
Det var eftermiddag och vi hade varit inne och sett pa kyrkan. Jag minns
att jag stod ensam pa kyrktrappan och att jag upplevde att det var Gud som
talade till mig. Men det hela var s& orimligt att jag inte talade om det for
nagon. Minnet av vad jag senare ansdg som min forsta kallelse foll i glomska
och det var férst [artal], d4 jag varit prist i tio ir som minnet kom tillbaka,

mycket starkt under en sjukdomstid.*

Denna prist erfor ett tilltal frin Gud, men ocksa att hon inte vigade tala om det for
nagon. Att beritta var forenat med risken att inte bli trodd. S& vittnar en annan prést
om hur hennes berittelse om Guds kallelse méttes av stark skepsis. Hon skildrar i sin

150. Brandby-Coster 2020, s. 32-33.
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kallelseberittelse en period under tondren dé dngesten tog 6verhanden. Hon skrev ett

avskedsbrev till sina foraldrar och gav sig ivig for att ta sitt liv:

Jag hade bestimt mig. Nu skulle det ske. Trots all fortvivlan kinde jag ett
underligt lugn. Plotsligt letade sig ett ljus fram genom morkret. Plotsligt
var jag omsluten och omfluten av en ofattbar virme. Den fyllde mig helt.
Forvirrad kinde jag hur krampen slappte sitt grepp. Hur livet bérjade pul-
sera i mig. Glaskupan krossades och en svindlande glidje fyllde allt. Jag
var nirvarande i livet for forsta gangen. Kinde kérlek till allt. Det var stort
och ofattbart. [ ... ] Egentligen hade inget forindrats, varken i mitt liv eller
i virlden. Problemen sig ut som forut. Men det fanns en skillnad. Jag ville

vara med. Jag var inte lingre bunden av radsla. Jag var hel.®

Hon aterkommer till detta 6gonblick senare i sin berittelse och beskriver da hur hon
genom boken Det inre ljuset av kvikaren och mystikern Thomas R. Kelly (1893-1941)
fick hjlp att forsta att detta varit ett tilltal frain Gud. Sakta kom hon att forsta att detta
varit en kallelse till prist. Erfarenheten mottes av stor skepsis i hennes omgivning och
hon lingtade efter att hostens teologistudier skulle borja eftersom hon férvintade sig

att andra blivande prister skulle frstd. Hon berittar dock att sa inte var fallet:

Sa mycket misstainksamhet hade jag aldrig mott. Mer dn en gang, tankte
jag tjurigt; halla gripande utldggningar om Paulus och hans omvindelse,
det gir bra. Men att tro, att Gud drabbar manniskor ocksa hir och nu, det

ir omojligt.

Det idr inte mirkligt att pristerna ocksa uttrycker egen skepsis inf6r dessa erfarenheter.
Den tredje pristen som berittar om ett direkt tilltal frain Gud avslutar sin berittelse om
hindelsen med att papeka att det sannolikt finns en bakgrund till erfarenheten. Hon
ar kallad till biskopen for att diskutera en mojlig prastvigning och i samtalet paminns

hon om en tidigare erfarenhet:

Medan Biskopen talade steg minnet fram av det Ansikte som en vision vid
feberyra tecknat f6r mig: I samband med var dotters sjukdom och déd fick
jag brostbold och blev allmént infekterad. Febern steg vildsamt och jag hér-
de ldkarna siga:

—Hon lever inte mer dn nagra timmar till. Blodet koagulerar vid 42 grader.

Det ljus som sd ménga fore mig upplevt i granslandet mellan liv och d6d,

152. Nr 42.
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omslot mig. Jag gick pd en rak vig genom en ljuvlig dng. Far, som avlidit for
ett halvt ar sedan, kom emot mig. Min gliddje var valdsam vid métet med
honom. Vi gick bredvid varandra pé vigen. Sa tyckte jag att vigen delade
sig och [makens namn] och var tviirige son [sonens namn] kom emot oss
frin en sidovig. [Maken] sa:

— Du kan inte limna oss nu. Vi klarar oss inte utan dig.

Jag vinde mig mot Far och sa:

— Om jag stannar hos [makens namn] och [sonens namn], himtar Far
mig nasta gang?

—Ja, min flicka det gor jag.

S& forsvann mina kira. Ljuset blev kvar och jag horde bruset av ett vat-
tenfall. Jag tyckte bruset formades till ord:

— Som du har valt kan du inte méta mig nu. Men du ska fa se mitt ansikte.

Sakta rullades en linneduk upp framfér mig och bilden av ett ansikte blev
synligt. Den T6rnekrontes ansikte. Inte térnen men grova vedtrin sarade
pannan. Blicken kan jag aldrig glomma. S plagad och sa fylld av karlek.
Mycket sakta rullades duken samman igen. Jag vaknade. Feberfri och stark.
Likarna talade om mirakel. [ ... ] Mitt skeptiska jag, som alltid vill férsoka
torklara, siger mig att det fanns en bakgrund till visionen. Jag kinde val till
Uppenbarelseboken med résten som "lit som bruset av stora vatten”. Vidare
hade jaglist Selma Lagerlofs legend ”Veronicas svetteduk”. Under timmarna
hos Biskop [namn] utkimpades en strid inom mig, som jag inte upplevt
styrkan av vare sig forr eller senare. Kirlekens ansikte, som det tecknats

framf6r mig i min vision, lockade och drog.s*

Det drisamtalet om kallelse med biskopen som minnet aktiveras, och den livshotan-
de erfarenheten fir mening i relation till just kallelsen. Med Ricceurs begrepp sker
har alltsd en transformation, da en rad hindelser sitts samman till en meningsfylld
helhet. Aven Margit Sahlin berittar om en sidan hindelse. Likt andra prister ovan
ar det forst senare som den mirakuldsa hindelsen forstés i relation till Guds kallelse.
Sahlin skildrar hur hon drabbas av buktuberkulos och maste opereras akut for detta.
Likarna konstaterar dock att hela bukhinnan ar full av tuberkler och att det inte finns

nagot mer de kan gora. Sahlin skriver, med liknande forsiktiga formuleringar som vi

sett hos de tre andra prasterna:

Tydligen hinde nagot av ett mirakel. Kanske berodde det pa goda min-

niskors forbon eller pa det faktum att det kom in luft i buken under opera-

154. Nr7.
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tionen eller pd den enda réntgenbehandling som jag senare fick. Eller kanske
berodde det pa en samverkan av alltsammans. Men nir jag sedan kom tillbaka
till professor Heyman pé Sabbatsberg, konstaterade han hipet att det inte

fanns ens s mycket tuberkulos kvar som kunde rymmas pa hans tumnagel.

Sahlin berittar vidare hur hon efter detta besoks av en av sina andliga vigledare, som
sager: "Kom ihag att du har sparats for en stor uppgift som véntar dig.” Sahlin reflek-
terar vidare:

Jag har tankt pa det dar ibland nar jag har funderat 6ver Luthers ord: "Du
maste hélla fast och aldrig glomma att Gud ocksa med dig vill géra stora
ting”. Vad som dr stort och smatt i Guds 6gon far vi vil aldrig veta. Men vi
vet, att Gud kan anvinda vem han vill till vad han vill nir vi star till hans

torfogande, och att hans méjligheter r granslésa.’s

Den femte och sista berittelsen om ett direkt tilltal utspelar sig ocksa i ungdomen, i
en kyrka. Prasten berittar om nir hon som konfirmand gick i processionen in i kyrkan
och det kom "ett gudomligt, personligt tilltal, en kallelse till att i framtiden arbeta i
kyrkan”»s

Sex av pristerna nimner att ett avgérande 6gonblick f6r deras kallelse dgde rum i
relation till ett bibelord. En av dem berittar:

Ifolkskolan i 10-arsaldern fick jag en hemlixa som fick mig att letai GT, och
jag rakade fa upp Hes. 34:6 "Mina far gi nu vilse pa alla berg och alla hoga
kullar; 6ver hela jorden dro mina far férskingrade, utan att ndgon fragar efter
dem eller uppséker dem”. Den versen slog ner i mig, och sikert kom dir en
tidig impuls som smédningom bidrog till kallelsen, bade till Afrika och till
présttjansten. — Langt senare upptickte jag, att detta var det s.k. Herdekapit-
let, som hor med till prastvigningsritualet! Ibland har jag férsokt bortforkla-
ra min fascination av den bibelversen med mitt “storasysterkomplex”, detta
att jag standigt kinde ansvar f6r mina tre smasyskon: var var de? Behovde
de mig? Vilket praktexempel pa att reducera en visentlig andlig erfarenhet

till “inget annat dn -

Likt flera av de prister som erfarit ett direkt tilltal frin Gud, provar dven denna prist

tilltalet rationellt. Samtidigt finns hér en kritik mot den egna bortférklaringen som

155. Nordlander 2010, s. 36.
156. Ibid,, s. 36-37.
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nagot som reducerar en avgorande andlig erfarenhet — Guds tilltal och kallelse — till
psykologi. Detta kan ses i relation till det tidigare nimnda: att kallelsen 4r ndgot som
andra tenderar att kritiskt analysera och misstinkliggora, vilket bidrar till att man sjalv
blir mer skeptisk och forsiktig med vad man berittar for andra.

Vad giller valet av bibelord 4r det inget som framstar som vanligt forekommande.
Tvé av de sex som ndmner en for kallelsen avgérande hindelse i relation till ett bibelord
refererar till Jes. 6, det avsnitt som brukar kallas "profetens kallelse”. En annan prast

skriver:

Det var genom sangerna och Bibelordet Kallelsen triffade mig. Nédgon pastor
liste Jes. 6, dir jag sen lirde mig de forsta verserna utantill; de var hogtidligt
vackra i 1917 4rs Sversittning. [ ... ] Pastorn i [baptistforsamling], [namn],
brukade da och da siga fran predikstolen att han hoppades att 6ver nagon i
hans férsamling kallelsens stjirna skulle lysa. Jag kinde med en blandning
av frojd och forskrickelse att det gjorde den.

Ingrid Persson berittar om nar hon i samband med den avslutande, praktiskt inriktade
terminen av utbildningen, den sé kallade prakten, ska leda en gudstjanst och predika.
Nir hon och prosten star framfor altaret i sakristian och ska be infor gudstjinsten, ser
hon att en bibel ligger uppslagen pa altarbordet. "Jag liste: ’Och jag horde Herren tala
och Han sade: Vem ska jag sinda och vem vill vara var budbarare? Och jag sade: Se hir
irjag, sind mig. Ur Jes. 6. Var det ett svar pa den fraga jag kimpade med, en kallelse?™*

For en fjarde prist dr det centrala bibelordet Matt. 9:39: “Skorden ar mycken men
arbetarna dro fa. Bedjen fordenskull skordens Herre att han sdnder ut arbetare till sin
skord” Hon berittar att dessa ord "drabbade” henne nir hon bérjade lisa Bibeln och
gd i kyrkan efter konfirmationen. Hon skriver: ’Kunde de vara en uppmaning ocksa
till mig att ga ut och férkunna evangelium?™* Detta bibelord forefaller ha varit centralt
ocksé for Birgitta Fogelklou (1923-198, pristvigd 1970). I sina brev till sin sjilasérjare,
sedermera biskopen, Stig Hellsten (1913-1999), aterkommer Fogelklou till bibelordet
ifraga. I ett odaterat brev, sannolikt fran 1957, skriver hon f6ljande:

Visst finns det mycket att gora som frivilligt (extra-)arbete — men ricker

det for mig nu? Maste vi inte dntligen viga ta steget att gora en hel insats.

159. Nr 25. Verserna lyder: "Och jag horde Herren tala, och han sade: "Vem skall jag
sinda, och vem vill vara vir budbérare?” Och jag sade: "Se, hir ar jag, sind mig.” Jes. 6:8 i
1917 ars bibeloversittning.

160. Ingrid Persson, "Min vig till prastimbetet”, i Hirndsands stiftshistoriska sdllskap.
Studier och uppsatser IV, Hirnésand 1994, s. 46.
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Jag 6nskar att jag kunde vara drlig och 6dmjuk nog for detta. For jag tror att
Gud vill att just jag besinnar ordet om att skérden dr mycken och arbetarna
fa. Det faller sig sa sjilvklart att besvara uppmaningen “bedjen for den skull

skordens Herre....” med ett "Herre sind mig”'*

Den sjitte prasten som nimner att bibelord varit avgérande for kallelsen lyfter fram tva
olika bibelord. Dels ett som hon fick i samband med sin konfirmation och som pristen
skrev i hennes Bibel: "Kampa trons goda kamp, s6k att vinna det eviga livet, vartill du
har blivit kallad, du som ock infér manga vittnen har avlagt den goda bekinnelsen”
(1 Tim. 6:12). Dels ett som hon “drabbats” av och som hon menar star i relation till
hennes kallelse: "Men huru skulle de kunna &kalla den som de icke hava kommit till
tro pa? Och huru skulle de kunna tro den som de icke hava hort? Och huru skulle de
kunna hora, om ingen predikade? Och huru skulle predikare kunna komma, om de
icke bleve sinda?” (Rom. 10:14-15)."%

Som framgitt &r bibelorden olika, men innehallet i dem och hur de tolkas av kvin-
norna har nigra gemensamma drag. De betonar uppgiften att predika, att vara bud-
birare, att forkunna evangelium. De uttrycker ocksa att det finns ett behov — faren ar
vilse och beh6ver ndgon som uppséker dem — och det behévs arbetare for skorden
och nagon som kan beritta for dem som 4nnu inte hort, sa att de ocksé kan komma
till tro. Detta 4r, som vi kommer att visa, dterkommande teman i de forsta prastvigda
kvinnornas teologiska reflektioner om kallelse.

Som tidigare ndmnts finns det gott om berittelser i killmaterialet som skildrar hur
man erfar att kallelsen frain Gud kommer genom en annan person, i synnerhet genom
andra prister. Bland dem uppfattas biskoparnas ord ha en sirskild tyngd. Denna typ
av kallelse, ofta refererad till som den "yttre kallelsen” skildras i kapitel 10 och 11. Som
vi ska se i kapitel s kunde dven larare fylla en sidan funktion. Det finns dock exempel i
kallelseberittelserna pd hur andra personers agerande eller uttalanden kan kopplas till
kallelsen. Da rér det sig inte om bekriftelse och uppmuntran, utan om en upplevelse
av motstind. S4 berittar en av pristerna att "[k]allelsen till forkunnare kom under
studietiden i Lund, just nir jag upplevde min hogkyrkliga period och hade sillskap
med en manlig teolog, som inte kunde acceptera tanken pa kvinnan i prastimbetet. Det

kostade mycken kamp, innan jag kunde svara: "Har ar jag, sind mig!””** Ocksd Margit

162. Brev fran Birgitta Fogelklou till Stig Hellsten, odaterat, Stig Hellstens arkiv, Umea
universitetsbibliotek. Se ocksa brev fran Birgitta Fogelklou till Stig Hellsten, daterat Uppsala
1953-06-15.
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Sahlin skildrar en liknande erfarenhet i samband med ett besck hos en prastfamilj i
Hilsingland 1937. Hennes vininna hade predikat i gudstjinsten dir, en predikan som
senare pa kvillen kritiserades av kyrkoherden.

Det gillde vissa tankegdngar men framfor allt hennes "pristerliga manér”.
Sa hamnade vi i ett samtal om kvinnliga prister och det varade hela natten.
Det blev en underlig diskussion. Jag hade debatterat saken forr, men den
hir gangen blev det med hela min sjil pa ett eget sitt. Kyrkoherden f6refoll
mig forvanande hard och inskrinkt i sin konservatism. Samtalet blev for
mig en slags kamp for livet. Fru Erfors som satt och sig pa mig med sina
harliga 6gon blev tydligen riktigt gripen. Hon tackade mig efterat darfor att
hon visste att hennes man hade fatt en ny syn pa fragan, vilket hans kollega
javade nista dag. Jag forsokte analysera min instéllning till saken och kinde
att det vore en hirlig sak att i sitt émbete fa forkunna Herrens ord. [ ... ] Den
natten upplevde jag nog min forsta konfrontation med pristvigningsfragan.
Bade som en vaknande kallelse som berérde hela mitt visen och som en
skakande, senare ofta dterkommande, erfarenhet av att stota huvudet i en

vigg av oresonligt motstand.'*

Att erfarenheten av motstand aktualiserar kallelsen finns dven med i Margareta Brand-
by-Costers skildring:

Under den f6rsta hosten som teolog i Lund var jag ocksd med pa ett student-
méte pa Ah stiftsgard, hemma i Géteborgs stift. Dir hade jag ofta varit under
mina ar i ungdomsforeningen, pa ungdomsledarkurser och vid andra méten.
Nu var jag dir for sista gangen. Biskop Giertz kom till métet och talade i
Scoutstugan och med sin knastriga torra stimma sa han plétsligt att "dom
som var med och fattade beslutet i kyrkométet 1958, dom har dodsmarket
pa sin panna”. Kanske var det da jag forstod, att det var prist jag skulle bli,
for jag blev sa drabbad av hans ord. Jag kunde inte stilla mig upp och skrika
och jag kunde inte sjunka genom golvet. Jag fick bara sitta dir, alldeles tyst.
Jag for aldrig mer till Ah.'s¢

Som framgatt menar Brandby-Coster att kallelsen vixte fram gradvis. Samtidigt kan
hon peka pa hindelser som bidragit, hindelser som hon i efterhand forstatt varit av-

gorande. Detta forekommer i flera av de forsta prastvigda kvinnornas berittelser. Till

165. Nordlander 2010, s. 58—59.
166. Brandby-Coster 2020, s. 32-33.
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exempel beskriver pristen som erfor Guds direkta tilltal som 11-arig flicka att kallelsen
fanns "som en underton” i allt som skett.””

Som vi sett ovan kan motstand fran andra préster erfaras som en avgorande hin-
delse som forstés i relation till att man ar kallad av Gud. En prést beskriver hur uttryck
for motstand fran andra prister, men ocksd hennes egen och den blivande makens
tvekan, blir avgorande for att forsta att hon har en kallelse fran Gud. Hon berittar
hur hon tréttnar pa uttrycken for motstand fran de manliga prastkandidaterna under
utbildningen och bestimmer sig for att strunta i alltsammans och forséka bli gym-

nasielirare istillet.

I flera veckor var [den blivande maken] och jag littade och glada. Sként!
Sedan kom angesten. Vad hade jag gjort? Hur kunde jag svika Gud, hur kun-
de jag svika mig sjilv och min framtid? Jag kunde varken ita eller sova. Jag
kunde inte koncentrera mig pé studierna. Livsviljan sviktade. Allt var kaos.
Ville inte ens leva med [den blivande maken] lingre. Jag hade inget att ge och
kunde inte ta emot. Vi gjorde slut. Ingenting fungerade. Vad skulle jag g6ra?
Sent en kvill ringde [den blivande maken] och grit; vi maste triffas, prata,
jag kan inte ha det sa hir”. Tack och lov méttes vi, och nir vi klamrade oss
fast vid varandra, visste vi; det fanns bara en vig att g3, tillsammans. [Den
blivande maken] hade insett, att om jag inte foljde min kallelse, blev prist,

skulle jag inte lingre vara den [pristens namn] han ilskade.'s*

I detta citat finns dven tva andra teman som flera av de forsta prastvigda kvinnorna
lyfter fram i relation till sin kallelse. Dels att det i Guds kallelse finns nagot tvingan-
de, ndgot oundvikligt. Dels att pristkallelsen de erfarit ar djupt férbunden med deras
identitet, vilka de innerst inne ar.

GUDS VILJA

I manga kallelseberittelser betonas att en kallelse frain Gud ar nagot som madste hor-
sammas. Den uppfattningen uttrycks i flera av citaten ovan. Den 11-driga flickan far
hora att "Du ska bli prist”, den tornekrontes ansikte "lockar och drar” pa ett oemot-
standligt sitt. Att ge upp kallelsen gor en sa olycklig att man knappt orkar leva, och
bibelorden “drabbar” sa att "jag kunde inte géra mig fri frin dem”* I de intervjuer
vi sjilva genomforde kom detta till uttryck mycket tydligt. Nar den som intervjuade
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168. Nr 42.
169. Nr29.

80



(AM) bérjade siga "da hade du bestamt dig for att bli prist” avbrét informanten (I)

bestamt och lite irriterat:

AM: d& hade du bestimt dig -

I: Eller om Gud hade bestamt det!
AM: - for att bli prist.

I: Ja, jag bara mdste det.

AM: Det fanns en kallelse?

I: Jal

I en intervju med Caroline Krook (1944, pristvigd 1969) aterkommer ett liknande
replikskifte. Nar journalisten fragar "Hur bestimde du dig f6r att bli prast?” svarar
Krook: "Jag brukar siga att det inte var jag, utan Gud som bestimde sig. Jag hade tinkt
dgna mig at teater.”” Krook aterkommer till detta i en annan intervju, dar hon berittar
att forildrarna uppmuntrat henne att bli skddespelare, ”[m]en nér jag var 18 ar knackade
Gud pa axeln. Mina férildrar blev nog forst besvikna ver mitt beslut att bli prast. Men
jag kinde att det var en kallelse jag maste folja.””> Vivan Krauklis (1923-2006, pristvigd
1967) siger i en intervju frdn 1968 att "[o]m en kvinna har kint en kallelse att bli prist
maste hon av inre tving bli det””

Kerstin Lindqvist-Bolling (19392015, pristvigd 1964) for ett lite lingre resone-
mang om vad “trohet till den kallelse man upplevt som sin” kan innebéra:

Det kommer mig att tinka pa en jordfistning jag hade f6r en tid sedan. Ett
barn, knappt tre &r gammalt. En liten vit kista. Skira rosor och violer. For-
dldrarna liksom férstenade, medan den dldre generationen inte formér hélla
emot. Namnl0s, desperat sorg. Varfor skulle det ske? Sa meningslost, sd fruk-
tansvért grymt. Den gudomliga kirleken grep en gang tag i mig, tvingade
mig att ga dess vigar. Tvingade mig att st hir och vara den som tréstar, om
det gar att trosta. Ingen avundas mig min situation. Det dr fruktansvirt svart
fér mig. Men jag méste. Om det inte var sant det diar med Gud da hade jag
ingenting hir att géra. Dé skulle jag ta forsta basta tillfille att springa min vég.
Men Gud kallade mig en ging, inte till att springa undan utan att std kvar.”*

170. Nr34.
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Att kallelsen inte gar att tacka nej till kan ocksa uttryckas som extremt stark lingtan,
som i Inger Svenssons (1945-1996, pristvigd 1969) brev stillt till domkapitlet i Vixjé
stift 1968: "Angdende tanken att jag ej skulle lata pristviga mig, utan istillet bli forsam-
lingssekreterare, sa anser jag det ej vara forenligt med den tro och kallelse, som jag
kanner. Min hogsta 6nskan ar alltsd att tjina Gud, genom att predika Hans Ord, utdela
Hans sakrament och vara sjilasorjare i Hans tjanst.”” Ytterligare en annan prist viljer
att avsluta sin kallelseberittelse pé f6ljande vis: ”Att Guds mening med mitt liv 4r, att
jag skall vara prist, ar jag 6vertygad om, och att svika min kallelse vore att forfela mitt
liv7* Kvinnorna ser sig alltsd inte ha nigot annat val 4n att lyda Guds kallelse.

Som nimnts tidigare kopplas tanken om kallelsen som nagot tvingande ibland
samman med tanken att kallelsen 4r djupt forbunden med pristen som person. Detta
beskriver exempelvis Britta Olén-van Zijl (19272017, pristvigd 1963) i boken Kvinnlig
prist idag (1967). "Man blir faktiskt ocksa ett med sitt kall. Att vara minniska, att vara
kristen, att vara prist — det blir en och samma sak. For mig ar prastimbetet inte ett
yrke eller en livsuppgift bland manga andra.””” Ylwa Gustafsson (1937-2010, pristvigd
1967) anvinder ocksa starka ord: "Att bli prist var en samvetssak for mig. Dirfor kinns
det krinkande f6r mig om man inte hyser aktning ocksa for min uppfattning och min
Gvertygelse.””

I samband med debatten om den si kallade samvetsklausulen under 1970-talets
slut fors liknande tankar fram av flera praster. I en debattartikel i Gdteborgs-Posten med
rubriken "Omojligt skilja pa sak och person i pristimbetet” betonar Lena Malmgren

foljande:

Attjag dr prast beror pa att jag tror att jag ar kallad av Gud att vara det och av
en forsamling kallad att utéva mitt ambete. Jag bygger mitt liv, min arbets-
insats, mitt livsmod, hela min existens pa att jag ar prast, kallad av Gud och
villig att efter basta férmaga i forsamling och kyrka vara kallelsen lydig.”

Malmgren menar att en uppdelning mellan "prast” och “ménniska” inte dr mojlig, i syn-
nerhet inte som det ar Guds tvingande kallelse som man inte kan undga att hrsamma.
Enligt Malmgrens sitt att se dr kallelsen sa ndra forbunden med ens identitet att andras

175. Brevet atergivet i Bexell, Hagberg & Posse 1969, s. 15.

176. Nr 44.

177. Britta van Zijl, "Att fa vara prast”, i Kvinnlig prdst idag. Tio kvinnliga prdster berdttar,
Stockholm: Natur och kultur 1967, s. 104.

178. Anna Lena Wik-Thorsell, "Kvinnlig prist soker aldrig konflikterna”, i SvD
1967-09-03.

179. Lena Malmgren, "Omojligt skilja pa sak och person i prastimbetet”, i Goteborgs-
Posten 1978-10-31.
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ifragasittande av den dr en krinkning. "Den som inte respekterar min tro pd Gud och
hans kallelse av mig till prist respekterar ingenting av det som ar betydelsefullt och
heligt for mig, inte det innersta i min person, och han kranker just min person.”*
Samma andemening ger dven Margit Sahlin uttryck for i en artikel i Sydsvenska
Dagbladet 1977: "Hela ens innersta livsuppgift underkinns. — Prastvigningen innebar
ju en kallelse f6r hela minniskan. Darfér kan man inte acceptera att vissa sektorer er-
kinns, andra inte”* I en artikel i Norrkdpings Tidningar i juni 1977 framhaéller Barbro
Westlund (1936-2016, pristvigd 1967) att hon ser det som ett underkinnande av hela
sitt liv och sin livsgarning nir nagon siger att hennes pristerliga garningar inte skulle
gilla darfor att hon ar kvinna: ”- Jag har vigt mitt liv at prasttjansten. Underkinns jag
som prist, ja da 4r hela jag underkind.”*
I ett senare skede har Caroline Krook berért fragor om pristens identitet, och i en

bok pa detta tema fran 1996 konstaterar hon foljande:

For oss kvinnliga prister ligger var djupaste identitet i att vara kvinna och
vara prést. Det gar inte att sarskilja detta. Det vicker alltid angest att ifriga-
sdtta en persons identitet. Ibland tiger vi och lider, ibland kan vi tyckas 6ver-

drivet kansliga.®

I alla dessa exempel framgér tydligt hur kallelsen dr djupt férbunden med pristernas
identitet och hur krankande det r att fa sin kallelse ifragasatt. Med filosofen Axel
Honneths begrepp synliggors hir sambandet mellan erkidnnande pa olika nivéer och
manniskans identitet, och de 6desdigra konsekvenserna av ett férvagrat erkdnnande.

Kopplat till temat om Guds tvingande kallelse forekommer ibland ocksé utsagor
om att man aldrig tvivlat pd den. En prist skriver i sin kallelseberittelse att [ j]ag kan ha
tvivlat pa en hel del under mina 37 prastar, men jag har aldrig tvivlat pa min kallelse”'*
Hennes ambetssyster uttrycker sig pa ett liknande sitt i sin berittelse: "Jag tvivlade
aldrig pa min kallelse, men skulle formagan ricka till? Jag har lart mig, att den Gud
kallar ger Han ocksé kraften och vixten.s

Andra uttrycker att de inte betvivlar att Gud kan kalla kvinnor men att de dr tvek-

180. Ibid.

181. Pedel, "Margit Sahlin till kvinnoprastmotstandarna: Hur ska framtiden se ut inom
kyrkan?”, i Sydsvenska Dagbladet 1977-09-17.

182. Eva Jansson & Christer Dandels, "Stiftets forsta kvinnliga prast: — Vi har kommit
for att stanna!”, i Norrkdpings Tidningar 1977-06-10.
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samma till om de sjdlva 4r kallade. Prasten som berittar om visionen av den torne-
krontes ansikte beskriver detta. Hon 4r 6vertygad om att Gud kan kalla kvinnor till
prister men att hon sjilv nog inte 4r en av dem.** Likadant med Ingrid Persson som
uttrycker att hon kinde en glddje for "allas skull som nu kunde forverkliga sin kallelse
och lingtan. Men mig personligen angick det inte. Jag hade min tjanst i diakonin.”*’
Persson dterkommer till detta i en intervju med anledning av 40-arsdagen av hennes
pristvigning. Da understryker hon att det for hennes del inte har “funnits nagra fra-
getecken kring kvinnans ritt att predika Guds ord. — Det var kvinnorna och inte de
markvirdiga lirjungarna som fick gi med budskapet pa Paskdagen om att Jesus levde.
Varfor skulle dd inte jag f& gora det? Nej, jag har aldrig tvekat.* Den prast som forsokte
strunta i sin kallelse och bli lirare istillet tampas med samma fraga. Ett genombrott

blir férsamlingspraktiken:

Pa sondagen var jag tidigt i kyrkan, kladd i svart frén topp till td. Klinningen
sag nistan ut som en prastklinning, for den hade skorstenskrage. Haret var
prydligt uppsatt. Men oron fanns dir. Jag var alldeles torr i munnen och
min enda bén var: “Gud hjilp mig” Och Gud hjilpte. Minns hur férvanad
jag blev, nér hela férsamlingen reste sig bara for att JAG sade; "upplyft era
hjirtan till Gud.” [Namn pé prist som var handledare under praktiken] och
hennes man och son var dir, mamma och pappa, [namn pa maken] och
hans mamma var dar. Efterat var jag helt firdig. Inte for att jag hade sprungit
Marathonlopp, men utmattningen och upprymdheten kan inte vara storre.
Nu visste jag att kallelsen var verklig. Trots all ridsla, trots kdnslan av frim-

lingskap var jag menad till prist — inget annat. Nagon atervindo fanns inte."
Envariant pa temat "Gud kan kalla kvinnor men inte mig” terfinns hos Margit Sahlin:

Jaghade mycket svart att tinka mig sjalv som prast och hade aldrig gjort det.
Men jag kunde mycket vil tinka mig andra kvinnor som préster. Varfor?
En sund instinkt? Feghet? Brist pa kallelse? Somliga talar om kallelse att bli
(kvinnlig) prist, t.ex. Ester Lutteman. Jag kan inte se det sa. For mig ar det
s& att man inte blir kallad till en viss form som inte finns. Kallad till tjanst?

Ja! Och jag hade satt in hundra procent i det som var medvetet hos mig.
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Men pristvigning dr for mig en friga om kyrkans bekriftelse av detta. Vill
inte kyrkan, sa dr det ingenting att géra, men i den man man vagar tala om

Guds kallelse, star den fast anda.”°

Intressant att notera ar att Sahlin menar att en av anledningarna till att hon inte kunde
tanka sig sjdlv som prést var att det inte var praktiskt mojligt.

I alla dessa beskrivningar av hur Guds kallelse yttrar sig finns en reflektion som
dterkommer gang pa gang. Vare sig det handlar om hur kallelsen vixer fram steg for
steg, avgorande hindelser som relaterar till kallelsen, uppfattningen att det dr Guds
vilja som présten inte kan annat dn lyda eller sikerhet och tvivel i kallelsen, sd kommen-
terar kvinnorna att dessa ar erfarenheter som alla prister gor. Har finns inga skillnader
mellan min och kvinnor, varken i uppgift eller kallelse. Margit Kolfeldt (1915-2007,
pristvigd 1964) skriver i Kvinnlig priist idag: "Att vara kvinnlig prést ar att — pa samma
sdtt som for en manlig prast — vara inforsatt i ett stort sammanhang dir det inte giller
en sjilv, ddr det inte géller ens egen vilja eller 6nskemal, utan dar det giller Guds vilja:
Det giller att tjina Gud i och bland sina medménniskor.”** Britta Olén-van Zijl kon-
staterar i samma bok: "Det ar en gudomlig kallelse - till bade kvinnor och man.** Siv
Bejerfors (1924—2017, pristvigd 1965) for i boken ett lite lingre resonemang om just

denna fraga och betonar att det 4r méinniskan, jaget, som stir i centrum.

Inte jag, kvinnlig prast skall utféra den eller den uppgiften, utan jag, prist
skall gora det. Hela tiden har ett ordinirt jag pa ordinart sitt stillts mot ett
Du, Gud, och mot ett du, medminniskan. [ ... ] Det dr naturligtvis inte fraga
om ett férnekande av det kvinnliga konet, utan det 4r fraga om ett forsok
till férdjupning som kan vara motiverat just i samband med pristimbetet.
Dir skulle man kunna vara fri att fa rikna blott med sammanstillningarna
Gud-mainniska och méinniska-manniska utan nirmare indelning betriffande
manniskan. Gud kallar en manniska att vara prist. Han bjuder denna méin-

niska att sdsom prast tjana sin medmanniska.

Fler liknande reflektioner finns i boken Kvinnlig prist idag. Att temat r sd framtridande
i dessa texter har sannolikt att gora med bokens sjilva inriktning, att det ar kvinnliga

préster som berittar. Inledningen till boken anger att den skrivits delvis som en respons

190. Nordlander 2010, s. 220.

191. Margit Kolfeldt, "Langt mellan byarna’, i Kvinnlig prst idag. Tio kvinnliga prdster
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192. van Zijl 1967, s. 104.

193. Siv Bejerfors, "Larare och prist”, i Kvinnlig prdst idag. Tio kvinnliga prdster berdttar,
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paboken Att vara prist. Tjugo préster berdttar om sitt kall fran 1965, dir ingen av de tjugo
medverkande prasterna var kvinna.

Boken omnidmns i en artikel fran 1967, dir Elisabeth Djurle, Ingrid Persson och
Ylwa Gustafsson intervjuas, och dar framgar att detta ir en fraga som ér sa vanlig att
de dr ganska trotta pa den. Pa journalistens fraga om hur det ar att vara kvinnlig prast
svarar de tre kollegorna snabbt: "Det 4r antagligen precis som att vara manlig prist.
Det 4r inget sérskilt med oss. Vi haller inte ihop sirskilt — vi har ju manliga kollegor pa
narmare héll och vi har ju inga speciella problem som vi vill diskutera med bara varan-
dra”** Djurle menar att "om man ibland kinner tveksamhet i sitt arbete — och det &r val
naturligt — sa dr det sikert av den art som ocksé de manliga pristerna kinner: Ar det
har vi gor i férsamlingen riktigt, ar det sd hér pristen skall fungera, satsar vi vara kraf-
ter pa det som dr mest visentligt i var forsamling, f6r vira medménniskor just nu2”s

Det dr dock inte bara i publicerat material frin 1960-talet som detta tema betonas. I
killmaterialet frin 2004 skriver en av de prastvigda kvinnorna — med flera utropstecken
— att ”[j]ag visste mycket klart att jag ville bli prast, men jag ville inte bli kvinnlig prast!!
Prist helt enkelt. Finnas till for gudstjinst och for manniskor.

Nir alla dessa teman som relaterar till tanken om Guds tvingande kallelse flitas

samman kan det lita som hos Kerstin Lindqvist-Bolling:

”Jag har icke kommit for att sinda frid utan svird.” De orden har f6r mig
blivit mer verklighet d4n orden om frid. Strid betyder liv, striden for en helig
sak. Inte de teologiska spetsfundigheterna, de vassa tungorna och lidelsen
dver en funnen “sanning”. Nej, jag tinker pé striden mot det egna jaget. Ar
just jag den ritta? Visst ville jag bli pristvigd. Men var det Guds rost som
talade i mitt inre? Aven om jag trodde att det var riktigt att kvinnor kunde
kallas till prastimbetet var det inte sjdlvklart att jag skulle hora till dem.
Och dndd. "Gan ut ...” Jagkunde inte vara den kallelsen otrogen. Det skulle
betyda inre sonderfall, det var ju den tanken som bar upp hela min varelse.
Ingen teologisk skola i virlden, om an aldrig s& spetsfundig, hade nagot att
sdga till om da jag stod infor Kristus och hérde Hans rést. Den upplevelsen
lever jag pa dnnu, ndr jag star hir och leder férsamlingen i trosbekédnnelsen.
[...]”Vad ir sanning’, fragade Pontius Pilatus en ging utan att fa ndgot svar.
Vad ar sanning i frigan om kvinnliga praster? Vikan friga, men under tiden

maste vileva, handla, préva, se vad som haller. Jag forestiller mig att dven de
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manliga prasterna maste friga sig da och da: "Varfor just jag?” Jag kan inte
tro att det ar friga om kon. Det dr individer det ar frigan om. Och trohet

mot den kallelse man upplevt som sin."”’

Sammanfattningsvis kan vikonstatera att kallelse framstar som ett helt centralt begrepp
som ar grundlaggande for och som strukturerar prasternas narrativ. Det ar i det kyrkliga
sammanhanget ett viktigt teologiskt begrepp och férekommer rikligt i kallmaterialet, i
synnerhet i relation till avgérande hindelser, som hir kallas kirnepisoder. Begreppet
ar sa viktigt att om man inte varit med om nagon avgérande hindelse véljer man att
uttrycka att kallelsen kommit pa annat sitt. Kallelsen kan vara ndgot man ér helt siker
pa eller en fraga som man kimpar med; oavsett vilket dr det ndgot man forhaller sig till.

Allt sammantaget gor att kallelse framstir som en betydelsefull tolkningsnyckel i
den narrativa analysen. Det raster vi lagger 6ver narrativen ér alltsd ndgot som vi menar
kommer ur sjilva kallmaterialet. Samtidigt: hur vél férankrad en primir tolknings-
nyckel dn dri ett kdllmaterial innebar tillimpningen av en sddan alltid att somligt faller
utanfor modellen. Det centrala for oss blir till exempel inte hur berittelserna ater-
speglar samhille och levnadsforhallanden, utan hur den kyrkliga kontexten framstills
i dem."”® Eftersom kallelse ar ett teologiskt begrepp kommer teologi att sta i fokus i
analysen. Det 4r den livsluft som berittelserna andas och kan dirtill sigas vara den
avgorande komponenten i ett identitetsskapande narrativ.

Kapitlet har dock inte bara argumenterat for en analysmodell, utan ocksé iden-
tifierat en rad viktiga teman i kallelseberittelserna. Hir har diskuterats hur den inre
kallelsen kunde erfaras. Som vi visat skiljer det sig mycket at fran person till person;
de forsta priastvigda kvinnorna var langt ifran stopta i samma form. Kallelsen kunde
beskrivas i relation till en avgérande hindelse d4 man erfor sig kallad, eller som nagot
som gradvis vixte fram. Nagra prister anger sirskilda bibelord i relation till sin erfaren-
het av kallelsen, som alla betonar att budskapet maste predikas for néden ér stor och
tiden ér kort — den teologi om kallelsen som vi i den hir boken kallar den nédvindiga
térkunnelsens teologi.

Ett aterkommande tema nir de forsta pristvigda kvinnorna beréttar om erfaren-
heten av kallelsen ar att den ar djupt forbunden med deras identitet. Att vara prist ar
inte bara ett yrke for dem, utan hér ssmman med vilka de dr, med hela deras liv, sjilva
existensen. Darfor gar det inte att skilja pa sak och person. Som flera av dem pépekar dr
det ocksa darfér som det upplevs som en krinkning att fa sin kallelse ifragasatt. Utifran

197. Lindqvist-Bolling 1967, s. 42—43.
198. Fritt efter Johansson 2004, s. 217.

87



Axel Honneths teorier om erkdnnandets betydelse for minniskans identitet och sjalv-
kinsla kan man hir tala om att de allvarliga konsekvenserna av ett forvigrat erkinnande
blir uppenbara. Ett uteblivet, forvigrat ellet motsagelsefullt erkinnande — men &ven
en rad exempel pa ett stort och varmt erkidnnande - dr ocksa dterkommande teman

ndr vi nu vinder uppmirksamheten mot kallelseberittelsernas kronologiska narrativ.
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Fotot ar taget vid Marjanne
Westrins prastvigning 196s. I
boken Kvinnlig prist idag. Tio
kvinnliga prister berdttar (1967,
s. 82) skriver Westrin:

Prastvigningen, den lysande
glidjehogtiden. Ensam
prastkandidat infor altaret

i Hdrnésands domkyrka.
Bredvid mig den forsta

kvinnan som prastvigdes vid

det altaret, komministern i
Njurunda, Ingrid Persson.

Pa andra sidan om mig ett
stycke av min barndom,
representerad av pristsonen frin
Offerdal, Gunnar Akerstedt.

Pa veteranernas plats vid
altarrundeln kyrkoherden i min
hemforsamling, Olof Sivertsson,
den forste formedlaren av

min kallelse att bli prist. [ ... ]
Min bror Bertil Edstrom,
komminister i Bjérnlunda,
skriftetalade och delade brodet
och vinet till sin syster. Framfor
mig biskop Ruben Josefson. Min
blivande stiftschef tog emot den
lilla prasten som om det varit en
stor gladjedag for kyrkan. Den
dagen racktes mig en bigare

full av nad.



Det ar en allmint vedertagen sanning att en
ogift man férsedd med en hygglig formégenhet

maste vara i behov av en hustru.*

*) Jane Austen, Stolthet och fordom, dvers. Gun-Britt Sundstrém, Stockholm: Albert
Bonniers forlag 2011, 5. 7.
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BARN- OCH UNGDOMSTID

Jane Austens inledning till romanen Stolthet och fordom (1813), som citeras hir intill,
ir en av litteraturhistoriens mest kinda. Hir sitts (den ironiska) tonen for denna iko-
niska berittelse om kvinnors villkor i ett samhlle dir deras liv och framtid i hog grad
ir beroende av min; hir etableras riktningen for narrativet. Varje inledning till en
berittelse 4r alltsa avgorande for fortsittningen. Till skillnad fran romanens pastaende
ar startpunkten for kallelseberittelserna en fraga: "Hur sag din vég till prastvigning
ut?” Det ar en friga som har ett kronologiskt perspektiv. Darfor ar det foga forvanande
att i princip alla de insamlade kallelseberittelserna ar strukturerade lings en tidsaxel.

I den hir delen av boken har vi valt att i framstéllningen ligga nira berittelsernas
struktur och innehall. Darfér behaller vi ett kronologiskt perspektiv och bjuder lisaren
pa rikligt med citat ur kallelseberittelserna. Vi kan av forskningsetiska skal inte alltid
namnge alla véra informanter, men vi kan se till att aterge s mycket som mgjligt av
vad de skrivit och lata deras roster horas.

De forsta sa kallade kdrnepisoderna som tris pa narrativets trad i kallelseberittelser-
na dr de pristvigda kvinnornas barndom, konfirmationstid och kyrkliga engagemang
under ungdomsaren. I det hir kapitlet borjar vi alltsa helt enkelt frin borjan.

BARNDOMEN

Flera av kallelseberittelserna rymmer fylliga redogorelser om barndomen, sirskilt i
de fall dér den praglats av en tydlig kyrklig nirvaro. Av totalt trettiofyra beréttelser ger

ungefir hilften en mer detaljerad bild av barndomsaren. I flertalet av dem handlar det
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om barndomshemmets positiva inverkan pa de férsta prastvigda kvinnornas andliga
liv, det vill siga att ett kristet liv upplevs som naturligt och som en del i familjens seder
och bruk. I dessa berittelser aterkommer ocksa temat att fordldrars samt mor- och
farforaldrars instillning har haft en stor betydelse for ens kristna tro.

I en knapp handfull av berittelserna konstateras att de blivande pristerna vaxt
upp i ett icke-kristet hem och att kristen tro introducerats senare i livet. I relation till
fragan om kallelse kan dessa episoder tyckas oviktiga. Langt ifrdn sa! En kdrnepisod
hor ofta samman med andra kirnepisoder i en berittelse och utgér forklaringar till
varandra. Dessutom visar just dessa kirnepisoder pa vilken bredd det finns bland de
forsta prastvigda kvinnorna. De ér lingt ifran stopta i samma form. Men lat oss bérja
med de prister som framhaller att deras kristna tro har rétter i barndomen.

En av pristerna beskriver en uppvixt dir det var sjalvklart att be afton- och bords-
bon samtidigt som man inte talade sirskilt mycket om eller problematiserade sitt re-
ligiosa liv. I familjen talade man till och inte om Gud. Forildrarna, i alla fall modern,
gick i kyrkan vid de stora hogtiderna och mojligen nagon gang daremellan. P4 ett sitt
kan man siga att hon brét med sina foraldrars vanor i och med att hon successivt kom
att g i kyrkan kontinuerligt:

P& mig utdvade den [gudstjinsten] en storre lockelse. Jag blev en flitig kyrko-
besokare langt innan konfirmationstidens obligatoriska gudstjinstbesok
tog vid! [ ...] Jag trivdes i kyrkan med allt vad den erbjdd — orgelmusiken,
psalmséngen, den hogtidliga stimningen, riten och kyrkorummet férmed-
lade.®

En annan prést, som pa modernet har flera andra prister i slakten, beskriver hur for-
dldrarna tyckte att det var sjilvklart med gudstjanstbesok pa son- och helgdagar.>®
Liknande tongédngar méter i en annan berittelse dar prasten i fraga skriver att hon vixte
upp "i ett lyckligt och harmoniskt hem med kirleksfulla férildrar som alltid fortrostade
pa Gud” och att hon sjilv hade “en trygg gudstro redan fran tidiga barnaar”>*

I en annan berittelse far vi bilden av ett barndomshem som sag sondagens guds-
tjanst som viktig och dir man bad aftonbén. Denna prist berittar ocksa att savil mo-
dern som mormodern laste Bibeln: "Hemma hos mormor intill hennes sing sig jag
hennes notta bibel ligga — precis som mor hade sin bibel inom rackhéll dirhemma.”

I den hogrestandsmiljé i vilken Margit Sahlin vixte upp hade kristna seder och

199. Nr8.
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bruk sasom aftonbon och séndaglig gudstjanst sin givna plats. Sahlin sjilv tror att detta
fick konsekvenser pé lingre sikt:

Jag kan egentligen inte minnas att vare sig hogmissor eller husandakter
gjorde nigot djupare intryck pa mig som liten. Men jag dr 6vertygad om att
de avsatte en grundstimning av stillhet och helgd som blev en omedveten

resonansbotten f6r upplevelser lingre fram i livet.**

Siv Bejerfors uttrycker tacksamhet mot sina foraldrar for att det var de som forde henne
”in pa den kristna vigen”>** Ett liknande vittnesbord moter hos Birgitta Nyman, som
betonar att hon vixte upp i en kyrkligt aktiv familj och slakt.>>

En annan prist beskriver en stark gudstro under barnaaren. Eftersom hennes pappa
var prast fanns det mojlighet att delta i flera gudstjinster varje séndag. Hon beskriver
hur hon aren innan hon bérjade grundskolan alltid ville "vara med om bada s6ndags-
gudstjansterna”>®® I sin berittelse dréjer hon vid sin barndoms religiositet pa ett sitt
som for tankarna till Pir Lagerkvists (1891-1974) sjilvbiografiska roman Giist hos verk-

ligheten (1925) eller diktsamlingen Aftonland (1953). Hon beskriver sin barndoms tro
pa foljande vis:

Jag var ett fromt barn. Alltfor linge har detta faktum bara utlost ett leende
hos mig sjélv, ndr minnen dykt upp igen. Men nu vill jag bejaka dem med
respekt for det barnet, for barnets genuina gudsrelation. Inte forstod jag da,
att det var min egen inre Vin och baste kompis som jag ritade med en kipp
ilandsvigsdammet (2 km. nistan obebodd vig!) det forsta aret i smaskolan.
Men det var viktigt for mig att borja rita huvudet utanfor prastgardsgrin-
den, och att ena benet skulle ricka dnda till skolporten. — Andra benet fick
komma med pa hemvigen! — Oftast sjong jag hogt f6r mig sjilv, Herren
dr min Herde god, mig skall intet fattas — och dar hade jag Tryggheten, en
oreflekterad, fungerande bas.*”

Britta Olén-van Zijl kom fran ett ligkyrkligt prasthem i Blekinge som praglades av stark
andlighet. Bade modern och fadern upptradde som férkunnare i olika sammanhang.**®

Olén-van Zijl beskriver hur en kallelse successivt vixte fram redan under barndomen:

203. Nordlander 2010 s. 18, 21.

204. Bejerfors 1967, s. 116-117.

205. Sjoberg 2008d, s. 60.

206. Nri17.

207. Ibid.

208. Se t.ex. Gunnar Olén, Kavajpristen berdttar. Del I1. Mannadldern och livsinsatsen,
Stockholm: Gummessons 1962 och Kavajprdstens hustru, Jonkoping: Hall 1965.
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En lingtan att bli prést har funnits hos mig alltifran uppvéxtaren. Mina f6r-
dldrars exempel betydde oerhort mycket for mig. Jag vixte upp i ett lagkyrk-
ligt prasthem, dar det levdes ett starkt andligt liv. Bide min mor och min
far predikade och vittnade om Gud pa sitt rittframma sétt. En jamn strom
av sokande manniskor passerade genom pristgardens dorrar. Manga upp-
levde andlig fornyelse och frilsning. Sarskilt min mor betydde mycket for
mig. Hon var mig till ovirderlig hjilp. Det var hon som hjilpte mig fram till
hel och full avgorelse f6r Gud. Hon var en sjilavirdare som fa. Och hennes
boner liksom omhignade mitt liv. Vi blev alltmer ett i anden. Vi kimpade

tillsammans for Guds rike.>*®

En av pristerna hade férildrar som var frilsningssoldater, vilket fick konsekvenser for
religionens plats i barndomshemmet: "Det var bén och Bibelldsning i hemmet, s6n-
dagsskola pa morgonen pa Frilsningsarmén och under en tid dven hos metodisterna
pa eftermiddagen. Tidigt fick jag en barnbibel med firglagda illustrationer.”°

Nagra prister vittnar ocksa om att de tidigt i livet, ibland till och med fére konfir-
mationen, haft tankar om och en lingtan efter att bli prister.” Bland dem finns présten
som upplevde ett direkt tilltal frin Gud pa kyrktrappan som 11-aring och prasten som
berittar att hon redan som tiodring hade en idé om att "leva med och bland ménniskor.
— Skriva och tala, 'vara med”* En annan prist betonar att det redan tidigt stod klart
for henne att hon ville arbeta inom kyrkan: "Redan vid 12 &rs alder kinde jag, att jag
ville ha ett arbete i kyrkans tjanst.”

Nir det giller den kristna fostran konstaterar en av prasterna: "I mitt féraldrahem
radde levande, bekinnande kristen tro liksom kristna virderingar” Hon berittar ocksa
att man som avslutning pa dagen sjong "Gud som haver barnen kir”. I denna berittelse
talas indirekt ocksd om sondagliga kyrkobesok i en bygd som var starkt ekumeniskt
praglad.*# I en kallelseberittelse blir det tydligt att religionen var timligen starkt nar-
varande under uppvéxten, men att den blev en privatsak dven inom familjen. Var och
en bad sin aftonbon for sig, eftersom uppvisandet av “religiosa yttringar var hyckleri”>

En kristen uppvixt forefaller salunda, och kanske inte s& férvanande, ha varit vanlig.
I nagra f4 fall moter emellertid en annan bild. En prist beskriver hur hon "vuxit upp i

209. van Zijl 1967, s. 105.
210. Nr28.

211. Nr17,24 och 28.
212. Nr28 och 24.

213. Nr3s.

214. Nr24.

215. Nr 44.

96



ett icke-kristet hem. Man kan nista siga anti-kristet.””® Detta fall handlade om att fa-
dern, som biolog, var starkt priglad av en naturvetenskaplig virldsbild och att modern
hade distanserat sig fran sin egen fars (teologiska) héllning. En annan prist betonar
att hon vixte upp i ett i religiost hinseende ganska indifferent hem”*” Ytterligare en
prést berattar att forildrarna var socialdemokrater och att detta fick konsekvenser for

synen pa religion och kyrka:

Mina forildrar var socialdemokrater av den gamla stammen. D4, nér det dnnu
handlade om socialism. De trodde pa alla manniskorslika virde, ratt till utbild-
ning. I den tron litade man inte pa 6verheten. Brukspatron, doktorn, lararna
och kyrkan tillhérde samma byke. Tron blev en klassfraga. I den klassen hor-
de viinte hemma. Visst skulle alla stora hogtider firas i kyrkan, det horde till,

liksom vigslar och begravningar, men i vardagen var Gud ledig, s4 att sdga.”

Hir marks en skillnad 6ver generationerna. Pristen betonar namligen att hennes tro-
ende mormor kom att fa stort inflytande pa hur hon som barn uppfattade kyrkan och
ett kristet liv.

En ganska ljum instéallning till religion, det vill siga det som en prist menar 4r
kidnnetecknande f6r "en typisk svensk familj”, kunde handla om att man lit barnen ta
del av de kyrkliga riterna (dop och konfirmation) och att man sedan gick till kyrkan vid
de kristna hogtiderna.” En liknande bakgrund beskrivs i en annan kallelseberittelse.
Till skillnad fran foregaende berittelse rorde det sig hir om en prast som vuxit upp pa
landsbygden. I detta fall var férildrarna inte kyrkligt aktiva dven om de, som seden pa
landet bjod, skickade barnen till sondagsskolan och konfirmationsundervisningen.*°

Tva préster berittar att deras fordldrar var skeptiska till det som betraktades som
frikyrkligt, och en av dem berittar att hon inte fick ga i sondagsskolan eftersom den

221

arrangerades av en frikyrka.

KONFIRMATIONSTIDEN

En viktig milstolpe i flera kallelseberittelser ar konfirmationstiden som en betydel-
sefull tid for andlig mognad och vixt. Konfirmationstiden hade olika betydelse for

kvinnorna i materialet som vi undersokt.

216. Nr 34.
217. Nr 29.
218. Nr 42.
219. Nr 3o0.
220. Nr 4s.
221. Nr 42 och 44.
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For Margit Sahlin framstod konfirmationspristen Eskil Andrzs ord i minnet som
tillrattalagda och barnsliga. Hon hade ocksé angest infér konfirmationsdagen i Jakobs-
kyrkan och fragade sig om man verkligen kunde avligga konfirmationsléftena utan tro.
Trots sitt tvivel konstaterar Sahlin foljande:

Efter all vanda blev konfirmationsdagen dnda till sist en stor upplevelse.
Med alla tvivel och fragor stod jag infor det heliga och gav mig sjalv och det
liv som lag framfor mig i den Guds hand som jag inte visste om jag trodde
pa och som jag dndd med hela min upprorda sjal ville tillhora. Det var bara

222

detta som kunde ge tillvaron mening.

En annan typ av vittnesbdrd ger Mailice Wifstrand (1923-2017, prastvigd 1968) i Svensk
Kyrkotidning 2004. 1 samband med konfirmandundervisningen kom hon till insikt om
att hon ville bli prist. "Da stod det klart for mig, att jag ville bli prist. Jag var vil inte
medveten nog att bendmna det kallelse — det bara var sa.” Wifstrand berittar att hon
ocksa sade detta till sin konfirmandprist som "log 6verseende men opponerade sig
inte”** Hennes redogorelse relaterar alltsa denna kirnepisod till studiens 6vergripande
tolkningsnyckel, det vill siga kallelsen.

En prist havdar att hon och hennes syskon alla ldste Bibeln i ssamband med konfir-
mationsundervisningen, dven om forildrarna inte var nagra bibelldsare.* Vidare ger
hon en positiv bild av konfirmationstiden och hon skriver att hon upplevde den forsta
nattvardsgangen som “en helig stund”>* En annan av pristerna skriver att konfirma-
tionstiden resulterade i en "f6rdjupning av trons liv” och att hon darefter fortsatte att
ta del av "gudstjinster och nattvardsgemenskapen”>*® Ytterligare en prist talar om sin
barnatro och att den fordjupades i och med konfirmationen.”” En annan prist talar
om att konfirmationstiden hade visat pa "nagot av den glddje och frid som evangeliet
kan ge”*

En mer tudelad instillning till konfirmationstiden méter i en annan kallelseberit-
telse. Initialt var denna prist mycket skeptisk: "Men s var det det hir med konfirma-
tion. 'Liste’ gjorde alla dé. Jag var inte road. Ett helt lasar! Efter att ha fragat runt insag

222. Nordlander 2010, s. 29-39, cit. s. 29—30.

223. Mailice Wifstrand, "Drom, plan och verklighet”, i Svensk Kyrkotidning, nr 10,2004,
s.138.

224. Nr8.

225. Ibid.

226. Nr20.

227. Nra1

228. Nr29.
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jag, att snabbast gick det pa Skeppsholmen. Man bérjade i maj och konfirmerades vid
midsommar.”>*

Présten var dven skeptisk till sin konfirmandlérare, vilken hon menar hade en ut-
priglad liberalteologisk hallning och enligt henne kallades for "den siste "Linderhol-
maren”. Denna liberalteologiska framtoning fick enligt informanten konsekvenser f6r
vilka delar av den kristna trosliran som uppmirksammades i konfirmationsundervis-
ningen och i férkunnelsen fran predikstolen. Den sistnimnda “handlade alltid om
den stora Moderskarleken”. Hon ér emellertid timligen 6verseende da hon bedomer
den aldrige konfirmandpristen: "Trots att han inte direkt talade "véart sprak’ eller ens
forsokte skapa nagon sorts dialog med oss, tyckte jag mycket om honom. Han var sa
helt olik alla andra méinniskor jag métt. Han var originell och speciell.” Ockséa den
forsta nattvardsgingen tecknas i mycket ljusa firger: "Nattvardsgangen var nagot stort,
torunderligt. Den dagen bevarar jag 4n i mitt inre med glidje och tacksamhet. Min
lingtan "hem’ vaknade igen.”>*

Ett annat tema som relaterar till konfirmationstiden ar att nagra av prasterna i sina
kallelseberittelser lyfter fram den betydelse som konfirmationsprasten kom att fa for
deras framtida yrkesval. I en av dessa berittelser betonas att konfirmationsprasten
under skoltiden blev en mycket viktig person: "Han var en lysande pedagog med en
enorm humor och virme. Han fick oss ungar att bli nyfikna pa, vad kyrkan och bibeln
kunde sdga oss i vara liv och skapade i alla fall for mig ett intresse for att fundera vida-
re”” Denna prist berittar vidare att hon under ett par ar efter det att hon sjilv kon-
firmerats var konfirmandledare hos prasten i friga. Konfirmationsprasten och dennes
familj kom att std henne néra dven efter det att hon prastvigts.

Ytterligare en prist betonar det nira band hon kom att fa till sin konfirmations-
prist — i detta fall en prést som hade en mer liberal hallning i teologiska fragor én den
som radde i stiftet ddr han tjanstgjorde. Konfirmationspristen kom ocksa att delta i
den kyrkliga debatten och bemétte négra av de mest framtradande motstandarna till
reformen. Relationen mellan pristen och hennes konfirmationsprist var sa pass nara
att han assisterade vid hennes prastvigning.*

Ocksa i en annan kallelseberittelse lyfts konfirmationspristens stora betydelse

fram, men i detta fall blev det kommande yrkesvalet med tiden ett problem eftersom

229. Nr 42.

230. Nr 42. For en introduktion till Uppsalateologen Emanuel Linderholms (1872
1937) teologiska program, se Anders Jarlert, Emanuel Linderholm som kyrkohistoriker, Lund:
Lund University Press 1987a.

231. Nr 30.

232. Ibid.

233. Nr34.
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han inte gillade dmbetsreformen. Fér denna prist 4r det tydligt att vigen fram till
pristvigning inleddes i och med konfirmationstiden. Det var infér den forsta natt-
vardsgangen och konfirmandpristens undervisning om nattvardens betydelse som
hon upplevde en stark kristen 6vertygelse: “just ddr d& som det hir alltsa totalt grep
tag i mig med den kristna tron och da jag borjade att gi i kyrkan, gick varje sondag
i hogmassan”>* Till denna kategori hor ocksa en av de prister som erfor ett direkt
tilltal frain Gud (se kap. 3). Hon berittar att detta tilltal kom just i samband med
konfirmationsgudstjansten.>s

En annan hindelse i samband med konfirmationstiden som sitts i relation till kal-
lelsen berittar Caroline Krook om i en intervju i Aftonbladet: "Min konfirmationsprast
sa att kanske nagon av er blir prist. Det var forsta gangen jag tinkte: Kanske ar det
jag.”* Detta i sig dr, for att tala med Ricceur, ytterligare ett exempel pé en transforma-

tion av en hindelse.

BAKGRUND OCH KONTAKTYTOR I INOMKYRKLIGA
VACKELSERORELSER OCH FRIKYRKOSAMFUND

Fjorton av pristerna redovisar i sina kallelseberittelser kopplingar till olika inomkyrk-
liga vickelserorelser eller frikyrkosamfund.

Helt klart ir att Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen (EFS) hade en stor betydelse
och var en viktig plats for flera av de forsta pristvigda kvinnorna. Fér Ingrid Perssons
del framhaller hennes minnestecknare Nils Parkman att hennes foraldrar var "ett kyrk-
fromt par” och att det fanns kopplingar till EFS, bland annat genom konfirmations-
pristen Efraim Rang (1869-1934) som hade arbetat som lirare pa det EFS-drivna
Johannelunds missionsinstitut.*” Denna 6ppenhet mot EFS &r inte s underlig med
tanke pa den lagkyrkliga vickelsen i det omrade i Vastra Gotaland dar Persson vuxit
upp.

En annan av pristerna beskriver sin uppvixt i en trakt med en varierad kyrkogeo-
grafi, som utover Svenska kyrkan priglades aven av EFS och Svenska alliansmissionen.
Hon beskriver att hemf6érsamlingen priglades av en "ekumenisk anda”, vilket bland
annat mirktes genom "arliga missionsméten”. Vidare berittar hon att hon lirt sig Ro-

seniussanger hemifran.*® Om en annan av kvinnorna som pristvigdes under 1960-talet

234. Nr 4s.
235. Nr37.
236. Kerstin Weigl, Jag lekte med bilar och slogs”, i Aftonbladet 2004-04-03.
237. Minnesteckning 6ver Ingrid Persson forfattad av Nils Parkman, LUKA.
238. Nr24.
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framgar att hon horde till EFS, var engagerad i stiftelsens ungdomsférbund och bodde
pa Roseniusgarden under studietiden i Lund.*

Som tidigare nimnts betydde forildrarnas exempel mycket for Britta Olén-van
Zijl. Att det i detta lagkyrkliga prasthem fanns en 6ppenhet mot frikyrkosamfund
mirks inte minst pa modern Nelly Olén, fodd Holmstrém (1898-1963). Hon var en
flitigt anlitad predikant inom savil Svenska kyrkan som olika frikyrkosamfund som
Frilsningsarmén, Alliansmissionen, Svenska Missionsférbundet och EFS. >+ Vid det
tillfalle 1957 da Olén-van Zijl som f6rsta kvinna nagonsin skulle predika i en radioguds-
tjanst och biskopen i Lunds stift, Anders Nygren, vigrade upplata kyrkan, var det fran
EFS-kapellet i Karlskrona som gudstjiansten sindes.*

Aven kopplingar till fSrsamlingar i Svenska Baptistsamfundet terfinns i materia-
let. Sa berittar till exempel en av pristerna att hennes mor hade sin bakgrund i bap-
tistforsamlingen Betel och att hon sjilv gick i sondagsskola i Fralsningsarmén. Hon
berittar vidare att hon kom att tillbringa mycket tid i Betel och tack vare detta fa god
bibelkinnedom. Det ar ocksa i Betel som hon som ung kvinna var med om ett om-
vindelsedgonblick: ”Varen 1954 blev jag omvind eller ‘frilst’ som man sa.”*** Nér hon

sedermera gick vidare till universitetsstudier limnade hon dock Betel:

Pasken 1960 uttridde jag ur Betelférsamlingen. Det ér enkelt att skriva men
var mycket smértsamt. Jag kinde daligt samvete och skuld for vad jag gjort,

som om jag svek. Samtidigt visste jag att jag inte kunde stanna.*

Pristen beskriver hur hon efter sin férsta nattvardsgang i Svenska kyrkan kinde sig
bade omtumlad och riden av kinslan av att ha svikit sitt tidigare ssammanhang.*+
En liknande episod finns f6r 6vrigt i en annan kallelseberittelse. Har handlar det

239. Tal hallet av Lena Malmgren vid Stina Grdnros (19422014, pristvigd 1966)
begravning 2014-03-12.

240. Olén 1965, s. 75: "Hon hade absolut inga himningar betriffande samfund eller
lokaler. Nérhelst hon fick en kallelse att komma och predika evangelium och hon hade
mojlighet att komma ifrdn sina manga andra plikter, for hon med glidje astad. Helhjartat
gav hon det basta hon kunde astadkomma i sin predikogérning, och fick dérfor se mirkliga
resultat av sitt arbete. Gud bekande sig till verket. Och darfér kinde hon sig trygg, trots att
konservativa prister och kyrkfolk av samma kaliber hogeligen ogillade hennes tilltag att
forkunna Guds ord och férfasade sig darover.”; Gote Petersson, ”’En moder i Israel’ Minnes-
runa over fru Nelly Olén”, i Blekinge kyrkliga hembygdskalender, 1964, s. 6-10.

241. van Zijl 1967, s. 105.
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om en prast vars forildrar var engagerade i pingstrorelsen. Hon beskriver att hon som
barn gick i sondagsskolan i pingstforsamlingens regi och att det gav erfarenhet som
Sppnade kontaktytor dven under studietiden. Hon beskriver ocks, trots sin nyfiken-
het pa Svenska kyrkan, att "det gick ju en tid innan jag 6verhuvudtaget vagade ta emot
nattvarden i Svenska kyrkan”**s

Ocksa Ulla Nisser beskriver en frikyrklig bakgrund. Utmirkande i berittelsen ar
bland annat beskrivningarna av mormor Anna som liste hogt ur John Bunyans Kris-
tens resa, konfirmationen i Svenska Missionsforbundet (SMF) och ett vickelsemote i
SMF-regi. Vid detta mote, som avholls i ndrheten av Varnamo en sommar pd 1950-talet,
menar Nisser att hon upplevde krav p4 att bli frlst och en form av egenrittfirdighet
hos de nirvarande pastorerna. Denna upplevelse gav bland annat Nisser intrycket att
pastorerna ansag att hon var evigt fortappad, detta trots att hon hade en kristen tro
och kom fran ett kristet hem. I motsats till den tro som hon métte hos pastorerna pa
vickelsemotet beskriver hon foraldrarnas tro som naturlig och innerlig.>+

Den typ av fri- eller lagkyrklig religiositet som forvintade en offentlig handling som
gjorde det klart for alla nirvarande att man limnade sig 4t Gud aterkommer saledes
i en handfull berittelser. I efterhand hade det sillan positiva konnotationer. En av
kvinnorna berittar hur hennes faster, som var pingstvin och i sin ungdom verkat som
evangelist, fick ett stort inflytande 6ver henne. Hon berittar ocksa att hon limnat sig at
Gud pa metodisternas juniorldger, men att hon inte ville ndimna det hemma "eftersom
det skulle ha uppfattats som hyckleri och 6verspiandhet”. I hennes fordldrahem var
religionen nimligen en privatsak. Forildrarna sig ocksa med oblida 6gon pa hennes
engagemang i en metodistforsamling.**

Andraredogorelser for frikyrkliga och lagkyrkliga influenser 4r inte lika elaborerade
men de finns dér likval. Sa lyfter till exempel en prist i sin kallelseberittelse fram att
morforaldrarna var fralsningssoldater och att detta givetvis paverkade henne, men att
hon inte "forstod det da”>#* Ytterligare en betonar i inledningen till sin kallelseberéttelse
kopplingarna som hon hade till Missionsskolan pa Lidingd (SMF).* I en annan av

245. Nr26.

246. Nisser 2016, s. 17—-38 samt kap. 12.

247. Nr 44.

248. Nr 33. Hir kan pristen ocksd avse sin farmor som betecknades som “fritinkare”:
”Jag tror inte att han [informantens far] menade att hon var ateist, utan att hon tinkte fritt
och om kyrkans bekénnelse ...”

249. Nr 37. Majligen ar denna kénsla av hemvist i SMF-kretsar ocksé en forklaring till
att denna prast nar hon kom till Waldenstromska studenthemmet fann "virme, gemenskap
och inre, andlig frihet, en tillatande atmosfir” jimf6rt med det hon métt pd andra hall i det

studentkyrkliga Uppsala.
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berittelserna lyfts Paul Wern (1925-), teolog inom Svenska Alliansmissionen, fram
som en viktig sjalavardare. Samma prast berattar ocksa att kvikaren Thomas R. Kelly
genom sin bok Det inre ljuset varit en viktig inspiration for henne.*°

Av en kallelseberittelse framgar att pristen under 1950-talet lit sig inspireras av
baptisten Oswald Chambers (1874-1917). Detta kom att prigla hennes spiritualitet och
hon kom ocksa att dela intrycken med en baptistisk vin fran de brittiska 6arna.” Av
materialet framgér det ocksa att en av de 54 kvinnor som prastvigdes under perioden
varit redaktor pa tidningen Dagen, ett viktigt frikyrkligt organ.s*

Dirtill finns det givetvis praster som inte haft nagra kontakter med inomkyrkliga
eller frikyrkliga vickelserorelser 6verhuvudtaget — och de som inte heller ville ha det.
Ett exempel pd det férstnimnda finns i Leif Olssons intervju med Caroline Krook for
Dagenijuni2002. I artikeln med titeln "Det har varit en obehaglig upplevelse” betonar

Krook att hon haft fa frikyrkliga kopplingar:

Min kristna fostran fick jag i KFUK, en ekumenisk rorelse. Dar triffade jag
givetvis manniskor fran bade kyrka och frikyrka. Men jag har vildigt lite
erfarenhet av frikyrkligt engagemang. Jag har inte haft min vinkrets i frikyr-
korna, jag har inga frikyrkligt aktiva i min slikt, inga rétter dér helt enkelt.*

Ett exempel pa det sistnimnda finns i killmaterialet hos den prist som berittar att
hon, nir hon gifte sig med en medlem i EFS, forvintades gi med i EFS-foreningen.
Hon berittar att hon svarade "det r otankbart. Och jag ar teolog. Skulle jag g med i
EFS, skulle det vara pa teologiska grunder. Och det kan jag inte se ndgra. Tvirtom.”*

Denna genomgang ger vid handen att det pa individplanet funnits manga nira
relationer mellan Svenska kyrkan och de olika frikyrkosamfunden i Sverige. For ett
antal av kvinnorna i vart material var dessa kontaktytor mycket viktiga och nagra av
dem hade sina andliga rotter i frikyrkliga sammanhang. Det 4r alltsd uppenbart att det
fanns ett nira samband mellan en rad frikyrkosamfund och Svenska kyrkan, nagot som
kommer i tydlig dager f6rst nir man studerar praktiker snarare dn offentliga protokoll.

I artikeln "Om predikstolar ur ett ekumeniskt perspektiv” sitter missionsvetaren
Gunilla Gunner debatten om d@mbetsreformen i Svenska kyrkan och beslutet 1958 i re-
lation till utvecklingen i andra trossamfund och trosrérelser. Genom att ta sin utgangs-

punkt i 1800-talets folkvickelser och diskutera ledarskapsrollen i olika trossamfund i
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Sverige framtrdder konturerna av en utveckling med tydliga paralleller. Det som hinde
i Svenska kyrkan var ingen isolerad hindelse utan stod i relation till utvecklingen inom
frikyrkligheten.>

Naturligtvis fanns har ocksa kopplingar till en rad andra kyrkosamfund bade inom
och utanfor Sverige. Ett exempel i virt material ar Birgitta Fogelklou som konverterade
fran romersk-katolska kyrkan. I debatten gjordes ofta jaimforelser med kyrkor i andra

linder, inte minst genom skribenten Mirta Tamm-Gétlind (1888-1982).5¢

KYRKLIGT UNGDOMS~- OCH STUDENTARBETE

Sveriges kristliga gymnasistférbund (KGF) omnimns i minst tio av kallelseberittel-
serna, och det ar flera prister som tar upp KGF och framhéller hur centralt forbundet
och dess olika lokalorganisationer var for deras andliga utveckling och intresse for
att verka i kyrkan. En av prasterna som lyfter fram forbundets betydelse ar Mailice
Wifstrand: "Mitt engagemang i KGF (Kristeliga Gymnasist Férbundet) blev en tid av
glidje i kyrkan och hjilp till andlig mognad.” En annan prist skriver féljande i sin
kallelseberittelse:

Under min skoltid blevjag engagerad i KGF, dir sirskilt vinterldgren pa Sig-
tunastiftelsen kom att betyda mycket for mig; andligheten, vinskapen med
andra kristna ungdomar, missorna, diskussionerna kom att férdjupa min tro.

Genom mina troende vinner kunde jag kinna bekriftelse som ung kristen.>s*

Liknande skildringar av KGF &terkommer i flera av kallelseberittelserna.’® En av pris-
terna beskriver att hon flyttade fran en ort till en annan. P4 den ort hon limnat var hon

mycket aktivinom KGF men pa den nya orten fanns ingen lokalavdelning:

255. Gunilla Gunner, "Om predikstolar ur ett ekumeniskt perspektiv’, i Boel Hossjer
Sundman (red.), Antligen stod hon i predikstolen! Historiskt vigval 1958, Stockholm: Verbum
2008, 8. 140-149.

256. Brev fran Birgitta Fogelklou till Stig Hellsten 1953-06-15 och 1968-02-13, Stig Hell-
stens arkiv, Umea universitetsbibliotek. Se dven Mirta Tamm-Gétlind, Kvinnliga prdster
jorden runt, Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelses bokférlag 1957.

257. Wifstrand 2004, s. 138.

258. Nr37.

259. Britta Olén-van Zijl betonar att det kristliga gymnasistarbetet gav impulser, se
van Zijl 1967, s. 105. Har kan ocksa ndmnas att Nils Parkman i sin minnesteckning 6ver
Eva Lindqvist Olofsson (1941-1991, pristvigd 1967) lyfter fram hennes KGF-engagemang,
se minnesteckning 6ver Eva Lindqvist Olofsson i Hirnosands stifts prastmoteshandlingar
1994. Se dven Sjoberg 2008d, s. 60, dir Birgitta Nyman framhaller att hennes tro "utveck-
lades” i Kyrkans ungdom.
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Dir fanns inget KGF s dir var jag och en till som bildade ett KGF, for jag
kinde att det var svért att klara sig utan KGF och pa det sittet blev jag kvar i
kyrkan och nir det sen var dags att ta studenten och vad jag skulle gora sen,

ja da fanns det bara en vig pa nagot sitt och det var att borja ldsa teologi.”*

En av présterna i materialet redogér for sitt engagemang i KGF under gymnasietiden
och nimner bland annat ett besok i Torpa (Linkdpings stift) hos den davarande pristen
dir, Bo Giertz, vilket gav en fordjupad tro.”® Samma prist nimner ocksé evangelisa-
tionsveckor, sd kallade karfirder, under ett par somrar i borjan av1950-talet, vilka ocksa
hade betydelse f6r den andliga utvecklingen. Nir inbjudan till en sidan karfard kom
kunde hon férnimma en kallelse: "Det blev till en vindpunkt i min yrkes-inriktning:
en kallelse till att fa arbeta i kyrkans tjanst och fora vidare Kristi budskap.”*

En annan prist aterger ingdende den betydelse KGF haft fér hennes personliga
utveckling men ocksé for den sociala ssammanhallningen under hennes uppvixt. Ef-
tersom det ror sig om KGF i en storstad kunde férbundet samla manga ungdomar: ”Vi
hade alltsa hundra, hundratjugo pa foredrag och bibelstudier, tvahundra pa fester®
Samma prast aterger ocksa hur de kyrkospel som KGF tidigt tog initiativ till bidrog till
att forma hennes bibelsyn. I sin berittelse aterger hon ett stycke ur kyrkospelet "Den
tranga porten” som kretsar kring tva fragor:

"Adam, var dr du?” " Dir alla andra 4r” "Kain, vad har du gjort?” "~ Vad alla
andra har gjort” Och det fick mig att forsta att Bibeln inte bara var historia.
Samskolan liste alltsa religion tillsammans med historia, s jag kunde ju be-
rittelserna. Det fick mig att forsta att Bibeln handlar nog om vad det betyder

att vara minniska om Gud finns.>**

En av pristerna skriver i sin kallelseberittelse att frigan om prastvigning av kvinnor
diskuterades "ivrigt” i den lokalférening av KGF som hon tillhérde och att diskussio-
nen i detta sammanhang var mycket 6ppen och hélls, i jaimférelse med hur det sedan
skulle bli under terminen pa den praktisk-teologiska 6vningsterminen, i god ton dven
om asikterna gick isar.*s

KGF verkar alltsa ha varit ett ssmmanhang dér kallelsen till att bli prast gjorde sig

gillande hos flera av de forsta pristvigda kvinnorna, men det var ocksd ett samman-

260. Nr 4s.
261. Nr 20.
262. Nr2o.
263. Nr 34.
264. Ibid.
265. Nr29.
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hang dir flera av kvinnorna fick ge uttryck for sin kristna tro offentligt, till exempel
genom att halla foredrag, leda morgonboén eller predika.>*® En av de prister som vi
intervjuat berittar hur hennes engagemang i KGF innebar att hon fick halla morgon-
boéner under tiden i realskolan:

[D]etinnebarju ocksa att jag fick hilla morgonboner pa skolan, for hela den
dar aulan, jag fattar inte dn att jag vagade d, jag var ju bara femton sexton
ar, men det gjorde jag i alla fall och pé nagot sitt lag det val en kallelse i det
ocksa, att fa kinna mighemma i det, det var roligt att halla morgonbén ocksa

fast det var litet kusligt ...>*

Det var inte bara KGF som utgjorde plantskola for de blivande pristerna. Aven om det
ir denna rérelse som oftast omnimns finns exempel pa andra sammanhang som har
spelat en liknande roll. En sddan miljé var KFUK. I en artikel i tidningen Dagen 2011
framhéller Caroline Krook detta om sin kallelse: "Jag kan i backspegeln se hur tidigt
jag 6vade ledarskap. 17 r gammal tog jag ett sabbatsar fran skolan och blev volontir
inom KFUK. Dir vixte min kallelse till prast.”*

For Marigt Sahlins del 4r det studentrérelsen. I sina dagboksanteckningar aterger
hon “starkt inspirerande studentméoten” fran sommaren 1936. Ett i Lundsberg med
Kristna studentforbundet och ett ekumeniskt i Les Avants i Schweiz. Vid det forra
verkar det som att Sahlin fatt fart pa sitt privata dagliga bibelstudium, vilket hon hoppa-
des skulle sta sig livet ut.*** Nar Sahlin sammanfattade sina intryck frin denna sommar

skrev hon f6ljande:

Huvudsaken ér i alla fall att mitt liv nu oméjligen kan forbli likadant som
forut. Jag vagar varken tala om en omvindelse eller avgorelse, man jag har
fatt forsta nagot av vad som ar det visentliga och fitt fyllas av en lingtan efter
det. Ochjag har kint ansvaret, forst for en mindre krets, och hela vért Sverige
och sedan i stort. Allt utmynnar i ett fruktansvért allvar for mig sjalv. Ja, nu
vet jag att jag inte langre far sasa. Det ricker inte med att leva ett moraliskt
liv. Kristendomen ér inte moral utan nagot helt annat. Sd har denna sommar

i standigt crescendo pa olika sitt forkunnat att "Ett dr nédvindigt””°

266. Nri8.

267. Nr 45s.

268. Petter Karlsson, "Caroline Krook: Jag kan nog till och med siga att jag foddes
religi6s”, i Dagen 2011-05-27.

269. Nordlander 2010, s. 45.

270. Ibid,, s. 45—47.
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Sahlin var ocksa engagerad i ungkyrkorérelsen. I sin dagbok redogér hon for ett sa
kallat "korstag” till Halsingland 1937. I de samtal som "korsfararna” hade med arbetarna
i Borlinge kidnde Sahlin att hon nadde fram till motparten i samtalet, hon kinde sig
brukad och tagen i ansprak: "Dessa samtal blev en vindpunkt for mitt liv och upptak-
ten till ett helt nytt sammanhang. Jag som var sa blyg upptackte att jag kunde bli anvand.
Jag kunde fa kontakt och mota méanniskor.”

Aven om det ligger lite bortom det som tydligt kan avgrinsas som kyrkligt ung-
doms- och studentarbete, si 4r det intressant att notera att dven ett politiskt parti
kunde fungera som ett sammanhang f6r andlig vixt och mognad. Marianne Westrin
(1920-2015, pristvigd 1965) betonar hur viktigt hennes politiska engagemang inom
Svenska landsbygdens kvinnoférbund (SLKF) varit for henne och for hennes kristna
tro. Hon konstaterar: “Under aren med SLKF i politisk verksamhet, stimmobesok och

toredragsresor mognade min kristna tro fran barn- och ungdomsaren.””

FRAN PRASTSLAKT

I sju av berittelserna framhaller pristerna att de har andra prister i slikten, till exem-
pel att man kommer fran en pristslikt eller att man har en far och/eller bror som ar
prist.””> Att vara av prastslakt tycks ha haft bade positiva och negativa sidor. En av dem
beskriver hur "pristgenen” i slikten gar tillbaka till 1600-talet och konstaterar att det
fick betydelse for hennes egen kallelse men samtidigt skapade en medvetenhet om
begrinsning eftersom hon var kvinna: "Redan i tonaren upplevde jag det som verklig
sorg att jag inte kunde bli prist, eftersom jag rakat fodas som flicka. Vad ville da Gud
med mitt liv2”7

En annan prist beskriver det stod hon hade fran sin far och sin make, som bada
var praster.”” Samtidigt beskriver hon att en av hennes broder, som var prist, vigrade
att vara med vid hennes pristvigning “pa grund av sin datida hogkyrklighet”, trots att
béde biskopen och deras mor bett honom om att narvara.””

En annan av pristerna beskriver den betydelse som hennes bror, ocksa prist och

271. Ibid,, s. s1-53, cit. s. 53.

272. Marianne Westrin, "1 elfte timmen’, i Kvinnlig prdst idag. Tio kvinnliga praster be-
rittar, Stockholm: Natur och Kultur 1967, s. 80—81. SLKF horde till Bondeforbundet (se-
dermera Centerpartiet).

273. Se t.ex.nr7 och nr 3s.

274. Nr17.

275. Nri8.

276. Ibid.
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dartill assistent vid vigningen, kom att spela. Han kunde "avdramatisera arbetet som
prist genom att vara konkret, prata om behoven och att hjilpa manniskor i synen pa
Gud, som en van”>”’

For tva av de préster som ingar i urvalet, det vill sdga bland de 54 kvinnor som
pristvigdes under perioden 1960-1970, forefaller det som att deras fader, som ocksa var
prister, kom att ha ett starkt inflytande p& déttrarnas beslut och kamp f6r prastvigning.
Det hir kapitlet kommer att avslutas med att ndrmare skildra hur detta tog sig uttryck
tor Britta Olén-van Zijl och Inger Svensson. Ocksa hir blir det tydligt att tillhérigheten
till en prastslikt kunde vara bade ett stéd och en svarighet. Genom fokuseringen pa
tvd av de forsta pristvigda kvinnorna synliggors ocksa négot av den komplexitet som
framtrader nar man studerar hur principbeslut férkroppsligas i praktiken. En sadan
aspekt som framtriader sarskilt tydligt dr hur kvinnor behévde hjilp av en man for att
fa erkdnnande i ett homosocialt, det vill siga enkénat, ssmmanhang.

I Gunnar Oléns samling i universitetsbiblioteket i Lund men ocksa i drkebiskop
Gunnar Hultgrens arkiv pa kyrkokansliet finns en del material rorande dottern Brittas
(senare gift van Zijl, och i denna bok genomgiende kallad for Britta Olén-van Zijl)
vig fram till prastvigning.*”* Olén-van Zijl, som arbetade som liroverksadjunkt och
hade en omfattande teologisk utbildning, inklusive de avslutande praktisk-teologiska
momenten, 6nskade bli prastvigd och girna sa snart som majligt efter kyrkomotets
beslut att 6ppna pristimbetet for kvinnor.

I en artikel i Morgonbladet den 2 september 1957, alltsa i anslutning till kyrkométet
samma ar, framgar det att Olén-van Zijl hoppas kunna bli den forsta kvinnan som
pristvigs i Svenska kyrkan. S& hir inleds artikeln: "Britta Olén har dnda sedan skolaren
velat bli prist. Uppmuntran till det yrkesvalet har hon fatt av sina foraldrar; hennes far
ar kyrkoherden Gunnar Olén i Karlskrona och han hoér till dem som helt accepterat
tanken pé kvinnan i predikstolen.”” I artikeln beskriver Olén-van Zijl for 6vrigt sitt
nuvarande arbete som kristendomslarare som ett surrogat”

Gunnar Olén (1890-1990) “foretridde i sin pristgirning en klart lagkyrklig och
vickelseinriktad linje”**° Han hade ett stort engagemang och var indragen i flera olika
sammanslutningar och féreningar, ddribland EFS och Broderskapsrorelsen. I sitt arbe-

277. Nr37.

278. Gunnar Oléns samling, Lunds universitetsbibliotek (LUB).

279. "Malmolararinna forsta kvinnopristen”, i Morgonbladet 1957-09-02.

280. Gunnar Carlquist (utg.), Lunds stifts herdaminne. Fran reformationen till nyaste tid.
Ser. I Biografier 13A Ostra och Medelstads kontrakt, Lund: Bokhandeln Arken 2006, s. 194,
vilket f6r 6vrigt ordagrant dr himtat fran baksidestexten till andra delen av den sjilvbiogra-
fiska Kavajprdsten berdttar, se Olén 1962.
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te hade han en starkt ekumenisk ansats och var djupt engagerad i frigan om att 6ppna
pristaimbetet for kvinnor.”®

Engagemanget i en rad olika fragor, inte minst frigan om kvinnors tilltrdde till
prastimbetet, tycks Olén ha delat med sin hustru Nelly. De hade, som vi nimnt tidi-
gare, en uttalat lagkyrklig profil med en dartill horande hog uppskattning av tanken
om det allminna prastadomet, och de betraktade inte det sirskilda praistadémet som
en gudomlig instiftelse utan snarast som en ordningsfraga.*®

I sin minnesteckning 6ver hustrun framhéller Gunnar Olén att det var hos modern
som dottern Britta fann det starkaste stodet. Nelly Olén betraktade nimligen kvinnan
som religiést myndig. Dartill menade hon att det i den lutherska kyrkan 4r Ordet
och inte férkunnaren som ar huvudsaken. Hon “opponerade valdsamt och indignerat
mot den populdra hégkyrkliga forestillningen, att mannen enligt skapelseordningen
ar kvinnans huvud” och menade att kvinnans stillning var annorlunda nu 4n under
nytestamentlig tid.*® Ur Nelly Oléns perspektiv hade de hogkyrkliga fort in en katolskt
fargad dmbetssyn som inte var kompatibel med ett lutherskt betraktelsesitt.”* Gunnar
Olén beskriver ocksa hustruns kamp for dotterns prastvigning:

Nellys kamp fér kvinnliga prister fick mot slutet av hennes liv en mycket
personlig, nastan dramatisk tillspetsning. Det gillde var dotter Brittas prast-
vigning. Med stor iver och djup inlevelse kimpade hon for denna sak. Hon
uppvaktade biskoparna, hon skrev brev och tidningsartiklar. Och forst och

sist bestormade hon himmelens Gud med ivriga boner.”®

Aven Gunnar Olén hade paverkats starkt av kvinnliga predikanter tidigt i sitt liv. Hans
forsta mote med baptistpredikanten Ida Andersson (1889-1974) i ett kapell i Vister-
gotland 1922 hade satt spar. Olén skriver om Andersson att hon var “fylld av helig
inspiration”, att hon var "en sjilavinnare” och att publiken blev "djupt gripen” nar hon
talade.”** Olén tog med sig erfarenheten av motet med Ida Andersson in i diskussionen

om att 5ppna prastimbetet for kvinnor och skrev i sin bok Méte pd vigen (1967):

Ida Andersson pé Skaraslitten ir en kraftig vedergillning av deras [Kyrklig
samling for bibel och bekinnelse] teorier, att Jesus inte tycker om kvinnliga

praster. Gud har pa ett sillsamt sitt valsignat hennes girning. Hon har varit

281. Carlquist (utg.) 2006, s. 194-196.
282. Olén 1965, s. 97—-98.

283. Ibid,, s. 99.

284. Ibid,, s.102.

-

28s. Ibid,, s. 104.
286. Gunnar Olén, Mdte pd vigen, Jonkoping: SAM-forlaget 1967, s. 92.
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mer dn prast for medlemmarna och evangelisterna i de olika férsamlings-
grupperna. Men kan gott jamfora henne med en biskop, ty gavan att styra
har hon fatt i hog grad.®”

Det ér alltsd uppenbart att Gunnar Olén uppmuntrade dottern Britta att f6lja sin kal-
lelse. Det var ocksa i Karlskrona forsamling, ddr Olén var kyrkoherde, som dottern
bade predikade och arbetade som personlig adjunkt och semestervikarie at sin far.**

Britta gifte sig med missionédren Jan van Zijl, prist i den nederlindska reformerta
kyrkan, och de var under en period bosatta i Cofimvaba i Sydafrika. Darifran kontak-
tade Britta bland andra Helge Fosséus (1912-2003), som var biskop fér SKM:s fér-
samlingar i Evangelisk-lutherska zulukyrkan i Sydafrika och i den forenade lutherska
zulukyrkan, for att hora sig for om mojligheten att arbeta som prist bland lutheraner i
Sydafrika och mot den bakgrunden bli prastvigd. Hennes far visade da sitt stod genom
att ocksa han skriva till Fosséus.*?

Giftermaélet med van Zijl hade tidigare framhallits som ett hinder for Olén-van Zijls
planer att bli prist. Av en artikel i Svenska Dagbladet pa julafton 1958 framgér att det ar
fa kvinnor som anmalt sitt intresse av att lata pristviga sig, men att den kvinnliga teolog
som ansokt fatt avslag. “Biskop Nils Bolander [ ... ] stiller sig avvisande till pristvig-
ning med anledning av att ndimnda teolog skall gifta sig med en reformert prist och
bositta sig i utlandet.”* Att Lundabiskopen Bolander (1902-1959) ir klart avvisande
framkommer ocksa i en artikel i Expressen den 13 januari 1959. Eftersom hon hade gift
sig och dmnade f6lja med sin make till Sydafrika var det inte aktuellt med pristvigning.

I artikeln citerades Bolander som hivdade foljande:

—Hon férklarade, att det var hennes stora drom att bli prastvigd och atthon
ville glddja sina gamla féraldrar. Pa sidana grunder prastviger jag varken man
eller kvinnor. Jag prastviger inte en kandidat f6r hennes personliga férnojel-
se utan for att fa prister i stiftet. [ ... ] - Teol kand Britta Olén skall inte vara

svensk missionir utan som hustru verka vid sidan av sin make, som hor till

287. Goran Janzon, “Driftig forsamlings- och kapellbyggare”, i Goran Janzon & Berit
Aqvist (red.), I kallelsens grepp. Om sex baptistkvinnors liv och tjinst, Karlstad: Votum &
Gullers forlag 2016, s. s1. Se dven Olén 1967, s. 93.

288. Se dterrapportering frain Gunnar Olén 1959-01-01 apropa den venia concionandi
som biskop Nils Bolander utfirdat 1958-12-15 samt brev fran Gunnar Olén till Lunds dom-
kapitel 1960-03-07, bida i Gunnar Oléns samling, LUB.

289. Utkast till brev fran Britta Olén-van Zijl till Helge Fosséus, Gunnar Oléns samling,
LUB. Fosséus och hans arbete i Afrika presenteras nagot mer ingaende i Jonson 2019, s.
417—-422.

290. "Uppskov i tva ir med kvinnoprist. Biskoparna avgor”, i SvD 1958-12-24.
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den f6r oss mycket frimmande boerkyrkan. Den for en helt annan raspolitik

dn vi och har tagit parti pa ett mycket trakigt sitt emot negrerna.*”

Det framgér av artikeln att Olén-van Zijl dven uppvaktat drkebiskop Gunnar Hultgren
men att denne delade Bolanders bedémning, det vill séga att den som pristvigs "maste
ha avsikten att fylla en uppgift i kyrkan som de invigs till”>*

I ett brev skrivet pd baten Lommaren — antagligen pa resa fran Skane till Kastrup
tor vidare fard mot Sydafrika — skrev Britta Olén-van Zijl den 15 januari 1959 till Gunnar
Hultgren och tackade for att han tagit emot henne och maken i drkebiskopsgarden.
Hon understryker i brevet till Hultgren att hon inte dr "formellt knuten till Dutch Re-
formed Church utan dr missionarshustru. En ev. prastvigning inom Svenska Kyrkan
kommer ej att d4ndra detta férhallande. Den kommer sa att sdga trada i funktion vid
missiv under hemmavistelser i Sverige.””

I april samma &r skrev Olén-van Zijl ater till drkebiskopen for att forhora sig om
huruvida det kunde bli ndgon prastvigning: "Jag har ej givit upp mitt hopp om prist-
vigning. Och jag vill friga Arkebiskopen, om det finns nagot hinder for pristvigning
tor min del, om jag férbinder mig att efter prastvigningen varje ar komma till Sverige
och tjanstgora ett par manader.*

Forst den 24 juni svarade Hultgren p& brevet. Hultgren konstaterade att han gi-
vetvis hade kontaktat Olén-van Zijl tidigare om han funnit nagra nya omstindigheter
som bidrog till att férindra hans tidigare stallningstagande. Hindret for att prastviga
Olén-van Zijl lig som Hultgren sag det inte i det faktum att hon bara kunde forvintas
tjanstgora nagra manader per ar — vilket han menade 4ven giller prastvigda kristen-
domslérare — utan snarast i Olén-van Zijls "stallning som hustru till en missionir till-
horande en annan kyrka dn vér och i Edert darav f6ljande engagemang i hans arbete”.
Hultgren fortsatte:

Det skulle vara helt stridande mot var kyrkas ordning att pristviga nagon for
partiell tjinstgoring inom Svenska kyrkan med bortseende fran att veder-

borande ej blott skulle sakna majlighet att i samband med sin egentliga

291. Stig Alkhagen & Gudmund Sandblad, "Raddes att vinta och se. 'Fyller ej lagliga
krav™, i Expressen 1959-01-13.

292. Ibid.IennotisiSvD med rubriken ”Britta Olén fick venia for ett helt ar” framhalls
mot slutet féljande apropa att Olén-van Zijl inte pristvigts: "Arkebiskopen har tidigare av
formella skal inte tillatit prastvigning for hennes del da hon skulle resa frin hemlandet.”

293. Brev fran Britta Olén-van Zijl till Gunnar Hultgren, daterat Lommaren 1959-01-15,
Gunnar Hultgrens arkiv i kyrkokansliet, Uppsala.

294. Brev fran Britta Olén-van Zijl till Gunnar Hultgren, daterat Cofimvaba 1959-04-18,
Gunnar Hultgrens arkiv i kyrkokansliet, Uppsala.
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livsuppgift utova prastimbetet i Svenska kyrkans tjanst utan dartill genom
denna livsuppgift skulle bli direkt eller indirekt engagerad i en annan kyrkas
verksamhet. Det ir, savitt jag kunde forstd, mojligt, att Eder situation i fram-
tiden pa denna vigande punkt kan komma att fordndras. D4 blir det ocksa

anledning att ta hela frigan under omprévning.*»

Varken Britta Olén-van Zijl eller hennes far Gunnar Olén lit detta besked hindra dem
fran att gi vidare. Fadern skrev till Fosséus den 7 januari 1960 for att betona att dottern
hade gjort goda insatser som veniat i Karlskrona férsamling och att han hoppades att
biskopen kunde vara behjalplig i att mojliggora Brittas prastvigning.**

Gunnar Olén tog dock inte bara kontakt med Fosséus & sin dotters vignar. Den 23
januari samma ar skrev han ocksa till pastor G. A. Pakendorf vid Evangelisch Luther-
sche Kerki Kapstaden. Olén inledde sitt brev med att framhalla att han var tacksam for
det stod som Pakendorf varit for hans dotter i hennes stravan att fa pristvigas, vilket
troligen relaterade till ett brev som Pakendorf skrev till Britta den 21 november 1959.

Olén betonade att dottern ville bli prastvigd och tvirt emot vad Hultgren framfort
antydde han att den svenske drkebiskopen lovat unders6ka mojligheterna att ombe-
sorja detta. Vidare skrev Olén att dottern var beredd att arbeta som hjilppredikant i
Pakendorfs férsamling och att det i férsamlingen kanske fanns ett behov av gudstjans-
ter for skandinaver. Olén framhdll att en forfragan fran Pakendorf till dottern vore av
storsta betydelse eftersom ingen svensk biskop kunde tinka sig att pristviga henne
ifall hon inte hade ett arbete i en luthersk kyrka.»”

Ett brev med liknande innehall skickade Gunnar Olén till Helge Fosséus tva dagar
senare, det vill sdga den 27 januari. Har skriver Olén inledningsvis att han vill tacka
Fosséus for hans “intresse for hennes [Olén-van Zijls] 6nskan att bli assisterande prast
vid nagon luthersk kyrka i Sydafrika” I brevets avslutning skrev Olén:

295. Brev fran Gunnar Hultgren till Britta Olén-van Zijl, daterat Uppsala 1959-06-24,
Gunnar Hultgrens arkiv i kyrkokansliet, Uppsala.

296. Brev fran Gunnar Olén till Helge Fosséus, daterat 1960-01-07, Gunnar Oléns sam-
ling, LUB.

297. Brev fran Gunnar Olén till G. A. Pakendorf 1960-01-25, Gunnar Oléns samling,
LUB. "Meine Tochter hat einen grossen Wunsch Gott zu dienen als Prediger. Sie ist bereit
als Hilfsprediger ohne Gehalt in Ihrer Gemeinde zu dienen. Vielleicht konnte sie Gottes-
dienste fiir Skandinaviers in Threr Kirche halten. Ich meine, dass ein Ruf als Hilfsprediger
nach Threr Gemeinde von grosser Bedeutung werden wird. Kein Bischof in Schweden will
ihr Predigerweihe geben, wenn sie keine Arbeit in einer Lutherischen Gemeinde hat. Des-
halb ist es sehr wichtig, dass sie einen solchen Ruf erhalte. Ich werde Ihnen sehr dankbar
sein, wenn Sie Thren Beistand leisten wollen.”
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Fragan om min dotters prastvigning ér inte bara en personlig fraga av stor
vikt och betydenhet for henne sjilv. Den kan méahanda ocksa i ndgon ringa
man bli av betydelse for lutherskt forsamlingsliv i Sydafrika och dven bli av

betydelse i ett ekumeniskt ssmmanhang.**

Detta brev tycks vara ett indirekt svar pa Fosséus brev till Britta Olén-van Zijl daterat
den 16 januari 1960. I detta brev mirks en ganska avvaktande héllning. Fosséus skrev:

Betr. event. rekommendation till prastvigning har jag i brev till arkebiskop
Hultgren framhallit vanskligheten att i Sydafrika ordna med svensk férsam-
ling for Eder att préstvigas till. [ ... ] Personligen &r jag inte av principiella
skal hindrad att rekommendera Eder pristvigning. Dock maste jag siga att
pristvigning liksom prastimbetet ér i forsta hand en angeldgenhet for en

kyrka och férsamling och férst i andra hand en personlig angeligenhet.>

I ytterligare ett brev frin Fosséus till Britta Olén-van Zijl daterat den 2 februari 1960
framholl Fosséus efter en rad moten med kyrkorad och prister i Kapstaden att det
finns "ett mycket stort behov av lutherskt arbete”. Samtidigt som Fosséus nimnde tre
olika arenor for sidant arbete ska det dock noteras att han inte lyfte fram Olén-van
Zijls eventuella prastvigning som ett sitt att l6sa delar av dessa uppgifter. Det ar svart

att av brevet utldsa biskopens intention och viljeriktning. Han skriver avslutningsvis:

Vid sammantridena i Kapstaden nimnde jag Ert namn. Maste siga att de
stillde sig mycket tveksamma infér tanken att ha kvinnlig prist for nigon av
dessa uppgifter, liksom man kdnde tvekan infor Ert férslag att arbeta bland
skandinaviska sjoman, sarskilt som hamnomradet icke minst genom sitt lige

nara "District Six” gor det omojligt for en kvinna att arbeta dar.*°

Brittas far Gunnar Olén var inte endast i kontakt med Lunds domkapitel och lutherska
prister i Sydafrika om dotterns 6nskan att pristvigas, han kontaktade ven drkebiskop
Gunnar Hultgren. Av ett brev daterat den 12 mars 1960 framgar det att han "upprepade
ganger varit i telefonkontakt med drkebiskopen” i detta drende. Olén konstaterade att
framtiden var oviss, men att han trodde att dottern pa sikt antingen skulle komma
att fa verka som prist i Sverige eller i ndgot lutherskt sammanhang i Sydafrika. Olén

skrev vidare:

298. Brev fran Gunnar Olén till Helge Fosséus 1960-01-27, Gunnar Oléns samling, LUB.

299. Brevfran Helge Fosséus till Britta Olén-van Zijl 1960-01-16, Gunnar Oléns samling,
LUB.

300. Brev fran Helge Fosséus till Britta Olén-van Zijl 1960-02-02, Gunnar Oléns sam-
ling, LUB.



Ehuru jag dr parti mélet kan jag dock forsikra, att hon dr en god forkunnare,
kanske ndgot framfor sin yngre broder Benkt, som redan ér prastvigd och f.n.
tjanstledig for teol.lic. studier i kyrkohistoria. En tredje son studerar i Lund
for teol.kand. och har ett ar kvar ungefir. Pojkarna ar en aning hogkyrkliga,

men Britta ar lagkyrklig, varfor hon star narmast fars stindpunkt.*

Gunnar Olén fortsatte med att lyfta fram de goda kommunikationer som finns mel-
lan Sydafrika och Sverige — man kunde pé en och en halv dag ta sig mellan de bada
platserna — vilket skulle gora det majligt for dottern att arbeta "bade hir hemma och i
Afrika”** I brevet till drkebiskopen lyfte Gunnar Olén ocksa fram sin hustrus insatser
som forkunnare, kanske som ett sitt att visa pa den 6ppenhet som fanns i Karlskrona
tor kvinnor iledande kyrklig funktion och kanske pa sikt ocksa for prastvigda kvinnor:

Tilldggas bor, att min hustru under manga ar tjinstgjort som folkskollara-
rinna i Karlskrona stads folkskolor jamsides med ett omfattande frivilligt
férsamlingsarbete och mycken predikoverksamhet bade i forsamlingen och
pa annat hall. Icke minst pa grund av hennes insatser 4r stadsforsamlingen

i stort for kvinnliga prister.>

Dessa olika insatser gav emellertid inte frukt omgaende, utan det kom att dr6ja nastan
tre ar innan Britta Olén-van Zijl den 16 mars 1963 prastvigdes i Lunds domkyrka av
biskop Martin Lindstrém (1904-2000). Aven om domkapitlet i Lund redan i mars
1960 beslutade att kalla Olén-van Zijl till tjanstgoring som prist i stiftet sa fanns det
ingen biskop som kunde viga henne. Efter Bolanders déd var biskopsstolen vakant och
domprost Yngve Ahlberg (1903-1983) lyckades inte &vertyga nigon annan biskop att
viga henne. Sa hade enligt en artikel i Dagens Nyheter den 19 mars 1960 fem biskopar,
daribland arkebiskopen, avbojt att pristviga Olén-van Zijl "med motiveringen att de
endast vill pristviga sddana prister som skall tillh6ra deras egna stift”***

Ett annat exempel pa en far som agerade for sin dotters sak dr kontraktsprosten i

Olands medelkontrakt, Einar Svensson (1903-1984).% Som ledamot av kyrkomotet

3o1. Brev fran Gunnar Olén till Gunnar Hultgren 1960-03-12, Gunnar Oléns samling,
LUB. Brevet finns dven i Gunnar Hultgrens arkiv vid kyrkokansliet.

302. Ibid.

303. Ibid.

304. “Brita Olén far inte bli prast forrin Lund fir egen biskop”, i Dagens Nyheter (DN)
1960-03-19. Se dven "Tva biskopar avbojer prastviga Brita Olén”, Sydsvenska Dagbladet 1960-
03-18 samt "Missiondrshustru ny kvinnlig prast. Domkapitel rostade for. Fem mot ett”, DN
1960-03-17.

305. Oloph Bexell, Praster i S:t Sigfrids stift. Minnesteckningar till prastmdtet i Vixjo 1990,
Goteborg 1990, s. 240-247.



1957 och profilerad foretridare for ambetsreformen var det kanske inte s& konstigt.
Under rubriken "Eko efter kyrkométet: KVINNO-prister NE]J/JO” i Kyrka och hem.
Kyrkligt manadsblad for Viixjo stift i november 1957 stilldes Svenssons positiva hallning
mot domprosten G. A. Danells (1908-2000) tydliga nej till reformen.

I sitt inldgg framholl Svensson bland annat att Paulus utsagor maste kontextuali-
seras, att man madste se fragan om préstvigda kvinnor ur ett folkkyrkoperspektiv, att
fragans ekumeniska konsekvenser maste klargéras och att det maste bli mer tid for
samrad innan fragan slutgiltigt avgors. I inlagget framkom ocksa att forkunnelsen dr
central bland pristens uppgifter. Svensson skriver:

Att forkunnelsen vid hogmissan skulle vara av en annan art och dignitet dn
annan forkunnelse synes mig svart att forsta. Nar vi med tacksamhet hilsa
kvinnans insatser i vardags- och sondagsskolor, i radioandakter och inom
diakonien och missionen, synes det mig inkonsekvent, att hon ej — som

prist — skulle fa predika vid hogmassan.**®

Relationen mellan Einar Svensson och hans dotter Inger utgér ett centralt strak i Tom
Alandhs dokumentir Forldt oss vira skulder, som sindes i SVT den 13 februari 2014.
Alandh tecknade i dokumentaren bilden av en kvinna som dnda sedan barnsben 6nskat
att bli prist och som flyttade till Lund vid 1960-talets mitt for att ldsa teologi, trots de
hogljudda roster som inom just Vax;jo stift hojts mot dmbetsreformen.*” Hennes — och
faderns — kollision med manliga teologistudenter fran Vixjo stift och domprosten i
Vixj6, G. A. Danell, blev total, vilket vi beskriver mer ingaende i kapitel 5 och 11.

Nir planerna pé att pristviga Inger Svensson och en annan kvinna fér tjdnst i Vixjo
stift borjade ta form under 1968 reagerade domprost Danell mycket starkt, och det var
inte bara biskopen David Lindquist (1905-1973), vriga medlemmar av domkapit-
let och Inger Svensson som han kritiserade mycket hirt utan dven Einar Svensson.
Till domkapitlet skriver Danell: "Det 4r forunderligt att en priastman med sadana for-
troendeuppdrag i SPF [Svenska pristférbundet] och kyrkométe som prosten Einar
Svensson indirekt vill medverka till att skirpa motsattningarna i stiftet.”*** Ur Danells
perspektiv dr det alltsd de som foresprakar ett prastimbete som ér 6ppet for savil

306. "Eko efter kyrkomotet: KVINNO-prister NE]J/JO” i Kyrka och hem. Kyrkligt ma-
nadsblad for Viixjo stift, nr 111957, s. 230-233 (cit. s. 233).

307. Transkription av Tom Alandhs dokumentir Forldt oss vira skulder, sind i SVT
2014-02-13.

308. Bexell, Hagberg & Posse 1969, s. 12. I Gunnar Wikmarks bidrag i Svenskt biogra-
fiskt lexikon om David Lindquist betecknas antologin Kvinnliga prster i Vixjo stift?! som
“den markliga dokumentsamlingen”, se Gunnar Wikmark, ”"G. David Lindquist, i Svenskt
biografiskt lexikon, bd 23 (1980-1981), s. 534-
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kvinnor som méan som orsakar splittring. Att hans eget agerande riskerade att leda till
osiamja och splittring verkar inte ha foresvivat honom.

Svensson blev inte Danell svaret skyldig, och i ett brev daterat den 8 juli 1968 skrev
han till domkapitlet for att understryka att Svenska pristférbundet holl sig neutralt i
fragan om kvinnors tilltride till prastimbetet och att han i valet till kyrkométet inte
“agiterat” for sin &sikt. Dessutom torde det faktum att han fatt roster tala for att flera
kollegor delade hans uppfattning. Vidare adresserade han dottern Ingers beldgenhet
pa foljande sitt:

Betriffande min indirekta medverkan i friga om min dotter Ingers studier
for pristkallet far jag nimna: Min dotter Inger har av egen fri vilja — utan
min paverkan — valt att lisa teologi med inriktning pa prastkallet. Med tanke
pa den behandling kvinnliga teologie studerande med denna intention far
r6na, skulle jag icke kunnat tinka mig att soka paverka hennes val av pristens
kall. Hennes kallelse ar ju hennes personliga angeldgenhet — vem vill eller
kan da bryta staven dédréver? Utifran min uppfattning har jag icke mojlighet
att paverka henne att dndra uppfattning om sin kallelse. Det skulle ha varit
omgjligt for mig, 4ven om jag varit motstandare till kvinnliga praster. Ty jag

vill s6ka respektera andras Gvertygelse.

Svensson menade att Danells hallning var férdande for de kvinnor som ville bli pras-
ter och att det var domprosten som maste verka for “en pacificering” for att dimpa
meningsskiljaktigheter. Svensson delade alltsa inte Danells bild av vem som har skuld
till en kyrkosplittring. Hir betonade Svensson ocksa att man oavsett dessa diskussio-
ner kunde kinna sig utsatt som teologistudent. Mot den bakgrunden var det sarskilt
beklagligt att se hur kvinnor som ville bli praster behandlades: "Att de kvinnliga dartill
pa sitt som skett — och sker — behandlas av manliga kamrater och dldre prister har varit
upproérande och véllat mig och minga mycket lidande. Och man har manga génger
fragat sig, huru detta handlingssitt kan forenas med kristlig karlek.”*

I en tidningsintervju som relateras i Alandhs dokumentér framhalls att Einar Svens-
son “mer 4n nagon annan hjilpt sin dotter pd den allt annat dn breda och litta vigen
till prastimbetet”*" Detta framgar ocksé av tidningsartiklar i klipparkivet pa Sigtuna-
stiftelsen. I Expressen den 11 maj 1969 framkom att Margit Sahlin hade blivit inbjuden
att predika i Gldmminge kyrka pa sédra Oland, dir Einar Svensson var prost. Detta
hade vickt Danells vrede och han hade farit ut mot de prister pi Oland som bjudit in

309. Bexell, Hagberg & Posse 1969, s. 13.

310. Ibid,, s. 1214, cit. s. 14.

311. Transkription av Tom Alandhs dokumentar Forldt oss vdra skulder, saind i SVT
2014-02-13.



Sahlin. I detta sammanhang hade han utgett sig for att vara "ansvarig for biskopsam-
betet i Vaxjo stift”. Prasterna meddelade tidningen att de trodde att Danells 6verord
egentligen handlade om att han vill skrimma Inger Svensson inf6r hennes stundande
prastvigning.**

Nagra dagar senare skrev dven Arbetet om detta under rubriken "I tre ar har G A
Danell tjatat pa henne: Snilla ni — bli inte prast”. Tidningen rapporterade att sévil
domprosten som studiekamrater till Inger Svensson uppmanat henne att inte ga vidare
med sina planer eftersom de menade att dessa var emot Guds vilja och skulle orsaka
sondring i Vixjo stift. Enligt tidningen hade domprosten genom aren varit noga med
att inte bara stélla sina protester till stiftet, utan dven skickat kopior pa sina protest-
skrivelser hem till Inger Svensson. Till exempel den protestskrivelse han limnat in till
dombkapitlet angiende hennes stundande pristvigning, men ocksa sadant som proto-
kollsutdrag dir han inte velat tillstyrka stiftets kollektstipendium till Svensson om hon
inte lovade att bli forsamlingssekreterare istillet.”

Inger Svensson kommer till tals i artikeln och hon siger bland annat féljande apro-
pa de aterkommande pdhoppen: "~ Det var obehagligt i bérjan men pappa har varit
ett harligt stod. Numera kan jag inte ta det p4 allvar, jag maste ju studera ocksa. Skri-
velserna har vil kommit for att skrimma upp mig, men jag ér inte sa littskrimd nu. Jag
tycker bara synd om somliga.”*

Aven FEinar Svensson kommenterade dotterns beldgenhet: "~ Hon vill soka sig
inom stiftet och detta har forberedelsevis diskuterats med biskopen. Domprost Danell
forsoker pé olika sitt att hindra detta.”

Kyrkvaktmistaren Karl-Erik Hemmingsson som intervjuas av Alandh i tv-doku-
mentdren framhaller att Einar Svensson “satsade ju pa sin flicka nar det var kimpiga
tider for en kvinnlig prast”*® Samma andemening kommer ocksa till uttryck i Oloph
Bexells minnesteckning 6ver Einar Svensson, det vill sdga att han "utgjorde ett starkt
stod for henne under den intensiva debatt inom kyrkan och i massmedia som foregick
vigningen och under den journalistiska bevakning som f6ljde efter den”*”

312. Gote Fridner, "Prastbraket bara vixer. Skrimselaktion mot ung kvinnlig teolog?”,
i Expressen 1969-05-11. Se dven Per-Eric Simonsson, "I tre ar har G A Danell tjatat pa henne:
Snailla ni - bli inte prast”, i Arbetet 1969-05-14.

313. Per-Eric Simonsson, "I tre dr har G A Danell tjatat pa henne: Snilla ni - bli inte
prast’, i Arbetet 1969-05-14.

314. Ibid.

315. Ibid.

316. Transkription av Tom Alandhs dokumentar Forldt oss vara skulder, saind i SVT
2014-02-13.

317. Bexell 1990, s. 245. Av Bexells artikel framgar det ocksa att Einar Svensson vid 1957
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Genom denna skildring av Olén-van Zijl och Svensson har ndgra intressanta saker
blivit synliga som komplicerar och fordjupar historieskrivningen. Hir star kampen inte
mellan ett sekulirt samhille och en teologiskt motiverad kyrka. Inte heller star den
mellan férsamlingar och prister, utan det ar prister med starka positioner i Svenska
kyrkan som av teologiska skal verkar for att kvinnor ska fa prastvigas. Det ar inte heller
vilka kvinnor som helst, utan deras egna doéttrar.

Skildringen visar ocksa hur Inger Svenssons studietid kom att praglas av uttryck
tor motstand mot reformen och ifrdgasittande av hennes kallelse och ritt att vigas till
prist. I kapitlet som nu féljer blir det tydligt att hon var langt ifrdn ensam om denna
upplevelse.

Sammanfattningsvis har vii detta kapitel sett hur de forsta prastvigda kvinnorna i kal-
lelseberittelserna beskriver sin barn- och ungdomstid och relaterar sina erfarenheter
fran denna kirnepisod till kallelsen att verka som prist i Svenska kyrkan. En viktig
iakttagelse ér att kvinnorna bér pa olika erfarenheter fran barn- och ungdomstiden
och att deras bakgrund ér timligen varierad. Det &r helt enkelt uppenbart att de for-
sta pristvigda kvinnorna var en mycket brokig skara som kom fran olika delar av det
svenska samhallet. Det finns med andra ord inte en typisk pristvigd kvinna, om nagon
nu till &ventyrs har trott det.

I de delar av kallelseberittelserna som berdr barn- och ungdomstiden framtrader
detta till trots nigra gemensamma aspekter. Det forefaller till exempel som att det var
tamligen vanligt med kristen bakgrund och att man av foraldrar eller mor- och far-
torildrar socialiserades in i ett kristet sammanhang. Det ska dock betonas att det inte
fanns nagra vattentita skott mellan Svenska kyrkan och andra kyrkosamfund. Manga
ar de praster i vart kdllmaterial som har fatt sin religiosa fostran i andra kyrkosamfund
an Svenska kyrkan. Vidare har vi noterat att flera av prasterna lyfter fram konfirmations-
tiden och tiden i Sveriges kristliga gymnasistforbund (KGF) som centrala for deras
kristna identitet och inte sillan ocksa for ett tilltagande medvetande om kallelsen till
att bli prast. Ett inte ringa antal av de forsta pristvigda kvinnorna kommer dessutom
ur en pristslakt. Vinoterade emellertid — med Britta Olén-van Zijl och Inger Svensson
— att det bade hade sina f6r- och nackdelar men att det hade ett virde nir det gillde att
ta sig fram, forstd och fa erkdnnande i en manligt kodad vérld. Det stod som Gunnar
Olén och Einar Svensson gav sina dottrar i deras kamp for att fa leva efter sin kallelse

ars kyrkomote rostade nej till reformen eftersom han inte ville riskera splittring och att
fragan borde utredas ytterligare. Principiellt var han dock positiv till nyordningen.
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vittnar om komplexiteten i ambetsreformen och konsekvenserna av den. I Svenska
kyrkan pagick under flera decennier efter beslutet 1958 en kamp om tolkningsforetradet
ifrigan om dmbetet och dartill en kamp om att ge de forsta pristvigda kvinnorna det
erkdnnande som de av vissa forvigrades. Kallelseberittelserna ger i detta sammanhang
ett virdefullt bidrag d4 de kompletterar den radande historiografin genom att visa pa
vad som hinde i praktiken nér principbeslutet forkroppsligades.



Britta Olén-van Zijl pristvigdes i Lunds domkyrka 1963.
Domkyrkovaktmistaren Oscar Jonsson assisterade med de
liturgiska kladerna infor pristvigningen. Men Jonsson hade
haft fler bestyr i anledning av prastvigningen, varom det gar
att lisa i boken Lundabor (1986, s. 47) utgiven av foreningen
Gamla Lund: "Pristvigningen blev dramatisk — som det anstar
en sddan premiédr — med en totalt fullproppad domkyrka.
Anstormningen var sa stor att domprost Yngve Ahlberg fick
rycka in och bira stolar efter Oscar Jonssons anvisningar.”
Nagra ar efter prastvigningen, i boken Kvinnlig prdst idag. Tio
kvinnliga prister berittar (1967, s. 104.), skriver Olén-van Zijl:

Aven om det teologiska och kyrkliga liget och kyrkans
splittring och kontroversiella trosliror kan fa en att sucka, s&
finns det dynamiska evangeliet i Bibeln. Man ar tacksam for
varje 6gonblick man far lov att vara prist, far lov att formedla
Guds ord, Guds gavor till manniskor. Varje dag i Herrens
tjanst blir en forunderlig gdva. Vad kan man mera begira? Man
blir faktiskt ocksa ett med sitt kall. Att vara manniska, att vara
kristen, att vara prist — det blir en och samma sak. For mig ar
prastimbetet inte ett yrke eller en livsuppgift bland manga.
Naturligtvis inte heller ett slags efterapostoliskt monopol bara
for man. Det ar en gudomlig kallelse — till bide kvinnor

och min.
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Minnena har liv. De liknar inte ett herbarium med
torra blad. Nej, ibland brinner de till och goér ont.
Vigen till den heliga tjansten var svar, en korsvig.
Att beritta om detta i detalj later sig inte gora, da

hindelserna ligger oss for néra i tiden.*

*) van Zijl 1967, s. 106.
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5
UTBILDNINGSTIDEN

Britta Olén-van Zijls kommentar i boken Kvinnlig prdst idag frin 1967 ar en av de fa
ganger studietiden omnimns i publicerat material. D4 4r det, som syns hér intill, for att
konstatera att det ér alltfor smartsamt och kinsligt att tala om det. Huruvida det dr en
upplevelse som delas av fler gar inte att avgora — kanske det helt enkelt inte uppfattats
som relevant att berdtta om — men klart 4r att de forsta prastvigda kvinnorna mycket
sdllan berdttar om utbildningsaren i intervjuer och egna publicerade texter.

Detta avspeglas i innevarande kapitel, som nistan helt bygger pa kallelseberittel-
serna fran LUKA-arkivet. Till skillnad fran annat material om de férsta prastvigda
kvinnorna bjuder de pa relativt mycket information som tidigare inte varit kind. De
kirnepisoder i narrativen som ror utbildningséren ar ofta extra langa och detaljerade.
Dirfor innehaller detta kapitel ocksa ménga langre citat.

Hir framkommer bade ljusa minnen och sddana svira minnen som Olén-van Zijl i
ovanstaende citat antydde att hon bar med sig. Sammantaget ger de en bild av hur det
kunde vara att som kvinna utbilda sig till teolog och prist under 1950- och 1960-talen.
Aterigen skiljer sig berittelserna at: det finns inte en enda gemensam upplevelse som
gallde for alla. Det gar dock att urskilja dterkommande teman och ménster i kallelse-
berittelserna, inte minst i relation till miljéerna i de tva studieorterna Lund och Upp-
sala och den kyrkliga kontext som var nira férbunden med den akademiska.

Kapitlet ger ocksa insikt i hur det, for savil kvinnor som mién, kunde vara att lisa
teologi vid ett svenskt universitet vid den hér tiden. Darmed ger det en viktig pussel-
bit till forskningen om prastutbildningen i Svenska kyrkan. Ocksa dar har tidigare
forskning framfor allt fokuserat pa principdiskussionen om utbildningens uppbygg-
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nad i kyrkométen och olika utredningar, medan praktikerna fortfarande ir ett relativt
outforskat omrade.’

Som nutida ldsare dr det viktigt att pAminna sig om att det som f6ljer ér en skildring
av situationen pé 1950- och 1960-talen. De positioner minniskor intog i friga om till
exempel reformen ar inte nodvindigtvis desamma som de hade i ett senare skede. Det
kan ocksa vara virt att papeka hur begreppet hogkyrklighet anvinds i kidllmaterialet.
Begreppet kan betyda en rad olika saker, men i kallelseberittelserna anvinds detihég
grad som en synonym for motstand till reformen och i relation till Kyrklig samling och
arbetsgemenskapen Kyrklig férnyelse. En indikation pa hur vanlig denna forestillning
om koppling mellan hgkyrklighet och motstand till reformen var kommer exempelvis
till uttryck hos Margit Sahlin, som i sina dagboksanteckningar skriver:

Miste tva kyrkosammanhang utesluta varandra? Kunde de inte smilta sam-
man? Kunde jag inte fa forsoka vara en bit legering? Jag forstod mer och mer
atthogkyrkligheten lag i tiden. Men maste den forenas med felaktig teologi?
Och maste den vara si exklusivt maskulin? [ ... ] Jag maste ju vilja. Om jag
valde pristvigning skulle jag ju siga nej till det hogkyrkliga sammanhanget,

stilla mig utanfér det och lata mig inkorporeras i nagot annat.*®

Sahlins dilemma pekar pa hur inrotad forestillningen om hégkyrklighet som syno-
nymt med motstand mot reformen var. Kapitlet avslutas med en diskussion i ljuset
av filosofen Axel Honneths teori om erkdnnande som en avgorande del av identitets-

skapande.

TEOLOGISTUDIER VID UNIVERSITETEN

Den som under 1950- och 1960-talen 6nskade studera teologi for att bli prast i Svenska
kyrkan hade en utstakad vig att folja. Vad som ingick i den akademiska utbildningen
gick att utréna genom studieordningar, smé tunna hiften som kunde képas f6r nagra
oren pa institutionerna eller bestillas per post. Enligt den studieordning som med fa
och sma revisioner gillt sedan 1903 krivdes en teol.kand.-examen och en avslutande
termin pd den praktisk-teologiska 6vningskursen, i studentmun kallad ”prakten”°
Det uppldgg som rekommenderades var att forst klara av de teoretiska studierna
med borjan i exegetik och kyrkohistoria, sedan ga vidare till etik och dogmatik och

318. Frida Mannerfelt, "Kontrast och kontinuitet. Predikoideal i Svenska kyrkans prést-
utbildning 1903-2017", i Predikan i tid och otid, Svenskt Gudstjanstlivs arsbok, Skellefted:
Artos 2018, s. 123-162.

319. Nordlander 2004, s. 210.

320. Mannerfelt 2018, s. 125-130.

124



slutligen krona detta med praktisk teologi, som ocksé beskrevs som &vergangen till
“prakten”. Denna ordning sigs som “dmnenas organiska sammanhang”, och av detta
toljde att “studierna icke bora sa bedrivas, att nirliggande dmnen isoleras fran var-
andra” Att doma av de forsta pristvigda kvinnornas kallelseberittelser var det dock
sillan sa det sag ut i praktiken. Ordningen pa dmnena skiftade, och nagra enstaka
rapporterar att de inte gjort firdigt alla teoretiska kurser nar de borjade pa prakten.

For varje kurs fanns litteratur angiven, och varje dmne tenterades muntligen. Enligt
den reviderade studieordningen frin 1936 fick man vid tentamenstillfillet vara maxi-
malt tre studenter.* Det vanligaste var dock att man tenterade ensam. Man tog kontakt
med ldraren och avtalade tid och plats, vanligtvis hemma hos examinatorn, men det
kunde dven ske i universitetets lokaler. Studenten forvintades sedan svara pa de fragor
lararen stillde. Efter tentamen skrevs omdomet in i den s kallade betygsboken, som
sedan lag till grund for den examen man tog ut efter avslutade studier.

Universitetet var ansvarigt ocksa f6r prakten, och dven om kunniga prister under-
visade i kursen skulle direktor i regel vara professorn i praktisk teologi.*** Prakten var
avsedd for blivande praster, men i forekommande fall kunde kvinnor som siktade pa att
bli missionarer och lrare ocksé vilja att gi den. De forvintades till exempel kunnaleda
morgonboéner i skolan och predika pa missionsféltet. Efter avslutad praktartid foljde
normalt pristvigning. Som en av de forsta prastvigda kvinnorna noterar 16d fram till
1960 sista raden i studieordningen: "Kvinnor kunna enligt svensk lag inte prastvigas.”*

Det fanns inget faststillt antagningsforfarande for den som énskade bli prastvigd.
Man tog kontakt med biskopen, ofta per telefon, och efter ett eventuellt ssamman-
triffande med biskopen fick man ja eller nej. Helt okdnda var oftast inte de blivande
pristerna for biskoparna. I utbildningen ingick att man skulle gora praktik under tva
manader, vilket vanligtvis utformades s att man under sommaren tjinstgjorde som sa
kallat tjanstebitrdde i ndgon férsamling i det stift man 6nskade pristvigas for. Det var
dock mojligt att byta ut detta mot social praktik, dd man istillet arbetade inom nagon
samhillsbarande funktion som vard och omsorg. Det var en I6sning som nagra av de
torsta prastvigda kvinnorna anvande sig av.

Biskopen fick ocksa vetskap och information om pristkandidaterna nér dessa an-
sokte om det som kallades kollektstipendium for att fa hjalp att finansiera sina studier.
Stiftet forvaltade kollektpengar som skénkts till detta &ndamal och som delades ut av
domkapitlet dir biskopen var en avledaméterna. Aven de teologgrupper som de bli-
vande pristerna forvintades vara med i kunde utgora métesplatser. Teologgrupperna

321. Studieplaner Lund 1936, s. 4.

322. Ibid.

323. Studieplaner Lund 1904, s. 5, Studieplaner Uppsala 1904, s. 5.
324. Nr2s.
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var sammanslutningar for teologer som skulle verka i ett visst stift, som exempelvis
Goteborgs stifts teologgrupp.

For den blivande teologen och pristen fanns tvd studieorter att vilja pa, Uppsala
eller Lund. Fran och med 1958 fanns dessutom pé Stora Essingen i Stockholm det som
kallades Stockholms teologiska institut eller Institutio Theologica Holmensia (ITH).
Det var en ideell forening som skulle frimja utbildningen av préster och larare, stodja
den teologiska utbildningen vid Ersta-Skondal hogskola och rada bot pa den stora
pristbristen i Stockholms stift. Dér gavs en rad kurser pé eftermiddags- och kvillstid,
och de undervisande lirarna kom i regel frain Uppsala universitet.”*

De forsta préstvigda kvinnorna i Lund
For den som studerade i Lund vid denna tid var den sa kallade Lundateologin domine-

rande. I sin sjilvbiografi beskriver Ulla Nisser pa ett levande sitt hur det kunde te sig:

Ien fullspikad forelasningssal lyssnade jag till en utliggning av Torgny Boh-
lin som var docent i dogmatik. Han holl en foreldsning om Eros och Agape,
den minskliga och den gudomliga kirleken. Fastin dmnet var komplicerat
talade han pa ett sitt sa att alla forstod. Tydligheten bakom orden och de
enkla pedagogiska skisserna som han ritade pa tavlan gjorde oss fascinerade.
Det var d6dstyst ilokalen och vi antecknade for brinnande livet. Boken han
utgick fran var skriven av professor Anders Nygren — en banbrytande bok
med samma titel som foreldsningen vi lyssnade till. [ ... ] Foreldsningen om
Eros och Agape men ocksé studiet av Martin Luther och hans bok En kristen
mdnniskas frihet blev viktiga. Luthers bok finns fortfarande i min bokhylla
och d& och da tittar jag i den. [ ...] Den teologilirare som kom att betyda
speciellt mycket f6r ménga av oss som léste i Lund var professor Gustaf
Wingren. Fér mig, som sedan barnsben varit van vid frikyrkans skarpa upp-
delning av andligt och virldsligt, var hans sitt att hilla ihop det himmelska
och jordiska nagot nytt. Evighetshoppet och bundenheten vid tillvaron hir

pajorden hor nira ihop, menade han.*®

Hur viktig Lundateologin och Gustaf Wingren (1910-2000) varit nimner dven andra
prister. Det var dock inte alltid sa att Lundateologin uppskattades av Lundaprofes-
sorer. En annan prist aterger i en intervju ett tentamenstillfille da hon skulle tentera
dogmatik. Examinator ville forst inte lita henne tentera hela terminens pensum ef-

325. ITH uppléstes som forening i maj 2009 och tillgingarna anvindes for att skapa
Stiftelsen for teologisk utbildning och forskning i Stockholms stift.
326. Nisser 2016, s. 71-72.
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tersom han, enligt hennes utsaga, menade att det var "for svért for flickor”. Hon stod

emellertid pa sig.

I: Sa jag gick upp i april och han bérjade med att fraga: "Vad ir det for
fel pa Lundateologin?” och jag blev rasande, sa jag sa: "Det ér inget fel pa
Lundateologin.” Det var ju ingen bra bérjan. Men, alltsi Lundateologerna
Nygren, Billing, Gustaf Wingren, och sd vidare, de har betytt s mycket for
mig, for hela Lund, for att teologin i Sverige — i Lund - ska vara inriktad
mot Danmark, Kierkegaard, Grundtvig och s& vidare och Tyskland. Och
inte som i Uppsala mot den engelska filosofin. [ ...] sedan frigade han da
ut mig i fem kvart, och sedan underkinde han mig. Och sedan sa han till
mig: "Ska du bli prist?” ”Ja”, sa jag, for da var det ju ute, da var jag ju ndstan
klar. [suckar] Och sé sa han: "Har du en begavad bror?” "Jaa’, sa jag, “jag
har tva stycken.” ”Da ska du veta, att det du tror ar din kallelse fran Gud ar
bara penisavund.” Punkt.

AM: Och detta sa han i det hir tentamenstillfallet —

I: Japp.

AM: - da det bara var du och -

I: Han.

AM: - din larare.

I: Ja.

Men jag gick dirifrdn gratande — han bodde ute vid Petersgirden ungefar —
raka vigen till Benkt-Erik Benktson som ni girna far nimna. Han var docent
i dogmatik och jag kinde honom ocksa privat via en gemensam vin. Hans
fru kom i dorren och sag att jag grit och sa: "Benkt-Erik ér i biblioteket. Jag
satter pa kaffe” Och sa berittade jag alltihopa fér honom och han sa, att "man
skulle kunna tinka sig offentlig tentamen, men du har stuckit ut nasan till-
rickligt tycker jag. Men jag kan skriva in hélften.” Han hade alltsa lov att skri-

vain delar av den hir, och sa gjorde han det. Och sedan lugnade jag ned mig.

Denna maojlighet att bista studenter med examination verkar Benkt-Erik Benktson
(1918-1988) ha anvint sig av fler ginger. En annan prist berittar i arkivmaterialet att
hon 1967 triffat Benktson pa Sigtunastiftelsen. Han hade d4 uppmuntrat henne att bli
prist, och nir hon berittat att hon tvekade infor att behova komplettera sin examen
med grekiska hade han sagt "Jag ar t.f. prof. denna termin i etik. Du kan ta din tenta-
men hos mig”*’

Hindelsen hos examinatorn kan ses som ett exempel pé hur stillningstaganden

327. Nrig.
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i den kyrkliga kontexten pa ett otillborligt och utstuderat sitt paverkade sprakbruk
och bemotande i den akademiska kontexten. Har ser vi dessutom ett exempel pé en
situation da kvinnor behdvde en mans hjilp for att erkidnnas utifrén sina meriter i ett
homosocialt sammanhang.

Rapporter om negativt bemétande fran studenter som var motstandare till refor-
men i samband med de teoretiska studierna dr betydligt vanligare bland de prister
som studerade i Uppsala, men det betyder inte att de helt uteblevi Lund. Till exempel
berittar en prast:

Annat blev det dé jag kom till Lund 1958. Kyrkomotet hade da ej dnnu sagt
sitt sista ord om kvinnliga prister, men beslutet kom senare under hésten.
Manga av mina kurskamrater pa den teologiska Gversiktskursen var fana-
tiskt emot beslutet och diskussionens vagor gick héga, inte alltid i en varm

kamratlig anda.”*

Fran Gustaf Wingrens undervisning finns inga rapporter. D4 4r han dndé den teolog
som de forsta pristvigda kvinnorna oftast hianvisar till som viktig for deras egen syn
pé kallelse och dmbete (se vidare kap. 7). Férutom de tva praster som redan nimnts
skriver till exempel Margareta Brandby-Coster att ”Wingrens teologi var i hogsta grad
priglande pa mig”,*® och Margit Sahlin menar att "Wingrens skugga” ligger 6ver hela
hennes teologi.*

Intressant att notera dr att vid tva av de f3 tillfillen d4 Wingren faktiskt omnamns
annat dn som teologisk inspiration handlar det om att hans tydliga teologiska stallnings-

tagande inte alltid yttrade sigihandling. Margareta Brandby-Cdster berittar foljande:

Teologiska fakultetens ordinarie ldrare var uteslutande mén vid den hir
tiden. Nagra fa kvinnor hade nagon gang sma kurser men professorerna
och docenterna var ju mén. [ ... ] Theologicum var alltsa ett manligt fiste.
Trots det fann jag mycket av befrielse dir. En gang, langt senare, nir jag var
kyrkoherde i Masthugget i Goteborg och Gustaf Wingren var pensionerad
och omgift med Greta Hofsten och de var hemma hos oss, frigade jag: "Hur
kom det sig Gustaf, att du aldrig frigade mig om jag skulle lisa vidare, forska
alltsa, medan detta for pojkarna var en sjilvklar sak och du behandlade dem,
som om de sjilvklart skulle fortsitta forska?” Han sag férvanad ut och sa sa

han: "Jasa — gjorde jag aldrig det?”

328. Nr29.

329. Brandby-Coster 2020, s. 33.
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En av prasterna nimner ocksd detta och berittar att Wingren, som limnade pristim-
betet for att han var kritisk till hur prastvigda kvinnor behandlades, forvisso var den
forsta som hade kvinnliga doktorander. Enligt prasten var detta nagot som Wingren
“skrot med”. Hon menar dock att dessa kvinnor, till skillnad fran mannen, aldrig fick
nagra doktorandstipendier.’*

En annan Lundaldrare som omniamns med virme dr docent Per Erik Persson
(1923-2019), d4 i relation till hans bok Kyrkans dmbete som Kristus-representation. En
kritisk analys av nyare dmbetsteologi (1961), som enligt Brandby-Céster “gav insikter i
ambetsfragan som var viktiga”** I Gversiktsverket Sveriges kyrkohistoria omnimns den
som en bok som féranledde en intensiv debatt.’*+

I denna bok diskuterar Persson den nya kyrkosynen, som han menar har lett till en
ny ambetssyn. Den ekumeniska rérelsen ledde, enligt Persson, till en mer nyanserad
forstaelse av katolsk nattvardssyn, vilket i sin tur resulterade i ett sokande efter en ny
och gemensam grundval. En konsekvens dirav blev att vissa teologer bérjade tala om
“re-presentatio” i nattvarden. Detta gillde, enligt Persson, frimst uppsaliensisk exegetik
och systematik. Han anger som paradexempel den av Hjalmar Lindroth redigerade
antologin En bok om kyrkans dmbete fran 1951, som samlade ménga av féretradarna for
den nya kyrkosynen. Persson uttrycker sig i skarpa ordalag och menar att om man inte
oppet redovisar att man grundar sin dmbetssyn i efterbiblisk teologitradition, utan
forsoker pasta att man utgar fran reformatorisk teologi som ér férankrad i bekdnnelse-
skrifterna och Bibeln, s dr det inte vetenskapligt redligt.**s Sannolikt var detta en starkt
bidragande orsak till att han uppskattades av de forsta pristvigda kvinnorna.

Pa teologiska fakulteten i Lund fanns alltsd nagra av de teologer som kraftfullt argu-
menterade for reformen och en dmbetssyn som stodde denna. Lirare som gav uttryck
for en motsatt dsikt fanns som synes. Larare som var motstindare, men som i det dag-
liga arbetet och undervisningen inte lit detta skina igenom, fanns ocksa. Tva exempel

finns hos Margareta Brandby-Coster. En av dem hon ndmner var Lars Osterlin:

Varterminen 1967 liste vi pd 6versiktskursen kyrkohistoria for docent Lars
Osterlin. Han var en god pedagog. Han var hogkyrklig och mot kvinnliga
prister, vilket jag inte forstod d, men han var framf6r allt studentsocial och
lade upp férmiddagens tre timmar s, att han i halvtid, vid halvtiotiden, tog

med oss till studentcaféet Aten, mer hogtidligt Ateneum, dir manga av oss
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da dnnu inte varit. Dir satt Lars Osterlin tillsammans med oss och fikade
och man kan sdga att han lirde oss att vara studenter. Aten blev sedan vart

dagliga vardagsrum

Den andre var docent Evald Lévestam (1921-2009). Brandby-Coster menar att Love-
stam, fast hennes kunskaper i imnet inte var sd goda, var generos och godkinde henne
eftersom han visste att hon borjat prakten.®” Detta framstar som remarkabelt i relation
till den kyrkliga kontexten vid denna tid. Evald Lévestam var namligen en av under-

tecknarna av den sa kallade exegetdeklarationen.

EXEGETDEKLARATIONEN

Ett aterkommande tema i de forsta pristvigda kvinnornas kallelseberittelser ar exe-
getiken. Kirnepisoder fran studietiden berér ofta just studier och i synnerhet tentami-
naiexegetik. Aven i de fall da pristerna varit faordiga i beskrivningen av utbildningen
ar det ofta just exegetiken de viljer att berdtta nagot om. Trots att studieordningarna
rekommenderade att man skulle ta dessa kurser tidigt i utbildningen ar det flera prister
som vittnar om att man skét upp exegetiken sa linge man kunde, att man vandades
sdrskilt for att tentera den, att man blev forvanad nir man faktiskt blev godkind pa
kursen eller att man som i exemplet ovan, da Benkt-Erik Benktson steg in och erbjod
sig att vara tentator, kanske ville bli prist men tvekade inf6r studiet av nytestamentlig
grekiska.

Att studiet av antika sprak kan féranleda en viss vanda ar forstieligt, men for de
forsta prastvigda kvinnorna fanns det ytterligare anledningar till att vissa kurser — i
synnerhet exegetiken — var férenade med oro: de kinde till lirarnas installning till
reformen. Dir hade exegetdeklarationen fran 19511 synnerhet satt exegeterna pa kartan.
Bakgrunden till exegetdeklarationen star att finna i den kyrkliga kontexten.

Den 9 augusti 1946 gav kyrkométet biskopen i Hirnésand Torsten Bohlin (1889
1950) uppdraget att tillsammans med 13 andra sakkunniga utreda frigan om kvinnor
skulle kunna anses behoriga till prastimbetet. Arbetet drog ut pa tiden, men till sist
presenterades de sakkunnigas betinkande den 2 februari 1951

Dagen dirpa rapporterade dagspressen savil betinkandets innehall som hur de
14 sakkunniga stallt sig i fraigan. Majoriteten av de sakkunniga — teol. och fil. kand.
Ester Lutteman (1888-1976), prosten Harald Hallén (1884-1967), riksdagsledamot

336. Brandby-Coster 2020, s. 31.

337. Ibid,, s. 39—40.
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Greta Bredberg (1904-1988), éverdirektor Hardy Géransson (1894-1969), teol. och fil.
kand. Eva-Gun Junker (1914-2000), lektor Erik Sjéberg (1907-1963), kyrkoherde Tord
Strom (1878-1955), riksdagsledamoten Ellen Svedberg (1891-1983) och ordférande
Torsten Bohlin (som hann underteckna betinkandet kort fore sin d6d) — menade att
man kommit fram till samma sak som den utredning som gjordes 1923: inga hinder att
pristviga kvinnor foreligger.

Majoriteten kommenterade att ”var kyrkas bundenhet vid bibeln som norm f6r
kristen tro och kristet livicke ur nagon synpunkt kan anforas som ett skdl mot kvinnans
tilltrade till prastimbetet”. Forestillningen att kvinnan skulle tiga i forsamlingen sag de
som ett utslag av den antika vdrldens kvinnosyn, vilken inte var bindande for kyrkan
i alla tider. Dirtill sag de att kvinnor redan var aktiva i férsamlingsarbete med férkun-
nelse, och att gora en skillnad mellan ordet och sakramenten skulle vara frimmande
tor den reformatoriska kristendomsuppfattningen. Huruvida personer kan bli prast
eller ej handlade enligt majoriteten om limplighet, inte kon.

Diremot skulle det for forsamlingsbornas skull bara kunna finnas prastvigda kvin-
nor i férsamlingar dar det redan fanns en manlig prist, sa att den som var tveksam till
reformen inte skulle "tvingas” vinda sig till en kvinna.

Fem av de sakkunniga reserverade sig dock mot betinkandet. A ena sidan for-
fattaren och liraren Mirta Leijon (1893-1971), som menade att det inte borde finnas
nagra restriktioner for var kvinnor skulle kunna tjinstgéra.* A andra sidan professor
Dick Helander (1896-1978), direktorn for Sigtunastiftelsen Olov Hartman (1906
1982), komministern och lektorn W. O. M. Lemark (1908-1956) samt diakonissan
Elsa Scheutz (1899-2000), som alla menade att man inte borde 6ppna pristimbetet
tor kvinnor alls. Hartman hade dessutom gjort en egen exegetisk utredning déar han
argumenterade for att "visensolikheten mellan kvinna och man” var ett hinder f6r att
kvinnan skulle kunna bli sakramentsforvaltare.’+

Kommentatorerna i dagspressen var inte vidare imponerade av motstandarna till

reformen eller Hartmans exeges. Man vinde sig bland annat mot férestillningen att

339. Om Marta Leijons stindpunkt i frigan och bidrag i debatten, se Ann-Sofie Oh-
lander, Vi dro dock inte fraimst konsvarelser utan f6dda till medborgare i Guds rike. Om
Mirta Leijon”, i Boel Hossjer Sundman (red.), Antligen stod hon i predikstolen! Historiskt
vigval 1958, Stockholm: Verbum 2008, s. 95-104.
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kénet spelar roll for vem som innehar ambetet och mot uppritthallandet av en patriar-
kal ordning*#

De remissvar som inkom frén olika instanser diskuterades ocksa ett efter ett i dags-
pressen.* Ett uttalande drog till sig sarskilt stor uppmirksamhet: exegetdeklarationen.
Den var undertecknad av dem som vid tidpunkten undervisade i nytestamentlig
exegetik i Lund och Uppsala, nimligen professorerna Anton Fridrichsen och Hugo
Odeberg (1898-1973), samt docenterna Bo Reicke (1914-1987), Harald Riesenfeld
(1913—2008), Ernst Percy (1901-1968), Henrik Ljungman (1917-1998) och den tidigare
niamnde Evald Lévestam. I november 1951 gjorde de ett gemensamt uttalande dar de
menade att inférandet av kvinnliga prister i kyrkan var oférenligt med nytestamentlig

dskadning. Uttalandet citerades av dagstidningarna:

Undertecknade, professorer och docenter i Nya testamentets exegetik vid ri-
kets bada universitet, forklara harmed sasom var bestimda och pd noggrann
forskning vilande mening, att ett inforande av s.k. kvinnliga prister i kyrkan
vore oforenligt med nytestamentlig dskddning och skulle innebira ett avsteg
fran troheten mot den heliga skrift. Bade Jesu apostlaval och Paulus’ ord om
kvinnans stillning i férsamlingen 4ga principiell innebérd och dro oberoen-
de av tidsbetingade forhéllanden och asikter. Det aktuella forslaget om att
kvinnor skola fa tilltrade till prastimbetet i den svenska kyrkan maste darfor

sdgas stota pa allvarliga exegetiska hinder.#

Exegeternas uttalande kan ses som ett uttryck for den nya kyrkosynen, som flera av
dem omfattade.** Mottagandet av exegetdeklarationen var dock minst sagt svalt. Ett
talande exempel ar Svenska Morgonbladet, som samlade nagra reaktioner fran det kyrk-
liga sammanhanget. Tidningen inleder med att citera ur pristernas husorgan Svensk
Kyrkotidning:

341. “Kvinna kan. Radikalt lagforslag: "Har ar icke man och kvinna™, i Aftonbladet 1951-
02-03; “Torsten Bohlins testamente”, i Stockholms-Tidningen 1951-02-03; “Kvinnliga praster”,
i Expressen 1951-02-04; ~Kvinnligt prastadome”, i Géteborgs Handels- och Sjofarts-Tidning
1951-02-03; ~Kvinnliga prister”, i Sydsvenska Dagbladet 1951-02-04.

342. "Kvinnliga teologer mot prist i kjol — Andra hivdar kvinnans likstillighet”, i Syd-
svenska Dagbladet 1952-01-05; "Kvinnlig prist vilkommen i Stockholm — Sex av sju férsam-
lingar tillstyrker”, i DN 1952-01-11; "Inga kvinnliga préster, siger Luled — Mycket vilkomna,
sdger drkestiftet”, i DN 1952-01-11.

343. “Exegeterna emot kvinnliga praster”, i DN 1951-11-09.

344. Brohed 2004, s. 148-150; Berntson, Nilsson & Wejryd 2012, s. 320-322; Wejder-
stam 2020, S. §3—54.
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Oberoende av vilken stillning man intar till det aktuella férslaget om kvinn-
liga prister, maste man stilla sig fraigande, nir en vetenskap gor ansprak
pa normativitet av detta slag. Exegeten bor ju s6ka utreda hur det kristna
budskapet uppfattades da, i urkristen tid. Den systematiska teologin brukar
sedan ta vid med tolknings- och tillimpningsfrigan och férklara vad en
evangelisk trohet mot den heliga skrift betyder. Allt i all 6dmjukhet. Exe-
geterna har otvivelaktigt 6verskridit sina befogenheter som exegeter. Nir

man talar som kyrkokristen och kyrkopolitiker, bér man ocksa siga det.’+

Morgonbladet refererade dven geografiprofessorn Gerd Enequists (1903-1989) protest
i Svenska Dagbladet, i vilken hon menade att exegeterna “har i detta avslojat sitt egen-
domliga sitt att forska och skrivit sin egen inkompetensférklaring”. Tidningen lyfter
ocksé fram en kontrast i form av den gammalkyrkligt praglade Géteborgs Stiftstidning,
ivilken man menade att "[e]fter det uttalande som gjorts av samtliga svenska exegeter
i Uppsala och Lund borde ju diskussionen vara avslutad. Om biskopen i Skara och
nagra andra av samma slag icke nu kidnna sig slokdrade och helst skulle vilja krypa in
i en vrd, si matte omdomesférmagan hos vederborande vara betankligt pd upphall-
ningen.”**

De olika remissvaren slogs upp sé stort i debatten att det var litt att forbise att det
bakom uttryck som “exegetdeklarationen” eller "teologgrupperna” endast stod ett fa-
tal personer. Margit Sahlin skriver, artionden senare, om detta i sina dagbocker. Hon
berittar hur en av de andra kvinnliga teologerna, Else Orstadius, kommer till Sahlin
for att limna 6ver Teologernas samarbetskommittés forslag till remissvar i frigan om
reformen. Sahlin konstaterar: "Pojkarna var kompakt hogkyrkliga, negativa, kategoris-
ka. Flickorna tycktes falla undan, inte ha nigot eget att sitta emot. Och deras svar gick
ut pd inlemmandet i diakonatet.**” Sahlin dr mycket upprérd 6ver detta. De var dock
bara "en grupp pa tio ungdomar, varav kanske fyra verkligen tiankte. De skulle anda sta
tor den kvinnliga teologgenerationen for lang tid.”s+*

Hur stor inverkan exegetdeklarationen egentligen hade pa de forsta prastvigda
kvinnornas upplevelse av studietiden &r forstis omoijligt att veta. Enligt den tidigare
niamnde docenten i Lund, Per Erik Persson, hade deklarationen inte nagon storre be-
tydelse bland kollegorna i fakulteten. "Hugo Odeberg, som var en av undertecknarna,

sags av manga bland oss som nagot av en kuf. Att hans docenter var med bland under-

345. “Exegeterna har overskridit sina befogenheter”, i Svenska Morgonbladet 1951-11-19.
346. Ibid.

347. Nordlander 2010, s. 145.

348. Ibid.
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tecknarna fann vi vara naturligt utifran det férhallandet att framtidsutsikterna ju var
beroende av en god relation till imnesférestandaren.*

Av kallelseberittelserna att doma verkar det dock som att det for den enskilda
studenten, vars framtid som prast hingde p4 att klara exegetiken, inte varit lika enkelt.
Aven om det inte alltid var kint vilken instéllning till reformen som en lirare hade
fanns det av exegetdeklarationen att déma i alla fall stor sannolikhet for att den person
som var ansvarig for undervisningen pa kursen var negativt instilld till det mal kvin-
norna hade med sina studier. Som i exemplet med tentamen som slutade med att den
blivande pristen blev anklagad for penisavund var det inte helt ovanligt att examinator
fragade om ens framtidsplaner, och i kallelseberittelserna finns exempel pé att detta i
somliga fall kunde leda till att man blev underkind eller inte fick betyget inskrivet. Da
ar det inte markligt att en avklarad eller lyckad tentamen dr nagot ovanligt och viktigt
och didrmed blir en kirnepisod i berittelsen om vigen till att bli prast.

Persson skriver dven att det i instillningen till reformen fanns en skillnad mellan
Uppsala och Lund. Det stods av kallelseberittelserna. Aven om det forekommer exem-
pel fran Lund pa att exegetiken véllade oro, 4r det sarskilt de praster som studerat i
Uppsala som uppehaller sig vid detta. En prist som studerat pa bada orterna berittar
under var intervju med henne att hon tenterat all sin exegetik for kinda motstindare
till reformen:

Jag tenterade Gamla testamentets exegetik. [ ... ] Bertil Gartner. Han var ju
ny — det var ju Nya testamentet som var hans omrade, men jag tror att han
vikarierade. Och uppritth6ll ocksa detta med Nya testamentets exegetik.
Sé jag tenterade for Gartner. Ja. Jag hade inga invandningar. Det var alldeles
utmirkt. [ ... ] Jag hade egentligen velat lisa i Lund, men det var opraktiskt
med tanke pa forhallandena dirhemma [ ... ] Det blev fér langt bort. Men
jag tenterade en del dmnen i Lund. Bland annat Nya testamentet f6r Hugo
Odeberg vilket i och fér sig skulle kunna — skulle man ju kunna skriva en
novell om hur det var. Hemma i bostaden, nir man star dir dngsligt och ska
trycka pa — fingret pa ringklockan. Inte en minut fore och inte en minut efter

utan precis pa tiden.*

Ytterligare en prast berdttar om sin littnad efter den avklarade tentan i nytestamentlig
exegetik for professor Odeberg. I denna skildring var formerna fér tentamen inte lika
strikta utan timligen avslappnade.

349. Per Erik Persson, "Gliddjebudet — det allt avgérande”, i Boel Héssjer Sundman
(red.), Antligen stod hon i predikstolen: historiskt viigval 1958, Stockholm: Verbum 2008, s. 43.
350. Nr26.
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En av mina sista tentamina fore prakten var en (liten) omtentamen i nya
testamentet for professor Hugo Odeberg i Stadsparken i Lund. Professorn
hade just varit pa Lundagards konditori och kopt kaftebrod till sig och hun-
den, som &ven den var med! Och nu gick det battre med fragorna, eftersom

jag noga list pa professorns s.k. kipphistar.*

Négra av dem som liste exegetiken vid fakulteten i Uppsala berittar om liknande vin-
dor inf6r professor Harald Riesenfeld. En prist, som i 6vrigt dr fiordig om sina ldrare,
skriver: “den 21 november 1969 tenterade jag min sista tentamen och det var i NT:s
exegetik for prof. Riesenfeld. En skon kinsla fyllde mig nar jag sig att jag fatt spets pa
betyget.”* En prist berittar att hon var rejalt nervos, men ocksa att hon blev positivt
overraskad av moétet med professorn.

Tentamen i Novum — Nya Testamentets exegetik — skot jag framfor mig
in i det sista. Jag var vl medveten om min osikerhet i grekiskan, som Nya
testamentet &r skrivet pd och som jag skulle lisa och 6versitta. Dessutom
hade jag en viss radsla f6r min examinator professor Riesenfeld. Han an-
sags som ytterst string och noggrann i sitt varv. Jag fruktade kort sagt, att
han skulle bli mitt Waterloo! [ ... ] Blek och utvakad och sonderlist, nervos
och pa darrande ben steg jag in i professor Riesenfelds dmbetsrum. Vanligt
leende bad han mig sitta mig bekvimt tillritta i stolen han anvisade, sa att vi
kunde pratas vid! [ ... ] Jag vet inte hur lang tid denna tentamen tog. Tiden
bara flog ivig. Men vi hann med mycket, s& den bor vil ha strickt sig over
ndgon timme. [ ... ] Denne lirde man éppnade fér mig pa vid gavel dérren
till den nytestamentliga virlden med kristendomens framvixt och ursprung
i Jesus Kristus pd ett sitt jag vill kalla uppenbarelse! Han tog mig upp pa
Forklaringsberget.’*

I exemplen ovan kan man notera att trots den befogade oro som flera praster vittnar om
infor att ga upp i ett vilkint svirt imne och tentera infér en examinator som offentligt
tagit stillning mot reformen, sé slutar flera av skildringarna med att de blir positivt
overraskade over ett vinligt bemotande. Har skulle man alltsd kunna dra slutsatsen
att en principiell hallning inte nédvindigtvis behovde ta sig uttryck i ett oldimpligt
sprakbruk eller bemotande.

Bemotandet fran exegeterna tycks dock inte alltid ha varit lika positivt. En prast
som laste i Uppsala berittar att hon vid tentamenstillfillet fatt i uppgift att géra en over-

351. Nr24.
352. Nrig.
353. Nr8.
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sittning av saligprisningarna. Hon klarade tentamen, men professorn (ej namngiven)
vigrade skriva in nagot betyg i betygsboken och noterade bara att hon tenterat.’+

Bland berittelserna i LUKA-materialet finns ocksé en skildring av exegetikstudier-
na som ger en inblick i vilken omsorg en student i Lund i bérjan av 1960-talet kunde
moéta fran sin ldrare i exegetik (som inte tillhérde undertecknarna av exegetdeklara-
tionen):

Under denna tid fick jag ocksd préva min kallelse. Genom att jag rakade slita
av ett ledband i en fot, nir jag en natt i rentofflor snubblade i Studentske-
gardens stentrappa, tvingades jag till en tids uppehall och blev under det-
samma servad av korridorens flickor med savil mat som potta. Egentligen
tyckte jag att det var ganska skont att vila mig lite. Det var nog sa jag kom
fram till att jag inte skulle lisa teologi vidare — i varje fall inte for att bli
prést! — Sa jag ringde min ldrare docent Gésta Vitestam och forklarade att
jag p.g-a. radande omstindigheter skulle avbryta kursen i hebreiska for gott.
Vederborande ville dock ej lyssna pa det 6rat utan forklarade att han kunde
komma till mig, sa att jag kunde ldsa ifatt de ginger jag uteblivit. Till detta
var jag dock inte sirskilt villig, f6r jag hade ju redan avbrutit kursen. Det
hela slutade dock med att lararen sade: Ja, om det passar dig sd kan vi borja
med att jag kommer i morgon och ger dig en lixa. — S& kom han och med
honom ett forunderligt intresse for det hebreiska spraket. Det dodaste av
alla verb, verbet katal "déda”, (som fyller tva sidor i den hebreiska gramma-
tiken) blaste han liv och struktur i med de olika béjningsménstrena. Och jag

fortsatte hebrékursen med glddje, den forsta tiden hoppande pa kryckor.3ss

Denna berittelse ger inte bara en inblick i hur teologistudierna kunde te sig vid denna
tid, utan dven i hur betydelsefullt en lirares bem&tande kunde vara f6r att man skulle

bejaka kallelsen till prist.

Uppsala

Flera av de forsta pristvigda kvinnorna anger att det anséags finnas ett hardare mot-
stand mot reformen i Uppsala 4n i Lund. En bidragande orsak till det kan vara det
tidigare ndmnda faktum att det var i Uppsala som den nya kyrkosynen var sarskilt vl
representerad. Inte bara exegeterna, utan dven flera av lirarna i systematisk teologi var
sympatiskt instéllda till denna kyrkosyn, vars syn pé pristimbetet ofta foranledde en

negativ instillning till reformen. De flesta av de representanter f6r den akademiska teo-

354. Nrs.
355. Nr24.
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login som anges som forebilder och som publicerade texter som tydligt tog stallning for
reformen fanns i Lund. Berittelserna ger dock uttryck for savil regel som undantag. En

av de praster som ldste in sin teol.kand. i Uppsala i slutet av 1950-talet berittar foljande:

Visst foljde jag ambetsdebatten de hir dren och visst tog jag in allt om de
tre kvinnorna som pristvigdes palmséndagen 1960. Men det var inget for
mig. Jag trodde mig inte om att klara av motstandet. Jag skulle ju bli larare.
Nir jag var uppe i tentamen f6r dogmatik fér professor Hjalmar Lindroth,
inledde han forhoret sdlunda: — Och vi ska vil inte bli prast? — Nej, forsak-
rade jag och han fortsatte: — Da sa. Da kan vi borja forhoret. Efterat har jag
ju funderat pa vad han skulle ha sagt om jag svarat annorlunda. Just under
de hir tre aren, 1957-60 dé jag liste teologi var ju ambetsdebatten hird och
inflammerad. Vad jag minns var det ingen av mina kvinnliga kamrater som
vagade siga ett ord om eventuella pristplaner. Motstandet bland lirarna var
ibland mycket tydligt men dnnu oftare outtalat. Det forutsattes att det var sa.

Jagkan inte piminna mig att nidgon enda deklarerade en positiv instéllning.*

En annan ldrare fran Uppsala som omnidmns i berittelserna var professorn i religions-

historia. For en av prasterna r detta en kirnepisod i kallelseberittelsen:

Det gick minga révarhistorier om den farliga professor [namn] i religions-
historia. Han gick runt i Uppsala iférd ridbyxor, stovlar och ridpiska. Till
honom fick man inte ringa sjilv for att bestilla tentamenstid. Man skulle ga
till expeditionen pa teol. fak., sa fragade kvinnorna dir vérdsamt professorn
ndr han behagade visa sig. Nar jag hade gatt dir och tjatat ett par veckor, blev
jagarg, dessutom var det brattom. Prakten skulle b6rja. En morgon trotsade
jag forbudet och ringde till bostaden. Han blev inte glad, for att uttrycka
det elegant. Till slut r6t han att jag skulle infinna mig pa hans tjansterum kl.
17 pé lordag. Benen kidndes som kokta spaghetti, nir jag dntligen lyckades
krangla mig dit. Professorn tittade inte upp sedan han rutit sitt; "kom in”.
Han bara satt dir och glodde pa sina papper. Jag visste inte vad jag skulle
gora. Plotsligt sade han med hog rost: “EN sak jag tackar Gud f6r varje kvall i
min aftonbon, ar att jag inte dr f6dd kvinna.” Till och med en mus kan bli arg
pa en katt. Jag friste tillbaks, att "tyvirr, av den orsaken, kan ju inte jag tacka
och lova Gud.” Han tittade férvanat upp, bad mig att sitta ner och borjade
forhoret. Det gick som pa rils, anda tills vi kom till mitt "varstingkapitel”, dar
jag var ganska osiker. Jag sag professorn djupt i 6gonen och erkinde, att det

kapitlet forstar jag inte riktigt, men den och den tankegangen fascinerar mig.

356. Nr28.
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Plotsligt blev det samtal, ett riktigt samtal, dér jag vagade fraga, men inte fick
nagra firdiga svar. Det var en uppticktsresa, och jag kinde mig inte lingre
dum. Vi utbytte tankar. Den tentamen tog flera timmar, men jag fick mitt
vil godkind plus en vinlig tillsigelse att fortsitta studera religionshistoria.
Forst var jag oerhort smickrad, sedan borjade jag fundera ver om det var

ett smart drag for att slippa se mig prastvigas.’’

Att en annan av présterna, som ar mer faordig om sin studietid, anda viljer att ndmna
att hon var sarskilt stolt 6ver att ha blivit godkind i religionshistoria fér denne larare
som enligt prasten var “en fruktad tentator”, ar i ljuset av detta forstaeligt.s* Av den
forsta prastens berittelse att doma kunde det dock ocksa ga bra.

Aven fran fakulteten i Uppsala forekommer dock enstaka berittelser om lirare som
uttalat stodde reformen och uppmuntrade de kvinnliga teologerna att bli prister. Detta
berittas om Astrid Andersson Wretmark (1939—, pristvigd 1966):

[U]tbildningen gick mot sitt slut och hon stod fortfarande och viigde, pa vig
ut, bort. Nir hon hade tenterat tre betyg for Ake Andrén i praktisk teologi
fragade han henne: ”Vad ska froken Andersson gora nu da?” "Jag ska nog
bli nagot socialt”, sa Astrid. "Froken Andersson ska inte gora nagot socialt.
Froken Andersson ska bli prist”, svarade Ake Andrén bestimt. s

Men Astrid forklarade for den valvillige professorn att hon inte kunde tinka sig att
gora praktiken, att hon var radd att nagot viktigt skulle bli luttrat och détt av vanligt

forsamlingsarbete.

”Vad vill froken Andersson géra da?” fragade professorn som inte gav sig.
Han var dven férestandare for den praktiska prastutbildningen. “Jag vill vara
pa sjukhus.” sa Astrid. "Jamen, var det da!” - Jag tror inte att han hade en
aning om hur pa kanten jag stod och vigde i den stunden och vilket inflytan-
de hans ord hade, men jag har berittat det f6r honom senare. Han 6ppnade

dérren och gav mig gront ljus. Det var helt avgorande.**

Att Uppsala trots professorer som Ake Andrén (1917-2007) upplevdes som svarare har
sannolikt att géra med studiekamraterna och den sociala miljon i vilken man vistades

357. Nr 42.

358. Nr 25.

359. Lina Sjoberg, "Jag har aldrig blivit bibringad forestallningen att livet skulle vara en-
kelt. Astrid Andersson Wretmark, pristvigd 19667, i Boel Hossjer Sundman & Lina Sjoberg,
Du ska bli prist. Livsberdttelser so ar efter kyrkomotets beslut, Stockholm: Verbum 2008a, s. 31.
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som student. Fran Uppsala finns betydligt fler episoder som handlar hur studiekam-
raternas negativa instillning tog sig uttryck i olimpligt sprakbruk och bemétande.
En prist paborjade sina studier vid ITH men flyttade 1963 till Uppsala for att slutfora
utbildningen:

[J]ag upplevde en isolering dir, dven bland mina teologkamrater i Uppsala,
som jag inte upplevt tidigare. Jag hade svért att vara mig sjilv. Mina tankar
om att bli prist, som mer och mer bérjade ta form i mig, hade jag svart att

prata om. Det kindes forbjudet, dven nir man inte sade nagot om det.*”

Ytterligare en prist som laste i Uppsala 1957-1961 berittar om hur det var pa palm-
sondagen 1960 nir de tre férsta kvinnorna pristvigdes. "Stimningen pa Norrbyska
studenthemmet, dir jag 4t middag varje dag, var tung den dag pristvigningarna avi-
serades. Nagon spelade Chopins sorgmarsch pa pianot.” I 6vrigt dr hon fiordig och
beskriver inga upplevelser av motstand frén lirare. Den enda noteringen r ett ljust
minne: “Den forsta foreldsningen i missionshistoria bjod pa en 6verraskning: professor
Bengt Sundkler som tradde in och bérjade med fri bon och vilkens féreldsningar var
som fyrverkeriers*

Aven fran den senare delen av 1960-talet finns berittelser om bemétandet fran
studiekamrater. Ulla Nisser, som vid det laget bytt studieort fran Lund till Uppsala,
ger en levande skildring av vilken sorts samtal som kunde utspela sig i pauserna under

foreldsningarna:

Aven i Uppsala var vi {3 tjejer som liste teologi och bland killarna fanns
ocksé i denna studentstad en hel del som var skeptiska mot oss. P4 rasterna
kunde diskussionerna ga heta:

— Hur tinker du dig framtiden, Ulla? vad vill du bli egentligen? frigade
mig ett par manliga kurskamrater pa rasten mellan ett par lektioner i bibel-
kunskap. Vi hade tagit ndgra steg pa tu man hand utanfér teologen. Han
verkade intresserad av att fa kontakt med mig. Kanske ville han veta hur jag
tankte kring dmbetsfragan.

— Jag tinker nog satsa pa att bli prist, svarade jag.

—Skulle du inte lika girna kunna vilja liraryrket? invinde han. Dé slipper
du allt motstand mot kvinnliga prister. Det star ju for 6vrigt i Bibeln att "det
ar en skam f6r en kvinna att tala i forsamlingen”

— Vad vill du ha sagt med det citatet? fragade jag.

361. Nr37.
362. Nr 25. Bengt Sundkler (1909-1995) var kyrkohistoriker och sedermera biskop av
Bukoba i Tanzania.
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Jag gissade ungefir vad han tinkte siga och forekom honom med nagra,
som jag sjilv tyckte, dripande ord medan jag sig pa hans linga har och pa
hans 6gon som for ett 6gonblick fick ett flackande uttryck.

— I samma brev skriver ju Paulus, fortsatte jag och citerade ur minnet:
"Det dr en skam for en kvinna att lata skéra av sitt har. Och det linder en
man till vanheder om han har langt har” Hur konsekvent dr du, nar du foljer
ett enda bibelord till punkt och pricka men glommer andra? Aldrig férut
har du klagat p& mig for min korta frisyr trots att jag ar kvinna. Och visst
var det ganska linge sedan du var hos friséren. Méste du inte klippa dig nu
ndr du laser till prast?

— Bara for att du sjalv vill det kan du inte bryta en urgammal tradition av
enbart manliga préster, svarade han och skakade pa huvudet.

— Det fattar vl du ocks3, sa jag, att tiderna har férandrats och att vi kvin-
nor inte lingre, som pa Paulus tid, dr nagra okunniga varelser som vintar
hemma pé vara min for att fa reda pa nagot fran virlden utanfor. Ska vi
fortsitta att st vid spisen och foda barn och vara minnen underdiniga?

— Virst vad du tar i. Klart jag inte vill. Men du kan inte komma ifrén att
Jesus valde min till apostlar, envisades han och tinkte att nu hade han fatt
ett Overtag.

— Det talas ju i Bibeln om att det var minga kvinnor som f6ljde Jesus, sa
jag, och det var kvinnor som forst berittade om uppstandelsen.

— Du anpassar bibelordet som du sjalv vill, Ulla. Jag maste lyda Guds ord
och mitt samvete.

— Men hor du inte att du gor dig sjalv till domare nir du bestimmer vad
som dr ritt och fel for andra? svarade jag och lyckades fa sista inldgget i
diskussionen innan nista lektion bérjade.

— Anser du verkligen pa fullt allvar, slutade jag, att Gud tar hansyn till
om en manniska har snopp eller inte nir hon eller han star pé predikstolen?
Vilken konstig Gudsbild du har! Ar det inte viktigare vad predikanten siger

in vem predikanten dr2**

Nissers skildring ger inte bara exempel pa skillnaden mellan Lund och Uppsala, utan
ocksa pa hur de f kvinnorna i kursen forvintades ge svar pa om de skulle bli prister
eller ej, och de diskussioner ett jakande svar kunde ge upphov till. En annan prist som
laste i Uppsala vid samma tid menar att hon sjilv var lyckligt lottad som var val palast
om argumenten f6r och emot reformen, men att de som inte var det

363. Nisser 2016, s. 74—76.
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forvaldigt illa avbade gemena men ocksa barnsliga pahopp av studenter som
var motstandare. Trots att jag var med i hiftiga samtal och diskussioner om
pristimbetet sd hade jag ju argumenten och jag blev darfér aldrig pahoppad,
pa ett sitt som gjorde mig ledsen utan snarare forargad (hir hade jag girna
skrivit ett starkare ord). [ ... ] Jag kan alltsa inte siga, att jag for illa under min

egen studietid i Uppsala, men jag vet att manga hade det svart.»*

Christina Odenberg (1940-, pristvigd 1967) berittar fran sin Uppsalatid att hon sillan
tog illa vid sig av studiekamraternas uttryck fér motstand mot reformen,

[m]en det kunde ju hinda obehagliga saker. En kvinnlig student som hade
varit Margits [ Sahlins] konfirmand satt pi Dekanhuset i Uppsala och plug-
gade exegetik. Hon anvinde sig av sin konfirmationsbibel i vilken Margit
hade skrivit. Nar hon kom tillbaka efter en kaffepaus hade nagon rivit ut
torsittsbladet med Margits ord.**

Det ar dock inte alla praster som drar sig till minnes nagra sarskilda hindelser. Nar en av
de intervjuade pristerna som studerade i Uppsala mot slutet av 1960-talet tillfragades

om detta svarade hon:

AM: Om vi tar Uppsalatiden och tiden pa teologiska fakulteten och stu-
dierna och de hir stimningarna — skilde det sig nagot mellan studenterna,
hur det var i studentgruppen, eller i motet med de akademiska lirarna i de
olika teologiska dmnena?

I: Det varisa — det som jag kunde kdnna ibland var sa att sidga pa nagot sitt
en sjdlvklar teologi som man skulle ha i vissa grupper av studenter mest. Jag
kan inte piminna mig att ndgon ldrare gav nagot uttryck. [ ... ] Det dr kénslor
mest. Det var aldrig nagra otrevliga hindelser eller nagot daligt bemétande

av nagon. Det kan jag inte pAminna mig. Inte s4.2

Hir ser vi alltsa ytterligare ett exempel pd att en negativ instéllning till imbetsreformen
inte behovde innebira ett visst sprakbruk och sitt att bemota blivande prister som var
kvinnor. Som vi kommer att visa lingre fram i boken (kap. 10) dr det dock flera av de
forsta prastvigda kvinnorna som uttrycker att det kunde vara minst lika tungt med ett

outsagt, tyst motstand. Intressant att notera ar ocksa uttrycket “sjalvklar teologi som

364. Nr3o.
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man skulle ha i vissa grupper”, som antyder att det fanns en férvintan pa manliga teo-

logie studenter som var motstindare till reformen att bete sig pa ett visst sitt.

Institutio Theologica Holmensia (ITH)

Nagra av de forsta prastvigda kvinnorna forlade sin studietid till Institutio Theologica
Holmensia (ITH), dven kallat Stockholms teologiska institut. Som tidigare nimnts var
detta en ideell stiftelse ddr man erbjod kurser som var férlagda till sena eftermiddagar
och kvillstid, vilket gjorde det enklare att kombinera studierna med familjeliv och
dagjobb. Detta verkar delvis ha avspeglats i gruppen av studenter, da en av prasterna
berittar:

Jag hade skaffat mig upplysningar om kvillsstudier, som sedan 1958 erbjods
pa Stockholms teologiska institut pa Stora Essingen med docent Gosta Hok
som direktor. Och blivit oemotstandligt fascinerad av utbudet i vad som
kallades Oversiktskursen. Innan jag visste ordet av hade jag anmilt mig till
kursen — tre kvillar i veckan — med bérjan hésten 1962. [ ... ] De flesta av
deltagarna i uppropet, inskrivningen vid ITH var betydligt yngre 4n jag. Jag
var nog den ildsta. [ ... ] Det var tydligt, att flertalet redan hade nagon tids
arbetslivserfarenhet, bidat sin tid tills de funnit vad de ville studera eller

plockat betygspodng i andra amnen.’*

En annan prist som ocksa studerade vid ITH berittar att de blivande studenterna skrev

in sig hos direktorn, i arbetsrummet i villan.

Han talade med var och en, gav sig tid, verkade bry sig om var och en. Till
slut vagade jag fraga om Institutet var vildigt hogkyrkligt. Gosta Hok skrat-
tade, sa jag blev ridd; vad hade jag nu sagt di? Men han fann sig och talade
om var han stod. Efterat fattade jag varfér han hade skrattat s gott. Nagot
mer lagkyrkligt fanns nog knappt bland teologerna i Uppsala pa den tiden.***

I saval den inomkyrkliga debatten i Svensk Kyrkotidning som i den offentliga debatten i
dagspressen var Gosta Hok (1903-1978) ett kint namn bland foresprakarna for refor-
men. Denne docent var en avdem som undertecknade det upprop dar ett nittiotal pras-
ter i Stockholms stift protesterade mot resultatet av forhandlingarna i det kyrkomotes-
utskott som infér kyrkométet 1957 behandlat motionen om att 6ppna prastimbetet

tor kvinnor. Majoriteten av utskottet hade foreslagit att kyrkomotet skulle rosta nej.
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Undertecknarna beklagade att utskottsmajoriteten hade anvint "en bibeltolkning
som strider lika mycket mot ledande luthersk teologi i detta drhundrade som mot f6r-
nuftets lugna prévning’, att de i sin syn pa man och kvinna snarare gett uttryck for en
“gammalpatriarkalisk” syn 4n en evangelisk, att de gick emot en "klart dokumenterad
kyrklig opinion for” reformen och att de darfor skapar motsattningar mellan folk och
kyrkas%

Nir Hok omnadmns i kallelseberittelserna understryks hans stéd for kvinnorna
som skulle pristvigas. En prast berittar att "Gosta och Aino Hok samlade ibland oss
kvinnor i sitt hem pa Virdshusbacken, Stora Essingen. Gésta Hok var direktor for ITH
och kinde sina studenter””° En annan prist berittar:

Docent Hok undervisade sjilv ménga timmar, darfor kan jag fortfarande
min Luther. Han var personlig i sin undervisning, skapade ett fortroende,
som fick mig att viga prata med honom de ganger allt var kris. Han tog min
kallelse pa djupaste allvar. Men han férstod, att mitt stora problem var, att jag
inte hade ndgon naturlig hemkansla i kyrkan. Jag hade aldrig deltagit i nagot
barn- eller ungdomsarbete eller varit aktiv pa annat sitt, dn att jag deltagit
i gudstjinster. Dérfor ordnade han redan efter forsta aret en praktikplats i

Essinge forsamling under Barbro Nordholm-Stahl.”

Som tidigare ndmnts uppfattade dtminstone en prist att det var skillnad mellan studie-
miljén pd ITH och Uppsala, fast en rad larare undervisade pa bada stillena. I Uppsala
hade hon upplevt sig mer isolerad och kint att det var "férbjudet” att som kvinna
sdga att man skulle bli prist.* Detta pekar aterigen pa betydelsen av studentgruppens
sammansittning, och att det inom vissa grupper och sammanhang fanns en férvintan
pa ett visst handlingsmonster.

En annan prist menar sig dock ha upplevt motsittningar dven pa ITH:

Det fanns motstand, outtalat i borjan, men snart visste alla var de hade sina
trosfrinder. Att kvinnor kunde vara motstindare verkade obegripligt for
mig, men det var sa. Vi var inte sa manga som vigade siga hogt, varfor vi

laste teologi. Till slut tappade jag bort mig sjilv och Gud. Allt var radsla.

For denna prist var en annan kvinnlig pristkandidat som hon upplevde “kunde sin
bibel” och dirmed kunde ge argument for reformen ett viktigt std. "Hon var liten

369. "Stockholmsprister protesterar mot kyrkomoétet i kvinnofragan’, i Stockholms-Tid-
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och mork, spdd, men hjilp, nar hon rét till... Ja biva mande de ‘manliga teologerna’
[Namn] var aldrig elak, men hon var envis och visste vad hon ville. Rak och ikta. Hon

blev min styrka, min krycka genom ménga ar.”>”3

TEOLOGGRUPPERNA

Som blivande prist férvintades att man deltogi en teologgrupp. Teologgrupperna var
indelade stiftsvis med tanke pa att man skulle fa mojlighet att lira kinna sina blivande
pristkollegor, och biskopen besokte vanligtvis med viss regelbundenhet “sina” prést-
kandidater i teologgruppen. Grupperna triffades oftast kvillstid och olika féredrags-
hallare bjods in f6r att ge teologisk och pastoral férdjupning.

De fa skildringar av teologgrupper som forekommer i kallelseberittelserna lyfter
alla fram tillfallen da de som kvinnliga pristkandidater blivit illa behandlade. Marga-
reta Brandby-Coster berittar att hon fanns med i Virmlands teologgrupp (fér alla som
liste teologi som var fran Karlstads stift eller stift norr dirom). Eftersom hon hirstam-
made fran Goteborgs stift och hoppades kunna tjanstgora dir i framtiden bes6kte hon
ocksa Goteborgs stifts teologgrupp ett par ganger.

Jag forsokte ga till Goteborgs stifts teologgrupp ett par ganger men férstod
snart att det inte var nagot for mig. Ena gangen jag var dar skulle en gam-
malkyrklig prast frin norra Bohuslén tala och han inledde med att siga att
“damerna far girna ta upp handarbetena” De flickor som var nirvarande
férvantades alltsa hora ihop med teologpojkarna och férvintades bli prast-
fruar, inte praster. Andra gingen jag var dir frigade jag om det var ledigt pa
den plats vid bordet dir jag stod. "Nej, dir dr inte ledigt, och inte dér och

inte dir, men ddr nere ér det ledigt!” Det var lingst ner vid bordsindan.™

En prast som ocksd hirstammade fran Géteborgs stift berittar om liknande erfaren-
heter av teologgruppen.

Jag fick naturligtvis ingen inbjudan till teologgruppen. Jag skulle ju bli prast.
Klart att jag inte fick komma dit. Andra flickor fick, men inte jag. D4 kom
Jan Arvid Hellstrom som ocksa har varit en viktig person i mitt liv och en
ndra vin, han kom och himtade mig, ofta p4 motorcykel, till teologgruppen

varje gang Bo Giertz var dir, vilket var en ging i terminen.*”
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Det tredje dokumenterade exemplet pa hur de forsta prastvigda kvinnorna kunde ha
det i férhallande till teologgruppen var Inger Svenssons relation till Vaxjo stifts teo-
loggrupp. I forra kapitlet (kap. 4) skildrades pristdotterns kamp for att bli prastvigd.

Det var dock inte bara domprosten i Vixjo, G. A. Danell, som gav uttryck f6r mot-
stand mot reformen. Kallsamlingen Kvinnliga prdster i Viixjo stift?! innehaller en rad
utdrag ur protokoll och brev fran teologgrupperna och stiftungdomsradet. Enligt den
sjatte paragrafen i protokollet fran det extrainsatta arsmotet for Vax;jo stifts teolog-
grupp i Lund i september 1969 besl6t man att skriva till biskopen och avrada fran
att prastviga Svensson. Man betonade att de teologgruppsmedlemmar som deltagit
i beslutet hade skilda standpunkter i sjilva principfragan, men att de alla menade att
detta inte borde ske. En liknande uppmaning kom en manad senare fran Vixjo stifts
teologgrupp i Uppsala.’’

Nagra av Svenssons studiekamrater frin teologen i Lund ingick dven i Vaxjo stifts
ungdomsrad, som enligt protokoll frin den 21 oktober 1969 beslo6t att “rikta en entrigen
vidjan till biskop David Lindquist och till teol.kand. Inger Svensson att icke under nig-
ra omstindigheter lita denna prastvigning komma till stind”*”” Kallsamlingen fortéljer
inte vad Svenssons studiekamrater sade till henne i samband med denna vidjan, men
breven riktade till biskopen finns diarieforda och diskuterasikapitel 111 den hir boken.

Svensson sjilv har inte skrivit nigot om detta, men infor sin prastvigning intervjua-
des hon. Tidningen Arbetet rapporterade i maj 1969 att ”[e]n manlig aktionsgrupp
bland teol stud, Inger Svenssons egna studiekamrater i Lund, har sedan 1966 forsokt
‘omvinda’ henne fran att s6ka prastyrket i Vax;jo stift”. Svensson sjilv sdger i intervjun
att “forsta gangen man hérde av sig var 1966. [ ... ] En grupp bland mina egna studie-
kamrater gjorde ett personligt besok hos mig och sade att jag inte skulle f6rstora Vixjo
stift och fororsaka splittring inom svenska kyrkan. Sedan har gruppen hért av sig med
jamna mellanrum.”*”

Fler uttalanden om teologgrupper finns inte i de frsta prastvigda kvinnornas kal-
lelseberittelser. Nagra berittar emellertid att de deltog i en annan typ av samlingar,
namligen sddana som var enbart for blivande kvinnliga prister. Det kunde rora sig om
arrangemang som det som ovan beskrivits, som Aino och G6sta Hok bjéd in till. Till
exempel rapporterar tva prister att de bjudits hem till biskop Martin Lindstrém i Lund
tillsammans med andra blivande kvinnliga teologer.””
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Det kunde ocksa vara méten som studenterna sjilva anordnade. Margareta Brand-

by-Coster berittar om tva sdana tillfillen i Lund:

Métena holls, som jag minns det, ganska sent pa kvillen och nér jag gick dit
i morkret sag jag andra kvinnliga studentkamrater komma giende it sam-
ma hall och tinkte: Ah, tink att hon ar san! Ena gangen var Margit Sahlin
(1914—2003) ditbjuden for att tala om hur det var att som kvinna vara prist.
Jag minns att vi satt i en halvcirkel runt henne och lyssnade. Andra gangen
var Britta van Zijl (1927-2017) inbjuden. Hon pristvigdes 1963 och hade
erfarenheter av Sydafrika. Det dr mest stimningen fran de dir motena jag
minns starkt. Vi satt ddr i dunklet, som om vi var ensamma i varlden och

som om detta var nagot mycket viktigt. Sa kindes det.’*

Birgitta Nyman var med vid samma tillfille. Nyman menar att hon och hennes studie-
kamrater hade tittat pa Margit Sahlin med of6rstaende 6gon och skrattat nir Sahlin
talat om vikten av att hélla ihop, skapa nitverk och stédja varandra. De hade trott att
det var sjalvklart att Svenska kyrkan skulle ta emot och acceptera dem. "Det dr hemskt
nér man tinker pa det. Hon visste ju vad vi hade att kimpa emot, och det férstod ju vi
ocksa nir vikom ut, men dé tog vi henne inte pé allvar och det kan jag tycka ir sorgligt.
Hon hade ju sé ritt: vi hade behovt halla ihop.**

En tredje prist som studerat i Lund var ocksa med vid detta tillfille. Hon beréttar
att hon tillbringade mycket tid pa studenthemmet S:t Laurentiistiftelsen dir manga
teologer bodde. Hon deltog regelbundet i andaktslivet och hade blivit lovad en plats
langt upp pé kolistan for att fa rum pa stiftelsen, men efter att ha deltagit i detta méte
med Margit Sahlin hade hon halkat langt ned pé listan. Pristen avslutar dock denna
episod med att tilligga att denna handelse for henne var férsta gaingen hon mott sidana

uttryck for motstind mot reformen och att hon upplevt det som konstigt.**

PRAKTIKPERIODERNA

De blivande pristerna skulle ocksa géra minst tva manaders praktik. De kirnepisoder
som beskriver minnen frén praktiktillfillen ar oftast mer ljusa till sin karaktar. En prast
aterger i sin berittelse ett tillfille da hon upplevt uttryck f6r motstand mot reformen
iform av en kvinna som f6rsokt hindra henne fran att ga upp i predikstolen, men hon
betonar att det var en avvikelse: "[D]et var forsta gingen liksom som jag métte nagot
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sadant av en forsamling. For i 6vrigt var det ju s att pa ndgot sitt var vi ju ganska
burnas®

Tva av prasterna dgnar sirskilt stort utrymme i sin kallelseberittelse at just prakti-
kerna, som f6r dem varit mycket viktiga. Vi aterger delar av deras berittelser hir bade
som exempel pé de speciella forutsittningarna som forelag for en kvinna som skulle
gora prastpraktik och for att ge en kinsla for hur praktikperioderna kunde te sig for
en pristkandidat vid denna tid.

Den ena pristen hade forst en délig erfarenhet. Hon hade ansokt om att fa vara
tjanstebitrade i Luled stift men fitt veta av stiftet att det var for kontroversiellt. Darfor

vilkomnades hon som "gist”. Pristen berittar att sommaren som “gést” blev kort.

Kontraktsprosten [namn] och hans hustru [namn] hade stora planer pa att fa
mig i arbete i savil hem som forsamling. Tyvirr var jag inte i stind att "orka”
nagotdera motsvarande vad de tinkt. Dessutom hade jag hamnat i totalt fel
“falla”, for vid varje expeditionskaffe fick jag av den ambitidsa prostfrun hora
att ”jag skulle minsann inte tro att det nagonsin skulle komma négon kvinna

som prist till Lulea stift i vara livsdagar”**

Efter ett scoutlager i Kvikkjokk och deltagande i ett stort Lastadiusjubileum i Pajala
hade hon rest sig ur sin "vanmakt [ ... ] och for (hastigt) hem”?* Sommaren dirpa bjod
stiftet emellertid pa helt andra erfarenheter.

Jag vilkomnades varmt av prostparet [namn] och [namn]. - Ut genom
expeditionsdorren kom i hast prosten i gra sidenkavaj. Det vattenkammade
gravita haret lyste vackert mot hans solbrynta vinliga ansikte. Hans 6gon
iakttog mig med granskande vilvillighet och ett stort matt av nyfikenhet.
Och sa fick jag en stor kram!! Detta var alltsa prosten! Och sa kom hans fru
- mor [namn]. Pigga, glada 6gon med virme, vil ondulerat hir a la 20-talet,
hiander som talade om mycket hushéllsarbete varvat med férsamlingsarbete
som forsamlingens oavlénade adjunkt. Hon tryckte mig omt till sitt hjdrta.

Jag anade redan da att hir hade jag vinner och s.k. “mentorer” for livet!**

Den andra pristen som uppehaller sig sarskilt vid praktikperioderna berittar att hon
torst varit hos Ingrid Persson i Harnésands stift.

Vi hade aldrig triffats, men jag togs emot med stor entusiasm redan pa

Sundsvalls central. Jag var mer 4n vilkommen. Ingrid var ensam i férsam-
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lingen, kyrkoherden hade semester och den andra komministertjinsten var
vakant. Jag inkvarteradesi ett moblerat rum i en f6r Gvrigt tom pristgard och
fick sitta iging och arbeta med en gang. Det var harligt. Jag fick ansvar for en
sommarkonfirmandgrupp. Dir kinde jag mig pa siker mark. Jag fick ocksa
sjalvstandigt ha minst en gudstjinst varje sondag, eftersom det fanns flera
predikostillen i forsamlingen. Jag fick bra handledning alltifran samtal inf6r
predikoforberedelsen till expeditionsarbete. Jag fick dka runt pa hembesok
med Ingrid vid ratten i hennes Volkswagen och det var med hjirtat i hals-
gropen. Hennes skyddsinglar méaste ha haft detjobbigt. [ ... ] Ingrid Persson
blev en vin och framf6r allt en supporter, en férebild och en férebedjare. ”Jag
ber for mina flickor”, brukade hon siga och menade mig och alla de andra

som kom efter mig som tjanstebitriden eller praktikanter.*”
Direfter fick hon ocksa prova pa hur det var att tjanstgora i Lunds stift.

Tre veckor sommaren 1967 var jag tjanstbitride i [forsamling] i [ort] hos
den originelle kyrkoherde [namn]. Ocks han métte mig vid taget, men med
armen hogt i vidret och ett kors i handen. For att jag skulle hitta honom.
Han gick namligen alltid i kavaj och slips — som princip. Det var roliga veckor
och larorika p4 sitt sitt. Mest lirde jag mig av hans begravningar, att vaga
vara personlig i griftetalen. For den ligkyrkliga [namn] var det fullstandigt
naturligt med kvinnliga prister. Han var mycket uppmuntrande, i synnerhet

388

da det gillde mina predikningar. Jag kinde att vingarna bar.

Hur mycket det kunde betyda att fa ha en pristvigd kvinna som handledare under
praktiken vittnar dven en annan prist om: “Ett jullov var jag i Spanga och handledare
var Elisabeth Djurle. [ ... ] Och hon var ju en bra handledare, alltsi annars fanns det
knappt nagra kvinnliga férebilder, om man ska siga sa, men hon blev det.”** I citaten
kan man bland annat notera tvéd saker. Dels betydelsen av att fa ha en annan kvinna som
handledare och mentor, dels den lilla detaljen att en av pristerna papekar att de manliga
pristerna bar kavaj. I féregaende kapitel nimnde vi att Gunnar Olén, Britta Olén-van
Zijls far, lit boken om sitt liv som prist heta Kavajpristen berdttar. Att som prést bara
kavaj istillet for prastskjorta vid den hir tiden var ett sitt att markera en lagkyrklig
profil. I en intervju forklarar Olén kavajens betydelse pa foljande sitt:

Vi kan kalla denna kyrkliga riktning evangelium i kavaj. Det uttrycket ar

visserligen tillspetsat, men det tar sikte bide pa det yttre framtradandet — en-
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kelheten i gudstjanstlivet — och ett predikosprak, som kan f6rstas av vanligt
folk. Det ticker nagorlunda véra intentioner. Det har ocksa ganska allmént

accepterats som nagot for lagkyrkligheten karaktaristiskt.»°

I berittelsen star det inget uttryckligen om praktikhandledarnas kyrkliga profil, men
det dr i ljuset av Oléns uttalande rimligt att tinka sig att deras val av kladsel — och
det faktum att de prastvigda kvinnorna ocksa nimner en sddan detalj - signalerar en
lagkyrklig hemvist.

Andra prister ger mer kortfattade skildringar av sina praktikplatser. D4 fokuserar
de ofta pa sdrskilda moment under praktiken som betytt mycket f6r deras kallelse:
predikan och altartjansten. Hur detta skildras dterkommer vi till i kapitel 7.

PRAKTEN

Det sista momentet av pristutbildningen fore den avslutande prastexamen infér dom-
kapitlet var den praktisk-teologiska 6vningsterminen, prakten. Flera av de prastvigda
kvinnorna aterger denna tid som den absolut svaraste delen av utbildningen. Den kun-
de vara krivande av flera anledningar. En prist som gick prakten i Uppsala hosten 1969
konstaterar att det var en studiemdssigt tuff termin, for hon hade tre andra kurser att
tentera av samtidigt.* Den orsak som oftast ndmns dr dock hur négra av motstindarna
mot reformen agerade. Till exempel sdger en prést: "Under min "praktartid’ fick jag
vara med om det sviraste och mest kompakta motstandet mot kvinnliga praster som
jag nagonsin upplevt.”** En annan kommenterar att prakten ”blev en verklig prévning.
For forsta gangen var motstandet 6ppet och godkint, bland bade larare och deltaga-
re Ytterligare en prist siger att hon efter prakten var sé slutkérd av pressen fran
studiekamrater som var motstandare till reformen att hon var pé grinsen att svimma
under hela sin prastvigning.*** En fjarde sager att hon efter prakten kande sig "sa vilsen
attjaginte vigade be om prastvigning i ndgot stift alls”*** Vivan Krauklis forsokte fainga
kinslan i en dikt som hon skrev strax fore pristvigningen:

390. Olén 1962, s. 137-139, cit. s. 138. Som Olén papekar blev slagordet “evangelium i
kavaj” synonymt med Kyrklig samling for vickelse, vilket inte ska forvixlas med Kyrklig
samling for Bibel och bekinnelse.
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Alienus

Sékande min vég i tocknet
alltjamt —

en plats vid ligerelden

att vila

langst bort i dess ljuskrets
For en kort stund

ndra gemenskapen

néra de privilegierade

de utvalda

Sma kristaller av virme
da kanns det mindre svart

att ga 6ver heden.*

Att prakten upplevdes som brinnpunkten for obehagliga uttryck fér motstandet mot
reformen giller bade fér Lund och Uppsala. Vissa skillnader fanns dock, sd i det som
toljer framstills studiemiljoerna aterigen var for sig.

Prakten i Lund

Samtidigt som flera prister vittnar om att prakten innebar kinnbart motstind finns
fran Lund ocksé flera berittelser som tecknar en ljus och positiv minnesbild. En prist
som gick prakten i Lund hosten 1958 skriver:

”Prakten” hade stor betydelse fér min personliga utveckling och var en inspi-
rerande tid under ledning av sedermera biskop Sven Lindegard och prosten
Hb Hammar. En god kamratskap rddde mellan “praktarna” dven under de
turbulenta dagarna d4 lagen om kvinnliga prasters behorighet hetsigt dis-

kuterades.>*”

En annan prist som gick prakten samtidigt gor inga andra noteringar 4n att hon gick
kursen just da.**® En tredje prist som gick prakten vid ungefir samma tid hade en helt

annan upplevelse.

Nir filkand. och teol.kand. var avklarade, deltog jag tillsammans med en
kvinnlig teolog [ ... ] och ett flertal manliga teologer i den praktisk-teologiska

kurs, som ledde fram till prastvigningen. Under den kursen fick jag pa allvar

396. Vivan Krauklis, Det som ingenting var, Stockholm: Gummessons 1980, s. s5.
397. Nr21. Den omnidmnde dr Hans Bérje Hammar (1911-1990).
398. Nr20.
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kinna av motstandet mot kvinnliga préster. Inte frin handledarnas sida men
frin de manliga kamraternas. De menade (en blev drkebiskop si smaning-
om), att de inte kunde férsona sig med tanken pa kvinnan som prist. Nir jag
deltog i "prakten”, kunde inte mina manliga "praktarkamrater” forstd, varfor
jag insisterade pd att ocksa forritta altartjanst. En laroverkslirare behévde
inte Ova sig i detta, fast det ingick i kursen! De tyckte, att jag skulle vara
n6jd med de homiletiska 6vningarna. Det blev en hard kamp oss emellan,
ndr det blev min tur att 6va predikan i S:t Peters klosters kyrka i Lund, dér
vi holl till, med &tféljande altartjinst. Att jag skulle forritta altartjanst, ville
de inte vara med om. De manliga kurskamraterna sammantradde och kom
Gverens om att man inte skulle litsas om min altartjinst. Eftersom de mas-
te vara narvarande, kunde de inte protestutebli. De beslot att uppfora sig
som vanligt, medan jag forrittade altartjansten, men de lovade varandra att
negligera det faktum, att jag hade svarat for altartjansten. “Protestanterna”
klagade dven for en av lirarna, da de anséag sin belagenhet alltfor svar. Nar
vi var pa praktarresa till Stockholm och bl.a. besokte Ersta diakonissanstalt,
tyckte de, att de bida kvinnliga teologerna kunde stanna dar! Annars hade vi

mycket roligt pa kursen, som avslutades med en trevlig "praktarmiddag”>*

Aven Ingrid Persson gick prakten i Lund vid denna tid, nirmare bestimt hosten 1959.
Persson skriver att hon valde Lund istillet f6r Uppsala, dels pa grund av att ledaren
tor prakten i Uppsala var en kind motstandare till reformen, dels for att hon i sin
tjanst som diakonissa hade haft ett nira samarbete med denne och énskade genomga

utbildningen i en milj6 dér hon inte var sd kind.

Om Lund visste jag ingenting. Men jag hade en vildigt fin termin dérnere.
Min praktarledare, docent Sven Lindegard, tog sa positivt emot mig, liksom
vér ldrare i kateketik, docent Olof Sundby. Sven Lindegard och hans hustru
tog ocksa mycket personligt hand om mig. Fér min praktarledare berittade
jag om varfor jag var dir. Jag sa ocksa att om jag nu skulle bli prist ville jag
vinta tills ndgon manlig pristvigningskandidat ville sta vid min sida i prist-
vigningens stund. Men han sa, att om det kravdes av mig, att jag skulle sta

ddr ensam, s maste jag gora det.**°

Persson namner att det var en skillnad mellan Uppsala och Lund. Att det var en pataglig
skillnad mellan de tvé studieorterna stod dnnu klarare nir praktargruppen fran Skine

399. Nri8.
400. Persson 1994, s. 45.
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besokte praktargruppen i Uppsala. Persson berittar att en av pristkandidaterna fran
Uppsala bad att fa tala med henne.

Han var fran Harnosands stift och jag hade kint honom sedan han var en
liten pojke. Han borjade med att fraga mig om jag skulle ga till Hirnésands
stift. Jag svarade att det inte alls var bestimt om jag skulle bli prast och dér-
for inte aktuellt med stift. "Men varfér fragar du?” ”’Jo, om Du skulle ga till
Hirnoésands stift kan jag inte ga dit.” ”Varfor det?” ”Jo, jag skulle kunna bli
tvingad att sta tillsammans med Dig vid nattvardsbordet. Om Du delar ut
gavorna s undfar ju nattvardsgisterna inte Kristus eftersom du ar kvinna.”

Sa fruktansvart!+

Om en liknande upplevelse av ett besok i Uppsala berittar en prist efter att ha beskrivit

sin fina upplevelse av prakten i Lund.

Aldrig kommer jag dock att glomma vart besok i Uppsala och inbjudan till
“praktarna” dir. De hilsade pa mig forst efter att de gjort korstecknet. Att
gora korstecknet var inte vanligt pa den tiden utan gjordes for att avskracka
ondskans makter, de ansdg att jag inte foljde Guds ord. Det var forsta gang-
en men inte den sista jag fick erfara motvilja, ringaktning och férnedring i
kyrkligt sammanhang. Stodet fran mina egna “praktarkamrater”, dven de
som inte var for kvinnliga prister, hjilpte mig dock 6ver det obehag och

besvikelse som jag kande.*>

Den prist vars lundensiska praktargrupp hade vigrat erkdnna hennes altartjanst var
dock inte ensam. En prist som gick prakten i Lund ndgra ar senare, under varen 1964,

har mycket att berdtta om detta.

Nir nagon av oss kvinnor hade hillit en predikan i gruppen fick vi alltid
héra: “Detta passar pa en fdrsamlingsafton men inte i predikstolen.” [ ... ] P4
en resa som gruppen foretog till davarande Diakonistyrelsen och Missions-
styrelsen, forsokte man pressa mig pa i vilket stift jag dmnade anhalla om
préstvigning. De menade att det var min plikt att tala om detta, sa att de kun-
de undvika att hamna i samma stift som jag. P4 den tiden fanns det manga
s.k. rena stift, d.v.s. stift utan nagon kvinnlig prast. Nagon i gruppen ansig
sig t.o.m. veta att jag sokt kollektstipendium i Harnésands stift och dérfor
skulle ga dit. Sjilv visste jag varken ut eller in och nagot kollektstipendium

hade jag aldrig sokt.

401. Ibid,, s. 46.
402. Nra1.
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Ibland fick jag héra att en kvinnlig prastvigning under alla omstindigheter
var verkningsl6s. Den kunde likstillas med dop av en gris. Det hinde att jag
var s& modfilld att jag knappt orkade ga till foreldsningar och 6vningar. Sa
smaningom blev det dock tid for avslutning. Det var kutym att praktargrup-
perna avslutades med “stilla dagar”. De blivande pristerna fick da tillfille att
samla sig infor sin kommande uppgift, be tillsammans och ta emot Herrens
heliga nattvard. Var grupp gick tyvirr miste om det. Utan min vetskap hade
de "rittrogna” bestamt att de inte kunde ta emot nattvarden tillsammans
med en blivande kvinnlig prist. Ledningen bestimde da att de under sadana
omstandigheter inte kunde ordna nagra “stilla dagar” f6r oss och pa s vis
blev vi utan denna kraftsamling. Naturligtvis var detta inte ledningens fel

utan orsaken var forstas den anda som radde i var praktargrupp.*®

Citatet vittnar om en typ av jargong, ett sprakbruk som forekom i vissa kretsar bland
motstandarna till reformen. Som vi kommer att visa var detta vanligt forekommande
ochbor sesirelation till hur tongivande foretradare f6r dem som motsatte sig reformen
uttryckte sig offentligt. Hir kan man ocksa notera att det verkar ha funnits en undfal-
lenhet hos ledarna pa prakten, vilken tycks bygga pa forforstielsen att det dr motstan-
darna mot reformen som har "férkorsritt”. Citatet ger ocksa ett sliende exempel pa
konsekvenserna av att forvigras erkdnnande i ett socialt sammanhang.

Den prist som gick prakten terminen dirpa, under hostterminen 1964, och som
dartill varit enda kvinna i en grupp med néra so manliga pristkandidater, nimner inget
om denna typ av oacceptabel behandling. Hon berittar istillet mer om innehallet i

sjalva kursen:

Nu var det nya dmnen vi skulle introduceras i och bli fértrogna med som
blivande prister: homiletik (predikokonst), kateketik (undervisning i den
kristna tron), kyrkoritt, liturgiskt tal och liturgisk sang. Lararna var dverlag
bra, och dven sammanhallningen oss elever emellan. Ovningar av olika slag
avloste varandra. Sjilavard hade vi tidigare last i samband med praktisk teo-
logi. Vi fick dven kinnedom om att liturgiskt tal och sang nu var det enda
fastet for klassiskt "ren” svenska. Detta kindes inte bra f6r mig som gammal
nordist [student i nordiska sprak]. Predika diremot fick vi géra pa vilket mal
som helst — bara vi blev férstidda. Vi "jordfaste”, "vigde” och "dopte”, pre-
dikade och hade konfirmandundervisning. Onaturligt kindes det mangen

gang men vi visste ju varfor vi hade dessa 6vningar.*>*

403. Nr29.
404. Nr24.
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For dem som gick kursen mot slutet av 1960-talet finns samma bredd i skildringarna.
Hir finns dock dven ett vittnesbord om att motstandet mot reformen kom till uttryck
ocksa hos lirare. Margareta Brandby-Coster berittar att det var en lirare som “mar-
kerade lite”, lararen i kyrkolagfarenhet som ocksé var kyrkoherde i nirheten och som
kunde fraga saker i stil med: "Hur 4r det med damerna, kinner damerna till bekan-
nelseskrifterna?” I 6vrigt beskriver hon att det var stora meningsutbyten men menar
att det berodde mer pa att det var en brytningstid teologiskt oavsett imbetsreformen.
De studiekamrater som var motstandare till reformen kunde ocksa sluta hilsa och
korstecknade sig nir hon gick forbi.*>s

En annan prist som gick prakten i Lund vid samma tidsperiod berittar dock att hon
aldrig motte nagot uttryck for motstind mot reformen bland lirarna. Diremot fanns
detbland studiekamraterna en medvetenhet om vem som hade vilken asikt i fragan.**

For Birgitta Fogelklou, som gick prakten i Lund 1970, férefaller studietiden ha varit
mycket positiv. I ett brev till Stig Hellsten beréttar hon f6ljande:

Och nu alltsa prakten. Gruppen bestar av 17 varav 7 av oss ér aldre. Alla
ir fran Sédra Sverige (Lund, Goteborg, Vixjo) utom en norrlinning, for
vilken denna sydliga “snackesaliga” virld ir otroligt exotisk (han ska till
Hirnésand). Gruppen ir festligt blandad, alla ar nistan speciella pa nagot
vis till intressen och kyrklig bakgrund. Men tonen ér vinlig och hela atmo-
sfaren forbluffande mjuk. Liraruppsittningen ar fin! [ ...] Det ir roligt att
ha hamnat i en grupp dar alla ar accepterade och att ocksa fa en personlig
glimt av den akademiska miljon i Lund idag. [ ... ] Jag ar glad att jag trivs s&
bra. Det 4r skont att fa koppla av fran det intensiva pluggandet och tackla

verkligheten igen.*””

En fjarde prist, som gick prakten i Lund i slutet av 1960-talet, siger sig inte heller ha
mott nagra direkta uttryck for motstind bland lirarna. Daremot ér hon i sin kallel-
seberittelse mycket kritisk till andra saker som larare gjorde, som hade mer med det
teologiska innehallet att géra. Den kritiken delade hon bland annat med en manlig
studiekamrat. Hon berittar i intervjun:

[Namn] tampades framfér allt med [namn pé lirare] som vi hade som lirare
i homiletik. Till exempel: Vi talade om liknelse. Och sa sade [liraren] att

vi fick anvinda vilka liknelser vi ville om Gud utom de kvinnliga, for det

405. Brandby-Céoster 2020, s. 40—41.

406. Nr 45.

407. Brev fran Birgitta Fogelklou till Stig Hellsten, daterat 1970-02-01, Stig Hellstens
arkiv, Umed universitetsbibliotek.
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gjorde Gud 16jlig. Jag skulle inte tro det om jag inte skrev upp det dd, men
det gjorde jag. Det ir inte klokt. D4 sade vil jag att: "Jag tycker att herde dr
ganska 6jligt, det dr rokoko for mig.” D4 bérjade [liraren] utbreda sig Sver
hur farligt det var att vara herde med vargar och lejon, allt sadant dar, och
[namn] gungade pé stolen som han alltid gjorde, tittade i taket och sa sade
han: ”jaha, si docenten menar att Herren ir var cowboy, alltsa?” [ ... ] Men
alltsa, [namn] var till god hjilp, for han fick oss att skratta och han satte

fingret pa saker.**®

Forutom den praktforestindare som Ingrid Persson nimner, Sven Lindegird (1924~
1994), ir det en annan praktforestindare som omtalas i varma ordalag: professorn i
praktisk teologi, Sven Kjéllerstrom (1901-1981). Tvé av de prister som berittar att
praktartiden varit svar nimner med virme Kjollerstrom som ett stod.*** Ocksa Mailice
Wifstrand nimner honom. Hon vinde sigi en valsituation till honom och bad om rad.
"Jagradgjorde med professorn i praktisk teologi, Sven Kjollerstrom. Han radde migatt ga
den s.k. prakten (numera pastoralinstitutet) — jag hade ju frin bérjan tinkt att bli prast.°

Oavsett om prakten i Lund beskrivs som svar eller trevlig i kallelseberittelserna
har de dock ett gemensamt: upplevelsen ar kopplad till studiekamraternas beteende.
Som nagra av berittelserna antyder behovde det faktum att ndgon var motstandare
till reformen inte betyda att de blivande pristerna som var kvinnor forvigrades socialt
erkdnnande och fick sin identitet som blivande prist ifrigasatt. Tvirtom, gemenskapen
kunde vara god. Vad var det da som orsakade de uttryck f6r motstand mot reformen
som for en nutida lisare snarast framstar som utstuderade krankningar?

En mojlig bidragande orsak ér aterigen den kyrkliga kontexten. Nagra av de for-
sta prastvigda kvinnorna nimner i samband med beskrivningar av sadana uttryck for
motstind mot reformen, sdvil pa prakten som nir de vil kommit uti tjanst, att de som
gjorde detta tillh6rde gruppen Kyrklig samling. Som en av de Lundapraktare som i sin
kallelseberittelse beskrivit att hon behandlats illa p& prakten:

Vi var tva kvinnor som varterminen 1964 gick "prakten”, men den andra
kvinnan hade tankt sig att bli forsamlingssekreterare och blev darfor inte sa
illa ansatt av Kyrklig samlings anhdngare som jag. Bland véra praktarkamra-
ter fanns Kyrklig samlings ordférande i Lund och flera andra medlemmar

av denna f6rening.*"

408. Nr34.

409. Nri8 och 34.

410. Wifstrand 2004, s. 138-139.
411. Nr 20.
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Manga av de handlingssitt som prasterna beskriver rekommenderades av Kyrklig sam-
ling kring Bibeln och bekinnelsen i de sa kallade sjutton punkterna, och nagra av dess
toretradare uttryckte sig pa ungefir samma sitt som de kvinnliga prastkandidaternas
studiekamrater. Handlingarna, sprakbruket och forforstaelsen som implicerade att
konflikt och splittring var de prastvigda kvinnornas skuld, och vilka alla innebar ett
forvagrat socialt erkinnande, hade alltsa sin forebild och var etablerade i ett storre

sammanhang.

KYRKLIG SAMLING

Gruppen "Kyrklig samling kring Bibeln och bekidnnelsen” bildades 1958 med medlem-
mar fran tre fromhetsriktningar: gammalkyrkligheten med rétter i 1800-talets vickel-
serdrelser, de lagkyrkliga (som Bibeltrogna vinner) och hégkyrkligheten. Samlande
namn var biskopen i Géteborg, Bo Giertz, och domprosten i Vixj6, G. A. Danell.** I
sin bok En annan kyrka (2018) skildrar kyrkovetaren Dag Sandahl ingiende Kyrklig
samling och dess tillkomst. Sandahl menar att en viktig anledning till att Kyrklig sam-
ling fungerade just som en samlande kraft var dynamiken mellan Giertz och Danell.
Dir biskop Giertz var den diplomatiske som tilltalade dem som inte 6nskade alltfor
hard konfrontation, samlade Danell dem som sag reformen som ett forfall och som
ville protestera. I detta avseende var Danell nagot av Kyrklig samlings frontfigur.

I sin skildring av Danell betonar Sandahl dennes positiva sidor. Enligt Sandahl,
som var personligt bekant med Danell, var han ”[p]ersonligt vinlig och néstan blyg”.
Sandahl menar ocksa att Danell i alla situationer ville "omutligt siga det som var sant
och ritt. Han kunde inget annat.”#+ Sandahl understryker att Danell ocksa kunde vara
“personligt dlskvird” mot Margit Sahlin fast han strax innan i den tidebén de delta-
git i tillsammans gatt ned pa knd och bett sin Litania i avfallstider, publicerad i Nya
Viiktaren 1980.*s Sandahl citerar litanian i sin helhet, men hir inskrianker vi oss till att
aterge nagra av stroferna for att ge ett exempel pd det sprak som var i bruk, ocksa i ett
liturgiskt sammanhang:

Forbarma dig 6ver din Kyrka i virt land, som svart forbrutit sig emot dig
genom att efter denna virldens tankar fordndra dina heliga, apostoliska ord-
ningar.

Hor oss, milde Herre Gud.

412. Brohed 2004, s.148.
413. Sandahl 2018, s. 212.
414. Ibid,, s.197-198.
415. Ibid., s. 222.

156



Avvind fran oss vara synders rittvisa straff och bevara oss for att genom
falsk eftergivenhet och feg tystnad gora oss delaktiga i vart folks och var
kyrkas avfallssynd.

Hor oss milde Herre Gud.

Uppvick genom din helige Ande en ritt anger och botfirdighet hos dem,
som genom sitt beslut har dragit 6ver oss den nuvarande sondringen och

vanaran.*¢

Hur Sahlin kan ha uppfattat situationen fortiljer inte Sandahls framstillning. Sahlin
skriver sjilvinte om detta i sina dagboksanteckningar. Danell namns istillet i samband
med de dispyter som uppstod i borjan av1960-talet angdende kollekter till S:ta Katha-
rinastiftelsen, dar Sahlin var forestandare. Stiftelsen hade fatt finansiellt st6d genom
rikskollekter, men denna gang hade en prist i Ramkvilla i Smaland végrat att palysa
kollekten med hénvisning till att det vore orimligt att praster i strid med Guds ord
maste ta upp kollekten i fraga. Nir kollekten skulle tas upp i Vaxjé domkyrka gjorde
G.A. Danell en markering och pilyste att den som ville ge ett bidrag till Katharinastif-
telsen i sa fall fick gora det vid utgangen. Elisabeth Nordlander, som tecknat Sahlins
biografi utifran dagboksanteckningarna, konstaterar att ”[s Jumman den gdngen blev det
dubbla mot normalt”*+”

Sahlin nimner ocksa Danell i ssmband med att hon berittar om “térnar som kom
mig [ ... ] att redl9st storgrata” Sahlin hade blivit inbjuden av Fredrika-Bremer-férbun-
det for att hélla ett foredrag for Vixjo stifts kvinnorad, men nigra dagar innan ringde
ordforanden f6r kvinnoradet och stillde in. Ordforanden "hirdade inte ut lingre utan
ville avgd. Domprosten [Danell] kallade uteslutande folk fran Kyrklig Samling, och
de pa andra sidan ville inte valla splittring men var samtidigt djupt besvikna pa hela
kyrkan.+*

Kontrasten mellan hur Danell framstér i Sandahls skildring och hur han framstar i
relation till Sahlins redogorelse ovan och till andra av de forsta prastvigda kvinnorna,
exempelvis Inger Svensson (kap. 4) eller Marianne Westrin (kap. 12), ir sliende.

Danell var ocksa ordférande i Arbetsgemenskapen for Kyrklig férnyelse (aKF) som
bildades 1959 med syfte att ge personer med hogkyrklig profil ett representativt och
samverkande organ pé riksplanet. Namnet pd foreningen var direkt himtat fran prasten
Gunnar Rosendals (1897-1988) béocker Kyrklig fornyelse (1935) och Kyrklig fornyelse i
forsamlingskyrkan (1937).49

416. Ibid.

417. Nordlander 2004, s. 265. Kursivering i original.

418. Ibid,, s. 255-266.

419. Mikael Lowegren, "Leve den kyrkliga fornyelsen! Till 100-arsjubileet i arbets-
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Rosendal stod, tillsammans med Danell, for den mer konfrontativa linje som av-
speglar sig i berittelserna fran prakten. Ett exempel pa det star att finna i de intervjuer
som Rosendal gav i samband med kyrkomotesbeslutet 1958 och ett uppmérksammat
toredrag han haft. Under rubriken "Kyrkoherde Rosendal: Prastvigd froken Anders-
son blir 4nd4 inte nagon prist” forklarar Rosendal for Svenska Dagbladet att om “en
froken Andersson” kommer som pastorsadjunkt hoppas han att hon ska utfora ett
gott arbete, men ndgon prast 4r hon inte. Kvinnan kan namligen inte bli prast. "Om
en biskop samtidigt viger en kvinna och en man till prist sa blir mannen prast men
ddremot inte kvinnan. Vigningen ’tar’ inte pa henne, profant uttryckt.”+° Det fanns,
som vi kan se, klara paralleller mellan hur Rosendal och unga manliga teologer pa
prakten uttryckte sig.

Ett annat exempel pé det konfrontativa och bitvis brutala sprakbruket dterfinns i
Rosendals forslag om att ”bilda en militant ssmmanslutning med biskop Giertz som
generalstabchef och domprost Danell som regementséverste (och med Sigtunastif-
telsen som ett av de starkaste forten), och denna sammanslutning skulle ligga ner
all tinkbar energi pa att protestera mot kvinnliga praster och pa att skilja staten fran
kyrkan.+

I de forsta pristvigda kvinnornas kallelseberittelser finns fa direkta referenser till
Rosendal. En av de f& som nimner honom 4r Margit Sahlin, som berittar om en kor-
respondens med Rosendal da han skrivit till henne att hon skulle "komma att g3 till
historien som den som fordirvade kyrkan”.** Vid ett annat tillfille hade hon inom
ramen for sin tjanst blivitinbjuden som foredragshallare pa ett prastmoéte i den skidnska
ort dir Rosendal var kyrkoherde. Sahlin skriver i sina dagboksanteckningar: "Svarare
var det att smalta ett ord pa ett prastmoéte i Gunnar Rosendals Osby, att ‘en kvinna
som talar offentligt prostituerar sig’ Ingen av de nirvarande présterna syntes hoja sina
6gonbryn.”** Rosendals utsaga dr for en nutida lisare idgonfallande. Det faktum att
han fick st oemotsagd siger ndgot om utsattheten for en kvinna som befann sig pa en
ensidigt manlig, homosocial, arena.

Sahlin dr den enda som nimner Rosendal vid namn. I kallelseberittelserna ar det
istéllet vanligare att skriva "hogkyrkligheten” eller "de hogkyrkliga” som en benimning

gemenskapen Kyrklig fdrnyelses arsbok”, i Markus Hagberg (red.), Ecclesia semper reforman-
da. Texter om kyrkan, kyrkans liv och kyrkokritik, Skelleftea: Artos 2017, s. 155-159; Sandahl
2018, s. 128.

420. "Kyrkoherde Rosendal: Pristvigd froken Andersson blir 4ndd inte nagon prist’,
iSvD 1958-10-28.

421. Ibid.; "Froken A vilkommen, men inte som prist”, i DN 1958-10-28.

422. Nordlander 2010, s. 92.

423. Ibid,, s. 81.
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pa motstandare till reformen som uttryckte sig pa detta sitt. Detta dr en indikation pa
att pristerna i kdllmaterialet uppfattar att det sprakbruk och det handlingsménster som
deras manliga studiekamrater ibland gav prov pa var influerat av teologer som Danell
och Rosendal och forekom i grupper som Kyrklig samling och aKF.

DE SJUTTON PUNKTERNA

Nir detijanuari 1960 blev offentligt att det principbeslut Svenska kyrkan fattat om att
Oppna prastambetet for kvinnor skulle omsittas i praktiken, och atminstone tva kvin-
nor skulle prastvigas, skrev flera dagstidningar om detta och rapporterade samtidigt

om att Kyrklig samling forberett vad tidningarna beskriver som en "motattack”.

Pa torsdag omedelbart efter biskopsmoétet, som borjar pa tisdag i Stock-
holm, ar Kyrklig samling, den s k Bekidnnelsefronten, beredd att offentlig-
gora sitt aktionsprogram. Sager biskopsmotet ja till pristvigning av de tva
kvinnor som begirt prastvigning hos biskop Helge Ljungberg i Stockholm
— dr Margit Sahlin, S:ta Katharinastiftelsens ledare, och fréken Elisabeth
Djurle, forsamlingssekreterare i Engelbrekt — framlagger Kyrklig samlings
arbetsutskott, som sammantrider under biskop Bo Giertz ordférandeskap,
riktlinjer till motsidans prister for deras handlande i praktiska situationer

iforsamlingsarbetet.***

Nir biskopsmotet sagt sitt ja den 28 september 1958 offentliggjordes dven riktlinjerna.
De var sammanfattade i sjutton punkter som hade utarbetats av tva grupper, en som
fokuserat pa lekmin och en pa prister. Inledningen lyder som f6ljer:

Genom kyrkomotets beslut att 6ppna pristimbetet for kvinnor har en ord-
ning inférts i Svenska kyrkan, som strider mot Guds vilja och Kristi anvis-
ningar, sidana de ar oss givna i Skriften. Det giller en s& viktig sak som upp-
draget att tala & Kristi vignar och forvalta sakramenten i hans namn. Utdelar
kyrkan detta uppdrag i strid mot sin Herres bud, kan en sadan pristvigning
icke vara giltig. Den formedlar icke nagot uppdrag fran Kristus. Den innebér
ett missbruk av Herrens namn. Den som pé sa sitt blivit prastvigd dr icke rite
vocatus, icke ratteligen kallad till prastimbetet och icke befullmiktigad att
utova detta pa Kristi vignar. Detsamma giller i tillimpliga delar om venia

skulle ges at en kvinna.*s

424. "Kyrklig samling férbereder motattack mot Sahlin-Djurle”, i DN 1960-01-15.
425. CiteratiBrohed 2004, s. 215.

159



Reaktionerna i dagspressen och bland allménheten var inte till Kyrklig samlings férdel.
Man tvekade om det var méjligt (och kristet) att dgna sig t “kirleksfull utfrysning”+*
Svenska Dagbladet skrev: "Att redan férefintliga inomkyrkliga motsittningar dtminsto-
ne temporirt skirpts framgar av de nu publicerade rekommendationerna fran Kyrklig
samling med deras inslag av aggressivitet och f6r svenskt kyrkoliv hittills frimmande
blockadappeller*” Sydsvenska Dagbladet gav exempel pa riktlinjerna for lekmén och

menade att

[d]et &r oméjligt att nirmare gé in pd det egenartade dokument som be-
kinnelsefronten utarbetat i en foga tilltalande hemlighetsfullhet och som
rymmer direkta inkonsekvenser och direkt stétande rekommendationer.
Det kan vara tillrackligt att peka pa ett par punkter som ir avsedda att gilla
tor lekmin. Det heter salunda att kyrkfolket bér utebli fran gudstjanst, for-
rittad av kvinnlig prist, inga barn bor skickas till konfirmationslasning hos
kvinnlig prist, hon bor ej anlitas for enskild sjalavard eller sjukkommunion,

¢j anmodas att forritta dop etc.#*
Upsala Nya Tidning fokuserade istallet pa riktlinjernas inneb6rd for prister:

Vad betriffar pristerna sjilva bor de undvika att delta i allt kyrkligt arbete,
legalt eller frivilligt, dir en kvinna medverkar som prist. Sedan kommer en
festlig passus: Manlig prist torde i vissa fall kunna std kvar i en styrelse, dven
om en kvinnlig prist skulle invéljas i den. Formuleringen kanske ska ses mot
den bakgrunden av att biskop Giertz, en av de ledande motstandsméannen,
ar ordférande i diakonistyrelsens férsamlingsutskott, under vilket en av de

blivande kvinnliga prasterna, fil.dr Margit Sahlin sorterar.**

Sandahl beklagar i sin historieskrivning att riktlinjerna av motparten blev torgférda
som hot och hemlig plan for strid och menar att det var en missuppfattning att de
sjutton punkterna skulle vara riktade mot de prastvigda kvinnorna. De var menade
att vara rad till dem som annars skulle "ge upp, ge sig av eller ge sig 6ver’, inte ett
handlingsprogram.+°

De forsta pristvigda kvinnornas berittelser fran utbildningstiden visar dock att

de sjutton punkterna inte fungerade sa i praktiken. De fungerade snarast som just ett

426. “Pristvigningarna’, i SuD 1960-04-12.

427. "Kvinnopristerna’, i SvD 1960-01-22.

428. "Tre kvinnliga praster”, i Sydsvenska Dagbladet 1960-01-22.
429. “Kvinnliga praster”, i Upsala Nya Tidning 1960-o01-22.

430. Sandahl 2018, s. 20-21,184-185.
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handlingsprogram vars konsekvenser drabbade de kvinnliga teologerna hért. Iljuset av
det dr det inte markligt att de sjutton punkterna kom att uppfattas som “riktade mot”,
och det finns goda skal att tala om dem som ett program som den som var motstandare
till reformen forvintades f6lja.

Ett annat beldgg for att de sjutton punkterna uppfattades som riktlinjer som den
som var motstindare till reformen borde f6lja, inte rid som den som for sitt samvetes
skull var motstandare till reformen vid behov kunde folja for att kunna leva i sin kyr-
ka, finns i tidningsmaterialet fran klipparkivet i Sigtuna. En sddan forstaelse forefaller
till exempel foreligga hos de hallindska praster som svarat pa Sydsvenska Dagbladets
undersékning i januari 1960.

Tidningen rapporterar att ett tjugotal prister i Halland gér pa sin biskops, det vill
sdga Giertz, linje och dr emot reformen, att sju r klart for reformen och 24 inte vill
gora nagon deklaration alls. Hir framtrider en skillnad mellan stad och landsbygd.
Pristerna i Halmstad “tar s& gott som undantagslost avstind fran Bekidnnelsefronten
och prosten Knut Norborg i Halmstad deklarerar 6ppet: Sa linge jag ar kyrkoherde i
Halmstad kommer de riktlinjer som angives i Kyrklig samlings sjutton punkter sa vitt

pa mig beror icke har att f6ljas.” Tidningen konstaterar att

(2] andra sidan ges i en del fall lika klara motsatta besked som t.ex. avkom-
minister Johannes Eriksson i Skillinge, som forklarar att storsta delen av
présterna i stiftet star bakom sin biskop och ér beredda att g i fingelse for
Guds ord. Kyrkoherden i Falkenberg Bertil Holmquist riknar med "att den

som foljer biskop Giertz nar himlen och malet”+"

Nir vl de forsta prastvigningarna av kvinnor skulle dga rum i april samma ar tog tid-
ningarna ter upp frigan om de sjutton punkterna. Hur skulle det nu bli med tillimp-

ningen? Exempelvis Stockholms-Tidningen kravde svar:

Nir detta i kristet sammanhang otroliga blockadprogram avsl6jats, utloste
det som bekant en allmén och sillsynt kraftig reaktion. I denna folkstorm
fick man da bevittna hur biskop Giertz och andra ledare for Kyrklig samling
skyndade sig att personligen s6ka 1d genom att forklara att de 17 punkterna
inte var nagot handlingsprogram utan enbart “riktlinjer”, som ingalunda var
bindande for Kyrklig samlings sympatisorer. Medan biskop Giertz veterligen
inte deklarerat i vilken man han kinner sig personligen bunden av blockad-

programmet har en rad andra tidigare talesmin for Kyrklig samling passat

431. "Hallands pristerskap stoder kvinnliga praster”, i Sydsvenska Dagbladet 1960-01-31.
De omnimnda ir Knut Norborg (1897-1975), Johannes Eriksson (1914-1989) och Bertil
Holmquist (1907-1974.).
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pa att offentligen forklara att de inte vill ta ansvar f6r programmets tillkomst
och tillimpning. I den situation som intrdder i och med s6ndagens prist-
vigning bor det definitivt slas fast att biskop Giertz och Kyrklig samlings
samarbetsrdd dr moraliskt ansvariga for de 17 punkterna, sa linge de inte
Kklart och otvetydigt deklarerar vem eller vilka som annars dr ansvariga och

ivad man programmet ir eller inte dr representativt for Kyrklig samling.**

Mot slutet av aret JO-anmildes Svenska kyrkan, och drkebiskop Gunnar Hultgren
kallades till mote for att svara pa hur Svenska kyrkan f6rholl sig till prister och lekfolk
som faktiskt foljde de sjutton punkterna. Arkebiskopen menade att det inte gick att
komma ifran gillande forfattningar. Upplatelse av kyrkorum var upp till varje biskop
att16sa, men om nagon 6nskat en kvinna som vigsel- eller begravningsforrittare kunde
man "inte rimligen [ ... ] férvigras det” och kyrkorummet skulle féljaktligen upplatas.

Kyrkobokféring sag drkebiskopen som sa viktigt for kyrkan att man inte kunde
underlata det eller tillita avvikelser. Aven om en pristvigd kvinna utfort forrittningen
skulle den alltsa foras in i kyrkobockerna.

Arkebiskopen menade ocks att om till exempel en kyrkomusiker eller kyrkotj-
nare hade betinkligheter om pristvigda kvinnor, si omfattades de inte av samvets-
klausulen. Det var bara prister som kunde slippa att tjanstgora tillsammans med en
prastvigd kvinna.

Med andra ord framhaller drkebiskopen att det beslut som kyrkomotet fattade om
att 6ppna pristimbetet for kvinnor skulle efterfoljas. Samtidigt finns hir en dubbelhet

i hans sitt att uttrycka sig om praster som var motstandare till reformen.

Arkebiskopen understryker att det ir utomordentligt angeldget frin kyrkans
synpunkt att hdnsyn till en prasts pa religios 6vertygelse grundade stand-
punkt kommer till uttryck dari att allt gors for att undvika att han blir till
foremal for rittsliga tgarder pa grund av sitt handlande enligt denna 6ver-
tygelse. Manga konflikter skulle utan tvivel aldrig uppstd om den prist som
hyser allvarligt grundade betinkligheter inte utsattes for forsok att genom
opinionspatryckningar tvinga vederborande att handla mot sin &vertygel-
se och om han sjilv besinnade sin plikt att endast dra konsekvenser av sin

stindpunkt, som star i nédvindigt ssmband med denna.**

Enligt drkebiskopen skulle det allts& ga att undvika konflikt om bara motstandarna till
reformen aldrig utsattes for situationer da deras 6vertygelse ifragasattes. Deras beteen-
de framstills som att de drar de nodvindiga konsekvenserna av sin standpunkt. Aven

432. "Efter vigningen’, i Stockholms-Tidningen 1960-04-10.
433. "Arkebiskopen: Hon har full ritt till imbetsutévning”, i Aftonbladet 1960-12-05.
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om det kanske inte var sa drkebiskopen menade, togs hans ord sikerligen till intdkt for
att de manliga pristkandidater som var motstandare till reformen var utsatta for tvang
och att deras handlande mot sina kvinnliga studiekamrater bara var en konsekvens
av denna provokation. I forlingningen var det alltsa de prastvigda kvinnornas ansvar
att se till att konflikt inte uppstod, och gjorde den det med paf6ljande bojkott var det
deras eget fel.

Att drkebiskopens ord ocksa uppfattades s i sin samtid finns det exempel pé hos
debattoren och rektorn f6r Johannelunds teologiska hogskola, Torsten Nilsson. Med
anledning av de sjutton punkterna och drkebiskopens uttalande tog Nilsson till orda
i EFS-tidskriften Budbdraren. Nilsson skrev att han var patagligt kritisk till Kyrklig
samling och deras bojkott av prastvigda kvinnor. Den bojkott som Kyrklig samling
ville iscensitta var enligt Nilsson missriktad. Han riktade stark kritik mot att Kyrklig
samling bojkottade pristvigda kvinnor och inte Svenska kyrkans biskopar som han
menade var de verkligt ansvariga:

De verkliga "bovarna”, som bér ansvaret for att vi nu fd kvinnliga prister,
de sitter i biskopsmoétet och heter Hultgren, Ljungberg och Josefson. Men
med dessa de enda verkligt ansvariga kan KS:s biskopar sitta och &verligga
i biskopsmétet i all vinskaplighet. Varfor inte bérja bojkotten dér huvud-
ansvaret ligger? En god herde ger sitt liv for faren. Han driver dem inte fram-
for sig pa en vig han inte sjalv vill betrdda. Eller ar det sa, att man skjuter pa

dringen, nidr man menar husbonden?#+

Genom Kyrklig samlings forsorg fanns alltsa pastorala rid som i praktiken uppfattades
som ett handlingsprogram som motstandare till reformen borde tillimpa om man ville
na himlen och malet. Det betraktades som en del av en aktiv kamp mot reformen nér
man exkluderade och vigrade erkinna kvinnorna som prister. De radikalare foretra-
darna f6r Kyrklig samling satte tonen for ett hart sprakbruk.

Arkebiskop Hultgrens uttalande pekar ocksa pa en forforstaelse uttryckt i en for-
véntan fran kyrkoledningen att det var kvinnorna som skulle stiga at sidan och ta ansvar
tor att konfliktsituationer inte uppstod. Pa sa sitt var det ocksa mojligt att uppfatta det
som berittigat att tillimpa de sjutton punkternas utfrysning och tilltala de blivande
kvinnliga pristerna pa det sitt man gjorde. Man ansag sig helt enkelt provocerad eller
tvingad dartill. Ett exempel harpa ar Sandahls tolkning av Danells agerande: "Han
kunde inte annat” Om denna forforstielse och dess konsekvenser skriver Margit Sahlin
i sina dagboksanteckningar féljande:

434. Torsten Nilsson, “Kyrklig samlings handlingsprogram’, i Budbdraren, nr 6,1960, s. 3.
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Tva saker var f6r mig bekymmersamma i denna fraga. Férst min gamle vin
Per-Olofs svar pa min fraga, om han inte kunde tro att dven jag avsig att lyda
Guds Ord, dven om jag ur hans synpunkt var férblindad och handlade fel:
Nej, det var omojligt. Jag kunde inte vilja lyda, om jag handlade rakt mot
Guds Ord. Bara om jag tog tillbaka ... Och sa detta att bade han och Bo
Giertz och andra pa detta sitt gang pa gang lade ansvaret pa mig eller andra
for att de maste sluta, och alltsa pressade oss med samvetsfragor, och sedan

inte alls verkstillde sina hot. Dirtill blev det sa de, som blev martyrer.*s

Det dr detta som de forsta pristvigda kvinnornas studiekamrater i Lund som var mot-
standare till reformen hade att forhalla sig till. Det ar troligt att flera av dem paverka-
des av det sprakbruk och de asikter som personerna bakom de sjutton punkterna gav
uttryck for. De sjutton punkterna och forforstaelsen hos kyrkoledningen legitimerade
detta forhallningssitt och gav motstandare till reformen ett tolkningsféretrade. Hir
fanns alltsa en dubbelhet, en motsittning, mellan kyrkométets principiella beslut att
Gppna pristimbetet for kvinnor och vad som skedde i praktiken. Monstret gjorde sig
inte gillande bara i Lund utan 4n mer s i Uppsala.

Prakten i Uppsala
I méangt och mycket liknar berittelserna fran Lund det sitt som Uppsalaprakten be-
skrevs pa. I detta exempel dr det &terigen ett forvigrat erkdnnande och konsekvenserna

ddrav som ér i spel:

Varen 1960 gick jag "prakten”, ensam kvinna med 18 manliga prastkandidater,
i Uppsala. Den véren pristvigdes ju de tre forsta kvinnorna, och diskussio-
nerna var upprorda. En enda gang skulle jag fa ha 6vningsgudstjanst, med
bade altartjinst och predikan. Det var alltsa forsta gangen jag skulle fa ga
innanfér en altarring, forcera spirren till det sakrala omradet. (Ja, det var si
man talade om det da, och somliga menade att en kvinna skulle "férorena”
det sakrala omradet!) [ ... ] nir jag den gingen i Samariterhemmets kapell
sjong salutationen "Herren vare med er”, var det ingen av kamraterna som
svarade mig, bara praktledaren Pehr Edwall. Nir vi efterat skulle kommente-
ra gudstjinsten, sa ndgon: Duhérde ju sjilv, att vi inte svarade i salutationen.
Ja, jag horde det. — D4 sa en av de hégkyrkliga kamraterna: “Forresten, jag
kunde ju ha svarat, nir jag tinker efter, for nir det r [kvinnans namn] som

har gudstjinsten, ar det ju anda bara pa lek.” — Tala om kvalificerad mobb-

435. Nordlander 2004, s. 244.
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ning! Det var den instillning jag ofta motte, att inte bli tagen pa allvar. Det

dr svért att inte krympa da!+*

En prist som gick prakten dret darpa under hosten 1961 har dock bara gott att siga. Hon
betonar emellertid att hon gick prakten i egenskap av blivande missionir, inte som bli-
vande prist. Vi var tjugo deltagare och jag var den enda kvinnan. Olov Hartmans un-
dervisning i sjilavard var det bista av allt. Att det fanns en miljé som Sigtunastiftelsen
hade jag inte kunnat forestilla mig. Jag minns ocksa med tacksamhet Henrik Ivarssons
foreldsningar i homiletik.”*” Hartman omnamns ocksd med virme av en annan prast
som gick utbildningen i slutet av 1960-talet: "Olov Hartman var en otroligt fin lirare
och minniska. Han utstralade en dkta, from 6dmjukhet, hade en enorm kunskap och
erfarenhet. Hans undervisning lingtade jag alltid till.”** Har kan vi notera att Hartman
ronte denna uppskattning samtidigt som han tio ar tidigare som kyrkométets sakkun-
nige skrivit en bibelutredning som underkidnde kvinnor som sakramentsforvaltare och
yrkat avslag pa att 6ppna prastaimbetet for kvinnor.

De prister som gick prakten i Uppsala i mitten av 1960-talet rapporterar liknande
erfarenheter. Fran varen 1965 berittas: ”Vara manliga kamrater var inte alltid sa roliga
att ha att gora med, men vara larare var intresserade och kunniga.™* En prist som gatt
kursen aret innan menar ocksa att lirarna pa prakten inte var emot kvinnor som prister,
men att flera av medstudenterna var det. I synnerhet hade det funnits en, som pristen
sjalv kallar det, "hogkyrklig primus motor” som drivit pa de andra studenterna. Denna
prist ger ocksa exempel pa ett tillfille da hon skulle halla en provpredikan. Studen-
ten som skulle fungera som opponent hade klagat pa att hon missat det viktigaste i
bibeltextens budskap och att det dirfor var ett féredrag och inte en predikan. Det han
fragat efter hade varit den barande tanken i hela predikan, och hon hade blivit s4 arg
att hon frast: "Bérja om i smaskolan och lar dig att lasa!™+°

Aven mot slutet av 1960-talet forekommer episoder som handlar om explicita ut-
tryck f6r motstind bland studiekamraterna, men pristerna nimner ocksa att det var
pafrestande med ovissheten om vem som var motstandare till reformen och om de i
sé fall skulle agera. En prist berdttar om sin praktartid i slutet av 1960-talet och menar
att det till och med kunde ha varit skont med konfrontation: ”[ J]ag kan inte pdminna

mig om négra hetsiga dispyter eller nagra otrevligheter, det kanske hade varit bra om

436. Nri8.

437. Nr 25. Den omniamnde ir Henrik Ivarsson (1923-1974).
438. Nr 42.

439. Nr7.

440. Nrs.
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det hade varit det”* En annan prist som gick prakten hosten 1967 i en grupp med sex

kvinnor och 28 min skriver:

Det hade varit en bra tid utan uppslitande motsittningar. Det fanns ju mot-
standare i gruppen, bade de som 6ppet deklarerade det och de som var det
innerstinne. Det har genom alla aren varit svarast med de ambetsbroder, da

man inte riktigt vetat. Ar han for eller emot?++*

Pa samma siitt forholl det sig med lararna. En prist som gick prakten i slutet av 1960-
talet i en grupp med 28 deltagare, varav tre kvinnor, berittar att hon var orolig inf6r
varje ny kurs pa prakten.

Det blaste snélt runt nacken. Infor varje ny lirare ilade det i magen. Virst,
bade forsta gangen och under hela terminen, var Carl Strandberg, som un-
dervisade i kyrkolag. Han inledde lektionen med att fraga, vilka som skulle
till Géteborg, Visby och Stringnds. “Bara for att veta var jag har de mina’,
som han uttryckte saken. Sa var det hela tiden. [ ... ] Det var sa illa att dven
motstandarna reagerade. Nir betygen delades ut och lirarna stod pa led for

att tas i hand, vigrade Carl Strandberg.**

Carl Strandberg (1926-2013) var en central gestalt i Kyrklig samling vid denna tid. Han
var en av dem som varit med och tagit fram de sjutton punkterna och kom att eftertri-
da Bo Giertz som Kyrklig samlings ordférande 1989-1996.4# (Strandberg omnimns
i en annan kallelseberittelse i en episod som berér tiden i tjinst, se kap. 10.) Pristen

berittar vidare:

I homiletik hade vi [namn pa lirare], kyrkoherde i [ort]. Han var inte lika
rittroende som [namn pa annan ldrare i homiletik]. Denne vigrade att ha
oss 3 kvinnor i sin grupp, s vi fick ga tillsammans hos [den férste homile-
tiklararen]. [Den andre homiletikliraren] undervisade dven i liturgik, men
darvar han tvungen att ha oss alla. Obehaget kindes kompakt. Ofta hade jag
lust att smita fran [liturgiklirarens] lektioner. Han var inte bara hogkyrklig,
han var snorkig och auktoritr. Ville inte "se” oss utan snopp. [ ... ] Det fanns
inte nagot fakultativt i [liturgiklirarens] liturgi. Vi SKULLE gora korstecken,
det hir var innan det blev vanligt, vi SKULLE lyfta armarna hégt vid érat.

441. Nr33.

442. Nra28.

443. Nr 42.

444. Sandahl 2018, s. 28, 184-185; Oloph Bexell, "Carl Strandberg 1926-2013", i Svensk
Pastoraltidskrift, nr 20, 2013, s. 593-601.
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"Men vi som inte vill se ut som skadeskjutna 6rnar, hur gér vi da?” undrade

[namn pa manlig studiekamrat]. Inget svar.**s

Denna episod aterger inte bara exempel pa uttryck for motstand fran lirare, utan siger
ocksa nagot om innehéllet i utbildningen. Négra av prasterna som studerat i Lund
menade att innehallet i utbildningen kindes “mossigt” och protesterade mot pabjudna
(och forbjudna) sitt att uttrycka sig i predikan, och av denna berittelse att doma har
det funnits liknande kritik i Uppsala. Alla praster verkar inte heller ha protesterat. En
prést, som i 6vrigt inte ger nigra andra upplysningar om prakten, berittar foljande:
”Jag borjade till slut pa den sk "Prakten”, Praktisk teologiska terminen i Uppsala varen
1968, efter vilken jag blev osiker pa min kallelse som prist. Det kindes som att man
sarskilt predikomassigt, skulle stopas i samma form genom tredelad predikan bl.a.™+¢
Eftersom en viss linje drevs av ldrarna pa prakten kunde det férekomma sa kallade
“skuggprakter”. Det innebar att man arrangerade en egen kurs vid sidan av, da man fick
lara sig att predika eller leda gudstjanst i sin egen tradition. I synnerhet studenthemmen
S:t Laurentiistiftelsen i Lund och S:t Ansgar i Uppsala erbjod sidana majligheter.+
Ingen av de forsta prastvigda kvinnorna anger att de deltagit i en sadan skuggprakt,
ddremot dr det nagra enstaka som ndmner att deras studiekamrater deltog i sidana.

Vid sidan av den officiella prakten fanns en “skuggprakt” pa Ansgarsstiftel-
sen, ledd av Figge Sidwall. Dir fick alla mén ldra sig den ratta hanteringen
av nattvardselementen, bl.a. hur elevationen gick till och hur man skilde
konsakrerat bréd fran okonsakrerat. Ingen kvinna fick veta om det hir. Det

var bara “oss pojkar emellan”**

De olika uttrycken for motstind mot reformen till trots kunde praktartiden dnda vara
meningsfull. En prist som gick prakten i Uppsala 1968 berittar att "medan jag deltog
i den, mognade jag for beslutet att bli prist. Plotsligt blev det sjilvklart f6r mig att bli
prist. Jag kunde rakt inte begripa, varfér jag inte langt tidigare forstatt, att min vigledde
till prastimbetet! Outgrundligt var vad det var!™++

445. Nr 42.

446. Nr37.

447. Mannerfelt 2018, s. 125.
448. Nr 42.

449. Nr8.
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Sammanfattningsvis kan vi konstatera att de pristvigda kvinnorna i sina kallelseberit-
telser uppehaller sig vid utbildningstiden. Det 4r en tydlig kirnepisod i det narrativ
som kallelseberittelserna utgor, och redogorelsernas mingd och lingd vittnar om att
detta var en viktig och f6r manga dven formativ period. Kallelseberittelserna ger en
god inblick i hur det var att studera teologi vid denna tid i allmédnhet och, om man
var kvinna med sikte pa pristexamen, den dirpa foljande prastvigningen i synnerhet.
Berittelserna visar dven pa de nira band som rent organisatoriskt fanns mellan kyrka
och akademi vid denna tid.

Nir de pristvigda kvinnorna redogor for sin utbildningstid slis man aterigen av de
individuella dragen i berittelserna. Hur utbildningen sag ut — studieging och dmnesval
— samt de erfarenheter som pristerna gjorde varierar stort. Det gir dock att gora ett
antal generella iakttagelser. Under 1960-talet framstar Lund som en mer vilkomnande
plats an Uppsala for de kvinnor som laser teologi i avsikt att arbeta som prister i Svens-
ka kyrkan. Mojligen har det sin grund i den sa kallade Lundateologin, till vilka horde
larare som i debatten tog stillning for reformen. Till Uppsala horde emellertid filialen
Stockholms teologiska institut (ITH) pa Essingen. Trots att studenterna hir delvis
motte samma ldrare som studenterna i Uppsala forefaller detta utbildningsinstitut med
sin lagkyrkliga pragel ha erbjudit en studiesocial miljo dér de blivande pristerna kinde
sig vilkomnade av savil de huvudansvariga lirarna som studiekamraterna.

Kallelseberittelserna vittnar ocksa om att utbildningstiden f6r ménga var en situa-
tion av utsatthet ddr man ofta fick sin kallelse skirskddad och ifragasatt. Bara det faktum
att kvinnor som grupp utgjorde en minoritet maste ha bidragit till att forstarka detta
intryck. Det fanns ocksa en osikerhet i férhillande till lirarnas instéllning till deras
framtidsplaner och pa vilket sitt det skulle komma att paverka lararnas agerande. Det
finns berittelser som vittnar om ldrare som betett sig illa da det framtida yrkesvalet —
det vill sidga att som kvinna bli prast — blivit kint.

For flera av de blivande prasterna blir studietiden ocksé det forsta motet med ett
uttalat och personligt riktat motstand mot reformen. Pa universitetet och pa den prak-
tisk-teologiska 6vningsterminen moter ett etablerat sprakbruk och ett handlingspro-
gram, vilka har sin grund i de sa kallade sjutton punkterna. Kirnan i sprakbruket och
handlingsprogrammet r forforstaelsen att eventuella konflikter och den splittring som
toljt pa beslutet 1958 ar kvinnornas fel. Om kvinnorna ligger lagt och avstar fran att
hivda sin ritt kan, utifrin denna forforstaelse, konflikter undvikas.

Med tanke pa beslutet 1958 dr detta agerande fran medstudenternas och lararnas
sida minst sagt forvanande. Det innebér ett fortsatt ifrigasittande av det juridiska er-
kidnnande som var f6r handen och dirtill en social missaktning, vilket ibland 6vergick
iregelritta moraliska krinkningar. Inte sillan ifrdgasattes kvinnorna och de fick kimpa
for att fa sin kallelse erkind. Vilket forédande initiativ de sjutton punkterna var blir
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tydligt i detta perspektiv, da de kan forstas som ett sitt att systematiskt och medvetet
forvagra erkdnnande, inte bara pa en rittslig utan dven pé en social niva. Det rérde sig
med andra ord inte bara om slumpmassiga och enstaka hindelser, utan ett vedertaget
sprakbruk och ett systematiskt genomfort handlingsprogram. Redan i samtiden sig
man det som ett handlingsprogram med syfte att exkludera, en utfrysning, som flera
dartill menade var missriktad. Motstandarna gav sig pa de kvinnor som studerade for
att kunna arbeta som prister snarare 4n kyrkoledningen.

Eftersom erkidnnande enligt Axel Honneth ar grundliggande f6r en ménniskas ut-
veckling, en sund sjilvbild och identitet 4r den missaktning och det forvigrade erkin-
nande som de pristvigda kvinnorna métte under sin studietid allvarligt. Nar Honneth
beskriver ett sadant forvagrat socialt erkdnnande konstaterar han att sidana garningar
skadar “kinslan av att vara socialt betydelsefull inom en konkret gemenskap” och att
denna missaktning handlar om allt "fran harmlésa fall av att inte hilsa pa ndgon till fall
av grov stigmatisering”*° Detta stimmer vél in pa det beteende som drabbade de forsta
pristvigda kvinnorna under utbildningstiden. Sarskilt allvarliga blir dessa krainkningar
om man tar i beaktande hur kvinnorna betonar att deras kallelse 4r intimt linkad till
deras identitet. For nagra av prasterna blev uttrycket f6r motstand och ifragasittandet

av deras kallelse sa pass patagligt att de knappt orkade fullf6lja utbildningen.

450. Honneth 2000, s. 102.
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Britta Olén-van Zijl tillsammans
med sin vigningsbiskop, Martin
Lindstrém, domprost Yngve
Ahlberg, professor Gustaf
Wingren samt professor Hugo
Odeberg. Bildarkivet anger att
fotot 4r taget vid pristvigningen
1963 men med tanke pé kladsel
och sammansittning av
gruppen ér det sannolikt frin
prastexamen, det tillfille nagra
dagar fore pristvigningen da
prastkandidaternas kunskaper
provades av domkapitlet. I
dombkapitlet i Lund ingick bland
annat biskop, domprost, samt
professorer fran teologiska
fakulteten.







Nir framtidsplanerna skulle goras upp pé allvar efter studentexamen visste
jag att jag helst av allt ville lisa teologi, vilket dock inte var detsamma som
att jag kunde inrikta mig pa att bli prist. Kvinnan var ju inte behorig till
prastimbetet. En av mina studentkamrater uttryckte situationen i mitt fall
mycket bra, ndr vi diskuterade yrkesval. Hon sade: "For dig ar det vil inte
svért att vélja. Du skall vdl bli ndgot at prast” Hon kinde mig tydligen ganska
vil. Jag fick stalla in mig pé att bli ndgot "4t prist”, nagot &t det pristerliga
hallet, och det var nistan detsamma som att bestimma sig for att bli kris-
tendomslérare. Den banan var si gott som den enda som stod datidens fa
kvinnliga teologer till buds. Jag funderade mycket. Jag ville egentligen inte

bli larare. Men lingtan att bli nagot "at prést” var alltfor stark.

*) Bejerfors 1967, s. 138.
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6

PRASTVIGNINGEN,
TIDIGARE YRKESLIV
OCH FAMILJELIV

Om berittelsens startpunkt ar fragan "Hur sdg din vég fram till prastvigningen ut?”
ar dess naturliga slutpunkt forstas prastvigningen. En rad kallelseberittelser ser ock-
s& ut just sa. Barndom, konfirmationstid, ungdomstid, studier, prakten och allra sist
prastvigning. I det hir kapitlet kommer vi att redogora for hur de forsta prastvigda
kvinnorna berittar om denna handelse.

For nagra av dem var vigen fran utbildning till prastvigning dock inte lika rak. En
rad kallelseberittelser beskriver en situation som liknar den Siv Bejerfors aterger i
citatet hér intill. Man ville, men man kunde inte eftersom prastimbetet dnnu inte var
oppet for kvinnor. Istillet fick man fors6ka finna nagot "at prast” att géra. Hur detta
kunde te sig, och hur man kan férsta detta i ett kyrko- och genushistoriskt perspektiv,
skildrar vi ocksa i detta kapitel. I relation till detta perspektiv lyfter vi slutligen fram
hur de pristvigda beskriver familjelivet i sina kallelseberittelser.

PRASTVIGNINGEN

Att pristvigningen ofta fungerar som en kirnepisod ir kanske foga forvanande. Det
ar slutpunkten och hojdpunkten pa manga ars utbildning och en stark bekriftelse pa
kallelsen. Att den beskrivs i termer av “stralande glidjehogtid” 4r inte markligt. I kal-
lelseberittelserna forekommer dock ett flertal vittnesbord om att det inte var oblandad
glidje i samband med pristvigningen. Det handlar da ofta om den mediala uppmirk-

samhet som under hela 1960-talet 4tf6ljde de prastvigningar dar kvinnor vigdes for
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tjanst i Svenska kyrkan. Flera av kvinnorna tar ocksa upp fragan om sé kallade sirvig-
ningar och det motstind som de motte i samband med prastvigningen.

Glidjen i samband med préstvigningen &r ett aterkommande tema i snart sagt
alla kallelseberittelser. Ett exempel 4r en av de kvinnor som pristvigdes i borjan av
1960-talet. Hon beskriver sin prastvigning och det stéd hon kdnde fran biskopen och
de kollegor som deltog i vigningsgudstjinsten. Gladjen i vigningen 6verskuggar ocksa

det tumult som uppenbarligen radde, bland annat med demonstrationer:

Att det sedan fanns TV och journalister med under pristvigningen och utan-
for kyrkan en grupp demonstrerande prister och teologer — motstandare
till vigningen — forsvann helt i bakgrunden. For mig blev allt en gava och
en sindning till tjinst i Kristi efterfoljd med en férsta tjinst i [namn pa ort]

férsamling.*

Ibland beskrivs glidjen i relation till ndgot specifikt. Som hos den prast som konstaterar
att hennes prastvigningsdag "ar sd typisk i mitt prastliv”. Sarskilt nimner hon glidjen
6ver de tvd "urgamla prister” som tagit kontakt med hennes vigningsbiskop och bada,
var och en fr sig, framfort att de inte kinde nagon kvinnlig prast men girna ville vara
med vid vigningen av en kvinna.** En prast ssammanfattar hur prastvigningen blev en
bekriftelse pa hennes kallelse: “Det ar stort, maktigt och heligt att vigas till prast. Den
upplevelsen delar val alla. Fr mig blev det 6vervildigande som en bekriftelse pa Guds
kallelse efter alla &r av tvekan och hinder. [ ... ] Jag var s& tacksam.”** Férutom att denna
utsaga beskriver glidjen i pristvigningen kan betoningen pa att detta dr nigot som alla
prister far uppleva noteras. Har dterkommer det tema som lyftes fram i kapitel 3, att de
kvinnor som pristvigts ar préster, inte "kvinnliga” praster som avviker fran normen.
En annan av prasterna beskriver sin kinsla infér prastvigningen, som foljde direkt efter
den ordinarie hogmassan: "Antligen var jag forberedd att siga ja’ till Herrens Kallelse
att gd ut i hans rikes tjanst.”+*

Gladje relateras ocksd i ndgra kallelseberittelser till de bibelord som prasterna gavs i
samband med pristvigningarna. Antingen fran biskopen, som holl ett tal utifran ett valt
bibelord, ofta nigon av den aktuella sondagens bibeltexter, eller fran pristkandidatens
assistenter. En assistent dr en prastvigd person, som prastkandidaten i normalfallet sjilv

har valt ut att sta vid kandidatens sida under préstvigningen. Ofta dr detta en person

451. Nr20.

452. Nr34. Ett starkt minne fran kvillen pa prastvigningsdagen ar ocksa att informanten
dopte barnet till en god vin.

453. Nr28.

454. Nr24.
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som fungerat som stod, férebild och mentor. En prist, som fick vigas enskilt eftersom
de manliga prastkandidaterna vagrat vigas samtidigt som hon, berittar att hennes bis-
kop hade valt dag for pristvigning med tanke pa att bibeltexten skulle vara limplig f6r
pristvigningstalet. Hon berittar vid intervjun foljande:

Och sa blev det da pristvigning den trettionde januari. Och da var en av
texterna [ ... ] fran Johannes 6, det tillfille dir de bérjar dra sig tillbaka och
sager: "Vill ni ocksa ga er vidg?” Och Petrus siger: "Till vem skulle vi ga?”
Och sé vidare, "Du har det eviga livets ord”. Och det anviinde biskopen | ... ]
for sitt tal. Och jag tyckte att det var lysande. Han gjorde nagot mycket bra
av det hir som var sa krangligt pa olika sitt. Och jag vilsignar biskopen for
detta och de kontakter vi sedan hade.*s

En annan av pristerna berittar om det bibelord som hon fick av sin assistent som ocksa
varit hennes konfirmandprist en gang i tiden. Att det prastvigningsord som hennes
assistent valde att skicka med vid pristvigningen var viktigt f6r henne visar sig inte
minst i det faktum att hon under intervjun gick och himtade en bibel for att korrekt
kunna aterge det. Bibelordet var hamtat ur Lukasevangeliets andra kapitel (vers 71-75):

”Ty han ville frilsa oss fran vara ovinner och ur alla vira motstandares hand,
och sa gora barmhirtighet med vara fiader och tinka pa sitt heliga forbund.
Han ville beskira oss att fa tjana honom utan fruktan, frilsta ur vara ovin-
ners hand. Ja, att gora tjinst infér honom i helighet och rattfardighet i alla
véra dagar” Det ér ganska starkt, och det ar ju liksom starkare idag. Det ar

inte riktigt 6ver.*

Utifran intervjuns kontext dr det var tolkning att prasten i friga laser bibelordet i rela-
tion till sin erfarenhet av motstandet mot reformen, som dnnu inte helt har gett vika.
Samtidigt andas bibelordet ett hopp om férandring, som pristen ocksa fatt se 6ver tid.

Ett annat tema som lyfts fram i relation till glidje i samband med pristvigning-
en dr hur forildrarna sag pa den. Till exempel beskriver en av pristerna forildrarnas
engagemang infOr pristvigningen. Sarskilt faderns syn pa prastvigningen beskrivs i

varma ordalag:

Pa min vigningsdag tvingade han mamma, att vara i kyrkan strax efter kl. 10,
s att de skulle kunna sitta i koret, dar han hade suttit som konfirmand. Klaga

skulle hon sannerligen inte gora 6ver att behéva sitta s linge. Nu hade ju

455. Nr26.
456. Nr34.
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stolarna ryggstod, annat var det 1933! Nir alla festligheter var 6ver pa kvillen,

fragade pappa: “Vet du, vad du har lovat i dag?” ”Ja’, svarade jag allvarligt.
“Du har lovat att lyda, och det har du aldrig kunnat!™

Att fordldrarnas stéd i samband med pristvigningen var viktigt vittnar ytterligare en
prést om. Prasten beskriver forildrarnas omsorg pa foljande sitt: "Min far foljde mig till
Stockholm fére min avresa till [nordlig stiftsstad], for att kopa mig en rejil farskinns-
pals for virme saval 'utombords’ som 'inombords’, och mor sydde vackra sommargar-
diner!” Samtidigt som pristen upplevde stod frin férildrarna rapporterar hon om att
de var oroliga for henne: ”[S]arskilt glada éver mitt val att bli prist var de nog inte. De
anade att svarigheter lag pa lut speciellt i borjan av vigen.**

Och som tidigare nimnts innebar inte pristvigningen enbart glidje. Kallelsebe-
rattelsernas skildringar av pristvigningen rymmer ofta smolk i glidjebdgaren. En sa-
dan sak som 4terkommer i minga beskrivningar dr den mediala uppmarksamheten.
Pristvigningarna under 1960-talet slogs upp stort i media och det fanns uppenbarligen
nyhetsvirde vid sa gott som varje prastvigning. Detta ar inte markligt, eftersom alla
de 54 pristvigda kvinnorna i ndgon mening var pionjérer. Ligg dartill att ett antal stift
drojde med att prastviga kvinnor, varfor det mediala intresset upprattholls.

Vi inskrinker oss har till fem talande exempel pa hur prasterna i materialet aterger
sin bild av det mediala intresse som deras respektive pristvigningar ronte. Hur vanligt
det var med tidningarnas intresse infor prastvigningen speglas i en av kallelseberit-
telserna. Prasten berittar vid var intervju med henne: "Och sedan ringde — det var ju
tidningar och s& dir. Det ringde fyra tidningar pd kvéllen fére prastvigningen, men den
fjarde var en kompis, s hon var duktig pa att forstilla résten.™ Det var alltsa sa vanligt
térekommande att goda vinner skojade med varandra om elidndet.

Om det stora mediala intresset for prastvigningen skriver en annan av prasterna:
"Journalister och fotografer fran olika tidningar jagade mig. Stundom var det péfres-
tande. Det som sagtsi en liten bisats férstorades upp till oigenkannelighet en del ging-
er”*° En tredje prast berittar om en situation, dar tidningsskriverier om den stundande
prastvigningen ledde till sidana protester i stiftet att datumet for prastvigningen fick
indras. Hon skriver:

Men inte blev det mindre “skrivande” for det i tidningarna. Folk var som

tokiga! Fingerade intervjuer florerade och uttalanden jag aldrig gjort blev

457. Nr 44.
458. Nr24.

459. Nr34.
460. Nr 3s.
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som gudsord. Det hela var fruktansvirt! Det enda som kunde géras av mig

var att hilla mig undan och vara sa tystlaten som mojligt.*

Det var dock nédvindigtvis inte sd att tidningsskriverierna i samband med pristvig-
ningen alltid uppfattades negativt. En fjarde prist berittar vid den intervju vi gjor-
de med henne att hon uppfattade att artiklarna som skrevs i samband med hennes
prastvigning snarast visade pa en omsorg och att hon och den andra kvinnan som
skulle pristvigas tillsammans med henne kinde sig "burna”. "Jag har ju list dom hér
urklippen, min far samlade alla urklipp. Sa jag har list sen i efterhand och det handlar
jubara om ... ja, det var positivt.+*

En bidragande orsak till att upplevelsen av tidningsskriverierna dnda i stort sett
var positiv kan vara att artiklarna var vanligt instéllda till prastvigningarna. Ett talande
exempel bland manga ar det stort uppslagna reportaget i tidningen Vi fran pristvig-
ningarna 1960. Tidningen hade haft en reporter pa var och en av de tre préstvigningar-
na. Elisabeth Djurles prastvigning i Storkyrkan i Stockholm beskrivs pa foljande sitt:

I den éldsta delen avlandets huvudstad fick palmséndagens hogmassobeso-
kare for forsta gangen uppleva var svenska kyrkas omstridda nymodighet. Ja,
nytt och modigt pa en gédng: en spad kvinna i enkelt vitt skred in framf6r sex
min i praktfulla prastskrudar, blek, beskadad, sjilv med blicken mot altaret,
steg for steg ndrmare den modiga kampens segerbevis.

Och dir framme vid altaret sattes punkt for talet om kvinnan som tige
i forsamlingen. Nu var det miannen som plotsligt tego och It kvinnan tala:
Elisabeth Djurle, ung smaldndska fran Jonkoping, teologie kandidat i Lund,
studentradgivare i Uppsala och intill denna stund férsamlingssekreterare i
Stockholm, upphov en historisk rost nar hon avlade pristloftena. En rost
som inte svek och som lit alldeles sjalvklar i detta Guds hus. Hon bekinde
sin tro, hon gav svar pa loftenas fem fragor. Ceremonin hade nitt sin all-
varshojd. Och da hinde det som den 6verfyllda Storkyrkan dittills inte fatt
riktigt plats fér: med kvinnan kom andakten in i templet.

Sedan, nar hon bakom de assisterande prasternas ryggar, bakom biskop
Ljungberg som ocksa har en sadan kroppens resning, bakom modernt kar-
ridrpristerlige pastor primarius Zetterberg, vandrade 6ver mittgingen ut ur
menighetens dsyn, var hon inte lingre blek. Hennes kinder hade linat firg

av pastor primarius’ 200-ariga mésshake i purpursammet och hon bar med

461. Nr 24.
462. Nr 4s.
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littnad korset som lagts pa henne framme vid altaret i form av invignings-

procedurens vita masshake.
Lika dramatiskt skildras Ingrid Perssons pristvigning i Hirnésands domkyrka:

Den s6ndagsvanliga stimningen brots tvirt nar skddespelet tog vid. Jour-
nalfilmarnas stralkastare kopplades p4, folk vaknade till och reste sig i sina
bénkar, nagra distingerade svarta kvinnor maskerade sig bak svarta glaségon,
hasselbladarna borjade rassla. Den sjungande processionen tagade nerfor
mittgangen, ledd av syster Ingrid, en liten liten kvinna med ljust, ndstan exta-
tiskt anlete, burrigt har och efter henne stora mén, tunga andraplansfigurer,
sist biskopen i full ornat, en prelat vars asketiska ansikte avslojade gripenhet

och full insikt i aktens allvar.+*+

Det femte och sista exemplet p4 mediebevakningen ér den prist som, fast hon vigs
under 1960-talets senare hilft, suckar 6ver att ”[m]edieuppbadet var stort” Denna prist
namner ockséd en annan stotesten i samband med prastvigningen som fortog nagot av
glidjen. Hennes val av assistent till prastvigningen ratades, eftersom hon valt en av
de kvinnor som prastvigts nagra ar tidigare. Det ansags helt enkelt inte Iampligt att
ha en pristvigd kvinna som assistent. Istillet fick kyrkoherden i den férsamling hon
kallats att tjanstgora ta 6ver uppgiften. Kvinnan som skulle pristvigas konstaterar att
bade hon och den andra kvinnan blev "ledsna och férorittade”, och hon fragar i sin
kallelseberittelse retoriskt om det hade ”blivit f6r massivt om den kvinnliga narvaron
vid altaret 6kat med hundra procent?”+%

Ett tredje exempel pa att prastvigningarna inte alltid var oblandad glddje var de s&
kallade sdrvigningarna. Sarvigning praktiserades i samtliga stift det forsta decenniet
efter det att de forsta kvinnorna vigts till praster.*** Det innebar att en manlig prist-
kandidat som var motstdndare till reformen inte pristvigdes samtidigt som kvinnorna.
I borjan av 1960-talet innebar sirvigningarna att de kvinnliga pristkandidaterna fick
finna sig i att vigas vid nagot annat tillfille. Senare under 1960-talet var det oftast de
manliga prastkandidaterna som fick pristvigas vid ett annat tillfalle.

Sarvigning ar nagot som aterkommer i flera kallelseberittelser. En av de prister vi

463. Lars Ohngren, "Mod att forkunna ordet’, reportage i tidningen Vi 1960-04-22.

464. Christina Lilliestierna, "Mod att férkunna ordet”, reportage i tidningen Vi 1960-
04-22. Det kan noteras att den for tidningen Vi till pristvigningen av Margit Sahlin pa S:ta
Katharinastiftelsen utsdnda var journalisten Barbro Alving.

465. Nr28.

466. For en introduktion till fenomenet sirvigningar, se Andersson 2019, s. 16-17,
sarskilt not 17.
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intervjuade inleder sin berittelse om pristvigningen med att visa det silverkors som
hon lat tillverka infér sin prastvigning, enligt den modell Margit Sahlin tagit initiativ
till, och papekade att det hade fel pristvigningsdatum ingraverat. Detta berodde enligt
pristen pd att "pojkarna inte ville ha med mig”. I ett sent skede av planeringen inf6r
pristvigningen, bara en vecka innan, beslot biskopen att lata henne vinta till ett senare
tillfille eftersom de manliga prastkandidaterna inte ville pristvigas tillsammans med
henne. Detta hade for 6vrigt ocksa blivit mycket uppmarksammat i media.*

En annan av pristerna aterger i redogérelsen for sin pristvigning hur en av hennes
kollegor "som inte kunde vigas tillsammans med kvinnor, vigdes séndagen efter i afton-
sangen”, men att vigningsbiskopen forsokte avdramatisera det hela genom att betona
att det var sjalvklart att samtliga prastkandidater at lunch tillsammans i anslutning till
den ordinarie prastvigningen.*** Har fanns saledes inte nagon vilja frin biskopens sida
att anordna nagon extra lunch f6r den man som 6nskade sirvigning.

I det sista exemplet pa detta med sdrvigningar dterkommer temat med det massme-
diala intresset. Det fanns ett klart ssmband mellan medias intresse for prastvigningarna
och sirvigningarna, som var kopplat till den splittring som 6nskemalen om sirvigning
var ett uttryck for. Prasten beskriver vid vér intervju med henne hur debatten i media
eskalerade inf6r att hon och en annan kvinna skulle pristvigas. Bland annat deltog hon
och de andra pristkandidaterna i en intervju tillsammans med biskopen. Vid detta
tillfille talades det inte om sdrvigning, utan det var férst nirmare inpa prastvigningen
som de tva kvinnliga prastkandidaterna genom predikoturen fick kinnedom om att
det skulle bli tva pristvigningar samma dag, en pd morgonen och en pa kvillen. Detta
resulterade i “tidningsskriverier”. Prasten fortsitter:

[D]et var en som pristvigdes for sig sjilv, men det var ju vir kompis dnd3,
sa det blev aldrig nat problem. Sedan var det vil sa ocksa att vi accepterade
liksom att det var sa. Egentligen var vi vil vildigt accepterande att det fanns
ett motstind och forst senare s blev jag vil sa att jag — Detta att det fanns
de som menade att jag inte var riktig prist och allt sant dér, som gjorde att
da kom det mig in pa livet pd ndgot sitt, da blev det jobbigt och da kinde

jag att jag maste sta for den jag dr och vara den jag ar.**

Forutom sirvigning kan vii detta citat notera flera intressanta saker. Aven om pristen
ifraga sdger att hon accepterade att det fanns kollegor som ifragasatte hennes kallelse
torefaller hon trots allt ha blivit illa berord Gver att fa sin prastidentitet och giltigheten

467. Nr26.
468. Nr 44.
469. Nr 4s.
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av sin vigning ifragasatt. Trots att hon genom beslutet 1958 att 6ppna pristimbetet i
Svenska kyrkan fér kvinnor har fatt ett rittsligt erkdnnande drabbas hon och tar illa
vid sig av att fa sin identitet som prést ifragasatt. I vissa kretsar forvagras hon, for att
tala med Honneth, helt enkelt ett socialt erkdannande. Sarskilt allvarligt ar det nar det
sker i samband med prastvigningen, vars funktion ér att bekrifta den yttre kallelsen.
En annan sak som kommer fram mellan raderna hir ar en sa kallad metareflektion
hos pristen sjilv. Hon kommenterar, utifran ett retrospektivt perspektiv, skillnaden
mellan vad hon gjorde da och hur hon tinker nu. D4 var hon tyst — senare stod hon
upp for sin identitet.*°

En prist, som i sin kallelseberittelse berittar att sdrvigning forekom nir hon prast-
vigdes, papekar att bruket med sarvigning upphoérde efter hand. Enligt henne var ett
avgorande steg for den forindringen nir Per-Olov Ahrén (1926-2004) under sin tid
som domprost i Lund tog avstand fran sirvigningar och vigrade att delta vid nigra
fler.#” Detta bekriftas av kyrkovetaren Jan-Olof Aggedals biografi om Ahrén, i vilken
domprosten och sedermera biskopens resoluta tillimpning av kyrkomatets beslut fran
1958 behandlas. Aggedal vet att beritta att Ahrén till och med fick ett hedersomnam-
nande frin Fredrika-Bremer-férbundet for sitt tydliga stillningstagande.*

Ett fjirde exempel pa att prastvigningarna inte enbart innebar glidje och tacksam-
het var protester fran motstandare till reformen. Inte sillan riktade sig personer som
var emot reformen direkt till prastkandidaterna i fraga, och da pa ett sitt som idag

skulle betecknats som krinkande. En av pristerna skriver till exempel:

Ar 1962 blev det Klart att jag skulle pristvigas. Nir det blev offentligt fick
jag mycket brev och diskussioner fordes dven i tidningarna. De flesta med
vilgangsonskningar men dven motsatsen forekom bl.a. fick jag en dodsruna

hemskickad till mig.*

Att fa sig en dodsruna tillsind tillhor ytterligheterna, dven om det finns nagra liknande
fall i materialet. I en intervju i Svenska Dagbladet 1967 vittnar Elisabeth Djurle, Ing-
rid Persson, Margit Sahlin och Ylwa Gustafsson om att de fick brev i samband med
pristvigningen. Avseende de tre som pristvigdes pa palmséndagen 1960 framgar att
de "fick manga brev, anonyma och underskrivna, vinliga, vidjande, arga och hotande”

I ndmnda artikel konstaterar Ingrid Persson att hon aldrig besvarade dessa brev: "Det

470. Ibid.

471. Nr 34.

472. Om Per-Olov Ahrén och hans instillning till imbetsreformen och den splittring
som foljde i dess kolvatten, se Jan-Olof Aggedal, Mer livsform dn yrke. Mdnniskan och bisko-
pen Per-Olov Ahrén, Lund: Stiftshistoriska sallskapet i Lunds stift 2020, s. 74-80.

473. Nr a1
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var ju inget att diskutera. Jag f6ljde mitt samvete men naturligtvis var beslutet inte latt
att fatta.+

Vad dessa brev som de forsta pristvigda kvinnorna fick ta emot inneholl ar de
mycket faordiga om, bade i offentliga redogorelser och i kallelseberittelserna i LUKA-
arkivet. Exempel pa hur det kunde lata finns dock bevarade i Gunnar Oléns samling
pa universitetsbiblioteket i Lund. Breven skrevs i samband med den tidigare nimnda
utdragna diskussion som foregick Britta Olén-van Zijls prastvigning.

I olika tidningsreportage i anslutning till kyrkomé&tena 1957 och 1958 var det tyd-
ligt att Olén-van Zijl hoppades pa att bli den forsta kvinnan att prastvigas i Svenska
kyrkan.#* Som nimnts ovan grusades dessa forhoppningar med hinvisning till hennes
dktenskap med en prist i den nederlindska reformerta kyrkan och att hon huvudsakli-
gen var bosatt i Sydafrika.** Hela "affiren” gav upphov till en medial debatt. I samband
med detta mottog hon en rad brev.

I ett brev daterat i Klippan den 25 mars 1960 skriver signaturen Mille att Olén-van
Zijl bor tinka efter s att hon inte bidrar till kyrkans splittring genom att framhirda i
fraga om pristvigning. Mille anbefaller ocksa lisning av Uppenbarelseboken 22:18-19
ddr det handlar om hur Gud ska dsamka den som ligger till eller tar bort nagot i bi-
beltexten lidanden eller férlust av himmelriket. Skribenten bifogar ocksa ett tidnings-
urklipp med en insidndare i vilken hen ondgor sig 6ver kvinnor som vill bli pristvigda:

Kvinnan i all dra blott hon inte gor, som Eva, den férsta kvinnan gjorde —
det hon inte forstod — och dirmed kom hela virlden pa fall. Nagra av vara
nutida kvinnor tycks vilja trida i hennes fotspar. Skall de fa framgang? Ja,
endast om de lyder densamme, som Eva lydde. Kjolprasterna kommer da
att sondra var kyrka i tva delar. Och dir dessa kvinnor upptrader, ddr stannar
de férsamlingsmedlemmar hemma pa grund av samvetsbetankligheter och
till dessa hor undertecknad. Gud hjilp var kyrka, som ari fara att splittras.*”

474. Anna Lena Wik-Thorsell, "Kvinnlig prast soker aldrig konflikterna”, i SvD
1967-09-23.

475. "Malmolidrarinna forsta kvinnopristen”, i Morgonbladet 1957-09-02. I ingressen
konstateras att Olén-van Zijl ’[ ... ] har den teologiska bakgrunden klar och kan pristvigas
samma dag som riksdagen stadfister att kyrkan skall ha kvinnliga praster”. Detta att Olén-
van Zijl vintas bli den forsta kvinna som prastvigs framgar dven av ett reportage i nr 43 av
tidningen Se 1958, dir Bo Giertz intervjuas om sin syn pa kyrkomotets beslut. Reportaget
dr undertecknat av Ivar Ahlstedt och Lennart Hawi och ir pa sina stillen taimligen "Giertz-
kritiskt”

476. van Zijl 1967, s. 106-107.

477. Brevfran signaturen Mille till Britta Olén-van Zijl 1960-03-25, Gunnar Oléns sam-
ling, LUB.

181



Med hinvisning till 1 Kor. 14:33-37 understryker [fSrnamn otydbart] Karlsson i ett
brev daterat Uppsala den 29 april 1960 utifrdn en tolkning av den grekiska grundtexten
att det forbud som stipuleras i bibelordet avser en gift kvinna, och att dessa saledes inte
ska tala i forsamlingen.** I ett annat maskinskrivet brev som verkar sint frin Stockholm
skriver en bakom signatur anonym avsindare som foljer:

Skamligt och i hogsta grad syndigt ar det att nu, sedan biskop Bolander inte
finns langre, dter komma med begiran om prastvigning. Att du inte skdms!

Din plats dr hos Din man, var han 4n vara m4, och inte i Sveriges kyrka.
Eller ir skiljsmissan [sic] redan iging? I sa fall “fin” prist maste man siga,
utan ndgon tro och en som inte ens kinner Guds ord. I ett annat fall skulle
Du inte géra som du gor nu.

T.o.m. England vinder ryggen &t Sverige for dessa 4 favitska kvinnors
skull. Hade Ni tro och Guds ord skulle ni avsté fran att splittra var kyrka.

Tack o Gud for att det finns 4n mén som biskop Giertz m fl som kimpar
for Guds ord.

Lis 1.korint. 1vs, 13 mfl.

Res till Din man och f6lj den kallelsen, som du ju frivilligt har valt och

lovat vid vigseln.*”

I ett annat anonymt brev till Olén-van Zijl konstaterar avsindaren att "Jesus var en
man, hans lirjungar var min, de uppoffrade sig, de lirde!” Nagra rader ned skriver
avsindaren vidare: "Kvinnan som later prastviga sig i dessa tider, vill endast at pengar
pa det mest lataste vis.” Langre fram i det tva sidor langa handskrivna brevet betonar
skribenten aterigen att en prist "skall vara man” och “en man med stark tro pa vad
Bibeln férkunnar” Denna starka tro far nimligen genomslag pa hur dhorarna tar emot

forkunnelsen.

Ni dr gift med en missiondr sigs det, varfor inte folja Er man, laga hans mat,

se om hans hem och hjilpa sma barn och fattiga manniskor, inte med ord,

478. Brev frin [fornamn otydbart] Karlson till Britta Olén-van Zijl 1960-04-29, Gunnar
Oléns samling, LUB.

479. Brev fran anonym avsindare till Britta Olén-van Zijl, odaterat, Gunnar Oléns
samling, LUB. I samlingen finns ocksa ett tidningsurklipp med en bifogad notering som
troligen skickats till Olén-van Zijl frain samma avsindare. Tidningsurklippet handlar om
hur Britta Olén-van Zijl, hennes far och drygt 40 personer ur den kyrkliga syforeningen i
Karlskrona avvisats fran Vixjo domkyrka av domprost G.A. Danell. Avsindaren skriver:
“Ingen sightseeing fore gudstjansten ér vanligt folkvett. Vet inte fru Olén det? Hon kan aka
hem till sin man. Eller ar det slut med dktenskapet. En sddan manniska passar inte till prast.”
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utan med girningar, dven om Ni skulle smutsa ner Era hinder och trétta
ut Er Kropp. D4 kanske ni kunde fa en inblick i vad det vill siga att vara
en Jesu lirjunge. Bort med fruntimmer pé predikstolen. Kvinnans plats dr
hemmet, dir hon kan verka mer vilgorande och vilsignande, n att sta pa
en predikstol och 4ma sig, for att fa en latt bargning. Kyrkorna kommer att

std tomma i framtiden om saddant sker som ni 6nskar.**

Bland dessa tre exempel finns flera gemensamma nimnare. En dr den forforstaelse vi
beskrivit i tidigare kapitel, i vilken splittringen anses vara de prastvigda kvinnornas fel.
Det ar genom deras blotta nirvaro som splittringen uppstar och om de bara gav upp
sina ambitioner pa tilltrade till prastimbetet skulle konflikten upphora. Underforstatt
ar de prastvigda kvinnornas krav i brevskrivarnas 6gon inte berittigade. En annan ge-
mensam namnare ir statiska konsroller och de olika forvintningar och plikter som
dligger kvinnor respektive man. Till sist marks hir en viss typ av tolkning som betonar
en bokstavlig lasning av bibelordet.

Intressant att notera dr att det i samlingen finns ytterligare tva brev som ror den
specifika situation som Olén-van Zijl stod i som missionérshustru. Dér handlar pro-
testerna inte om huruvida priastimbetet ska vara 6ppet for kvinnor eller ej, utan om att
kallelsen till prist inte gir att forena med kallelsen som hustru till en missionar. Bland
annat fick Olén-van Zijl ett brev fran Rut [efternamn otydbart], boende i H56r och
tidigare adjunkt i kristendomskunskap. Brevet ar daterat den 28 april 1960. I brevet
framhaller skribenten att hon ar férvinad 6ver Olén-van Zijls uttalanden. Skribenten
menar att hon "4r ivrig anhingare av kvinnliga prister” men att hon 4r av asikten att
Olén-van Zijl skadar denna sak eftersom hon f6rs6ker kombinera rollen som prist och
missiondr: “Inte kan man vil hingivet dgna sig &t tva uppgifter, som ligga inom tvé olika
virldsdelar” Skribenten menar att hon och andra med henne sérjer 6ver Olén-van Zijls
“pockande pa att bli prastvigd”+*

Ytterligare ett brev forefaller vara avsint frin H66r, och det r6r sig om ett brev som
ar odaterat och undertecknat med signaturen "Folkskolelirarinna”#* Aven i detta brev
menar skribenten att problemet inte dr pristvigning av kvinnor, utan att tva kallelser
inte gr att forena.

480. Brev utan avsindare till Britta Olén-van Zijl, odaterat, Gunnar Oléns samling,
LUB.

481. Brev frin Rut [efternamn otydbart] till Britta Olén-van Zijl, 1960-04-28, Gunnar
Oléns samling, LUB.

482. De tva breven fran Hoor ar skrivna med helt olika handstil, och det torde darfor
handla om tva olika brevskrivare.
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Gifter man sig med en utlindsk missiondr, bér man vil vara med honom och
inte envisas stanna kvar hir och tala hogljutt om sina rittigheter. Stim ner
tonen! Det kldr battre. Ocksa for kyrkans skull och for de andra kvinnliga

prasternas skull.*

Sammanfattningsvis: i kallelseberittelserna beskrivs prastvigningen som ett stort glad-
jeamne. Det dr glidjen som betonas. Samtidigt finns i flera fall strak av skugga i de ljusa
minnena av prastvigningarna. Det kunde handla om den massmediala uppmarksam-
heten, sirvigningar, att man sjilv inte fick vilja assistent samt obehagliga brev.

I kallelseberittelserna ar prastvigningen en kirnepisod: en naturlig hojdpunkt och
ibland ocksa slutpunkten for en skildring som stricker sig frain barndom och ungdoms-
tid till dren vid universitetet. Som vi ndimnde i kapitlets inledning var emellertid vigen
inte s spikrak. I synnerhet de dldre av pristerna hade ofta tidigare yrkeserfarenhet.
Nir man ser ndrmare pd dessa yrkeserfarenheter framtrider intressanta samband som

tordjupar forstaelsen av forutsittningarna for reformen.

TIDIGARE YRKESERFARENHET

Det var alltsa inte en sjalvklarhet bland de forsta prastvigda kvinnorna att man kunde
ga direkt fran utbildning till prastvigning. Ett femtontal av dem var i samma situation
som Siv Bejerfors i kapitlets inledande citat: man upplevde en kallelse till tjanst i kyr-
kan, man ville lisa teologi, men prastimbetet var inte Sppet for kvinnor. Aterstod att
bli "nagot &t prast”) att sikta pa ett annat yrke dar man kunde ta vara pd sin lingtan och
sina talanger.

Det kunde ocksa réra sig om att man borjade studera teologi med siktet installt pa
ett annat yrke och senare, nir det blivit mojligt att prastvigas, gick prakten och skolade
om sig. Totalt uppmiérksammas fragan om en alternativ yrkesbana i dtminstone tjugoen
av kallelseberittelserna. Regelbundet moter hir tankar om att arbeta som missiondr,
diakonissa, forsamlingssekreterare och kristendomslarare.

En mojlig vg for en kvinnlig teolog var att bli missionér. Att missionsrorelsen bars
upp av kvinnor, saval hir hemma som pa missionsfiltet, har uppmarksammats i bland
annat missionsvetaren Karin Sarjas avhandling "Annu en syster till Afrika”. Trettiosex
kvinnliga missiondrer i Natal och Zululand 1876-1902 (2002) och Jonas Jonsons bok
Missiondrerna. En biografisk berittelse om Svenska kyrkans mission 1874-1974 (2019).
Missionérsrollen forefaller ha gett kvinnor ett storre handlingsutrymme.*5

483. Brevutan avsandare till Britta Olén-van Zijl, odaterat, Gunnar Oléns samling, LUB.
484. Karin Sarja, "Annu en syster till Afrika”. Trettiosex kvinnliga missiondgrer i Natal och
Zululand 1876-1902, Uppsala: Svenska institutet for missionsforskning 2002, s. 309-315;
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En av pristerna i arkivmaterialet, vars kallelseberittelse formulerats av en nérsta-
ende, beskrivs ha haft langtgaende planer pa att bli missionadr. Hon hade en gedigen
teologiutbildning. D4 hon gifte sig med en prist sig hon sig emellertid nédgad att
skrinldgga sina missionarsplaner. Nedtecknaren av kallelseberittelsen skriver: "Drom-
men att resa ut i varlden, sprida Guds ord och hjilpa ménniskor i n6d bar hon alltid
i sitt hjarta” Till f6ljd av att hennes make under en period hade utlandsstationering
i ett av Nazityskland ockuperat land fick hon dock delvis chansen att forverkliga sin
drom. Under makens utlandsstationering hjilpte hon bland annat judar att fly undan
nazisterna och blev vid ett tillfille sjalv tagen for judinna och misshandlad.**

En annan av pristerna beskriver att hon, med teol.kand.-examen i bagaget, under
tio ar verkade som utsind i ett afrikanskt land déar hon undervisade pa en bibelskola
och samtidigt 6versatte Nya testamentet till ett av de lokala spraken. Kvinnan beskriver
ett gediget och noggrant oversittningsarbete, ofta i dialog med framstdende bibel-
forskare i framfér allt England. Samtidigt som hon uppenbarligen besatt akademisk
kunskap for avancerat versittningsarbete hade hon inte ritten att fa anvinda sina
kunskaper som predikant, vilket var ndgot som hon led av. Hon sammanfattar sin be-

lagenhet som foljer:

Bibeloversattning dr juihog grad Ordets tjanst. Jag aktade mig for att vicka
bjornar som sov, och jag tog tacksamt emot den forndmliga fortbildning
som dagliga studier av grektexten med tjocka kommentarbécker gav mig.
Men det kdndes svért att ndstan sprangas av allt bibelmaterial och aldrig
fa ge ut till en gudstjinstfirande forsamling, bara dirfor att jag var kvinna.
Filipo, min medarbetare, fick ofta predika, fast han inte var teolog. Men

han var man!4%¢

Flera av prasterna i materialet berittar att de narde en lingtan efter att verka som missio-
ndrer men att detta inte blev verklighet. En av dessa skriver att hon efter studentexamen
funderade p studier i humaniora och teologi och pa att eventuellt bli missionar. Det
blev forvisso studier i nordiska sprik och litteraturhistoria och efter hand ocksé stu-
dier i teologi med sikte pa fil. kand.-examen, men inga turer till missionsfiltet.*” En
annan prist skriver: ”Vilket yrke jag skulle utéva som missionir funderade jag en del
pa. Att efter studentexamen utbilda mig till sjukskoterska eller lararinna forefoll vara
alternativen. Hogre vagade jag inte stricka mig.” Direfter blev det dock, pd inradan av

Jonson 2019, s. 259—267.
48s. Nra.
486. Nr17.
487. Nr24.
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en skolkamrat, teologistudier som gillde.** Samma prist berattar ocksa att hon forst
tolkade sin kallelse som en kallelse till att bli missionar.**

Pa missionirsfiltet fick man uppgifter som passade till den yrkesutbildning som
man hade sedan tidigare. For en av kvinnorna var det yrket som ldrare som gjorde
henne sarskilt skickad att verka som missionar, och hon siandes till Indien.*°

Ett annat alternativt yrkesval f6r den som fére ambetsreformen 1958 inte kunde bli
pristvigd var att bli diakonissa. Den vigen prévade bland andra Ingrid Persson. Hon
berittar hur hon efter att ha varit studierektor vid Samariterhemmet en tid successivt
nirmade sig tanken pd att bli diakonissa. Hon skriver: “Jag hade ju ocks4 insett att
diakonissvigningen var den enda vigning som kyrkan hade att ge den som var kvin-
na. Och jag saknade detta att vara vigd. Si det blev bestimt att jag skulle vigas till
diakonissa.” Persson vigdes till diakonissa i september 1949.4" Hir kan vi notera att
Persson understryker att valet att bli diakonissa till viss del beror pd att det var den enda
mojligheten till vigning till tjanst som stod till buds. Detta ar ocks4 ett forsta exempel
pa ett dterkommande tema i kallelseberittelserna: vikten av att den inre kallelsen fick
stod av en yttre kallelse i form av vigning till tjanst.*>

En annan av pristerna i materialet berittar ocksa att hon valde diakonissutbildning-
en for att det var den majlighet som erbjods. Vid Samariterhemmet erbj6ds i mitten
av 1940-talet en férsoksverksamhet, dir de blivande diakonissorna erbjods att fa lisa
teologi. Hon skriver: ”Sa fick jag anda gora just det jag helst ville, men liksom i blindo,
utan att veta om min teol.kand. skulle komma till anvindning.” Att bli diakonissa kom
dock i konflikt med tankarna pé giftermaél da det uppfattades som mindre lampligt att
en diakonissa gifte sig. Prasten skriver inte heller att hon vigdes till diakonissa. Efter att
ha klarat av sin teol.kand.-examen skickas hon av Samariterhemmets direktor till S:t
Etienne i franska Centralmassivet som fieldworker for Kyrkornas virldsrad "och befann
mig plétsligt i hird kolgruvemiljo, satt att tjina i en liten torftig reformert forsamling
i kompakt katolsk miljo”.+*

For den kvinna som ville bli "nagot at prist” kunde det ocksé finnas andra typer av
tjanster inom Svenska kyrkan. Aven detta hade Ingrid Persson provat pa, da i form av
en si kallad ungdomssekreterartjanst i Hirnésands stift. Hon skriver att hon fick denna

488. Nr23.

489. Ibid.

490. Nri9.

491. Persson 1994, s. 41—42, cit. s. 41.

492. Diakonatet som ett alternativ till prastvigning av kvinnor berors av Elisabeth
Christiansson i avhandlingen Kyrklig och social reform. Motiveringar till diakoni 1845-1965,
Skelleftea: Artos & Norma bokférlag 2006, s. 145, 166.

493. Nru7.
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tjdnst tack vare biskop Torsten Bohlin, som "bar pa en vision av kvinnans tjanst i Svens-
ka kyrkan”. Persson beskriver hur hon som ungdomssekreterare férvintades ta hand
om ”“férkunnelsen frin predikstolen” och att hon efter bara nagra veckors tjinst pre-
dikade vid en ungdomsgudstjanst i Hirnosands domkyrka pa domsondagen 1939.#+
En annan prist berattar att hon arbetat bade som sekreterare inom svensk myndighet
och som férsamlingsassistent nagra ar fore prastvigningen.**

Flera av prasterna aterkommer till att de under nagon period fére sin pristvig-
ning haft anstillning som férsamlingssekreterare, vilket i materialet framtrader som
en variant av den kyrkliga tjanst for kvinnor som Margit Sahlin och andra féreslagit
pd 1930- och 1940-talen (se kap. 9). En prist berittar hur hon arbetade i en storstads-
forsamling som férsamlingssekreterare och hade nastan alla arbetsuppgifter man kan
tanka sig: "Jag fick dven halla predikningar i de olika gudstjinsterna men altartjinsten
maste hallas av prasterna.”*° Hon hade dessforinnan, da pristimbetet inte var 6ppet
tor kvinnor, last teologi med siktet pa en teol.fil.-examen eftersom hon visste att hon
ville arbeta med att hjilpa medmanniskor.*” En annan av présterna skriver att hon och
flera av hennes kvinnliga studiekamrater i teologi betraktade férsamlingssekreterare
som ett framtida yrkesval.***

Att kyrkoledare sag en forsamlingssekreterartjanst som ett 6nskvart alternativ for
kvinnliga teologer som ville ha tjanst i Svenska kyrkan framgér av tva kallelseberittel-
ser. Barbro Westlund aterger i sin berittelse en traff med biskopen i sitt hemstift da
de skulle tala om mojlig pristvigning och att denne da tog upp méjligheten att istillet
bli férsamlingssekreterare. Detta eftersom det fanns ett motstind mot pristvigning
av kvinnor i stiftet, men ocksd pa grund av den utsatthet som en pristvigning enligt
honom skulle innebéra for henne. Forst nir han forsikrat sig om att detta inte var ett
alternativ gick han med p4 att prastviga henne:

— Jag satt ddr i manga timmar. Till slut siger han: "Nu ska jag stilla den allra
sista frigan: Kan froken Westlund dnd4 inte tinka sig att bli forsamlings-
sekreterare istillet?” "Nej”, sa jag. "Jag har blivit kallad till prist och kan jag

inte bli det s far det vara.” "Da sager vi s&”, sa biskopen. "Jag ska viga er den

sjuttonde december.™*

494. Persson 1994, s. 33-35, cit. s. 33.

495. Nrs.

496. Nr 1.

497. Ibid.

498. Nr37.

499. Lina Sjoberg, "Jag ir sa tacksam 6ver att leva i en tid da det dr mojligt: Barbro
Westlund, prastvigd 19677, i Boel Hossjer Sundman & Lina Sjoberg, Du ska bli prdst. Livs-
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Som tidigare nimnts var detta ocksa kravet som domprosten i Vixj6, G. A. Danell, velat
stilla pa Inger Svensson for att hon skulle fa tillging till kollektstipendium fran stiftet
for att bekosta teologistudierna vid universitetet.*°

Den vanligaste alternativa yrkesbanan var dock, som Siv Bejerfors papekade i det
inledande citatet, lirare. I synnerhet kristendomslarare i gymnasieskolan. Flera av pris-
terna aterkommer till detta att de liste teologi med inriktning pa att bli kristendoms-
larare, eftersom det var ett alternativ till det f6r méin forbehéllna prastimbetet. En
som tydligen resonerade sa var Mailice Wifstrand som beskriver att hon studerade for
en humanistisk examen pé grund av “osikerheten om ett kvinnligt &mbete”. Kristen-
domslirare skulle hon dock med sikerhet kunna bli. Fore sin pristvigning hade hon
deltidstjanstgoring pa Katedralskolan i Lund.5** En annan av pristerna skriver att hon
forvisso nért en langtan efter att bli journalist men att makens sjukdom gjorde att hon
valde att utbilda sig till larare.s

Av kallelseberittelserna framkommer att studietiden f6r kvinnor som ville bli lirare
var langre 4n for de méin som ville bli prister. Studier vid universitetet innebar forst
fiLkand.-, direfter teol.kand.- och sedan fil. mag.-examen. "Eftersom vi kvinnliga teo-
loger inte fick bli praster, maste vi lisa fler imnen 4n de manliga teologerna, sa att vi
kunde bli liroverksldrare.>> En av pristerna, f6dd vid 1930-talets borjan, hade till ex-
empel gitt pa folkskoleseminarium och sedan list amnen som statskunskap, historia,
nordiska sprak, litteraturhistoria och pedagogik vid universitetet for att direfter under
flera ar arbeta som ldrare pa en kristen folkhogskola.®+

Flera av prasterna berittar att de hade planer pa att utbilda sig till lirare men att det
med tiden blev en annan yrkesbana som de slog in pa. En av dessa skriver att det efter
gymnasiet stod klart att hon skulle bli lirare, méjligen bibliotekarie, varfér hon borjade
lasa nordiska sprak vid universitetet. Efter hand blev det dock teologistudier istillet,
men siktet var alltjamt instillt pa att bli lirare eftersom hon inte trodde sig "klara av
motstandet”*> Christina Odenberg gjorde en liknande resa och borjade ocksa ldsa
nordiska sprak efter studentexamen, allt i akt och mening att bli larare. Mot denna

berdttelser 5o dar efter kyrkomdatets beslut, Stockholm: Verbum 2008b, s. 51-52.

500. Tom Alandhs tv-dokumentir Forldt oss vdra skulder, sind i SVT 2014-02-13. Om
denna friga, se ocksa Bexell, Hagberg & Posse 1969, s. 9—12.

so1. Wifstrand 2004, s. 138-139, cit. s. 138. Se dven Bejerfors 1967, s. 131, dir det framgar
att Bejerfors ocksa varit verksam som kristendomslérare.

502. Nr8.

503. Nri8.

504. Nri9.

505. Nr28.
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bakgrund borjade hon ocksa lisa teologi i syfte att bli lirare.’** Samma tanke om att
studera for att bli lirare moter hos Ulla Nisser, som berittar att hon efter studentexa-
men kom pa att hon ville lisa teologi — "lisa teologi, och ytterligare nagot amne, och bli
larare”s” Aven Birgitta Nyman lyfter fram att hon liste franska och tinkte lisa teologi
som andradmne for att bli larare.*® Ytterligare en prist berittar att det motstand hon
kidnde mot sin kallelse att bli prast for ett tag férde henne mot ldraryrket: ”Vi var inte
maénga som vagade siga hdgt, varfor vi laste teologi. [ ... ] Allt var ridsla. Jag beslot, att
jag skulle ldsa fardigt teologin, sedan skulle jag lasa litteraturhistoria och bli gymna-
sieldrare.* Ytterligare en annan av pristerna berittar att hon bland annat arbetade extra
som timldrare under det att hon studerade teologi pa kvillstid. Hon lyfter ocksé fram
att hennes mor helst hade sett att hon blev "lirarinna, vilket hon sade till mig redan
den dagen 1958, da hon list i DN, att nu hade kyrkomoétet sagt ja till kvinnliga praster”s°

En handfull prister vittnar om att de haft arbetsuppgifter som inte lag sa nara "at
prist” som majoriteten. En av prasterna i materialet var gift med en lantbrukare, vilket
innebar att dven hon fick arbeta pa bondgérden. Hon beskriver vidare att hon un-
der sina teologistudier pa distans arbetat som obehorig lirare pa hogstadiet i imnena
svenska och engelska.®" En annan av pristerna, Birgitta Fogelklou, berittar att hon
arbetat som reklamkonsult, for att direfter arbeta for Svenska kyrkans mission och slut-
ligen som generalsekreterare for KFUK under 1960-talet. Det ar alltsa timligen offent-
liga och framtriddande roller som Fogelklou haft under sin tidigare yrkesverksamhet.*

Tre av de prastvigda kvinnorna berittar att de har utbildning frén eller arbetat nira
S:t Lukasstiftelsen. En av dem betonar att hon skaffat sig psykoterapeututbildning for
att rusta sig infor en eventuellt kommande pristtjanst.?

Ett vilkint exempel pa hur krokig och ling vigen fram till prastvigning kunde
vara moter hos Margit Sahlin. Sahlin kom efter avlagd teol.kand.-examen att arbeta pa
Stadsmissionen i Stockholm 1943-1945 for att darefter fa en tjanst som forsamlings-
sekreterare i Diakonistyrelsen. Efter examen var det uppenbart att det inte fanns nagot
passande arbete for henne. Hon erbj6ds da att vara sjilasorjare pa Stadsmissionen med

en |6n som var mindre 4n halften av en folkskolldrares. Anstallningen var dessutom

506. Sjoberg 2008¢, s. 42.

507. Nisser 2016, s. 65.

508. Sjoberg2008d, s. 60.

509. Nr 42.

510. Nr 48.

si1. Nr7.

s12. Uppgifterna himtade ur Georg Franzén, In memoriam. Minnesteckningar av prster
i Lunds stift 1987-93, Lund: Arcus 1994.

513. Nr17,19 och 37.
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provisorisk. 1942 hade Stockholms stift bildats med Manfred Bjérkquist (1884-1985)
som biskop. Bjorkquist 6nskade knyta Sahlin till stiftet p4 sikt, vilket innebar att han
ordnade med en halvtidstjinst som stiftradssekreterare. Sahlin skriver i sina dagboks-
anteckningar att hon var tacksam f6r sina uppgifter men att hon samtidigt lingtade
efter att prastvigas och bli ordinerad.s*

Framfor allt langtade jag efter en kyrklig vigning. Bo Giertz slog en ging ned
mig genom att sdga, att jag visst kunde fa tro att jag var en profet men aldrig
skulle inbilla mig att jag hade ett kyrkligt uppdrag. Att pa det sittet vara
hénvisad till att gd i egen kraft, buren bara av en personlig kallelsetro, utan
en yttre kyrklig auktoritet att falla tillbaka p4, innebar en orimlig press. Tron
pa mig sjilv var sedan gammalt underminerad av mindervardeskomplex,
paspiadda av det ifrdgasittande och den kritik som jag som pionjar alltid var

utsatt for. Och min gudstro var ofta plagsamt svag.**

Aven Sahlin talar alltsd hir om vikten av att den inre kallelsen far stod i en yttre och rids
inte att peka pa den brist pa juridiskt erkinnande som hennes ofta tillfilliga tjanster
var ett uttryck for. Sahlin dterkommer till detta tema ocksa nir hon paborjat sitt arbete

som forsamlingssekreterare for Diakonistyrelsen:

Men att arbeta i kyrkans tjanst utan nagot slags vigning 4r orimligt pafrestan-
de; alltid utsatt for kritik och beroende av andras skiftande omddémen och
av egen sjalvkritik. Det ar att hinga i luften och inte ha ndgonting objektivt
att falla tillbaka pé&; med alltid ifragasatt kallelse, utan uppdrag fran kyrkan

sjalv.ss

Sahlin var ocksa sjilv och genom andra varse skillnaden mellan Svenska kyrkan och
frikyrkosamfunden vad galler avsaknaden av tjanster for kvinnor: "Dir blir man om-

hiandertagen, i kyrkan fryser man.”s”

YNAGOT AT PRAST” | ETT KYRKO- OCH
GENUSHISTORISKT PERSPEKTIV

I en kallelseberittelse som utgér fran fragan om hur vigen fram till prastvigning sett
ut dr det naturligt att prasterna viljer att lyfta fram sadana uppgifter och arbeten som

514. Nordlander 2010, s. 73, 80, cit. s. 8o.
s15. Ibid,, s. 8o.
516. Ibid,, s. 89.
s17. Ibid,, s. 102.
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ar av betydelse f6r och som ligger i linje med de arbetsuppgifter som de senare kom
att fa som prister. Icke desto mindre 4r det slaende hur ménga av dem som sokt sig
till yrken och uppgifter dir de har mojlighet att i praktiken gora "négot at prast”. I ett
kyrkohistoriskt perspektiv dr detta mycket intressant.

Det dr sedan ganska lang tid en vedertagen uppfattning bland historiker att kvinnor
till stora delar exkluderats eller marginaliserats i historieskrivningen.** Vid niarmare
anblick star det dock klart att det finns manga exempel pa att kvinnor (och lekmin)
har utfort uppgifter som antas ha varit forbehéllna pristvigda méan. Detta blir synligt
ndr man ifragasitter sniva, moderna och teologiskt principiella definitioner av kyrkliga
praktiker och istéllet studerar sjilva praktikerna. En sidan praktik dr forkunnelsen.
Sprékvetaren Beverly Mayne Kienzle och historikern Pamela J. Walker visar i antolo-
gin Women Preachers and Prophets through Two Millennia of Christianity hur de som
normalt var utestingda fran dmbetet anvinde strategier for att i praktiken danda kunna
predika. Genom att kalla predikandet for nagot som var tillatet, till exempel profetera
eller undervisa, kunde de géra det som i princip var f6rbjudet. Titlar som “profet” el-
ler larare” gav dem det skydd och den auktoritet de behovde for att fa lov att forkunna.

Ett exempel pa att detta férekom i Sverige i bérjan av 1900-talet ges i Frida Da-
nielssons (sedermera Mannerfelt) examensarbete i kyrkovetenskap, “Lirare — darfor
torkunnare. En undersékning av kristendomslérarinnan Astri Heimers morgonboner
och hennes roll som morgonbénsforrittare 1938-1954”" Heimer (1889-1986) verkade
under nira femtio ar som kristendomslédrarinna p4 Malm6é Kommunala Mellansko-
la, dir hon ledde skolans morgonboéner.s° Heimer deltog aktivt i diskussionerna om
kvinnors tilltrdde till ambetet. Hon lyfte ocksa fram denna fraga inom ramen fér de
morgonboner hon holli S:t Johanneskyrkan i Malmé. En morgonb6n som hon holl vid
flera tillfillen handlade om Elisabeth Cruciger (1505-1558), den evangeliska kyrkans

forsta kvinnliga psalmforfattare. Heimers tolkning av Crucigers liv 4r talande:

Men det lilla vi vet om hennes levnadssaga, det har dock nagot att siga oss.

Om vi intensivt 6nskar och ber om att fa gora ndgot i Guds tjanst, f6r Hans

518. Beverly Mayne Kienzle & Pamela J. Walker (red.), Women Preachers and Prophets
through Two Millennia of Christianity, Berkeley: University of California Press 1998, s. xv—xiv;
Patricia Ranft, A Woman’s Way. The Forgotten History of Woman Spiritual Directors, London:
Palgrave Macmillan 2000, s. 1—2; Ulrika Lagerlof Nilsson & Birgitta Meurling, Vid hans sida.
Svenska prstfruar under 250 ar — ideal och verklighet, Skelleftea: Artos och Norma 2015, s. 8.

519. Mayne Kienzle & Walker 1998, s. xiv.

520. Frida Danielsson, "Lirare — darfor férkunnare. En undersokning av kristendoms-
lararinnan Astri Heimers morgonbéner och hennes roll som morgonbdonsforrittare 1938—
1954”, Lund: Lunds universitet 2006.
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rikes sak i virlden, sa ska vi ocksa fa gora det. Visserligen kan det hinda, att
detinte alls blir just s, som vi tankt oss i vara skonaste 6nskedrommar, men
det blir pa det sitt, som Gud finner for gott. Och kanske ska det visa sig, att
det blir i ett langt rikare matt 4n vi ndgonsin djarvts forestilla oss. Liksom
Elisabeth Crucigers drém gick i fullbordan i 6verflédande rikedom: hon
kom att predika, inte bara for Wittenbergs borgare i deras kyrka pa 1500-

talet, utan for alla lutheraner i alla evangeliska kyrkor i alla tider®

Det var dock langt ifran alla kristendomslararinnor som drémde om pristimbete.
Samtida med Heimer var Caisy Elander (1901-1995), ldrarinna i kristendom i Lands-
krona, teol.kand., politiker och aktiv i olika kvinnoorganisationer. Hon var en flitig
debattér i kristna fragor och ocksa mycket aktiv vad gillde fragan om dmbetsreformen.
Ett exempel pa detta dr Elanders understreckare i Svenska Dagbladet fran 1933, dir hon
menar att det faktum att diskussionen bara handlar om prister far henne att "grimasera
av smirta”. Hon pekar pa frikyrkosamfundens goda exempel pa hur man kan ta vara
pa méanniskors andliga aktivitet och argumenterar for lekmannapredikan. Kvinnliga
lekmannaférkunnare skulle enligt Elander ha mycket att tillfora. “Det 4r ingen som
onskar predikan om kvinnoproblem. Men det skulle beh6vas en férkunnelse av kris-
tendomen, sedd genom kvinnors erfarenheter, framstalld sa, att kvinnor kdnde igen
sina andliga fragor och finge svar darpa.” P4 samma sitt behovs kvinnliga sjilavardare
med teologisk utbildning. Elander menade att fa kvinnliga teologer ville trida in i
pristimbetet sd som det var utformat.**

Den tidigare nimnda uppsatsen om Astri Heimer diskuterar om lirarrollen kan
ha varit en strategi att fa predika, eftersom pristimbetet vid denna tid inte var ppet
tor kvinnor. Kan Heimer ha anvint sig av strategin "ldrare, darfor forkunnare” for att fa
mojlighet att forkunna och vara férkunnare i en kyrka som formellt inte tilldt henne att
gora och vara det? Svaret blir ett forsiktigt ja. Det 4r rimligt att tinka sig att hon ansag sig
ha ritt att vara det, och i den motsigelsefulla relationen mellan skola och kyrka vid den
hir tiden skapades ett slags tredje arena ddr hon ockséd i praktiken kunde vara det. Upp-
satsen avslutas med frigan: Var hon den enda kristendomsldraren som gjorde det?s*

Mingden kristendomslérare bland de forsta prastvigda kvinnorna ger fog for att
besvara den fragan med "nej”. Astri Heimer och Caisy Elander var inte ensamma om
att genom sina lararroller fa mojlighet att i praktiken predika, leda liturgi och undervisa

om kristen tro. Och deras exempel visar pa flytande grinser i forhallande till vilka upp-

521. Astri Heimer, "Elisabeth Crucigers psalm om morgonstjarnan’, Trygghet i storm.
Morgonboner for kyrkans dr och skolans, Uppsala 1946, s. 77.

522. Caisy Elander, "Kvinnan i kyrkans tjanst”, i SvD 1933-11-12.

523. Danielsson 2006, s. 76—77.
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gifter som var férbehallna prasten och hur det redan sedan 1900-talets forsta decennier
i vissa svenskkyrkliga kretsar funnits en 6ppenhet fér kvinnors predikan.

Om ldrare varit en vanligt forekommande tickmantel genom kyrkans historia for
kvinnor som velat predika, har en annan lika vanligt férekommande praktik varit vitt-
nesbordet. I den tidigare ndimnda antologin Women Preachers and Prophets argumente-
rar Elaine J. Lawless for att vittnesbordet i nutida pentekostala kyrkor bor forstisi detta
perspektiv. Kvinnorna star upp i banken och talar linge, ofta med predikans struktur
och form. Eftersom personlig interaktion med en nirvarande Gud ar hogt virderad i
en pentekostal kontext, far kvinnorna auktoritet att tala. Gud ger ordet, och vem kan
ifragasitta Gud?s+

I kallelseberittelserna finns exempel pa att dven vittnesbord kunde forekomma
som tickmantel, om dn inte med pentekostala fortecken. En av pristerna berittar om
nir hon gjorde praktik under studiedren. Hon fick inte kallas "tjdnstebitridde” utan be-
namndes som “gast”. Vid ett tillfille under praktiken hade hon fatt i uppgift att predika
vid en kontraktsammankomst:

[P]4 eftermiddagen var det avslutningsgudstjinst. Prosten hade i god tid
forberett mig pé hur jag skulle férhélla mig for att allt skulle ga sa bra som
mojligt utan konflikter. Det var namligen sa att kyrkoadjunkten inte kun-
de tinka sig en kvinna som predikade i en predikostol. Darfor skulle jag
“vittna” och tala fran annan plats dn predikstolen. [ ... ] De stillde en stege
i kyrkans mittgang, och 6ver den bredde de ett stort vitt lakan. Dar kunde

jag “vittna”!ss

I praktiken alltsa forkunnare, men inte till namnet. I praktiken en predikan, men till
namnet undervisning, morgonbén eller vittnesbord. Som vi har sett tidigare i kapitlet
betonar ndgra av de forsta prastvigda kvinnorna vikten av att den inre kallelsen bekraf-
tas av en yttre kallelse i form av vigning for tjanst i kyrkan. Kvinnorna ar inte néjda med
att verka som "néagot at prist”. Férutom hos Margit Sahlin och Ingrid Persson aterfinns
lingre resonemang om detta dven hos tvé andra av pristerna i materialet:

[V]i var helt enkelt i underlige, ungefir som invandrade akademiker i Sve-
rige idag, vars utbildning inte tages till vara utan som far arbeta som stadare,
pizzabagare och taxichaufforer. Vi kunde ju bli liroverksadjunkter. Venia

concionandi kunde vi fa. Det gick ju an att bli forsamlingssekreterare. Och

524. ElaineJ. Lawless, “Introduction. The Issue of Blood — Reinstating Women into the
Tradition”, i Beverly Mayne Kienzle & Pamela J. Walker (red.), Women Preachers and Pro-
phets through Two Millennia of Christianity, Berkeley: University of California Press 1998, s. 7.

525. Nr24.
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visst dr det s, som Charles de Foucauld sade, att den som bir Jesus inom
sig, kan inte undga att fora honom till andra, men vi 6nskade s innerligt att

kunna fa gora detta med det stod, som en pristvigning innebar.*>¢

Pa liknande sitt resonerar Birgitta Fogelklou i ett brev till Stig Hellsten, sannolikt frin
19§7:

For jag tror pa vigningen som en hjilp for oss att bli identifierade inte med
oss sjalva och den belastning det kan vara — utan med tjinsten. Tjanarestall-
ningen kommer tydligare fram — och jag tror ocksa exemplet ar viktigt — vi

visar att vi vill satsa nagot pa Gud - kallelsetanken blir markerad.*”

Genom dessa citat tydliggors med andra ord betydelsen av ett erkinnande pa alla de
tre nivier Honneth ndmner. Det ricker inte med erkidnnande bara frin nirstaende och i
ett storre socialt ssmmanhang; det behévs ocksa ett juridiskt erkdnnande som formellt
legitimerar ens identitet som kallad till tjanst som prést i Svenska kyrkan.

I Women Preachers and Prophets beskriver Karen L. King hur det ar férenat med risk
att verka utan sadant offentligt erkinnande. Hon visar att kvinnor som pa detta sitt ver-
kat utan offentlig legitimering i praktiken I6pte en stindig risk att bli anklagade f6r att
sprida villoldror och att leva ett omoraliskt liv. King menar att detta dr de tvd vanligaste
strategierna i kyrkans historia for att tysta kvinnor. Omvint kan detta sigas komma till
uttryck ocksa i de strategier kvinnor har anvant for att skaffa sig auktoritet: att hanvisa
till god karaktir och hog moral (att de dr goda kvinnor, kyska, 6dmjuka, goda modrar
och hustrur, eller rena jungfrur) eller att poangtera renlirighet i ord och handling.***

Utifran Kings resonemang skulle dirmed det juridiska erkdnnandet ha undanrojt
svarigheterna att fa auktoritet. Detta kan dock ifrdgasittas pa grundval av de forsta
prastvigda kvinnornas kallelseberittelser, dir de snarast ger uttryck for att de pa olika
sitt maste leva upp till en rad férvintningar for att fa erkdnnande. Detta marks inte

minst i relation till hur de talar om familj och familjebildning.

526. Nri8.

527. Brev fran Birgitta Fogelklou till Stig Hellsten, odaterat men troligen 1957, Stig Hell-
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Négra av dem ndmner att de till foljd av sin kallelse och sitt yrkesval valde att inte
bilda familj. Birgitta Nyman forefaller vara en representant for dessa praster och i arti-
keln om henne i Du ska bli prst. Livsberittelser so dr efter kyrkomotets beslut framhaéller
hon att det inte var “sdrskilt manga kvinnliga praster i min generation som bildade
familj, det fanns inte ork och tid till det”. Orsaken att det forholl sig pa det sittet var
enligt Nyman att de forsta pristvigda kvinnorna var f och dartill flitigt efterfragade
for olika former av forrittningar. Hon framhaller vidare:

Det faktum att vi var sa fi som representerade kvinnor i priastimbetet gjorde
att vi hade en tung bevisbérda gentemot kollegor och ledning. Det kindes
som om Vi var tvungna att bevisa vart berittigande och vir kompetens, sa
vi arbetade nistan dygnet runt, stillde upp i alla ligen och var vaksamma
for att inte halka ur olika sammanhang. Det enda vi inte bevisade var var

férmaga att siga “stopp”+?

Nymans berittelser vittnar om hur ménga av de forsta prastvigda kvinnorna som var
tvungna att Gverprestera for att pa sa sitt vinna erkdnnande for sin kallelse och sitt
yrkesval. Detta erkdnnande var for vissa av pristerna i virt material uppenbarligen
dyrképt eftersom annat fick forsakas.

Ett snarlikt sitt att resonera moter i en intervju med Caroline Krook i Aftonbladet
2004. P4 en friga om varfor hon inte har nagra barn svarar Krook att det bottnar i en
dldre tids katolska pristideal dar "férsamlingen blir ens familj” och man saledes inte
har ”tid och kraft for annat”. Hon konstaterar att hon forvisso inte delar detta prastideal
men att hon aldrig skulle haft ork att ha en familj. Det skulle helt enkelt inte ha varit bra
torjust henne. I grunden menar hon dock att det ar en positiv sak att prister har familj.
I artikeln uttrycker Krook indirekt att manga av de forsta pristvigda kvinnorna kanske
avstod fran att bilda familj eftersom de “gétt in pd mannens villkor i ett manligt yrke”,
vilket enligt henne var n6dvindigt men samtidigt kravde uppofiringar.°

De pristvigda kvinnor som gifte sig och fick barn talar inte sillan om en konflikt
mellan de krav som féljde av yrkeslivet och rollen som maka och mor. Britta Olén-van
Zijl beskriver de utmaningar som hon i egenskap av prastvigd kvinna métte men sitter
dven dessa erfarenheter i relation till hur andra yrkesarbetande kvinnor hade det vid
denna tid. Hon menar att det for gifta kvinnor med barn generellt kan vara svart att for-
ena forvirvsarbete med familjelivets krav och férvintningar. I antologin Kvinnlig prist
idag skriver hon apropa de forsta pristvigda kvinnornas situation bland annat foljande:

529. Sjoberg 2008d, s. 59-60.
s530. Kerstin Weigl, "Jag lekte med bilar och slogs”, i Aftonbladet 2004-04-03.
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Ar den kvinnliga pristen dessutom gift och har barn och saknar hembhjlp,
foreligger en stor risk att hon blir sliten. Ena stunden far hon ligga pé sina
kndn och tvitta golv. Strax direfter maste hon sta i predikstolen och predika.
Det dr arbetsamt men inspirerande atti ett ssmmanhang forsoka hinna stida
undan det virsta dirhemma, vilkomna kanske inemot so bibelstudiedel-
tagare, leda bibelstudiet och diskussionen mellan oliktinkande, bjuda de

deltagande pa te och till sist stilla i ordning efter sammankomsten.s'

Hir marks tydligt att de forsta prastvigda kvinnorna hade att leva upp till savil ett
radande husmodersideal - i kyrkliga ssammanhang ofta kopplade till prastfrun — samt
de forvantningar som stilldes pa dem som just praster. Dels férvintades Olén-van Zijl
till exempel planera och leda en bibelstudiegrupp, dels att axla en prastfruliknande
roll dir bibelstudiegruppens deltagare skulle erbjudas mat och dryck.#* Detta innebar
givetvis en utmaning men samtidigt konstaterar Olén-van Zijl att det gar "ganska bra
att forena pristens arbete med husmodersarbetet” eftersom pristen har frihet att ligga
upp sitt arbete pa egen hand och kan utritta en hel del hushéllsrelaterade sysslor nar
andra arbetar. Hon konstaterar ocksa att kombinationen av présterliga uppgifter och
hushallsgéromal ar stimulerande, och for egen del tycker hon bland annat att "damm-
sugning stimulerar hjirnverksamheten”s

Liknande tankegangar moéter i den text om Elisabeth Djurle som finns i Du ska
bli prist. Djurle beror hir de utmaningar som kom av att hon ville kombinera yrket
som prést “med att vara maka och mor”, och hon betonar att det si kallade livspusslet
inte hade gatt att fa ihop om hon inte haft sin makes stod nir det gillde att ta hand
om barnen och hushallet. P4 sa vis brot dven hennes make under i alla fall de forsta
decennierna av hennes tid som prist mot konvenansen och raidande normer vad giller
ansvar f6r hem och familj, och han kom att “mer 4n andra fader i sin generation dgna
sig at barnen, sirskilt under helgerna nir Elisabeth som regel jobbade”s*

Aven Margareta Brandby-Céster resonerar om svarigheten med att som prastvigd
kvinna kunna kombinera yrkes- och familjeliv. Nar hon och maken fick sitt andra barn

531 van Zijl 1967, s. 109-110.

532. Om de krav som stilldes pa en pristfru vid mitten av 19oo-talet, se Alexander Mau-
rits, "Prastfrurollen under f6randring. Pristfruar verksamma i Vixjo stift omkring 1920-1987
berittar”, i Ulrika Lagerl6f Nilsson & Birgitta Meurling (red.), Vid hans sida. Svenska prist-
fruar under 250 dr — ideal och verklighet, Skelleftea: Artos 2015.

533. van Zijl 1967, s. 110.

534. Lina Sjoberg, "Narhet och gladje. Elisabeth Djurle Ohlander, pristvigd 19607 i
Boel Hossjer Sundman & Lina Sjoberg, Du ska bli prist. Livsberdttelser so dr efter kyrkomdtets
beslut, Stockholm: Verbum 2008e, s. 27-28.
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1976 hade hon en pristtjanst i Hammaré. Stilld infor hennes 6nskan om férildraledig-
het f6rholl sig kyrkofullmaktiges ordférande fragande till lingden pa hennes tjanst-
ledighet.ss

En annan av pristerna framhaller att hon som nyprastvigd saknade nigon att tala
med som var i en snarlik situation. Det var fa kvinnor som delade hennes erfarenheter.
Hon var f6rvisso gift med en prast och fick med tiden ett antal barn, men hon saknade
dnda nadgon som hon kunde dela vardagsproblemen med. Till skillnad fran manliga kol-
legor stod hon ensam, och hon konstaterar att det var annorlunda for méinnen eftersom
“de hade ju en fru som var med i alla sammanhang”. Det fanns forvisso en forvintan
pa att hennes man skulle komma med i olika jobbsammanhang, hon nimner uttryck-
ligen begravningar, och hon berittar att forsamlingsbor sag snett pa henne nir hon
meddelade att mannen inte kunde vara med pa grund av studier. Hon konstaterar att
samhillsomvandlingarna spelade in. Inte nog med att hon var en av de forsta prastvigda
kvinnorna: hon bérjade ocksa arbeta i en tid da kvinnor i allt hogre utstrickning hade
att kombinera yrkes- och familjeliv. Denna situation bjéd uppenbarligen pa svarigheter.
Hon konstaterar att samma press inte drabbade jimnariga manliga kollegor dven om
dessa ocksa hade familj.»*

De forestillningar om kvinnans roll och funktion som de forsta pristvigda kvin-
norna brottades med méter dven i en minnesteckning éver Gunilla Oman (1942-2015,
pristvigd 1967). Gunillas make, Hilding, var ocksé prist, och uppenbarligen fanns det
forvantningar pa Gunilla att hennes priméra uppgift var att gé in i rollen som préstfru.
I minnesteckningen konstateras foljande: "Dé var kvinnliga préster ofta ifragasatta och
pa sin forsta arbetsplats tyckte kyrkoherden att Gunilla skulle stanna hemma och passa
upp sin make istéllet. An tydligare blev det da hon blev gravid eftersom det inte fanns
pristklider for gravida” Samtidigt konstaterar minnestecknaren att Oman i den fér-
samling dar hon kom att arbeta dirnist fick en kyrkoherde som var mer vidsynt och
som girna tog hand om hennes son nir hon arbetade.s”

Som antytts i exemplet med Olén-van Zijl ovan aterkommer i ett antal av kallelse-
berittelserna redogérelser f6r de forvantningar som riktades mot présterna, sarskilt
dem som arbetade i landsbygdsférsamlingar, om att de skulle kunna hantera alla de
uppgifter som kom med att de bodde i forsamlingens prastgard. Dessa fragor adresseras
bland annat i en artikel i Svenska Dagbladet hosten 1967. I artikeln — som har rubriken
"Kvinnlig prast soker aldrig konflikterna” — diskuteras de praktiska problem som kan
komma av att som kvinna vara prastvigd, och det konstateras att “man ir sin egen

535. Brandby-Coster 2020, s. 57-63.
536. Nr 4s.
537. "Minnesord Gunilla Oman” i Sundsvalls Tidning 2015-o01-10.
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prastfru och ska klara representationen sjalv”* Hir anspelas det uppenbarligen pa
den centrala roll som pristfrun i dldre tid hade vid sin makes sida och det ansvar hon
hade for att ta hand om prastgarden och dess gister.s®

Hur de forsta prastvigda kvinnorna arbetade for att infria dessa traditionsbundna
forvantningar diskuteras och i artikeln konstateras bland annat f6ljande: "Det ar val
ingen som direkt vintar sig hembakta kakor i prastgirden eller pristligenheten men
man véntar sig mer 4n av en ogift manlig prast.”**° De forsta prastvigda kvinnorna tycks
saledes ha haft en hel del att leva upp till, och med Ingrid Persson som exempel fick
lasaren en bild av hur det kunde g till f6r en pristvigd kvinna i detta ssmmanhang:
“ett par fruar hjilper pastorn med trakteringen” vid de tillfillen da forsamlingsaftnar
eller liknande arrangeras i Svartviks pristgard.

En av présterna i materialet berittar hur dessa férvantningar om att ha den sa kalla-
de markservicen ordnad kunde komma till uttryck. Hon aterger minnet fran den mid-
dag som hennes blivande kyrkoherde och arbetsledare holl dagen innan hon skulle
pristvigas. Det kan noteras att hennes make inte var medbjuden. Vid middagen fram-
holl kyrkoherden att det var viktigt att de prister som arbetade i den stora forsamlingen
med uppat 42 ooo kyrkotillhériga “hade marktjinsten ordnad” och att ”[d]et borde
finnas en hemmafru” Pristen noterar att det inte var majligt for hennes del och att hon
kinde sig "ganska tillplattad”s*

Attvara kvinna och prist var pa grund avrddande normer och férvintningar i sam-
hallet vid denna tid inte alltid litt. Av nagra av prasterna i vart material upplevdes det
till och med som oméijligt att kombinera familjeliv med rollen som prist. Svarigheterna
med att som kvinna under 1960-talet ha ett heltidsarbete var emellertid inte unika for
de forsta prastvigda kvinnorna utan ett generellt samhillsproblem. For de praster i
materialet som bildade familj var det tack vare hjilp fran andra som de fick tillvaron
att ga ihop. Detta beroende av andra och den omsorg som pristerna métte illustreras
pa ett fint sitt i en av kallelseberittelserna. Hir berittar prasten hur hon hade hand om
“en syforening pa landet dir det fanns lantbrukarfruar och stinsfruar och vanligt folk”.
Under intervjun berittar prasten vidare foljande:

538. Anna Lena Wik-Thorsell, "Kvinnlig prist soker aldrig konflikterna”, i SuD
1967-09-03.

539. Se Maurits 2015 och Oloph Bexell, "Den fromma och flitiga férsamlingsmodern.
Det svenska pristfruidealet omkring 1760-1850" i Ulrika Lagerl6f Nilsson & Birgitta Meur-
ling (red.), Vid hans sida. Svenska préstfruar under 250 dr — ideal och verklighet, Skelleftea:
Artos 2015.

s40. Anna Lena Wik-Thorsell, "Kvinnlig prist soker aldrig konflikterna”, i SuD
1967-09-03.

541. Nr 42.
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Och ganska snart kom de p4 att jag faktiskt jobbade. For jag brukade beritta
vad jag hade gjort. Ibland kom jag férsent och da brukade jag siga: "jag har
haft begravning och det drog ut pé tiden.” Det tyckte inte jag var nagot kon-
stigt, men de tyckte att det var underbart. Och nir vi kom fram i december
sa borjade de fnissa nir jag kom. Och si sade de. ”[namn pé pristen], du
gor vl inte korv?” "Nej”, sade jag, “Jag gor inte korv.” "Nej, vi tinkte vl
det”, sade de. ”Sa vi har gjort korv till dig.” och sa fick jag fyra julkorvar. Sa
att — ok om somliga har hatat mig eller avskytt mig eller s3, sa finns det de
som har alskat mig ocksa. Och det dr n6dvindigt att komma ihdg. Den dir

korven. Det ar val karlek?s+

Sammanfattningsvis kan vi konstatera att prastvigningen blev héjdpunkten och i
manga fall ocksa slutpunkten pa de ofta kronologiskt upplagda kallelseberittelserna.
I pristernas berittelser 4r prastvigningen onekligen narrativets epicentrum, dess cen-
trala kirnepisod. Med pristvigningen far kvinnorna ocksé del av ett juridiskt erkdn-
nande vars grund hade lagts i och med beslutet om dmbetsreformen 1958. I berittelsen
dterkommer glidjen 6ver att man fatt den legitimitet och bekriftelse pa sin kallelse som
ordinationen ir. Minnena fran prastvigningen ar ofta ocksa starkt férknippade med de
personer som var nirvarande (férildrar, vinner och kollegor), och flera prister tar upp
de bibelord som de fick av biskopen eller prastvigningsassistenten vid detta tillfille.
I s& matto rymmer alltsd prastvigningen ett juridiskt erkdnnande och ett rikt métt av
socialt erkdnnande.

Men vissa kallelseberittelser vittnar ocksa om att det fanns smolk i glidjebégaren.
Hit hor bland annat den stora mediala uppmirksamhet som de férsta pristvigning-
arna av kvinnor for tjanst i Svenska kyrkan onekligen ronte. Denna uppmarksamhet
kunde dock emellanat uppfattas som positiv. Ensidigt problematiskt var emellertid de
uttryck for motstind som prasterna moétte, vilket kunde ta sig uttryck i form av bojkott
eller protester av olika slag. En tydligt manifesterad missaktning utgor de s kallade
sdrvigningarna, det vill sdga sirskilda prastvigningar for manliga prastkandidater som
inte kunde tinka sig att den egna prastvigningen skedde tillsammans med en kvinna.
Kallelseberittelserna vittnar om att denna missaktning togs ad notam avkvinnorna och
att flera av dem tog mycket illa vid sig. Bojkotterna, protesterna och sarvigningarna
innebar ett ifragasittande av deras kallelse, vilken var starkt forbunden med deras iden-

titet. Denna krinkning eller missaktning kan enligt var mening ses som ett uttryck for

542. Nr34.
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ett forvagrat socialt erkinnande dér det mest personliga hos pristerna — deras identitet
— ifrdgasattes. De forsta prastvigda kvinnorna kritiserades utifran essentialistiska fore-
stillningar om konsroller och nytestamentliga bibelord. Hos manga av dem som tog
avstand fran prastvigning av kvinnor fanns ocksa en forforstielse om att det var kvin-
norna som fordjupade den splittring som de menade att reformen 1958 gett upphov till.

Vidare har detta kapitel gett vid handen att de préster som i sina kallelseberittelser
redogor for tidigare yrkeserfarenheter ofta hade ett arbete dir de tilldts att verka som
“nagot at prast”. For de nagot dldre kvinnorna var det inte mojligt att fore 1958 leva i
sin kallelse, varfér manga av dem - ibland med den uttalade férhoppningen om att
Svenska kyrkan skulle tillata prastvigning av kvinnor — under perioder arbetade som
missiondrer, diakonissor, férsamlingssekreterare och/eller larare. Ur ett kyrko- och
genushistoriskt perspektiv framtrider detta som en (medveten) strategi for att sd langt
som mojligt verka som “négot at prist” i praktiken, fastin man var principiellt ute-
stangd. I vintan pa det juridiska erkdnnandet som skulle komma med dmbetsreformen
fick detta duga.
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> ett reportage om Ingrid Persson den

s juli 1997 skriver Visternorrlands Allehanda
om pressfotografen Kjell Jonssons bild, som
aterges pa nista sida: "Kjell smog sig in i
kyrkan med bara ndgra bilder kvar i kameran,
lanade en filmrulle av en kollega och fangade
bilden av Ingrid Persson. [ ... ] Bilden bleven
klassiker och Expressen toppade sin tidning
med bilden pa férsta sidan dagen efter.” Sjalv
skriver Persson om prastvigningsdagen 1960
i artikeln "Min vig till pristimbetet” (1994,
S. 48):

Och Palmséndagsmorgonen grydde. Mina
diakonisskamrater, som kommit upp for att
fira hogtiden tillsammans med mig, sjong
mig vaken pa mitt hotellrum med psalmen
”Som 6gat Guds himmel den klara, och bar
Du i hjdrtat hans frid, Pa trygghet Du har i
alla fara, Och mod f6r var stundande strid.”
Sé& var det nattvardsgudstjanst i Domkyrkan
med prosten Ragnar Klefbom, pristernas
representant i domkapitlet och ocksa min
vin fran ungdomssekreterartiden, som
officiant. Sedan gick jag och bytte min
diakonissdrikt mot pristdrakten. Nar jag
kom till Domkyrkan for hogmassan och
vigningsgudstjansten gick jag — som vil
kiande Domkyrkan - in genom en bakdérr
for att undvika journalistuppbédet pa stora
trappan. Dérinne holl prosten Wikmark pa
att leda forsamlingen i psalmallsang for att
vintetiden inte skulle bli alltf6r lang. En
observant gudstjianstbesokare lade marke
till att just ndr jag kom in genom bakdo6rren
sjong forsamlingen “Sa kom, O Sulamit, Du
Kristi brud - ” Jag satte mig ytterst i banken,
ddr mina assistenter satt. Da sa en av dem:
"Du skall sitta mitt ibland oss.” S vilkommen
jag kinde mig!
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I1l. KALLELSENS TEOLOGI



Margit Sahlin var inte bara en av de forsta kvinnorna att pristvigas,
hon bidrog ocksa i hog grad till den teologiska reflektionen 6ver
kallelse och dmbete under 1900-talet. I sin bok Dags fér omprovning.
Kring Bibel, kyrka och kvinnliga prster (1980, s. 32-33) betonar

hon de teologiska skilen for savil beslutet om reformen som dess
genomforande i praktiken:

Det kdnns angelédget att pAminna om att det som drev de tre kvinnliga
teologerna att i en sa vansklig situation taga pa sig bordan att sisom
de forsta svenska kvinnorna begira pristvigning inte var en iver

att hivda allmén jamlikhet mellan kvinnor och méan och inte heller
personligt behov av sjilvforverkligande. Vad det handlade om var
framfor allt att ge uttryck for trohet mot Guds levande Ord och
medansvar for Kyrkans kallelse i tiden, i forvissning att om inte
Kyrkan toge detta steg, skulle hon svika sitt uppdrag att forkunna
evangelium for dagens foranderliga samhille — ett vittnesbord i

handling om Guds Ords giltighet och skaparkraft i var egen tid.






Gud gav i skaparorden

dig, manniska, ditt héga kall,
Han hjilpe mig sa tjana

min levnads hela dag

att, nir den ar forrunnen,
jag hor fran himlens hojd:
"Du trogen ar befunnen,

ga utidin Herres fr6jd.”

*) Sv. Ps. s80.
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7
ORDETS TJANARE

For den prast som initierade insamlingen av de kallelseberittelser som star i centrum
i denna bok, Lena Malmgren, var psalmen "Gud gav i skaparorden” ett signum for
hennes kallelse bide som ménniska och prist. Som vi sett i tidigare kapitel beskriver
flera av de forsta pristvigda kvinnorna sin kallelse i relation till psalmer och bibel-
ord. Texterna ger dem ett teologiskt sprak for att uttrycka vad den kallelse de erfarit
innebir.

I de f6ljande tre kapitlen star kallelsens teologi i centrum, det som vi i metodkapit-
let kallade kallelseberittelsernas livsluft eller "ideologiska omstindigheter”. De forsta
pristvigda kvinnornas narrativ om végen fram till prastvigning berittas ju i relation
till den kristna kyrkans olika narrativ, dar teologin utgér olika sitt att tolka och forsta.
Fragan som star i centrum i tre kapitel framat ar ddrfr: Hur formulerar de forsta prést-
vigda kvinnorna sig teologiskt om kallelse i sina berittelser och hur kan detta forstas i
relation till den samtida teologiska kontexten?

Nir vi nu vinder oss till killmaterialet for att svara pa denna fraga ar det viktigt
att pAminna sig om att det inte dr enkelt att beskriva sin kallelse. Som Caroline Krook
uttryckte detien intervjuiAftonbladet 2004 som svar pd en fraga om hur det gar till att
fa en kallelse till prast: "Det kan man inte beskriva — och ska inte. Vissa saker gar sonder
nar man ger ord &t det. Till exempel en stor kirleksupplevelse kan man bara uttrycka

i dikt. Vi har inte orden.”s* Det 4r ocksa det vanligaste svaret bland de 138 prastvigda

543. Kerstin Weigl, "Jag lekte med bilar och slogs”, i Aftonbladet 2004-04-03.
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kvinnorna i Ulla Carin Holms enkit. De hade upplevt en kallelse till prasttjinst men
ville eller kunde inte precisera upplevelsen.s+

Hir bor vi ocksd bira med oss i minnet alla de erfarenheter av motstand mot re-
formen som pristerna bar pd. Den som talade om sin kallelse riskerade att fa den
analyserad och avfirdad.s*

Nir présterna skriver om sin kallelse ar det nagot som dr svért att finga i ord och
nagot som tidigare gjort dem sarbara for kritik. I ljuset av dessa erfarenheter ér det
pafallande hur rika beskrivningar och ménga detaljer som dndé framkommer i kall-
materialet.

Det ar ocksa viktigt att erinra om kallmaterialets karaktar. Kallelseberittelserna ar
personligt hillna berittelser i ett forhallandevis kort format. Det &r allts4 inte teolo-
giska avhandlingar som gar djupt in i definitioner av enskilda begrepp. Prasterna som
berittar utgar dessutom fran att lisarna har en viss forforstaelse, vilket betyder att de
inte alltid tar sig tid att forklara och fordjupa vad de menar med ett visst begrepp.

Pristernas egen forforstaelse innebir att varje namn, teologiskt begrepp och bi-
belhinvisning for dem 6ppnar en hel virld av associationer. I detta och de f6ljande
kapitlen ger vi darfor stort utrymme at den teologiska kontext de berittar om.

De forsta prastvigda kvinnorna kallades och pristvigdes i en tid da reflektionen
om kallelse pagick pd ménga héll i Svenska kyrkan. Aven om fragan om att pristviga
kvinnor blev en brainnpunkt f6r diskussionen, var den lingt ifran det enda som aktuali-
serade teologisk reflektion om kallelsens inneb6rd och hur den bist skulle organiseras
och legitimeras. Manga faktorer bidrog till att detta kom upp till ytan.

En starkt bidragande orsak var de liturgiska och ekumeniska rorelserna. I métet
med andra kyrkor och arbetet med att finna vigar att fira gudstjanst tillsammans blev
fragan om dmbete central. Inte minst den nya kyrkosynen var ett uttryck for detta.
Ocksa motet med frikyrkosamfundens synsitt tvingade till reflektion.’** I bakgrun-
den fanns 6vergripande narrativ om kulturen man levde i, i synnerhet antagandet om
samhillets sekularisering, en teori som i mitten av 1900-talet nirmast sig religionens
forsvinnande som nagot forutbestimt. Religionen skulle d6 ut, fragan var inte om utan
hur. T kyrkorna diskuterades oroligt hur sekulariseringen skulle kunna bromsas. Hur
skulle kyrkorna svara pa sekulariseringens utmaningar? Vad for slags prister behévdes
ien sadan tid?

Vad kallelse och dmbete innebar var som synes en stor och komplicerad fraga vid
denna tid. Framstillningen i de tre kapitel som hir foljer blir darfor oversiktlig. Vi

544. Holm 1982, s. 80-81.
545. Nri8.
546. Mannerfelt 2018, s. 123-162.
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har valt att géra den pa tvé sitt. A ena sidan korta presentationer av teologiska nyck-
elbegrepp, stromningar och sitt att teologiskt forsta kallelse och dmbete i slutet av
1800-talet och bérjan av19oo-talet som vi menar paverkade hur teologerna vid den hir
tiden formulerade sig om kvinnors tilltride till pristimbetet. A andra sidan teologiska
resonemang fran 1940-, 50- och 6o-talen, som de prastvigda kvinnorna sjilva refererar
till som betydelsefulla f6r deras kallelse eller som varit tongivande i den debatt som
de siger att de foljt.

I detta aktualiseras vad kyrkovetaren Sune Fahlgren vid en nordisk ekumenisk
konferens om kyrkornas syn pa dambete bendmnt “sprékfragan”. Olika kyrkliga tradi-
tioner har olika sitt att teologiskt forsta sidant som kallelse och ledarskap och hur detta
ska organiseras, vilket betyder att de ocksa bendmner det vildigt olika. Begreppen
varierar, ibland kan samma fenomen beskrivas med olika begrepp, ibland betyder ett
begrepp olika saker beroende pa sammanhang. I 6versittningsprocessen mellan olika
“sprak” blir det tydligt att det inte dr okomplicerat att jaimféra.*” Detta aktualiseras dven
hidr, da nagra teologer foredrar att tala om kallelse i relation till termer som dmbetet,
prastimbetet och dmbetsfrigan, medan andra talar om kallelse i relation till uppdrag
och tjinst.

Detta kapitel fokuserar pa ett framtridande tema i berittelserna: den teologiska
forstaelsen av prasten som Ordets tjanare vars uppgift ar att visa pa Kristus. Temat sitts
i relation till olika teologiska stromningar. Mot slutet av kapitlet riktas sarskild upp-
mirksamhet mot den teolog som flera av de forsta pristvigda kvinnorna uttryckligen

refererar till som en viktig inspirationskalla for dem: Gustaf Wingren.

VISA PA KRISTUS

Nir de forsta prastvigda kvinnorna beskriver prastens centrala uppgift 4r det vanligt
att de uttrycker det som "att visa pa Kristus”. Enligt Britta Olén-van Zijl ar uppgiften
att "sta i de mest skiftande sammanhang och peka pa Jesus Kristus. Vara i Hans, den
evige Gudens tjinst och visa pa Honom som kom till oss i Jesus Kristus for att be-
fria 0ss.”** Pa liknande sitt uttrycker sig Margit Kolfeldt nir hon skriver om att vara
"vagvisare” till "Kristi kors” Hon vidgar dock detta uppdrag till alla dopta. "Ja, detta
giller ju for oss alla, vi som bekéinner oss vara Kristi lirjungar, oavsett om vi dr prister

547. Sune Fahlgren, "Ambete, kallelse och tjinst”, i Prést och pastor. Ambete, kallelse,
tjinst [Nordisk ekumenisk skriftserie, nr 28], Uppsala: Nordiska ekumeniska radet 1996,
s. 17-18.

548. van Zijl 1967, s. 104.
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eller ej. For alla bekdnnande kristna giller ju uppdraget att vara Kristusbrev bland sina
medménniskor*

Denna koppling mellan pristens och lekfolkets kallelse dterkommer ocksa hos
Barbro Nordholm-Stahl (1932, pristvigd 1962). Nir hon reflekterar ver vad det inne-
bir att leda en begravningsgudstjanst understryker hon att pristens uppgift inte dr
att ge trost utan att “visa pa den verklige trostaren, Jesus Kristus, som en gang for alla
6vervann dodens makt”. Nir hon skriver om dopet betonar hon vikten av att nas av
evangeliets budskap, och att ocksd dopférildrarna har en kallelse att férmedla detta
vid sidan av prasten.s°

Denna "allméinna” kallelse férekommer ocksé intressant nog i de psalmer som
fyra av de forsta prastvigda kvinnorna var for sig nimner som tolkningsnyckel for
sin préstgirning. Alla fyra ar skrivna av teologer i folkkyrkotraditionen (J.A. Eklund
(1863-1945), Einar Billing (1871-1939) och C.R. Sundell (1857-1947)). Britta Olén-van
Zijl talar om Sv. Ps. 257 och citerar: "Han gav mig av sin rikedom/Mitt hem, mitt kall
i tiden”s*" Margareta Brandby-Coster "lutar sig mot” Sv. Ps. 380 i 1937 4rs psalmbok:
”Som allting for intet han gav dig,/s4 allting han dnnu dig ger. Den bérda du bar tog
han av dig,/Nu intet kan skada dig mer./S4 far du ej tveka och dréja:/Ditt huvud du
dristigt ma héja,/Och himmelen 6ppen du ser.”*

Pa samma sitt ar det for en annan prast, som anger att Sv. Ps. 596 har varit "hennes”
under hela hennes tjinstetid, i synnerhet vers tre: ”Sa lar mig ock, Herre, att dig till
behag/férvalta det pund mig blev givet,/att fylla med frimodig garning min dag;/att
hjilpa och virna om den som ér svag,/att lska, ty dri ar livet./och giv mig till sist ett
namn, Herre Krist,/som ar i din livsbok inskrivet.”s:

Lena Malmgren valde "sin” psalm "Gud gav i skaparorden’, Sv. Ps. 580, som vi cite-
rade i inledningen till detta kapitel, till sin begravning.

Samma teologiska motiv som i psalmerna aterkommer i ett bibelord som en av
pristerna berittar att hon fick av sin konfirmandprist. Han hade valt "Alltsa dr ni nu
inte mer frimlingar och géster, utan ni har medborgarskap med de heliga och dr Guds
husfolk, uppbyggda pé apostlarnas och profeternas grundval, dir hornstenen ar Jesus
Kristus sjilv” (Ef. 2:19). Hon tolkade denna bibelvers som en beskrivning av det all-

manna prastadomets kallelse.*
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Det allminna pristadémets uppgift och kallelse att visa pa Kristus 4r ocksa ett
bérande tema i det samtal som Christina Odenberg fér med Goran Skytte i boken
Biskop Christina (1998). Kyrkan bestar av alla som ir dépta; pristernas uppgift ir att
tjana och myndigférklara méanniskors andliga liv. "Pristens uppgift ar att peka pa Gud
som ger svar.”s

Siv Bejerfors anvinder ocksé uttrycket “visa pa Kristus” och betonar dartill att
pristen inte far sta i vigen for Kristus:

[D]et jag nu asyftar r det stdrsta en prést, han eller hon, kan fa vara med
om, nidmligen att pristpersonen helt far trida tillbaka for kyrkans Herre,
som sjilv moter sin forsamling och tas emotav den. [ ... ] Det dr min bon att
jag métte bli en prist som later Kristus verka obehindrat. Om en ménniska
skall kunna mo6ta den manniskoblivne Guden far inte en annan ménniska
stalla sig i viagen och pa s sitt, lit vara om dn endast delvis, skymma Honom.
Den ritta positionen for den som eventuellt skall kunna vara till hjalp ar
sidoplaceringen. Att vara vid dens sida som soker kontakt med Kristus, att
vara vid sidan om Kristus och dirifran utan att dra ndgon uppmirksamhet
till min egen person och ihigkommande den undanskymda sidoplaceringen
visa pa Kristus och siga: "Ecce homo — Se Mianniskan”, det maste djupast

sett vara min uppgift som prast.*°

Hir betonas sidopositionen, och tanken att en person skulle kunna sta i Kristi stille
avvisas. Detta r sannolikt en udd mot en teologi som betonar representation, det vill
sdga att prasten i gudstjansten representerar Kristus sjilv genom den si kallade aposto-
liska successionen.

VOCATIO OCH CONSECRATIO

Det finns olika sitt att teologiskt forstd ambetet. Ett vanligt sitt dr att utga fran tva
huvudlinjer, eller teologiska modeller. Detta gor bland annat Sven Kjollerstrom, déva-
rande professorn i praktisk teologi i Lund, i sin historiska 6versikt 6ver biskopsambetet
i Sverige fran 1974. Kjollerstrom menar att tva sitt att tinka om dmbetet och kallelsen
l6per parallellt genom Svenska kyrkans historia. Vid olika tidpunkter betonas dn den
ena, an den andra, men de finns alltid sida vid sida. Den ena kallar han reformationens

vocatio (kallelse) och den andra medeltidens consecratio (helgelse).”

555. Goran Skytte, Biskop Christina. Ett samtal med Géran Skytte, Lund: Arcus 1998, s.
18-21, 45.

556. Bejerfors 1967, 8. 125—126.

557. Sven Kjollerstrom, Sdtt till att ordinera en vald biskop 1561-1942, Lund: CWK
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Consecratio betonar essens, vad prasten ér: en representation av Kristus som garante-
ras genom en obruten kedja, dir uppdraget formedlats vidare genom handpalidggning
och bon. Jesus utsdg apostlarna, apostlarna utvalde biskoparna som sina efterfélja-
re, som utsag sina och sé vidare. Denna obrutna kedja brukar kallas "den apostoliska
successionen”. I relation till detta ses pristvigningen som ett avgorande 6gonblick da
denna succession formellt fors vidare till en ny generation prister genom att biskopen
lagger sina hinder pa prastkandidaterna och ber f6r dem.

Vocatio betonar funktion, vad pristen (eller biskopen) ska géra. Hen finns for ord-
ningens skull, for att se till att ordet rent férkunnas och sakramenten ritt forvaltas. I
princip kan alla dopta, som genom sitt dop tillhor det "allménna prastadomet”, bli prast
men man maste ha en rite vocatus, en ratt kallelse for att kunna bli det. Ritt kallad ar den
som kinner en inre kallelse att bli prast, och om kyrkan finner att den som upplever
sig kallad ér limplig ger den en yttre kallelse. Kyrkan kan forstis som kyrkliga ledare,
men ocksd férsamlingen.

Enligt Kjollerstrom kom consecratio-modellen att paverka synen pa dmbetet under
1900-talet, mycket pd grund av starka influenser frin anglikansk hogkyrklighet. Pa-
verkan hade sin grund i en strivan efter mer samarbete och nattvardsgemenskap. En
ekumenisk samtalspartner som i borjan av 1900-talet kom att bli sdrskilt betydelsefull
tor Svenska kyrkan var Church of England. Kjollerstrom menar att det var nagot over-
raskande for manga i samtiden, eftersom Sverige i borjan av 19oo-talet var helt integre-
rat i den tyska kultursfiren. Det handlade dock i hog grad om informella, personliga
kontakter mellan en inre krets av tongivande teologer. Bland de svenska teologerna
fanns Nathan Soderblom (1866-1931), Erling Eidem (1880-1972) och Yngve Brilioth
(1891-1959), som alla s& smaningom blev drkebiskopar i Svenska kyrkan.

Ville man ha nattvardsgemenskap med de hogkyrkliga anglikanerna var fragan om
apostolisk succession viktig. Church of England frigade om Svenska kyrkan kunde
sdgas ha detta, och om man nu kunde sigas ha det, f6rholl sig Svenska kyrkan till den
apostoliska successionen som andra lutherska kyrkor, som inte tillmitte den nagon
betydelse?s*

En rad professorer i kyrkohistoria och praktisk teologi, bland andra Yngve Brilioth,
utredde fragan under 1920- och 1930-talen och menade att det fanns historiska beligg
for att den apostoliska successionen forblivit obruten, trots reformationen. Att Kjoller-
strom var tveksam till detta synsitt och till att den apostoliska successionen existerade

Gleerup 1974, s. 31.

558. For en gedigen utredning av relationerna mellan Svenska kyrkan och Church of
England, se Hermansson 2019 samt Carl Henrik Lyttkens, The Growth of Swedish-Anglican
Intercommunion between 1833 and 1922, Lund: Gleerups 1970.
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i Svenska kyrkan framgér tydligt, inte minst genom det dterkommande uttrycket "den
anglikanska surdegen”s® Som vi har sett i tidigare kapitel verkar han ocksa ha varit
tydlig med detta i sin professorsgarning och i sin roll som praktarledare i Lund. En av
de forsta pristvigda kvinnorna hinvisar i uppskattande ordalag till hans historik 6ver
biskopsimbetet.s®

Kjollerstroms tvé teologiska modeller kan uppfattas som ett alltfor schematiskt
satt att enkelt beskriva utvecklingen under 1900-talet. Samtidigt blottligger de pa ett
lattfattligt sitt den forforstielse som ligger till grund f6r de olika positioner som ar
méjliga att inta: Ar prast nigot man i huvudsak dr eller ndgot man primirt gor? Som vi
ska se dr det 1 hog grad prastimbetet som funktion som betonas i de forsta prastvigda
kvinnornas teologiska resonemang.

Det blir sarskilt tydligt i tva andra teman som dterkommer, pristen som “ordets
tjanare” och det teologiska resonemang som vi i den hir boken har valt att kalla "den
nodvindiga forkunnelsen”. Troligen beror detta pa att representationstanken hade ta-
gits till intdkt for att enbart min kunde vara prister. Jesus var man och kan darfér endast
representeras av en man. Vidare hade Jesus valt ut endast min till apostlar, vilka i sin
tur valt endast min till biskopar. Den apostoliska successionen indikerade alltsa att
Kristus dmnat att endast min skulle kunna vara praster. Som Siv Bejerfors uttryckte
detien intervju 1977:

Jag tror att manga préster — medvetet eller inte — har byggt sin asikt pa re-
presentationstanken, férestillningen om att en prist representerar Kristus
och att det dérfor ar en styrka om han 4r man. Jag kan inte dela den upp-
fattningen. En av de centrala idéerna i kristendomen ér dnda att Kristus ar
narvarande 6verallt, och 4r han det behéver han ju inte representeras. Nar
kungen reser nagonstans sinder han knappast nagon representant till ssmma
stille. Det dr bara om han sjilv ar forhindrad att 4ka som han gor det. Pris-
tens uppgifter 4r for mig i stallet snarast av praktisk karaktar. En férsamling
kraver en ledare eller ordférande. Ser man pristens ambete pé det sittet blir
det inte sa hogtidligt. Da spelar det inte heller s stor roll vem det dr som

utovar det — en kvinna eller man.5**

I citatet ovan beskriver Bejerfors priastimbetet primért som en funktion, och hon
avvisar representationstanken som hon ser som férbunden med forestillningen att

pristen maste vara en man. Bejerfors sitter indirekt hir ocksa fingret pa att represen-

559. Kjollerstrom 1974, s. 33-45, 153-188.
560. Nr 34.
561. Anders Franck, "Sluta tala om kvinnoprister”, i Géteborgs-Posten 1977-09-18.
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tationstanken ofta hor samman med férestillningen om en uppdelning mellan sakralt
och profant, kyrkligt och sekuldrt. Hennes egen teologiska utgangspunkt bygger istillet
pa overtygelsen att Kristus dr narvarande 6verallt i skapelsen.

Uppdelningen mellan funktion och representation ar dock inte fullstindigt renod-
lad. Som visats i tidigare kapitel understryker flera av de forsta prastvigda kvinnorna att
kallelsen 4r sammanflitad med deras person och djupaste identitet. I den bemirkelsen
dr prast nagot de dr, inte bara nagot de gor. Enstaka utsagor som kan tolkas som uttryck
tor en representationstanke férekommer ocksa. Till exempel menar Elisabeth Djurle
att "[u]nder handpalidggningen kinde jag tidigare generationers arbete fsrmedlas vi-
dare till mig”s*

ORDETS TJANARE

Det vanligaste sittet for prasterna i denna studie att beskriva den uppgift man upplever
sig kallad till 4r i termer av forkunnelse. En prist skriver rakt pa sak i arkivmaterialet:
"Gud har kallat oss genom sin nad att predika hemligheten med Kristus.* En annan
beskriver det som "Ordets tjanst”s** Inger Svensson skriver till domkapitlet i Vixjo
stift att ”[m]in hogsta onskan r alltsd att tjaina Gud, genom att predika Hans Ord,
utdela Hans sakrament och vara sjilasérjare i Hans tjanst”s* Britta Olén-van Zijl ar
lika 6vertygad: ”Var huvuduppgift &r Guds ords predikan. Vi ir ‘det gudomliga Ordets
tjdnare”>* Barbro Westlund kallar forkunnelsen for "sjilva hjartpunkten”s” Bodil Fred-

feldt (1942, prstvigd 1965) uttrycker sig sa hir:

Att vara prast dr att vara Guds ords tjanare, dvs. att halla sig till Bibeln och
i predikan framhalla vad Han visar oss i fraga om bade lag och evangelium.
Men vi erinrar oss dven Johannes evangeliums likhetstecken mellan Ordet
och Kristus. En prist skall alltsa i hela sitt handlande alltid forst och framst

vara Kristi tjnare.s*
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Négra betonar att pristen ar ett redskap for att Guds ord ska na manniskor. Barbro
Nordholm-Stahl skriver att Gud utfor sitt verk genom ménniskor, och att prasten har
ett sdrskilt ansvar att bira ut evangeliet om Jesus Kristus. Siv Bejerfors uttrycker sig pa
liknande sitt: "Jag menar salunda: Bide uppdraget och budskapet ar givet. Uppdraget
att predika har jag fatt. Predikobudskapet 4r inte mitt eget, utan Hans som har sint
mig. Det giller inte att predika sig sjalv utan Kristus.”* Britta Olén-van Zijl ser det som
att hon som prist far g& "med bud frin Honom [ ... ] vara Hans rost, Hans redskap”s
Kerstin Lindqvist-Bolling reflekterar utifrén ett predikotillfille 6ver nagra gudstjanst-
firare som borjat fira gudstjinst ofta i kyrkan dar hon tjanstgor:

Varfor sitter de hir? Jag maste fraga mig detta om och om igen. Det har stor
betydelse for mitt existensberittigande. Midnga bland mina dmbetskolleger
har Guds ord p4 att jag inte bér std hir. De tva [i forsamlingen] som foljer
med allvarligt och innerligt vittnade var for sig i forra veckan hur de funnit
liv och mening i kristendomen sedan de av en hindelse besokt kyrkan da
jag predikade. Jag ville siga dem att det inte var jag, det var Kristus. Det ar
ju Hans budskap, som nar fram. Skulle det alltsa inte vara Kristus de mott,

eftersom det inte dr Hans redskap som talat om Honom.s”

Hir syns aterigen spanningen mellan prastimbetet som nagot man gor och nagot man
ar. Som prist fungerar Lindqvist-Bolling som ordets tjinare, ett verktyg for att Kristus
ska nd ut. Samtidigt antyder ocksa valet av ord — existensberittigande — att uppdraget
att vara prist ar forbundet med vem hon dr, hennes identitet.

Sannolikt finns ett samband mellan tanken att pristen dr Ordets tjanare och den
rika forekomsten av berittelser om handelser relaterade till predikan. Laser man kall-
materialet med den narrativa analysmetodens glasdgon ér det sliende att manga kirn-
episoder handlar om tillfillen d4 kvinnorna som blivande praster fick mojlighet att
predika.

I tidigare kapitel redogjorde vi for prasten som upplevde att ett predikotillfille
under forsta praktiken blev ett genombrott: “Nu visste jag att kallelsen var verklig.
Trots all ridsla, trots kinslan av framlingskap var jag menad till prist — inget annat.s
Liknande episoder finns i minga andra kallelseberittelser.

Ingrid Persson utgar ofta fran predikotillfillen i sin berittelse. Sin forsta predikan
skrev hon som konfirmand pa temat synd och nad, och hon stod i predikstolen for
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forsta gingen i Hirnsands domkyrka 1939. Den venia som hon direfter fick ta emot
overrickte biskopen med orden "Det finns bara en till i Svenska kyrkan som har en
s& fin venia, och det 4r rektor Manfred Bjorkquist i Sigtuna.” Hon berittar ocksa om
nir hon predikade i samband med prakten och de manliga studiekamraterna tyckte
att hon "predikar som en hel karl” och om altartjinsten i samband med praktiken.s*

Kaillmaterialet 6verflodar av liknande berittelser om predikoverksamhet. Det kan
handla om hur man fick predika som barn eller ungdom. En prist berittar i arkiv-
materialet om sina forsta insatser i en predikstol som tolvaring vid sondagsskolans
julfest och senare som ordférande i KGE¥* En av de intervjuade prasterna berittar
om att hon som medlem i KGF fick hélla morgonboner pa skolan: ”[ J]ag fattar inte
attjag vigade d3, jag var ju bara femton—sexton &r, men det gjorde jagialla fall. Och pa
nagot sitt sa lag det vil en kallelse i det ocks3, att fa kinna mig hemma i det.”” Elisabeth
Djurle namner Vix;jo stifts evangelisationsveckor, dd de unga KGF:arna fick frigan om
nagon av dem kunde siga nagra ord under en friluftsgudstjanst.

Di kinde jag att jag hade nagot att siga och jag gick fram till ledaren och
sa: "Om du litar pa mig sa kan jag sdga nagonting” Han bejakade det, och
det var en viktig upplevelse for mig, som medforde att jag dndrade livsvig,

Kallelsen gjorde valet naturligt.s”°

Episoder som beskriver tillfillen da kvinnorna som blivande prister fatt predika un-
der utbildningen forekommer rikligt, ofta i kombination med altartjinst. En prast i
arkivmaterialet berittar om sin tid som tjanstebitride att hon hade sin stora glidje i

gudstjinsterna.

Att fa "arbeta” med de heliga texterna, som kyrkoarets sondag anvisade, for-
djupa sigi sitt budskap, soka ord att kI det i sa att det hade lite mycket att ge
kyrkobesdkaren som det gavmig! [ ... ] Och att gora altartjinst, ja gudstjanst
i [ort] medeltida kyrka kiindes nistan évervildigande stort. [ ...] Jag erfor
starkt, att Gud och hans gode andes kraft var inte bara med mig i arbetet
med och i gudstjinsten, utan ocksa var dess forutsittning — att "min egen

kraft ej hjalpa kan”s””
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En annan prist berittar om erfarenheten fran 6vningsgudstjinsten pa prakten med
altartjanst och predikan som betydelsefull. "Jag kan aldrig glomma den befriande
kinslan av djup gladje och lugn som fyllde mig! Jag var som fisken i vattnet, i mitt eget
naturliga element. Och altartjinsten har under alla ar sedan dess alltid givit mig en
sarskild gladje””® Ytterligare en berittar om perioden som tjinstebitride d& hon far
predika och skota kyrkobokforingen. Nir hon efter tre méanader far erbjudandet att
stanna i forsamlingen och bli pristvigd tackar hon ja. “Innerst inne ville jag inget hellre
dn stanna. Jag dlskade forsamlingen och det arbete jag fick utféra.””

Pé liknande sitt var det for Birgitta Nyman som berittar att "[t]va somrars praktik
i Norrland stirkte 6vertygelsen. Det dr egentligen markligt eftersom jag dr en mycket
blyg och inte sirskilt social person. Att jag vigade!™* Likasa Margareta Brandby-Cos-
ter, som berittar om sin forsta hogmassopredikan och hur domprosten efterat muntli-
gen hade kommenterat att hon vil kunde haft med en liten anekdot, men i det skriftliga
intyget noterat att "hennes predikan har varit priglad av noggrann férberedelse och
gediget tankearbete”s"

Ocksa efter prastvigning ar uppgiften att predika och forvalta sakramenten nagot
som betonas, som exempelvis hos Siv Bejerfors. Hon skriver att det ar en djup glidje
och "kinns naturligt” att fa forkunna och gora altartjinst, vilket har "bidragit till att

kallelsemedvetandet blivit 4dn fastare och starkare”s®

GUSTAF WINGREN

En avgoérande pusselbit for att forsta de forsta prastvigda kvinnornas betoning av pris-
ten som Ordets tjanare och som den som visar pa Kristus — men inte representerar
Kristus — dr Gustaf Wingrens teologi. Wingren (1910-2000) disputerade i Lund med
avhandlingen Luthers lira om kallelsen (1942), var prast i Svenska kyrkan och professor
i systematisk teologi vid Lunds universitet 1951-1977.

I sin biografi Gver Wingren beskriver teologen Bengt Kristensson Uggla honom
som en “konfrontativ teolog”. Kristensson Uggla pekar pa att detta sitt att mejsla
fram sin teologi kan vara mycket kreativt, da konflikter kan vara produktiva. Samti-
digt finns det alltid en baksida med ett sadant sitt att arbeta, "som inte minst visade

sig i det forhallandet att de oupphorliga konfrontationerna tenderade att férvandla
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arbetsplatsen pa Sandgatan [dir den teologiska fakulteten vid denna tid var beldgen]
till en ohilsosam milj6 att vistas i". Enligt Kristensson Uggla var fragan om kvinnliga
prister “kardinalfraga” i Wingrens teologiska tinkande, och dirmed en understrém i
manga av de konflikter han var inblandad i. Hir menar Kristensson Uggla att Wingren,
trots sin stindiga kamp for det legitima i reformen, inte ront den uppmarksamhet han
fortjanar. I en fotnot menar Kristensson Uggla att "det dr anmérkningsvirt att Gustaf
Wingren inte fitt en mer framtridande plats i den bok som sammanstalldes for att fira
femtioarsjubileet for kvinnliga prister” och papekar att han knappt stir omnimnd.
Enda undantaget dr Margareta Brandby-Costers kapitel dir han intar en storre roll. 5
Som framgick av vart kapitel om utbildningstiden (kap. 5) ir hon inte ensam om att
virdesitta Wingren. For de forsta pristvigda kvinnorna dr han den mest frekvent om-
namnda teologiska forebilden.#*

Enligt Kristensson Uggla dterkommer fragan om reformen i snart sagt alla Wingrens
bockers* Vad Wingren skrivit i friga om kallelse och dambete skulle alltsa i sig kunna
fylla en hel bok. Vid sidan om den offentliga debatten han deltog i ar dock tvéa publi-
kationer centrala for att forsta hans teologiska position i denna fraga: Luthers lira om
kallelsen (1942) och Kyrkans dmbete (1958).

I Wingrens Luthertolkning har alla minniskor en kallelse, kallelsen att vara Guds
barn. Denna kallelse star i relation till medmanniskan, inte kyrkan, och handlar om
att i Kristi efterfoljelse ha omsorg om alla, oavsett tro. Avgorande for denna kallelse ar
forkunnelsen av evangeliet. Genom Ordet kallas méinniskan och hon vixer till genom
att piminnas om sitt ursprung och sin tillhérighet. Predikan 4r dirmed en uppgift
som man kallas till av Gud, och precis som alla andra kallelser utfors den for andra
manniskors skull. "Fran Gud gar alltsa kirleken ut och strommar ner mot jordens
manniskor genom alla kallelser, genom bade andligt och virldsligt regemente.”s*

Wingren dr dock noga med att papeka att girningarna som méinniskan ar kallad att

utf6ra inte 4r nddvindiga i relation till Gud.

Blickar kallelsens méinniska upp mot himmelen, si ser hon mellan sig och

Gud endast evangeliet, icke en enda av sina goda girningar. Gérningarna
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Stehag: B. Ostlings bokforlag Symposion 2010, s. 14-18, 234—243, cit. s. 18, 302.

584. Nr26; Nr34; Margareta Brandby-Coster, ”Wingrensk homiletik”, i Svensk Teologisk
kvartalskrift, nr 1, 2011; Margareta Brandby-Coster, ”Vad skall kyrkan férkunna i klimat-
orons tid?”, i Sagt och gjort. Texter och tal fran mitt pristliv, Stockholm: BoD 2015, s. 234;
Nordlander 2010, s. 210; Nisser 2016, s. 71—72.

58s. Kristensson Uggla 2010, s. 235-243.

586. Wingren, Luthers lira om kallelsen, Skellefted: Artos 1993 (1942), s. 38.
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eller kallelsen ligger istillet mellan henne och nistan. Hennes samvete vilar
i tron vid evangeliet, medan hon i kirleken med sin kropp och sina krafter

gar in i kallelsen.s®

Han skiljer ocksa noggrant mellan efterfoljelse och imitation. “Kristus ska inte imiteras
av oss utan omfattas i tro, for Kristus hade ett sirskilt dmbete till manniskors fralsning,
ett ambete som ingen manniska har”s**

Pamfletten Kyrkans dmbete fran 1958 4r en partsinlaga som sammanfattar Wingrens
syn pa prastimbetet 6verhuvudtaget, alltsa inte bara i relation till frigan om kvinnors
tilltrade. I méngt och mycket ar det en sammanfattning av den debatt han var djupt
involverad i under hela 1950-talet. P4 1950- och 1960-talen dterfinns Wingren som de-
batt6r huvudsakligen i den kyrkliga pressen, i synnerhet i Svensk Kyrkotidning. Dar var
han inblandad i en lang och i sin tid uppmérksammad debatt som pagick till och fran
1953-1956.5

I det f6ljande kommer vi att redogora for ett utsnitt av denna debatt. Pa detta sitt
tydliggors inte bara huvuddragen i Wingrens teologi, utan det blir ocksa tydligt hur
det kunde se ut nir de tva teologiska modellerna vocatio och consecratio spelades ut i
relation till varandra. Exemplet fran debatten ger ocksa en kinsla f6r hur det kunde lata
idet offentliga teologiska samtal som fordes parallellt med att de forsta prastvigda kvin-
norna skulle formulera sin teologi om kallelsen och det mbete de 6nskade tilltrade till.
Som vikommer att se var tonldget uppskruvat och sittet att uttrycka sig timligen ogint.

P4 ena sidan i debatten fanns Wingren tillsammans med tidningens redaktér, Ru-
ben Josefson (1907-1972) (sedermera biskop, se kap. 11), som menade att en hogkyrklig
dmbetssyn var oférenlig med Bibeln och de lutherska bekinnelseskrifterna. P4 den an-
dra fanns tva falanger, dels forsamlingsprister som Gunnar Rosendal (1897-1988), Jan
Redin (1907-1988) och Hugo Willny (1903-1962), dels exegeterna Harald Riesenfeld
och Bertil Girtner (1924-2009) som menade sig vara bekinnelsetrogna. Vi inskrinker
oss till 1954 och en del av debatten da Wingren diskuterade fragan om den apostoliska
successionen och bekinnelseskrifterna med Jan Redin. Striden star om vad som kan
sdgas vara lutherskt renldrigt. Redin foretrader hir en tydlig consecratio-syn pa ambetet,
medan Wingren ivrigt argumenterar for vocatio-perspektivet.

Debatten borjade med en recension av en ny tidskrift vid namn Kyrklig fornyelse,

som utgavs av arbetsgemenskapen Kyrklig fornyelse (se kap. 5). I recensionen ifraga-

587. Ibid., s.171.

588. Ibid., s. 164.

589. Denna debatt har analyserats av savil kyrkovetaren Dag Sandahl som kyrkohistori-
kern Tomas Fransson: Sandahl 1993, s. 44—67; Tomas Fransson, "Kristi dmbete”. Gunnar Ro-
sendal och diskussionen om biskopsdmbetet i Svenska kyrkan, Skelleftea: Artos 2006, s.187-224.
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sattes hur luthersk tidskriften egentligen var, och dirmed var debatten igang. I den
diskussion som hirvid uppstod gick Redin i Svensk Kyrkotidning nr 7 1954 till férsvar
for nagra andra hogkyrkliga debattorer som blivit kritiserade for att vara olutherska och
darmed bryta sina pristvigningsloften. Redin argumenterade f6r en syn pa de luther-
ska bekannelseskrifterna som betonar att de star i kontinuitet med romersk-katolska
kyrkan. Luthers mening hade ju inte varit att grunda en ny kyrka. Redin menar ocksa
att det finns en hierarki i bekannelseskrifterna, dar de ekumeniska trosbekinnelserna
fran kyrkans forsta arhundraden maste anses vara viktigare dn de skrifter, till exempel
Augsburgska bekdnnelsen, som tillkommit pa 1500-talet under reformationen. Dirtill
understrok han att Luther och de andra reformatorerna bara 4r nagra bland kyrkans
manga larare, och att pristens uppgift ar att forkunna Kristus och inte Luther. En hog-
kyrklig kyrko- och dmbetssyn stod enligt Redin alltsa inte i strid med prastvignings-
loftena.»*°

Tre veckor senare gick Wingren i polemik med Redin och kritiserade hans syn pa
den apostoliska successionen, den lirofraga som Wingren ség som det stora problemet
med hogkyrkligheten. Nog hade Sverige en kyrka som rakade ha apostolisk succession
men, ansdg Wingren, bekinnelseskrifterna hindrade denna kyrka fran att tillmata den
nagon principiell betydelse. Wingren menade att det inte fanns nagra beldgg for liran
om apostolisk succession, varken i de tre trosbekinnelserna eller i Bibeln, och ingen-
stans tyckte han sig se att det stod att det var nddvindigt att ha det. "Om icke ett dylikt
positivt bevis hdmtas — och jag har for min del aldrig sett ndgon manniska framhamta
detta — s d4r man utifrén de efter 1500 tillkomna bekannelseskrifterna direkt forpliktad
att forkasta liran om successio apostolica”, fastslog Wingren.*

I ett genmile svarade Redin att han inte hade négon lust att diskutera med en
professor i systematisk teologi, men att han girna skulle vilja "tentera” en varvid han
stillde nagra "tentamensfragor”: Var star det i Augsburgska bekdnnelsen att man for-
kastar liran om apostolisk succession? Och vad ar innebdrden i artikel 28, "Om den
andliga makten’”, i samma skrift? Var det inte s att den apostoliska successionen var
nagot som reformatorerna tog for givet skulle finnas, och att man till och med utifrin
artikel 28 kan anta att de ger stod for episkopatets betydelse?s

Detta féranledde Wingren att skriva ett nytt inldgg, dir han utlade mer i detalj var-
for han ansig att den som bejakade bekannelseskrifterna inte kunde omfatta ldran om

590. Jan Redin, "Prastvigningsloftena’, i Svensk Kyrkotidning, nr 7,1954.
s91. Gustaf Wingren, "Bekinnelseskrifterna och hogkyrkligheten’, i Svensk Kyrkotid-

ning, nr 10, 1954, S. 149, 155.
592. Jan Redin, "Bekinnelseskrifterna och hogkyrkligheten’, i Svensk Kyrkotidning, nr
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apostolisk succession. Denna lira innebar enligt Wingren niamligen att man borjade
lagga till saker som nédvindiga f6r kyrkans existens. Forutom evangeliet, dopet och
nattvarden hivdade man d4 att det maste finnas ett biskopsimbete som ar beskaffat
pa ett visst sitt. Men bekannelseskrifterna fran 1500-talet fokuserar pa ordet, pa tanken
att Kristus ar ndrvarande i sitt ord och kommer till manniskorna genom ordet. Pa sa
sitt ar alla ambeten underordnade evangeliet. Ambeten finns till for att ordet ska na
minskligheten.*” Wingren understrék dn en gang att om det nu rakade finnas aposto-
lisk succession i en kyrka, sa betydde den principiellt ingenting. Han uppmanade Re-
din att redogora for sin dmbetssyn.*+

Redin aterkom i ett f6ljande nummer och papekade att Wingren i sitt svar inte
svarat pa “tentafrdgorna” och angivit nagot stalle i Augsburgska bekinnelsen dir liran
om den apostoliska successionen forkastas. Sjalv menade han att om nu reformatorer-
na ansett detta vara ett missbruk hade de sannolikt skrivit detta i sina skrifter. Redin
redovisade ocksa sin syn pa dmbetet. For honom var dmbetet inte nagot som adderas
till evangeliet, dopet och nattvarden utan garanten for att detta utfors genom att upp-
draget 6verlimnas genom kallelse och vigning med handpaldggning och bon, "sa som
det skett sedan apostlarnas dagar”. Han hinvisade ocksa till vad som sker i praktiken.
Om det nu var likgiltigt med prastvigning kunde man vil strunta helt i detta spektakel?
Fast det gor ju inte Svenska kyrkan, s& nagot maste det ju ligga i den and&.

Wingren svarade Redin redan i samma nummer att ordningsféljden pa artiklarna i
Augsburgska bekdnnelsen indikerar vad som dr underordnat. Forst kommer artikel fyra
om rittfirdiggorelsen genom tro, sedan artikel fem om predikodmbetet. Detta var en-
ligt Wingren typiskt for bekdnnelseskrifterna: dmbetet dr alltid underordnat evangeliet.
Dessutom faststiller sjunde artikeln att det for kyrkans sanna enhet ricker att ordet
rent férkunnas och sakramenten ritt férvaltas. Vidare hinvisade Wingren till vad som
sker i praktiken och skrev att Augsburgska bekinnelsen antagits av en rad kyrkor som
organiseras pa helt olika sitt. Nagra saknar till och med biskopar! Det dr en indikation
pa att texten faktiskt inte foresprakar nagon sarskild yttre ordning.

Vad giller artikel tjugoatta menade Wingren att det biskopsimbete som dir be-
skrivs grundade sig i olika bibelord. Det dr ett biskopsiambete enligt evangeliet som
reformatorerna talar om, alltsa vad Kristus genom sitt ord har befallt att en biskop ska
vara om man nu tvunget ska ha en. Likadant 4r det med férkunnelsen och sakramen-
ten. Att de alls dr verksamma beror enbart pa det direkta sambandet med evangeliets

593. Gustaf Wingren, "Laran om successio’, i Svensk Kyrkotidning 1955, s. 232.

594. Ibid.

595. Jan Redin, "Diskussionen om successio apostolica’, i Svensk Kyrkotidning, nr 19,
1954, S. 291.
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ord. Det dr ordet och inget annat dn ordet som verkar. Wingren skriver: "Det 4r icke
mojligt att hir ndmna alla de stillen, dir denna grundtes positivt inhamras genom
bekinnelseskrifterna. Intet stille som talar diremot gives i nagon bekinnelseskrift.
Intet stille finnes, som sitter sakramentens kraft i sammanhang med att celebranten ar
ratt vigd.” Wingren avslutar med att dementera att han skulle tycka att prastvigningen
ar en meningslos ritual

Enménad senare dterkom Redin med sitt svar. Han vidholl att det inte fanns nagon
utformad lira om dmbetet i Augsburgska bekdinnelsen helt enkelt eftersom reformato-
rerna inte hade nagot emot den apostoliska successionen och saledes varken behovde
forsvara eller avfarda den. Att reformatorerna i andra texter som ingick i bekinnelse-
skrifterna menade att férsamlingen kunde vilja och viga prister berodde pa att det var
en nodfallssituation. Men nér nodfall inte langre foreligger ska man inte gora en dygd
av nodvindigheten utan aterga till det normala.

Redin kritiserade ocksd Wingrens utliggningar om "Ordet” och tyckte att pro-
fessorns bruk av begreppet paminde om hur man uttryckte sig inom pingstrorelsen.
“Ordet” avser bibelordet, inte forkunnelsen och inte inkarnationen, och Bibeln ir ju
tillkommen genom ett koncilium bestiende av biskopar som bestimde vilka skrifter
som skulle inga i den. Hur kan da Wingren pasta att imbetet och Ordet inte har med
varandra att gora?¥’

Wingren gjorde d4 ett sista inldgg i ordvixlingen, med rubriken "Ordet och dm-
betet”. Han inledde med att fastsla att Redins artikel 4r “oriktig i varje sak som siges
fran borjan till slut”. Enligt Wingren fragades det ofta i bekdnnelseskrifterna hur dop
och nattvard kan ha den kraft de har, ”[m]en icke pd ett enda stille dterfores sakramen-
tens kraft pa celebrantens ritta vigning. Overallt terfores kraften pa ordet, som atfoljer
sakramenten och gor dem till sakrament.”

For Wingren ar biskopens vara eller icke vara en ordningsfraga. Det ér inget som
ar befallt i Skriften, utan en praktisk 16sning. Hir jamfor han med bordsskick. Finns
kniv och gaffel ar det smidigt att dta med dem, men det r inte besticken som gor
maten till mat.

Maten ir mat, oberoende av hur den serveras. Den foda, som Kristus tillrett
it manskligheten, finns i detta nu i Skriften, den star s.a.s. i grytan pa bor-
det: ingen servering i virlden kan skdnka niring at denna foda utan den har

ndring, den dger kraft i detta nu. Hela fragan om det kyrkliga dmbetets form

596. Gustaf Wingren, "Diskussionen om sucessio apostolica’, i Svensk Kyrkotidning,
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ir en fraga om serveringen och icke en fraga om fédans tillredning, lagning,
tillskapande.*

Enligt samma analogi spelar det ingen roll om man mottagit prastvigningen genom
en biskop eller ndgot annat "dricksglas” Men Redin menar, enligt Wingren, att den
kyrkliga ordningen skulle kvalitativt dndra livskraften i det som kyrkan bjuder méan-
niskorna. Detta 4r oacceptabelt!

Wingren atervande dven han till den tes han vidhallit genom hela debatten: bekan-
nelseskrifterna vilar pa Skriften och i “kyrkan finns en enda regel och norm, en enda

domare, ett enda rittesnore, Skriften”:

Det som gjort mig mest beklamd under hela denna debatt, dr den totala
franvaron av varje biblisk orientering. Ingen pa exegetisk bas genomférd
kritik av reformationen har ens forsokts, trots allt allmant talande i nutiden
om exegetiken sasom grundval for ett nytt tinkande i ambetsfragan. [ ... ]
Jag drar dirfor slutsatsen, att intet exegetiskt argument av betydelse finns att
anfora for laran om successio. Och det beklimmande &r, att man utan alla
dylika skal tydligen dmnar fasthalla sin stindpunkt — och ovanpa allt detta
patetiskt tala om bibeltrohet!**

Detta citat sammanfattar inte bara Wingrens syn pa dmbetet; det visar ocksa pa vilket
tonldge som forekom i debatten. Att i en kontext med ett sidant debattklimat erfara en
kallelse till prast och uttrycka sin 6nskan att som kvinna bli prastvigd kan inte ha varit
latt. Férutom att ge en kénsla for hur det kunde lata visar debatten mellan Redin och
Wingren de olika synsitten pa dmbetet i Svenska kyrkan vid denna tid. Redin betonar
prastimbetet som consecratio, en essens som overfors genom apostolisk succession
i biskopens handpaldggning. Detta ér enligt Redin en tanke som ryms i en luthersk
tradition. Wingren 4 sin sida betonar vocatio och vidhaller att deti en luthersk tradition
inte spelar ndgon roll hur imbetet organiseras si linge funktionen garanteras: att ordet
torkunnas och sakramenten ritt forvaltas.

Den uppmirksamma ldsaren noterar sikert hir att debatten i Svensk Kyrkotidning
inte specifikt behandlade fragan om kvinnans tilltrade till prastimbetet. Nar Wingren
1958 ska sammanfatta sin &mbetssyn i skriften Kyrkans dmbete gor han dock den kopp-
lingen pa bokens tva allra sista sidor. Prastens uppgift 4r att predika evangeliet och
torvalta sakramenten, det har Kristus befallt att kyrkan ska gora. Kristus har dock inte
gett nagra anvisningar for hur de personer som ska utfora uppgiften ska utses, det ar

598. Gustaf Wingren, "Ordet och dmbetet”, i Svensk Kyrkotidning, nr 29, 1954. Kursive-
ringar i original.
599. Ibid. Kursivering i original.
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upp till kyrkan i varje tid att bestimma hur detta ska organiseras. "Allt till det vilket
kyrkan ér forpliktad forankras med utomordentlig sikerhet i evangeliet. Och i allt 6v-
rigt rader frihet, men frihet under hogsta ansvar, frihet i valet av vigar att bringa detta
evangelium ut till mdnniskorna i varje tid och i varje folk.”*>°

Wingren menade att samtidens uppfattning om vad en prist 4r inte existerar i Bi-
beln. Ordet prist anvinds i Nya testamentet enbart om Kristus, och var och en som
i tro tar emot Kristus har del i hans pristerskap: det allmidnna pristadomet. I de ny-
testamentliga skrifterna finns inte ndgon uppdelning mellan "lekmin” och "praster”.
Wingren skriver: "Kristus befallde icke apostlarna att utse eftertradare at sig och band
icke fralsningen vid en speciell vigningsakt.”*>*

Pa bokens allra sista sidor relaterar Wingren sina iakttagelser till frigan om prast-
dmbetets Oppnande for kvinnor. Eftersom dmbetet finns till for att fylla en funktion
borde det inte féreligga nagra hinder for att pristviga kvinnor. Det gagnar ju det verk
som Kristus har befallt, om ordet férkunnas och sakramenten forvaltas. S lange detta
sker dr det mindre viktigt hur det organiseras. For 6vrigt ar kvinnor redan delaktiga i
uppdraget att fora ut evangeliet genom att de dr missionirer. Att de tillats forkunna men
inte forvalta sakramenten ér ur bibliskt och lutherskt perspektiv felaktigt, eftersom det
innebir att man delar upp Ord och sakrament. Det finns det enligt Wingren inte stod
tor i Skriften och bekiannelseskrifterna.*>

Wingren understryker dock att kyrkans problem inte kommer att 16sas genom
prastvigning av kvinnor, eftersom problemen inte har med yttre former att gora utan

med innehall.

Medan vi grubbla éver kvinnliga prister, ligga fragorna om vad evangeliet
betyder for varje dopt, relativt obearbetade. Sa snart dessa andra fragor fa
liv, vilket de kunna fa hos alla kvinnor och mén redan nu, da bli vanliga
kristna manniskor i varje arbete och i varje stallning lika betydelsefulla som

de pristvigda.*>

Hir aterkommer resonemangen fran Wingrens avhandling, dar varje méinniskas kal-
lelse betonas och dar kallelsen till det sdrskilda priastadomet inte 4r nagot former. Alla
kallelser har funktionen att frmedla Guds kirlek.

Flera av de forsta prastvigda kvinnorna betonar alltsa Wingrens betydelse for deras

600. Gustaf Wingren, Kyrkans dmbete, Lund: Gleerups 1958, s. 16—17. Kursivering i ori-
ginal.
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syn pa kallelse och ambete. Hir kan det ligga néra till hands att tinka att de forsta prast-
vigda kvinnorna uppskattade Wingren for att han kom till deras forsvar. Som synes
var dock inte Wingrens huvudsyfte att férklara varfér kvinnor har ritt att bli praster,
utan att driva vad han menade var en renldrigt luthersk dmbetssyn som stod i Gverens-
stimmelse med Svenska kyrkans bekinnelseskrifter. P4 samma sitt dr det viktigt att
ha i atanke att anledningen till att de forsta pristvigda kvinnorna skriver som de gor
om kallelse och dmbete inte nodvindigtvis ar att de vill férsvara sin position genom
att upprepa vad den stridbare Lundaprofessorn sagt. Snarare ska det nog ses i ljuset
av folkkyrkotankens inflytande, av att dessa praster — likt Wingren - star forankrade i
en utbredd svenskkyrklig fromhetstradition som betonade ordet som konstituerande
tor kyrkan, kyrkan som den plats dar ordet férkunnas och sakramenten forvaltas och
présten som ett redskap for att dessa nddemedel ska kunna férmedlas. Detta inflytande
uttrycks till exempel, som vi tidigare sett, genom de psalmer som nagra av de forsta
pristvigda kvinnorna menar beskriver deras kallelse.

KALLELSEN, AMBETET OCH FOLKKYRKOTANKEN

Séaval pristerna i den hir studien som Wingren bor forstas i relation till folkkyrkotan-
ken. Kyrkovetaren Jonas Idestrom har visat pd denna teologiska stromnings bredd
men ocksa nagra centrala tankegangar. Viktiga foretradare i den forsta generationen
folkkyrkoteologer var Einar Billing, J. A. Eklund och Manfred Bjérkquist. De tvé forst-
namnda var ocksa forfattare till tre av de psalmer som néagra av prasterna i denna studie
hinvisar till. Trots deras inbordes olikheter fanns en rad gemensamma drag. Till att
borja med formulerade de sig delvis i polemik med frikyrkosamfundens forstaelse av
vad en férsamling ar.

For det andra sigs det gudomliga Ordet (eller evangeliet) som konstituerande for
kyrkan. Eftersom forkunnelsen av Ordet dr nodvindig for den enskilda ménniskans
tro uppstar kyrkan nir Ordet forkunnas och sakramenten forvaltas. Detta lutherska
synsitt betonades enligt Idestrom hos flera av de teologer som efter Billing formulerade
varianter av folkkyrkoteologin.

For det tredje fanns inslag av en historisk forstaelse av uppenbarelsen, det vill siga
att Gud uppenbarar sig i och genom den ménskliga historien. Denna tanke kunde ta
sig olika uttryck. I Billings folkkyrkotanke skedde det genom kyrkan som nidemedels-
institution. Allt handlar om hur Ordet om Guds nid ska nd den enskilda individen.
Eklund och Bjérkquist forankrade sin kyrkosyn mer patagligt i en skapelsetanke och
menar att folket ocksa ar ett uttryck for hur uppenbarelsen framtrader i och genom
historien. Gud skapar helt enkelt olika folkgrupper med sirskilda egenskaper som visar
pa olika sidor av livet med Kristus. Har finns ocksé en eskatologisk dimension. Guds
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mening ar att varje folk ska férverkligas genom att den kristna tron alltmer genomsyrar
kultur och samhillsliv, och kyrkans uppgift ar att bidra till detta.

Detta star i relation till ett fjirde gemensamt drag som Idestrom identifierar hos
flera av folkkyrkoteologerna: tanken att kyrkan ér inbegripen i en stindigt pagaende
process. Hur denna hermeneutiska process kan ta sig uttryck skiljer sig dock nagot at
mellan de olika teologerna.

Tanken om process och skapelseorienterad uppenbarelse kan ocksa yttra sig i tan-
ken om att utomkyrkliga folkliga rérelser kan vara uttryck fér Guds uppenbarelse, till
exempel i form av etiska ideal >

Idestrom pekar dven pa att det fanns en vildig spannvidd i folkkyrkoteologernas
forstaelse av begreppet "folk”. Folkbegreppet kunde forstas nationellt och etniskt men
ocksé som manniskor inom ett visst territoriellt omrade. Det kunde kopplas till be-
grepp som “Gudsfolket”, vilket i sin tur kunde relatera bade till lekfolket i den lokala
torsamlingen och till det tidiga 1900-talets storpolitiska forandringar, da den territo-
riella nationalstaten blev allt viktigare f6r formandet av méanniskors identitet. Folkbe-
greppet kan vidare kopplas till tanken om kyrkans ansvar for att halla samman folket
genom att verka enande och éverbrygga motsattningar, for samhillets basta. Till sist
kan det forstas i relation till demokrati, folkets eller lekfolkets inflytande.*>s

Nir det giller synen pa dmbete och kallelse bland de teologer som driver folk-
kyrkotanken finns inte mycket skrivet. Som till exempel teologen Jan Eckerdal har
papekat dr det inte s mérkligt. Fokus f6r folkkyrkoteologernas reflektion var synen pa
kyrkan, och da tridde andra fragor i bakgrunden. I Eckerdals avhandling finns dock ett
stycke som behandlar just Billings &mbetssyn, vilket ér relevant i relation till Wingren
som i hog grad bygger vidare pa Billings teologi.

Eckerdal menar att Billing som luthersk teologi borjan av 190o-talet hade en funk-
tionell syn pa dmbetet. Ordet ska baras till forsamlingen i predikan och nattvard, och
tor detta behovs ett ambete. Eckerdal citerar Billing: "Utan dmbetet skulle ordet s att
sdga sviva i luften — Gud som at allt annat berett en plats i systemet av sina ordning-
ar skulle limna denna sin hogsta gava utan nagon hallpunkt.” Ambetet ar siledes ett
verktyg, ett instrument, for ordet. Nagra andra principer f6r dmbetet omfattar inte
Billing. Istillet menar han att det finns goda exegetiska skal att undvika fixerade kyr-

koordningar som skapar "hégre dmbetsteorier” *°°
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60s. Ibid., s. 55—56.

606. Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp. Einar Billings ecklesiologi i postsekuldr belysning,
Skellefted: Artos 2012, s. 95.
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Sammanfattningsvis: Bide de forsta prastvigda kvinnorna och Gustaf Wingren betonar
pristimbetet som funktion, att man star i Ordets tjanst och att uppgiften 4r att visa pa
Kristus. Att Wingrens starka kritik av den apostoliska successionen och den positiva
syn pa dmbetsbdraren som ordets tjanare som han mejslade ut i debatten med de s&
kallade hogkyrkliga meningsmotstandarna kom att bli en viktig inspirationskilla 4r
torstaeligt. Savil prasterna som Wingren bor forstas i relation till folkkyrkotanken.
Hir finns en teologi som betonar alla manniskors kallelse och uppdrag att formedla
evangeliet.

Den udd mot vickelserérelserna som Billing och Wingren ger uttryck for (och
som forklarar varfor Redins kritik mot att Wingren lter som en pingstvin svider)
lyser med sin franvaro i kdllmaterialet. Detta pekar framat mot den teologi om kallelse
som tas upp i nista kapitel, som visar att for nagra av de forsta prastvigda kvinnorna
var de inomkyrkliga vickelserdrelserna och frikyrkosamfundens sitt att formulera sig

teologiskt om kallelse och dmbete en minst lika viktig inspirationskilla som Wingren

och folkkyrkoteologin.
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Verka tills natten kommer.
Kallelsens verk ar stort.
Livet skall tas till vara,
dagen gar sa fort.

Tidigt i livets morgon
sinde dig Herrens bud.
Dopets férbund forpliktar:
Livet helt &t Gud!*

*) Sv.Ps. 585, V. 1.
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8
DEN NODVANDIGA FORKUNNELSEN

Psalmtexten ”Work, for the night is coming” skrevs 1854 av den brittiska liraren Annie
Louisa Coghill (1836-1907). En av de forsta svenska oversittningarna gjordes 1913 av
Siri Dahlquist (1889-1966), som samma ar blev den andra svenska kvinnan efter Emilia
Fogelklou (1878-1972) att ta en teologie kandidatexamen.®” Niir Sune Fahlgren ska ge
ord &t den spiritualitet som var karaktaristisk for savil baptismen som “folkvickelsens
folk i 6vrigt” later han just denna psalm sta som typexempel pa den férvintan och
aktivism som priglade den. Gud kunde och skulle géra ndgot med ménniskor! Inte
minst var denna férvintan enligt Fahlgren knuten till forkunnelsen. ** Detta dr ocksa
den psalm som en av pristerna i vart material lyfter fram som viktig for forstaelsen av
den uppgift hon kinde sig kallad till: ”Verka ty natten kommer!”**® Hon berittar ocksa
att hon har en bakgrund i baptistiska sammanhang.

Den teologi som kommer till uttryck i denna psalm har vi valt att kalla den n6dvan-
diga forkunnelsens teologi. Denna syn pa kallelse ér ett dterkommande tema i de forsta
pristvigda kvinnornas kallelseberittelser. Som framgatt ovan 4r det en barande tanke
i de bibelstillen som nagra av prasterna hinvisar till som avgorande f6r sin upplevelse

av att vara kallade till prasttjanst. Den utgar frin att det finns ett tringande behov av

607. Vivi-Ann Gréngyist (red.), Siri Dahlquist. Psalmforfattare, préstfru och teolog, Skel-
lefted: Artos 2012.

608. Vigmdrken for baptister. Tro, frihet, gemenskap. Svenska baptistsamfundet 1848-2012,
Karlstad: Votum 2016, s. 213—214.

609. Nr 23.
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att forkunna Guds ord. Minniskor ir i nod, samhallet ar sekulariserat, tiden ar kort
och det maste ske ndgot nu. Darfér 4r det ocksa nédvindigt att alla goda krafter tas
i bruk, och till och med att gi utanfér etablerade ordningar. Detta kapitel fokuserar
pa hur de forsta pristvigda kvinnorna uttrycker sig om sin kallelse i relation till den
nddvandiga forkunnelsens teologi, och pa hur denna teologi kan forstas i ljuset av den
samtida kyrkliga kontexten.

Den nédvindiga férkunnelsens teologi uttrycktes i bade ord och praktik i de inom-
kyrkliga vickelserérelserna och de frikyrkliga trossamfunden. Som vi sett i kapitel 4
namner fjorton av de trettiotva prasterna i killmaterialet uttryckligen att de har en
bakgrund i och/eller kontaktytor med inomkyrkliga vickelserorelser eller frikyrkliga
trossamfund. Att en rad av de forsta pristvigda kvinnorna delar detta teologiska for-
hallningssitt ar siledes inte markligt. Detta dr dock ett tema som hitintills inte upp-
marksammats i sdrskilt hog grad av forskare.

Med utgangspunkt i kallelseberittelserna, ett kallmaterial som fokuserar pa vad som
skedde i praktiken, blir det tydligt att kyrkovetaren Gunilla Gunners observation att
“det finns ett samband mellan utvecklingen i folkvickelsen och det som skedde i Svens-
ka kyrkan”®° definitivt har baring. Detta samband har ofta férbisetts i tidigare forskning
vilken, pa grund av sitt fokus pa normer och principfragor, tenderat att se orsakssam-
band endast inom ramen for ett specifikt samfund: Svenska kyrkan. Som vi visade
i inledningskapitlet dr det vanligt att i historieskrivningen tillmita folkkyrkotanken
stor betydelse som teologisk influens bakom 6ppnandet av prastimbetet f6r kvinnor.
Kapitlet som behandlar det teologiska temat "Ordets tjinst” bekriftar detta. Utifrin
kallelseberittelserna framtrader dock den nodvindiga férkunnelsens teologi som en
minst lika viktig teologisk motivering. I detta kapitel ska vi nirmare undersoka detta
tema och dess kopplingar till inomkyrkliga vickelserorelser och frikyrkosamfund. Pa
sa sitt kompletteras historieskrivningen om pristimbetets 6ppnande for kvinnor i
Svenska kyrkan med en relevant pusselbit.

Eftersom detta samband hittills dr timligen outforskat kommer vi att redogora for
den kontext i vilken den nédvindiga forkunnelsens teologi kom till uttryck. Nagot
torenklat kan man sidga att vi sparar rotterna till ett slags samfundséverskridande dis-
kurs om kallelse, som i kallelseberittelserna ar en lika viktig ideologisk omstandighet
som folkkyrkotanken. Att det ar en samfundsoverskridande diskurs betyder att dven
prister och teologer som inte sjilva hade personlig koppling till ndgot frikyrkosamfund
kunde uttrycka den nédvindiga férkunnelsens teologi. Diskursen och kopplingarna
synliggors med hjalp av kallelseberittelserna och tidningsmaterial, men ocksi genom

en jamforelse med hur motsvarande reformer tedde sig i tva andra kyrkosamfund vid

610. Gunner 2008, s. 141.
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samma tid, nimligen Svenska Missionsférbundet (SMF) och Svenska Baptistsam-
fundet, och for tva av de forsta kvinnliga pastorerna inom dessa samfund, Ingegird
Dackerud (1929-) och Ulla Bardh (1936-).

Vivisar ocksa att den n6dvindiga férkunnelsens teologi hade begransningar utifran
normer och férestillningar om kon samt bibelsyn. Exempel pa hur diskussionen om
bibelsyn kunde ta sig uttryck ges genom tva personer som férekom flitigt i den debatt
som de forsta prastvigda kvinnorna tog del av: 4 ena sidan Torsten Nilsson, en av de
starkaste foresprakarna for kvinnliga praster inom den inomkyrkliga vickelserorelsen
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen (EFS), & andra sidan en av de mest namnkunniga
motstandarna till reformen, biskopen i Goteborg Bo Giertz.

DEN NODVANDIGA FORKUNNELSENS TEOLOGI

I killmaterialet finns ménga uttryck for den nédvindiga forkunnelsens teologi: att
tiden ar knapp, att méanniskor behéver nés av evangeliet och att inget ar lika viktigt
som att nd ut. Om kyrkan inte klarar det gar Gud utanfor organisationens ramar och
kallar méanniskor dnda.

Inte heller denna ging giller det samtliga berittelser. Som vi visade i kapitel 4
fanns det bland de forsta prastvigda kvinnorna en rad individer som inte hade eller
ville ha nagra kopplingar till vickelserérelserna och frikyrkligheten. Den nédvindiga
forkunnelsens teologi finns dndé vil representerad, inte minst i de bibelord som nimns
i samband med vad man uppfattar som Guds tilltal och kallelse. Som framkommit
spinner en rad bibelord (Hes. 34:6, Jes. 6:8, Matt. 9:39, 1 Tim. 6:12 och Rom. 10:14~15)
runt detta tema: uppgiften ar att forkunna och sprida evangeliet, att fylla det tringande
behovet att na ut.

Den nodvindiga forkunnelsens teologi 4r central for den syn pa kallelse som vix-
te fram i de inomkyrkliga vickelserérelserna och frikyrkosamfunden. Kyrkovetaren
Sune Fahlgren har visat hur sambandet mellan predikan och kallelse kan forstis i en
frikyrklig kontext. Den som talar till kyrkan 4r den som ar kallad av kyrkan, och pre-
dikantskap ar en “ecklesial baspraktik”, en praktik som formar och formas av kyrkan.
Fahlgren lyfter fram en rad begrepp och foreteelser som ar centrala for férstaelsen av
kallelsen i en frikyrklig kontext.

En sadan foreteelse dr lekmannapredikanter. Fahlgren beskriver detta i relation
till P. P. Waldenstroms (1838-1917) predikantskap. Han var lekmannapredikant,® forst

inom den inomkyrkliga vickelserorelsen EFS och senare i Svenska Missionsférbundet.

611. Waldenstrom var prastvigd for Svenska kyrkan men tog ar 1882 avsked fran prist-
dmbetet.
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Enligt Waldenstrom bestod rite vocatus av den yttre kallelsen fran den sanna kyrkan,
det vill sidga "de sant troende”, i kombination med den inre kallelsen. For Walden-
strdm var ocksa teologin om "det konungsliga pristerskapet” (1 Pet. 2:9) viktig. Den
innebar f6r honom att en manniska genom sin personliga gudserfarenhet tillhorde
ett prastadome som likt det gammaltestamentliga levitiska hade en trefaldig uppgift:
lira (predika), bedja samt offra (leva ett utgivande kristet liv). Uppgiften att predika
var sarskilt viktig, eftersom tron kommer av predikan. Genom den uppvicks savil
syndare som verkhelgon.*>

Waldenstrom verkade alltsé forst inom EFS, den rorelse som fem av de forsta prast-
vigda kvinnorna berittar att de vuxit upp inom. Kyrkohistorikern Henry Wiklund
beskriver hur EFS bildades i mitten av 18o0-talet i syfte att bedriva inre mission bland
sa kallade namnkristna i Sverige och att "vicka” till tro och engagemang i Svenska
kyrkans férsamlingar. I de tidiga stadgarna erkinde man visserligen det officiella prist-
dmbetet, men enligt Wiklund fanns det en indirekt kritik av Svenska kyrkan i det att
man menade att det beh6vdes en sirskild stiftelse for predikoverksamhet. Lekman-
napredikanten C. O. Rosenius (1816-1868), en av initiativtagarna till EFS, hivdade att
om det sirskilda prastadomet inte rackte till, var det allmédnna pristadomet i form av
vickta och troende ménniskor si illa tvungna att gripa in och férkunna till vickelse.
I ett uttalande som EFS-ledningen gjorde i sin arsberéttelse 1861 betonade man den
nodvindiga férkunnelsens teologi i relation till den bristande kristna tron i samhallet:
”Nu Jjuder till detta av Anden kallade ocksd den yttre kallelsen av medménniskors
andliga n6d och behov, klagan och bén om hjilp. De madste framtrida, trosta, formana
och lara, och - vaga vi pasti, att dessa till ett sidant virv hava en ordentlig kallelse.”
Samtidigt menade man att den inre kallelsen méste inordnas i ett sammanhang. Aven
1800-talsvickelsens forgrundsgestalt Rosenius ansag att det behovdes en rite vocatus
tor lekmannapredikanter.®

Den nédvindiga forkunnelsens teologi sammankopplades ocksé ofta med det eska-
tologiska perspektivet att tiden 4r kort. Denna tanke var for 6vrigt dven central for den
framvixande missionsrorelsen och en starkt bidragande anledning till att missionarer-
na gav sig ut trots att det var oerhort farligt. Minst fyra av tio missiondrer dog pa faltet.”s

Tanken att det dr brattom finns dven hos fyra praster i vart killmaterial. Till exem-

612. Fahlgren 2006, s. 138-141.

613. Henry Wiklund, Predikant, pastor, prist. EFS samfundsproblematik 1940-1972,
Stockholm: EFS-forlaget 1979, s. 23.

614. Ibid., s.22-24.

615. Pia Lundqyvist, Ett motsdgelsefullt mote. Svenska missiondrer och bakongo i Fristaten
Kongo, Lund: Nordic Academic Press 2018, s. 75.
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pel skriver en av dem i sin kallelseberittelse att “[d]ven om det var en intressant och
givande tid, s ville jag skyndsamt klara av studierna och komma ut i tjanst”.*¢

I killmaterialet finns ocksa Sara Bjérkman (1909-2004, pristvigd 1967), som varit
missionir utsind av Svenska Missionsférbundet. Hon skrev i diktsamlingen Meditatio-
ner fran 1955 en rad dikter som ar starkt paverkade av den nodvindiga forkunnelsens
teologi. I en dikt uttrycker hon det sa: “Jag maste fa g& pa vigen/en bagare, full av
trost,/och fi ropa en vilsegingen/med den s6kande Herdens r6st.”” I en annan heter
det: "Med heligt uppdrag Du/vill ge oss mod att g,/bara bud om himmelriket,/som
skall till alla nd.**

I Bjorkmans dikter finns inte bara detta teologiska tema, utan nagra dikter skildrar
ocksa erfarenheten av att vara kallad till sindebud” p4 Guds uppdrag. Tankarna om
kallelse knyts alltsa ocksa till ett uppdrag. Hon skriver: "Att ga till ndgot,/som véntar
att bli gjort,/och veta: detta dr mitt uppdrag,/gor livet rikt och stort.”® Vad detta
uppdrag bestar i framgar i diktens tredje strof: "Darfor, om vishet,/om glddje ber jag,
Gud,/om villighet att tjina, om nad/att bliva sindebud.” Ytterligare en annan dikt
lyder i sin helhet som féljer:

En girning, orimligt stor,
Du vagar

kalla mig till. Du anf6rtror
verket i mina hinder,
medan jag tveksamt fragar,

varfor just mig Du sinder.

En droppe dagg kan spegla

ett flode,

och en liten nyckel regla —

jag vet det visst, allmakts Gud,
med ett manniskodde

kan Du sinda evigt bud.”

616. Nr 35.

617. Sara Bjorkman, Meditationer, Stockholm: Kvinnliga Missionsarbetares forlag
1955, S. 14.

618. Ibid., s. 16.

619. Ibid., s. 24.

620. Ibid.

621. Ibid,, s. 20.

233



Det dr naturligtvis inte méjligt att utrona om Bjérkman i sina dikter skriver om sig sjalv
eller utifran sin egen erfarenhet. Snarare bor man se detta som en skildring av ett sitt att
tinka teologiskt om kallelse, ett uttryck for den diskurs vi vill beligga. Dikternas "jag”
och ”vi”, som kallas och sinds ut att bira bud av diktens gudomliga "Du”, har aldrig ett
specifikt kon eller ambete. Det ér en kallelse man inte kan sdga nej till, och man kan
vara "en droppe dagg” eller "ett stoftkorn” och dnda fa uppdraget.

Ett annat uttryck for detta teologiska tema finns i Sara Bjorkmans biografi 6ver
missionéren Signe Ekblad (1894-1952). Ekblad arbetade under manga ar som rektor for
den svenska skolan i Jerusalem.®* Bjorkmans biografi ger en inblick i den nédvindiga
torkunnelsens teologi och hur den gestaltades litterart.

Ett barande tema i Bjorkmans skildring av Ekblad ar kallelsen som oundviklig och
stark, och den kommer bade inifran och som ett yttre kall frin andra ménniskor och
i relation till den n6d som Ekblad ser. Bjorkman skriver att Ekblad i hela sitt liv hyste
“hjértats djupa langtan” att “sprida Guds kirlek”. Bjorkman citerar ur Ekblads dagbok
om hur det var att invigas som missiondr: “Bavande fére akten, men sedan stindigt
glad och lycklig 6ver att vara en av de manga, som genom hinders paliggande har
avskilts for ett kall.”*

Bjorkman beskriver det som att inget far sta i vigen for denna kallelse, néden 4r
patringande och Ekblad kan inget annat 4n att ge allt. Ett terkommande tema &r att
Ekblad, trots problem med hilsan, inte kan f6rma sig att vila: "Signe var dodstrott,
somnlos och bekymrad, men hon kunde helt enkelt inte bli tillfreds med att bara
skota sin hilsa. Storre virden stod pé spel.”* Intressant att notera ar Ekblads tal vid
invigningen av den nya svenska skolan i Jerusalem 1928. I sitt tal vid invigningen sade
Ekblad:

622. Ekblad sag uppdraget som rektor i detta sammanhang som en kallelse fran Gud.
Nir hon tillfrigades om vad som drev henne svarade hon med ett citat frin Heliga Birgitta:
”Jag ar bara en budbirare fran en stor och maktig Gud. Han 4r ansvarig for uppdragen jag
far och vart han skickar mig. Jag har bara att lyda honom.” Se Sune Fahlgren, "Signe Anna
Charlotta Ekblad”, i Svenskt kvinnobiografiskt lexikon, https://skbl.se/sv/artikel/SigneEk-
blad, himtad 2021-02-02.

623. Sara Bjorkman, Signe Ekblad, Uppsala: J. A. Lindblads forlag 1954, s. 21-27, cit.
s. 27. Att bli "avskild” dr en term som anvéinds i manga frikyrkosamfund fér den rituella
handling dir en persons kallelse till en sirskild uppgift bekriftas av en forsamling eller ett
kyrkosamfund. P4 liknande sitt som i exempelvis en pristvigning sker detta genom att en
representant for samfundet/forsamlingen ligger hinderna pa och ber for den kallade och
utsedda. Detta markerar att personen ir officiellt utsind och sanktionerad.

624. Ibid,, s. 44, cit. s. 123.
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Ofta har jag hirute under drens lopp erinrat mig Birgittas ord: "Jag dr som
enringa lopare, som bér en stor herres brev”. Sa har jag s6kt taga min uppgift
hirute, och jag tror att vi om hela var skolas arbete viga siga, att den vill vara
enlopare och en tjinare at var store Herre och Konung. Med Hans brev och
budskap dro vi betrodda.®s

Detta sitt att uttrycka sig aterfinns nistan ordagrant hos Britta Olén-van Zijl. Som
tidigare angetts tillhérde hon de praster som i sin uppvéxt priglats av de inomkyrkliga
vickelserérelserna och frikyrkliga trossamfund. Hon ér ocksa en av dem som beskriver
noden och hur viktigt det ér att nd ut med evangeliets ord. Ménniskor ar pressade av
krav, de 4r frusna och trasiga inombords och djupt oroade f6r framtiden. "Men Han
finns, Han som ér annorlunda dn vad ménniskor tror. Med bud frin Honom far jag ga
[...] enringa l6pare med en stor Herres brev.”

Pa liknande sitt beskriver Margit Kolfeldt den sorgligt splittrade nutidsménniskan
och att kyrkans uppgift dr att samla henne kring det visentliga i livet: Kristi kors. Vid
Kristi kors d6ms synden i manniskan, och dér far hon uppleva den gudomliga kirleken
och naden, den gudomliga forlatelsen. "Och det ér ju just dit, till denna Guds forlatan-
de kirlek, som alla vara anstrangningar syftar.”*” Att evangeliet maste nd ut i denna tid

betonar dven Kerstin Lindqvist-Bolling:

Det vore nog bra om teologerna ibland besinnade hur litet deras striavan att
6vertyga varandra i teologiska frigor har att géra med manniskorna i deras
dagliga liv och handlande. Och det 4r ju dnda dessa manniskor som utgor
vara férsamlingsbor. [ ... ] vi kan tillsammans konstatera att vira gemen-
samma krafter behovs i ett alltmer sekulariserat samhille. Det som sist och
slutligen forenar oss dr samma karlek till samma herre och 6vertygelsen
att evangeliet skall predikas och praktiseras bland oroliga och famlande

sjalar.”®

Lindqvist-Bolling tar alltsa ocksa upp temat om att det finns viktigare saker n att
debattera ambetssyn, ndmligen att na ut med evangeliet. Samma instéllning fanns
hos den blivande prast som befann sig pa missionsuppdrag i Indien och rakade fa
in ett svenskt radioprogram dir de sjutton punkterna (se kap. 5) diskuterades. Hon

berittar att hon tinkte: "Har sitter man i ett land med oerhérd nod upp till halsen

625. Ibid,, s. 66.

626. van Zijl 1967, s. 104.

627. Kolfeldt 1967, s. 97-98, 102.

628. Lindqvist-Bolling 1967, s. 50, 56-57.
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och sa vet nagra i ett litet land néra Polcirkeln precis vad Gud vill: Att det 4r fel med
kvinnliga praster.”

En av de prister som offentligt har skrivit om sin bakgrund i EFS ér Ingrid Persson.
Som tidigare nimnts dr hennes svar pa frigan om hon nigonsin tvekat om sin kallelse
att ”[d]et var kvinnorna och inte de mirkvirdiga lirjungarna som fick gd med budska-
pet pa Paskdagen om att Jesus levde. Varfor skulle dé inte jag fa gora det?”*° Intressant
nog fokuserade hennes forsta predikan som prist, i paskdagens hogmassogudstjinst
i Hirnésand 1960, pd detta paskmotiv. Vi kan notera hur hon mot slutet av f6ljande
avsnitt i predikan beskriver uppgiften "att bira bud” som allas:

Aldrig hade vil de tva kvinnor som kom till graven med sérjande manniskors
langsamt tunga steg dromt om att de, nir paskmorgonens sol runnit upp,
skulle fa limna den med den glada manniskans dansande litta steg. Men sa
blev det. De bestimmer inte 6ver sig sjilva lingre. Paskundret har dem i sin
makt. Det som skett tvingar dem ob6nhérligt till en sak, si som en valdsam
inneboende glidje tvingar: att sprida ut nyheten, bara budskapet vidare. Det
heter om dem i vér text: “under fruktan och med stor glidje skyndade de
astad for att omtala for hans lirjungar (vad som skett)”. Och nu giller det
oss. Hur skulle vi kunna gora annorlunda? Har vi genom paskundret fatt en
levande uppstanden Frilsare sa dr det varken fraga om vilja eller mod att
bira bud om det. Vi bara maste. Bara bud till alla som inte vet, inte fragar

efter det enda visentliga.®™

Avsnittet innehaéllet flera komponenter i den nédvindiga forkunnelsens teologi. Kal-
lelsen giller alla, och den ar tvingande i relation till alla som dnnu inte natts av det
glada budskapet, "det enda visentliga” I sin kallelseberittelse dr Ingrid Persson klar
6ver att om Gud sa vill, kan Gud gi utanfor Svenska kyrkans etablerade ordning. Hon
skriver om hur kyrkans port varit stingd med "sjudubbla las foér den som var kvinna
med teologisk examen och med hjartat fyllt av hingivenhet och lingtan att fa tjina.
Underbart nog dr emellertid Gud varken beroende av kyrkan eller av manskliga lagar
och meningar. Han kan ga utanfor.”** Lika siker pa detta ar Britta Olén-van Zijl nar
hon intervjuades om sin radiopredikan i Sydsvenska Dagbladet 1957.

629. Nr19.

630. Yvonne Landstrom, "En stilla stund 40 ar efter prastvigningen’, i Viisternorrlands
Allehanda 1997-07-05.

631. Ingrid Persson, "Paskdagen: Matt 28:1-8”, i Postilla. 49 kvinnor predikar, Stockholm:
Verbum 1990, s. 136.

632. Persson 1994, s. 32.
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Det ir forbryllande i en aktuell och brinnande situation att Gud kallar kvin-
nor till att bli prister. Inget kyrkomote, inga teologiska bevisforingar, inga
spetsfundiga ordridningar och inte biskopliga samvetskval har kunnat dndra
pa den saken. Guds kallelse fortsitter att utgd till de kvinnor han vill ha i
sin tjanst. Kyrkornas och biskoparnas nej méste ju te sig forbryllande mot

bakgrund av detta Var Herres "kom”*

Samma tankefigur har en av prasterna i arkivmaterialet nar hon berittar om motstand
hon stotte pa som blivande prést och kvinna. ”Vi maste forenas i stor 6dmjukhet infor
Andens mojligheter att anvidnda olika manniskor i Guds tjanst.”*

Intressant nog 4r den nédvindiga forkunnelsens teologi ett tema som genomsyrar
den syn pa kallelsen som kommer till uttryck hos den prist som har en katolsk bak-
grund. I ett brev till Stig Hellsten skriver Birgitta Fogelklou foljande:

Och vart tar kvinnan i kyrkan vidgen? Bankutfyllnad far hon vara — men brin-
naianden? Nuir vi drinkta i allehanda betinkanden - vad djavulen ska ha
roligt. Har vi verkligen rad att tacka nej till kvinnans 6nskan att tjana? Eller
o fasa, blir det inga kvar f6r prasterna att predika f6r? Detta 4r sannerligen
mycket allvarligt — det gdr som en skilvning eller galenskap genom ménsk-
ligheten — behévs det da inte manga fler manniskor som vagar ga vapenlosa

och méta all denna minskliga ensamhet med tro?%*

Citatet ar ett exempel pd att den nédvindiga férkunnelsens teologi om kallelsen inte
alltid innebar kopplingar till lagkyrkligheten eller frikyrkosamfunden, dven om det
var dir den starkast kom till uttryck som ett etablerat sitt att teologiskt forsta kallelse.

I killmaterialet finns emellertid dven préster som har ett annat perspektiv pd dm-
betet. Den yttre kallelsens betydelse betonas och dirmed tanken om att Gud kallar till
tjanst endast inom Svenska kyrkans etablerade ramar. S& hir reflekterar till exempel

Margit Sahlin innan beslutet att 6ppna pristimbetet for kvinnor fattades 1958:

For mig dr det s att man inte blir kallad till en viss form som inte finns.
Kallad till tjanst? Ja! Och jag hade satt in hundra procent i det som var med-

vetet hos mig. Men pristvigning ar for mig en fraga om kyrkans bekriftelse

633. "Radiopredikande Brita Olén 6vertygad om sin kallelse”, i Sydsvenska Dagbladet
1957-11-17.

634. Nra1.

635. Brevfran Birgitta Fogelklou till Stig Hellsten, tacksdgelsedagen 1953, Stig Hellstens
arkiv, Umed universitetsbibliotek.
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av detta. Vill inte kyrkan, s ar det ingenting att géra, men i den man man

vagar tala om Guds kallelse, star den fast anda.®

Och Christina Odenberg sdger apropa att ha blivit vald till Svenska kyrkans forsta
kvinnliga biskop:

Gud dr med i sin kyrka, bade vid prastval och biskopsval, och har en mening
med att vilja ménniskor till olika uppdrag. Dirfor tycker jag att det ar sa
oerhort vist, att nir det galler kyrkans hogsta ambete, biskopsiambetet, sa

dr det inga tjdnster man s6ker, utan man kallas till dem.®”

TEOLOGIN OMSATT I PRAKTIKEN

Nagra av de forsta prastvigda kvinnorna i Svenska kyrkan, i synnerhet de med kopp-
lingar till inomkyrkliga vickelser och frikyrkosamfund, finner alltsa resurser for att tala
om sin teologi om kallelsen i samma killor som dessa rérelser och samfund. Det var
ocksdihog grad i dessa sammanhang som de kunde se och h6ra om hur denna teologi
omsattes i praktiken. Det dr detta som exempelvis Ylwa Gustafsson refererade till i den
ovan nimnda intervjun fran 1967 nir hon piminde om att det inte 4r nagot nytt att
kvinnan far "std i Ordets tjanst” Hon sade: "Sedan slutet av 1800-talet verkar kvinnor
som praster jorden runt. Det angeldgna ir ju att evangeliet bars ut.”*

I frikyrkliga sammanhang fanns som sagt lekmannapredikanter, men ocksa de som
kallades resepredikanter. De tillhorde inte ndgot samfund utan reste pa “fria kallelser”
ndr en férsamling 6nskade att de skulle komma och predika. Inom ramen for ett sadant
uppdrag blev det tidigt mojligt ocksa for kvinnor att predika. En sadan predikant var
Helgelseforbundets Nelly Hall (1848-1916), en av de forsta kvinnorna att predika i Sve-
rige.* Enligt en notis i Svenska Dagbladet fran 1911 torde Hall vara den f6rsta kvinnan
pa en svensk predikstol. Hon holl 1885 "mycket uppmirksammade religiosa foredrag”
i Skollersta kyrka tva mil soder om Orebro, som vickelsens folk fick lina for att det

inte fanns tillrickligt stora profana samlingslokaler.

Fran froken Halls upptradande i Skollersta kyrka berittas for 6frigt en icke
oidfven historia. De som gingo upp till prosten Tillman for att begira kyrkan

for froken Hall fingo forst afslag. Om den frisinnade och vénlige Tillman ej

636. Nordlander 2010, s. 221.

637. Skytte 1998, s.13.

638. Anna Lena Wik-Thorsell, "Kvinnlig prist soker aldrig konflikterna”, i SvD
1967-09-03.

639. Fahlgren 2006, s.156-164.
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hade nagot emot det for egen del sa vigade han dock ej vid tanke p4 efterrik-
ningar fran konsistorium och biskop. Efter nagra hjartliga afskedsord tillade
dock prosten att han icke kunde lofva dem kyrkan, men att nycklarna funnes
dar och dédr. Man blinkade &t pristen, tog nycklarna och slappte in folket i
kyrkan. D4 senare en begiran inkom fran vederbérande att Tillman skulle
forklara sig 6fver det skedda, kunde han godt siga, att han aldrig bifallit
kyrkans upplatande.*+

Denna anekdot visar inte bara att kvinnor tidigt predikade i Svenska kyrkans kyr-
korum, utan aven att svenskkyrkliga prister inte nddvandigtvis var negativt instillda
till att sa skedde.

Kvinnor som predikade upptridde ocksi tidigt inom Fralsningsarmén, vars syn
pa kallelsen paverkade vickelserna i Sverige. Den svenska grenen av Fralsningsarmén
etablerades for 6vrigt 1882 av just en kvinna, Hanna Ouchterlony (1838-1924), bok-
handlerska fran Virnamo, som verkade som kommendér (hogsta ledare) i Sverige.
Inom Frilsningsarmén finns ocksa tanken om att det personliga métet med Jesus dr
en kallelse, vilket kan uttryckas i termer av "order uppifran”*#

Forutom att det i vickelserérelserna och frikyrkosamfunden var mojligt att se den
nodvindiga forkunnelsens teologi omsatt i praktiken, fanns dar ocksa bruket att skriva
fram berittelser om kvinnor som varit kallade till tjanst pa olika sitt. Lasarna var alltsa
ihog grad muntliga berittare och historieskrivare. De formulerade berittelser om den
egna rorelsen, enskilda férsamlingar, predikanter, evangelister, missiondrer och andra
i syfte att skapa identitet, inspirera och fostra. Dessa inkluderade dven berittelser om
kvinnor som dokumenterades i bokform. Som vi sett ovan bidrog en av de forsta prést-
vigda kvinnorna, Sara Bjérkman, till sadan historieskrivning.

Ett av de mer kinda exemplen pa kvinnor som historieskrivare var Signe Walder
(1875-1963), lirarinna och missionir i Kongo, utsind av Missionsférbundet.*> Walder
forfattade en rad bocker, varav tva handlar om just kvinnornas insatser i vickelsen.
Inledningen till Ur svenska kvinnors kamp for Guds rike (1930), som skildrar kvinnor i
den inre och yttre missionen, ar sdrskilt intressant. Den inleds med en teologisk exkurs.
Med hjilp av bibliska exempel visar Walder att genom hela Bibeln, och i synnerhet i
evangelierna, anvinder Gud kvinnor som sindebud. Missionsbefallningen gavs ocksa
till kvinnor:

640. "I'marginalen’, i SvD 1911-06-19.
641. Lundin 2014, s. 11-12.
642. Signe Walder sjilv skildras t.ex. i Lundqvist 2018, s. 24s.
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Kristus kallar ocksd den kristna kvinnan att vara med och soka efter de for-
lorade bade i hemland och hednavirld. Den kristna kvinnan har sitt fribrev i
Gal. 3:26-28, ddr det heter: "Alla dren I Guds barn genom tron i Kristus Jesus,
ty I'ha alla, som haven blivit dopta till Kristus, haven iklitt eder Kristus. Har
ar icke jude eller grek, har ar icke trél eller fri, hir ar icke man och kvinna:
alla dren I eft i Kristus Jesus.” Aven om likstilligheten ej ir genomford, sa
ha dock kvinnorna i stort antal kommit med i den andliga verksamheten.
Men deras kirleksgirning utfores ofta i det tysta, och deras livsverk blir i

stort sett oskrivet.®#

Likt Bjorkman i sin berittelse om Signe Ekblad betonar Walder att de 546 kvinnor som
ar utposterade i den yttre missionen inte kan annat dn folja sin kallelse. "Kirlekens
‘méste” har drivit dem ut bland de alltfor fa arbetarna i den myckna, mangskiftande
evighetsskorden.s+

Ur svenska kvinnors kamp avslutas med en appell om fler kvinnor bade vid missio-
nens frontlinje, dér striden star som hetast, och lingst bak i trossen for att samla in
pengar till fortsatta missionsinsatser. Detta blir ocksa titeln for den bok Walder ar
redaktor for, tillsammans med Maria Lundahl: I striden och vid trossen (1938). Femte
kapitlet i boken, "Somliga till evangelister”, innehéller en gedigen genomgang av kvinn-
liga predikanter inom vickelsen och frikyrkosamfunden.

Bland de exempel som Walder riaknar upp finns baptisten Ida Andersson i Ska-
ra.* Detta 4r samma Ida Andersson som Britta Olén-van Zijls far, Gunnar Olén,
lyfter fram som forebild och argument for att det borde finnas kvinnliga prister (se
kap. 3). Ida Andersson sjilv berittade ofta att hon upplevt en tydlig kallelse att dgna
sitt liv at Guds tjanst och presenterade sig som “Ida Andersson, kallad av Gud att
tjana honom”.%

I tidigare kapitel (kap. 3) uppger tva prister till och med att de sjilva har kvinnliga
familjemedlemmar och sliktingar som predikat offentligt. En berittar att hennes faster
varit evangelist, och Britta Olén-van Zijls mor, Nelly Olén, var en flitig predikant. I
universitetsbibliotekets arkiv i Lund finns cirka tvahundra av Nelly Oléns prediko-

643. Signe Walder, Ur svenska kvinnors kamp for Guds rike. Ett stycke missionshistoria,
Stockholm: Svenska Missionsforbundets forlag 1930, s. 9—11.

644. Ibid., s. 257.

645. Maria Lundahl & Signe Walder (red.), I striden och vid trossen, Stockholm: Sv.
missionsforb. 1938, s. 145.

646. "Ida Andersson”, i Goran Janzon & Berit Aqvist (red.), I kallelsens grepp. Om sex
baptistkvinnors liv och tjinst, Karlstad: Votum & Gullers forlag, s. ss.
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manuskript bevarade. Att doma av den mingd antecknade datum och platser som finns
angivna pé varje manuskript holls de flesta predikningar ett flertal ganger.*

Den nodvindiga forkunnelsens teologi dr som synes ett viktigt tema i ndgra av de
torsta prastvigda kvinnornas kallelseberittelser. Som vi har sett finns starka kopplingar
mellan hur dessa praster uttrycker sig teologiskt om sin kallelse och den diskurs om
kallelse som vixte fram i nagra av de inomkyrkliga vickelserérelserna och frikyrko-
samfunden. I den samtida tidningsdebatten aterkom ocksa jamforelser mellan Svenska
kyrkan och vickelsen respektive frikyrkorna, i synnerhet i Svenska Morgonbladet som
kallades den forsta svenska kristna dagstidningen och som stod nira Svenska Missions-
torbundet. Exempelvis skrev tidningen den 2 mars 1949 om "Kvinnor i kyrkotjanst”.
Man relaterade till “den stora utredningskommittén angaende kvinnliga praster” och
till de svenskkyrkliga biskoparnas vanda inf6r fragan och tidens pristbrist, men man
noterade ocksa att det

pagar nagot ute i de frikyrkliga samfunden. Kvinnor deltar vid nattvards-
gangarna sasom “diakoner” och i allt fler férsamlingar utses de till ordina-
rie forsamlingstjanarinnor, vilka i tur med sina manliga kamrater har att
skota om uppgifterna vid gudstjinsterna, dven vid nattvardens utdelande.
Kvinnliga predikanter har linge forekommit, och efterfrigan pd dem har
i senare tid icke minskat. Dock har vi vl sillan i vart land funnit dem sat-
ta till forsamlingsforestandare eller "pastorer”, sisom skett i England och
Amerika.*#

Savil Svenska Missionsférbundet som Svenska Baptistsamfundet 6ppnade mojlig-
heten f6r kvinnor att bli pastorer nagra ar fére Svenska kyrkan, vilket gjorde det natur-
ligt att i den samtida debatten gora jamforelser mellan utvecklingen i dessa samfund
och Svenska kyrkan. Pa grund av denna narhet i tid har vi hér valt dessa frikyrkosam-
fund for att visa pa samspelet och sambanden. Likheterna mellan utvecklingarna i de
olika kyrkosamfunden bor ocksa ses i relation till det offentliga samtal om kvinnors
mojligheter till yrkesarbete som priglade 1970-talet. De berodde dock inte enbart
pa att de tre samfunden f6rh6ll sig till ssmma samhillskontext. Sambanden och kopp-
lingarna mellan samfunden var titare dn si. Detta blir dnnu tydligare i jamforelse med

647. Gunnar Oléns samling, LUB.

648. "Kvinnor i kyrkotjinst”, i Svenska Morgonbladet 1949-03-02.

649. Se tex. Yvonne Hirdman, Jenny Bjorkman & Urban Lundberg, Sveriges historia,
1920-1965, Stockholm: Norstedts 2012, s. 581-582, som beskriver hur arbetsmarknaden 6pp-
nades for kvinnor under 1960- och 1970-talen.
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utvecklingen i Svenska Missionsforbundet och Svenska Baptistsamfundet, och mer

specifikt i relation till tva av de forsta kvinnliga pastorerna i dessa samfund.

SVENSKA MISSIONSFORBUNDET
OCH INGEGARD DACKERUD

Vid generalkonferensen 1950 beslutade Svenska Missionsférbundet (SMF) formellt
att lata kvinnor ordineras till pastorer. I frigan radde en sidan oenighet att beslutet
formulerades som att "varje forsamling sjalv har att avgéra sin instéllning till frigan om
kvinnan som forsamlingsforestandare”.*° Avgérande for beslutet var alltsa det faktum
att SMF var ett kongregationalistiskt samfund, vilket gjorde att det inte var nédvindigt
att uppna teologisk enighet i generalkonferensen.

For SMF var tolkningen av bibelordet den stora knickfrigan. Motstandarna me-
nade att kvinnan som pastor var en for Nya testamentet och den tidiga kyrkan helt
frimmande tanke, medan f6resprakarna talade f6r en mer kontextuell tolkning. De
hinvisade ocksa till redan rddande praxis. Kvinnor predikade redan, och de ledde
bade moten och férsamlingar lokalt. Borde de da inte ocksa fa forvalta sakramenten?

Hir finns ett intressant samband mellan Svenska kyrkan och Svenska Missionsfor-
bundet som Gunilla Gunner uppmirksammat. Greta Bredberg, som var sakkunnig i
gruppen som utredde frigan om kvinnans tilltrdde till imbetet i Svenska kyrkan och
levererade betinkandet 1951 (se kap. 5), deltog ocksi i SMF:s kommitté som 1948 fick
uppdraget att utreda fragan om kvinnors ordination till pastor 1948. I samband med
det forsta motet fick Bredberg i uppdrag att redogora f6r hur arbetsprocessen sag ut i
de svenskkyrkliga diskussionerna. Gunner menar att detta visar pa "att det i hog grad
var parallella processer som pagick inom SMF och Svenska kyrkan”.s*

I historieverket Missionsskolan Lidingd (2016) skildrar Rune W. Dahlén, Ulf
Haéllmarker och Lennart Molin verksamheten i det skolhus dér blivande missioni-
rer och pastorer inom SMF utbildades 1908—2002. Har berittas om Signe Eriksson
(1913-1996) som hosten 1946 anstillts som pastor och forestindare i Alsters missions-
forsamling. Hon var inte utbildad vid missionsskolan som brukligt var f6r pastorer,
men hon var evangelist, och det fanns mojlighet att avskiljas som pastor om man

tjanstgjort i minst tva ar i en missionsférsamling. Tva ar senare kom sedan en begiran

650. Rune W. Dahlén, Ulf Hillmarker & Lennart Molin, Missionsskolan Lidingo, Skare:
Votum forlag 2016, s. 165.

651. Gunner 2008, s. 144; Dahlén, Hallmarker & Molin 2016, s. 165.

652. Gunner 2008, s. 145.
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fran Alster, stodd av Varmland-Dalslands distriktsrad, att fa Eriksson forklarad som
ordinarie pastor.

I januari 1950 (processen gick alltsi betydligt snabbare &n Svenska kyrkans) pre-
senterade SMF-kommittén sitt forslag: kommittén féreslog missionsstyrelsen att siga
ja till kvinnliga pastorer. En av kommittéledamoterna reserverade sig dock mot de
6vrigas rekommendation och foreslog istillet att man skulle inritta en sdrskild tjanst
som bittre tog tillvara kvinnors sirskilda gavor. Precis som med det svenskkyrkliga
betinkandet gick forslaget ut pa remiss. Predikanternas riksforbunds styrelse fore-
slog bordlaggning och vidare utredning. Kvinnokommittén och predikantradet stodde
torslaget liksom 13 av 15 distriktsforestandare. Lararkollegiet vid Missionsskolan fick
limna tva yttranden, eftersom man var sa oense i fragan. Det var bara en enda larare
som sade ett klart ja till forslaget.®* Forsta kvinna att antas till pastorsutbildningen pa
Liding® var Essie Eklund (1919-2013) 1952, och aret dirpa antogs Ingegird Dackerud.
Ar 1957 blev Dackerud den forsta kvinnan i Svenska Missionsférbundet som efter av-
skiljning till pastor fick férsamlingstjanst.

Den 8juni 2020, i samband med 70-arsdagen av Svenska Missionsforbundets beslut
attlita kvinnor ordineras, publicerades en filmad intervju, “Ingegird Dackerud — pion-
jar som kvinna och pastor”, dir Rune W. Dahlén och Lisa Danell intervjuade Dackerud
om hennes kallelse till och tjanst som pastor.

Dackerud berittar bland annat att hon som ung kinde en kallelse men trodde att
det var till missionir, eftersom Missionsférbundet inte hade kvinnliga pastorer. Likt
flera av de forsta prastvigda kvinnorna i Svenska kyrkan soker sig alltsa Dackerud till
“négot &t prast/pastor”. Hon pabérjar utbildningen till missionér 1949 men skadar
ryggen av det tunga praktiska arbetet i sjukvarden. Medan hon ligger pa sjukhuset
kommer hennes pappa med ett nummer av Svensk Veckotidning:

Och dir stod det att "Nu har missionsférbundets styrelse beslutat att man
ska ta in kvinnliga pastorer och 6ppnat seminariet for det.” Jaha, sade jag,
lite halvhogt sa dar, var det s du tinkte, Gud? Och dir gick alla andra planer
jag hade. Jag hade inte passat till sjukskoterska heller! Men — sa da sokte jag

och kom in ganska snabbt sedan da.**

En annan likhet med de svenskkyrkliga blivande pristerna ar behovet att f4 kallet be-
kriftat genom vigning eller ordination. Dackerud berittar att hon ville ha pastors-

653. Dahlén, Hallmarker & Molin 2016, s. 159-193.

654. “Ingegird Dackerud — pionjir som kvinna och pastor”, publicerad pa YouTube
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utbildning och bli avskild f6r att hon sett hur det gatt for andra kvinnor som inte hade
det. Hon namner Signe Eriksson som exempel pa vikten av att fi det sociala erkdnnan-
de som kom med en teologisk utbildning.* Ytterligare en likhet ér att hon, likt flera av
de forsta pristvigda kvinnorna, understryker att det inte dr nagon skillnad pa att vara
kvinnlig pastor och att ritt och slatt vara pastor.

For mig var det ganska onaturligt nir de kom och frigade “hur 4r det att vara
kvinnlig pastor?” D4 svarade jag: du kunde dtminstone fréga hur det kinns
att vara pastor. Det har med kvinna, jag hade inte riktigt programmerat in
det. Jag var pastor, punkt slut. Men det var ju de som var utifran som sag mig
som kvinnlig pastor. Men fér mig har aldrig det hir ordet "kvinnlig pastor”
gillt. Jag ar pastor.*

Likt nagra av de forsta prastvigda kvinnorna berittar Dackerud ocksé om att hon
valde att avsta fran att skaffa familj for att kunna ga helt upp i sitt kall, och om en
press att gora val ifrdn sig "for att jag tinkte att om jag misslyckas som forsta pastor,
da hade det blivit "Vad var det vi sade’ Och det var ju ett uttryck som jag inte ville
hora omkring mig.”*¥

Det fanns ocksé direkta samband mellan Dackerud och en av de forsta kvinnor-
na att prastvigas i Svenska kyrkan. Dackerud berittar att hon kinde Margit Sahlin
sedan studiedren i Uppsala. Hon menar sig ha fitt en mentorsroll for Sahlin fram till
pristvigningen, da hon "till biskoparnas stora forskrickelse” till och med var inbjuden.
Dackerud anser vidare att Sahlin hade det svarare med motstindet dn vad hon sjilv
hade, och att de hade "en 6ppen telefonledning” s& att Sahlin kunde ringa och prata
av sig ibland. "For att da hade ju jag varit ute lite grann, sa jag visste hur det funkade,
ocksa med pristerna. Sa det var inget nytt for mig. Och hon hade det jittejobbigt.”**

I sin tjanst som pastor fick Dackerud ocksé erfarenheter av savil st6d som mot-
stand fran svenskkyrkliga pristvigda mén, som till skillnad frin de manliga pastors-
kollegorna ibland kunde ha taggarna utat. Biskopen i Visby stift visade sig dock vara
en ovintad allierad. Dackerud berittar att biskop Algot Anderberg (1893-1963) hade
ringt och bjudit in den nya missionspastorn till stiftets prastsamling for att presentera
henne.

Och da uttryckte han det att han var vildigt glad att han fick i sitt stift d3, den
forsta kvinnliga vigda, som han sa, prasten, da. Och jag akte in pa det dir da,

65s. Ibid.
656. Ibid.
657. Ibid.
658. Ibid.
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och da kinde jag ju liksom kalla vindar. Och han presenterade mig och sa
att "hon ska vara pa norra Gotland nu, och sedan ska hon fortsitta antingen
hir eller ndgon annanstans”. Och vi fortsatte att smaprata och da sa han det
att ”jag ar sa stolt Gver att vi har dig hir”, och sa sa han att "’Du, om nagon av
mina pojkar blir stygga mot dig, da ska du ringa till pappa Anderberg.” Och
den veckan, eller veckan dirp4, skulle jag dka in med mitt pristbetyg [ ... ]
da var det en prést dir som inte tyckte om det hir med kvinnliga pastorer
och kvinnliga prister 6verhuvudtaget. Sa han vigrade att skriva in mig som
pastor, sa han skulle skriva in mig som predikant. D4 sa jag: "min titel 4r
pastor, jag ar pastorsvigd och jag har gatt precis lika mycket i skola som du
har gjort, och mitt yrke ar pastor.” "Pastor 4r inget yrke”, sa han, "det ar ett
utévande. Du ir kvinna sa jag kan inte skriva in dig som pastor.” [ ... ] Nér
jagkomhem [ ...] gick jag och ringde till pappa Anderberg, for jag hade fatt
hans personliga telefonnummer, och sé sa jag: "Det 4r pastor Dackerud.”
"Jaha, dr det ndgon som har varit stygg eller?” Ja och sa berittade jag det har.
“Dumbheter”, sa han. "Pojkalarv.” Sedan sa tinkte jag att jaha, det ordnar sig
vil da. Sedan efter en stund nir jag satt vid matbordet sa ringer telefonen
och da: "ja, det dr — sitt namn och allt det hir — Jag har angrat mig, sa jag har
skrivit in” ”Jaha, har biskopen ringt?” sa jag. "Ja. Jag har blivit utskalld.” "Ja,

det var du vird”, sa jag.*®

I detta citat ser vi exempel pa en rad intressanta saker. Till att borja med beskrivs hér ett
starkt stod fran biskopen som uttrycker sin glidje och stolthet 6ver att ha en kvinnlig
pastor i sitt stift. Intressant att notera r ocks4 att biskopen, enligt Dackerud, talar om
henne som "prist” och inte som “pastor”. Biskopen ger ocksa Dackerud sitt stéd nar
hon forvagras ett juridiskt erkdnnande av en prist i stiftet.

Ingegird Dackerud ger exempel pa likheter, samband och samspel vad giller er-
farenheter och beslutsprocesser mellan utvecklingen i SMF och Svenska kyrkan. Med
tanke pa de tita banden mellan Svenska kyrkan och Missionsférbundet ar det kanske
inte sarskilt forvanande. Det ar dock intressant att notera att dessa samband och sam-
spel aven giller det andra frikyrkliga samfund som 6ppnade for kvinnliga pastorer strax

innan Svenska kyrkan: Baptistsamfundet.
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245



SVENSKA BAPTISTSAMFUNDET OCH ULLA BARDH

Svenska Baptistsamfundet tog beslut i frigan om kvinnliga pastorer 195s. Liksom i
Svenska Missionsforbundet hade fragan vickts av att det redan i praktiken fanns kvin-
nor som anstéllts som pastorer av lokala forsamlingar. Bland dem fanns Eva Hedqvist
(1911-2006), som fran 1953 var pastor och férestindare i Solna, och Thora Thoong
(1909-1999), som kallats som ungdomspastor i Visterds 1951.°° Enligt Gunilla Gunner
var debatten "livlig”, men aterigen fick fragan sin 16sning tack vare den kongregatio-
nalistiska forsamlingssynen. Varje férsamling hade att sjilv besluta om man ville kalla
en kvinna som pastor eller ¢j.*

Samma ar som beslutet fattats antogs tre kvinnor till pastorsutbildningen vid Be-
telseminariet: Ulla-Cajsa Axelson (1932—), Ulla Bardh och Birgit Karlsson (1935-). I
maj 1958 intervjuades dessa av Dagens Nyheter. Nir journalisten fragade om motstind
svarade de att baptistiska forsamlingar i allmanhet var positivt instillda till kvinnliga
pastorer. Birgit Karlsson forklarar detta genom att hinvisa till att man redan haft detta
linge i praktiken: "Att det gar s bra for oss hinger vil ihop med att frikyrkan sedan
linge haft kvinnliga evangelister. Det dr inget nytt for oss med kvinnor i predikstolen,
enda skillnaden ar att vi skall kallas pastorer ndr vi ar firdiga.” De ndmner inte uttryck-
ligen baptismens kongregationalistiska forsamlingssyn som en orsak till att det inte ar
ett lika hart motstind, men den dyker upp mellan raderna nir journalisten frigar om
framtiden. "Baptistpastorer fir inte vilja sjilva var de skall hamna, det beror pa varifrin
det kommer kallelser. Sa ingen av flickorna vet mycket om hur framtiden kommer att
gestalta sig. Bara att de inte behover vara ridda for att inte fa plats — det har markts
redan att forsamlingarna vill ha dem.”*

Len intervju i Vigmdrken for baptister (2016) som skildrar Svenska Baptistsamfun-
dets historia, fran 1848 till dess samfundet 2012 bildade Equmeniakyrkan tillsammans
med SMF och Metodistkyrkan, berittar dock Birgit Karlsson:

Justunder de hir aren pagick den stora debatten om kvinnliga praster inom
Svenska kyrkan. Infor den debatten inség vi vilken frihet det innebir att leva

med den férsamlingssyn som Baptistsamfundet representerar. Det skapade

660. Vigmdrken for baptister. Tro, frihet, gemenskap. Svenska baptistsamfundet 1848—2012,
Karlstad: Votum 2016, s. 104-105.

661. Gunner 2008, s. 145—146.

662. “Kvinnor i predikstolen: "Pastorn’ hjilper med disken: Skriver uppsats mot Pau-
lus”, i DN 1958-01-05.
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utrymme. Alla forsamlingar var inte beredda att ta emot kvinnliga pastorer

1955, men ingen var heller tvungen.®®

De tre pastorskandidaterna nimner ockséa betydelsen av den inre kallelsen i ungefir
samma termer som de préstvigda kvinnorna, att det finns nagot tvingande som inte
gar att siga nej till och att de inte skulle ha kunnat utféra sitt uppdrag om de inte haft
just en kallelse. "Utan den inre kallelsen skulle ingen av oss ha gett sigin i det hir, och
inte heller orka med, for det 4r inte bara ljust och strilande, utan ocksd morkt och
svart ibland.”

Det finns inget jaimforelsematerial som motsvarar intervjun med Dackerud. For att
kunna kasta ljus 6ver fragan om samband och samspel mellan erfarenheter av att vara
kvinnlig prast/pastor och processerna i Svenska kyrkan och Baptistsamfundet kom-
mer vi istéllet att géra ndgra nedslag i Ulla Bardhs forfattarskap. Da Bardh disputerat
i kyrkovetenskap och haft en rad tunga positioner i olika ekumeniska sammanhang
har hon vid upprepade tillfillen diskuterat frigor om kallelse och dmbete.*** Hon or-
dinerades till pastor 1958. Syftet hir r inte att teckna en fullstindig bild av Bardhs
forfattarskap och biografl, utan att lyfta fram nagra punkter som belyser samband och
likheter med de forsta prastvigda kvinnorna i Svenska kyrkan.

I en intervju om sin barndom i Dagens Nyheter berittar Bardh att hon 4r pastors-
barn och sag sin far som en forebild. "Jag skulle inte gora flickkarridr, gifta mig och
fa barn. Mitt identifikationsobjekt var ju pappa Emil, predikanten!” Genom artikeln
talar hon om att sta i Ordets tjanst, och om hur en frikyrklig och pietistisk milj6 fostrar
lusten och fallenheten att férkunna. Dock inte bara som pastor, utan dven som forfat-
tare, kulturarbetare eller politiker. "Nidens barn bir med sig en kirlek till orden. En
lust och fallenhet att férkunna, vare sig det senare blev socialism, prosa eller — som for
nagra fa av oss — religion.”** I likhet med nédgra av de forsta pristvigda kvinnorna ar
det alltsd av betydelse att vara av prist/pastorsslakt, och teologin om Ordets tjanst ar
en viktig komponent. Teologin om den nédvindiga forkunnelsen ér inte lika starkt
framtridande i denna artikel men framtrader desto tydligare i en intervju i Dagen 2008

om frikyrkornas framtid. Tidningsrubriken sammanfattar kdrnan i Bardhs budskap:

663. Vigmirken for baptister. Tro, frihet, gemenskap. Svenska baptistsamfundet 1848-2012,
Karlstad: Votum 2016, s. 98.

664. Ulla Bardh, Forsamlingen som sakrament. Tro, dop, medlemskap och ekumenik bland
frikyrkokristna vid 1900-talets slut, Orebro: Libris 2008.

66s. Kerstin Vinterhed, "Nir jag var barn: Kyrkan var aldrig ett tvang. Baptistpastorns
dotter. Ulla Bardh vixte upp med en lust att predika’, i DN 1997-05-05.
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”Nér minniskor 4r i nod har vi inte tid med internt tjafs” Intressant att notera 4r att
hon siger detta i relation till behovet av ekumeniskt samarbete.**

Andra samband stér att finna ndr man ser nirmare pa den studiebok frén 1974 som
Bardh star som forfattare till — Hir dr icke man eller kvinna — vars syfte ar att “stimulera
till samtal om férhéllandet mellan kvinna och man i hem, férsamling och samhille”*”
Portalkapitlet i boken handlar om bibelsyn. Bardhs sitt att argumentera bar starka
likheter med hur forespréikarna for att pristviga kvinnor kunde uttrycka sig. Enligt
Bardh behévs en bibeltolkning som aktualiserar "Kristi egen ande”. Hon pekar, likt
exempelvis Sahlin (se kap. 9), pa att Nya testamentet ger en delvis annan bild dn det
kvinnofientliga Gamla testamentet. Det grundlidggande i en bibelsyn som aktualiserar
Kristi egen ande 4r budskapet i Gal. 3:28, som ocksa 4r det som gett boken dess titel.
Detta dr, som vi sett i tidigare kapitel, ett centralt bibelord &ven i de led i Svenska kyrkan
som vilkomnade reformen att 6ppna pristimbetet for kvinnor.

Intressant att notera dr ocksa uppgiften i slutet av kapitlet som studiegrupperna
som ldser boken uppmanas diskutera. Den handlar om att lisa ett citat fran ett ekume-
niskt moéte om relationen mellan man och kvinna, dir maken beskrivs som familjens
och hustruns huvud pa samma sitt som Kristus ar férsamlingens huvud. Att Bardh
sjalv inte haller med om citatets innehéll framgar tydligt, inte minst i beskrivningen
“han fick oemotsagd...”. Talaren var biskop Bo Giertz.***

Med andra ord ir det inte bara samma bibelord som utgér en central tolknings-
nyckel i bida kyrkorna; de som pliderade for kvinnans tilltrade till pastorstjanst/prast-
dmbete hade dessutom samma meningsmotstandare. Att just Giertz anférs som ett
aktuellt exempel 1974 har rimligen att géra med att han under 1970-talets debatter om
samvetsklausulen ofta uttalade sig i dessa fragor i media.

I samband med en konferens om dmbetssyn med Nordiska ekumeniska radet i
mitten av 1990-talet reflekterar Bardh 6ver kallelsen i ett anférande pa temat “Kallad
—avvem?” I anférandet papekar hon att kallelsen i baptistiskt tinkande utgar till hela
gudsfolket, samtidigt som ordet kallelse i baptistisk tradition ger klara associationer
till den individuella kallelsen till sarskild tjanst som bekriftas av den lokala férsam-
lingens kallelse. Kallelsen har ocksé en stark koppling till just Ordets tjanst. "Ordet
kallelse, teologiskt avlyssnat, galler fortfarande i sdrskild mening kallelse till Ordets

térkunnelse som livsgirning.”*®

666. Daniel Wirn, “Ulla Bardh: Nir minniskor ir i néd har vi inte tid med internt
tjafs”, i Dagen 2008-06-12.

667. Ulla Bardh, Hir dr icke man och kvinna, Stockholm: Moderna lasare, Forlagsverk-
samhet organiserad av Frikyrkliga studieforbundet 1974, s. 5.

668. Ibid., s. 20-33.

669. Ulla Bardh, "Kallad - av vem?”, i Priist och pastor. Ambete, kallelse, tjinst [Nordisk
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For den hir studiens syften r i synnerhet anforandets avslutning intressant. Bardh
lyfter dar fragan om kvinnors tilltride till pastorstjanst och prastimbete, och nimner

en rad saker som aterkommer dven i de forsta pristvigda kvinnornas resonemang:

Under hela mitt livhar min kallelse ifragasatts samtidigt som den kinns som
min enda rikedom och identitet. [ ... ] Det kan inte vara rimligt att hilla en
konferens om Ambetsfrigan utan att berdra det som fortfarande utgdr ett
sarinordisk kristenhet: namligen fragan om kvinnans ritt till pastorstjanst/
prastambete. Det ar med sorg jag konstaterar hur lang vig vi gatt och dnda
ibland tycks befinna oss vid vigs dnde, utan ndgon vig framat eller igenom.
Jag dr dock 6vertygad om att det for den samlade kristenheten, hur starkt,
vilorganiserat eller respektabelt fordolt motstandet dn dr, aldrig ges nagon
vig tillbaks. Fragan om manligt och kvinnligt handlar i Guds rike primért
inte om jamstalldhet i varldslig eller sociologisk mening utan om att Kristus
inte kan delas. Savitt det ar sant, att bade méin och kvinnor 4r skapade till
Guds avbild, att alla dr férsonade och dopta till hans dod och uppstandelse,
s foljer, enligt min mening, att Kristi fullhet och ddrmed kyrkans uppdrag
kan inte synliggéras om det inte gestaltas i det samfallt méanskliga: det kvinn-

liga och det manliga.®”®

Som synes nimner Bardh bristen pa erkidnnande, att kallelsen &r en integrerad del av
ens identitet, och att det 4r en teologisk fraga och inte en jimstilldhetsfraga. Bardh
betonar ocksa att det dr en fraga som ber6r alla de nordiska kyrkosamfunden, inte bara
ett enskilt kyrkosamfund.

Att doma av de tvd pastorerna i den hir korta fallstudien finns det en rad likheter
och kopplingar mellan de svenskkyrkliga prasterna och frikyrkliga pastorerna vad gil-
ler de erfarenheter de beskriver och deras teologi om kallelse. Det finns ocksa en rad
kopplingar mellan processerna i de respektive kyrkorna, bade i det som sker i praktiken

och ireflektionen 6ver dem.

DEN NODVANDIGA FORKUNNELSENS TEOLOGI
OCH DESS BEGRANSNINGAR

Bade Ingegird Dackerud och Ulla Bardh ger uttryck for att motstandet mot kvinnliga
pastorer var mindre i ett frikyrkligt ssmmanhang. Bidragande orsaker var teologin om

kallelsen, en kongregationalistisk kyrkosyn och att det fanns en lang tradition inom

ekumenisk skriftserie, nr 28], Uppsala: Nordiska ekumeniska ridet 1995, s. 8487, cit. s. 84.
670. Ibid,, cit. s. 87.
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samfunden av att kvinnor tjinstgjort i praktiken. Samtidigt ger de uttryck for att det
inte har varit enbart enkelt. Dackerud nimner vikten av en pastorsbehérighet och
Bardh ett forvagrat socialt och juridiskt erkdnnande samt ifragasittandet av att det skul-
le finnas tillrackligt starka teologiska skil for kvinnliga pastorer, att det "bara” handlar
om sociologiska skal.

Teologin om den nédvindiga férkunnelsens kallelse var visserligen en kraftfull
legitimering av kvinnor som méjliggjorde for dem att ta plats som férkunnare, men
det fanns ocksd hinder. Som teologen Andrew Mark Eason, som studerat kén och jam-
likhet i Frilsningsarmén fram till 1930, uttrycker det: auktoriteten som kommer av att
vara kallad av den helige Ande att tala offentligt och néden i virlden fick upp kvinnor
i predikstolen men inte s& mycket lingre. Eftersom Fralsningsarméns organisation
var strukturerad i enlighet med (teologiska) forestillningar om kvinnlig sdrart och
underordning kom kvinnorna med ytterst fa undantag lingre 4n till predikstolen.*”

Samma resonemang aterkommer i boken I kallelsens grepp. Om sex baptistkvinnors
liv och tjdnst, som beskriver sex kvinnors liv och kallelse i Baptistsamfundet, Fribap-
tistsamfundet och Orebromissionen fran 1850-talets mitt till slutet av 1900-talet. I
slutkapitlets analys skriver baptistpastorn Emelie Lau om hur den inre kallelsen som
teologisk legitimering av kvinnor stotte pa hinder i relation till normer och férestill-
ningar om kon. Detta gjorde att kvinnor i praktiken kunde predika men hade mycket
svart att ta plats i ledande funktioner.”* Lau papekar ocksa att Bibeln, fraimst enstaka
bibelord, i en baptistisk kontext har spelat en mycket viktig roll for uppfattningen av
kvinnors tjanst och deras mojlighet att utéva den.” Detta verkar dven gilla for de forsta
pristvigda kvinnorna i Svenska kyrkan. Som vi till exempel sett i de brev som Britta
Olén-van Zijl fick i samband med sin prastvigning var det just forestillningar om kén
och bibelord som anférdes som argument mot hennes 6nskan att f6lja sin kallelse.

I ndsta kapitel kommer fragan om teologins relation till normer och forestillningar
om kon att diskuteras och fordjupas. Det hir kapitlet avslutas med att vi ser nirmare pa
fragan om hur den nédvindiga forkunnelsens teologi forsvaras respektive ifragasitts
utifran bibelord. I den kyrkliga och offentliga debatten var bibelord och bibelsyn cen-
trala fragor. Inte minst eftersom motstindarna till reformen sé starkt betonade att de
var "bibel- och bekinnelsetrogna” och Kyrklig samling samlades kring just detta, trots

671. Andrew Mark Eason, Women in God'’s Army. Gender and Equality in the Early Sal-
vation Army, Waterloo, Ontario: Wilfrid Laurier University Press 2003, s. 156157, cit. s. 156.

672. Emelie Lau, "De grinséverskridande kvinnorna”, i Goran Janzon & Berit Aqvist
(red.), I kallelsens grepp. Om sex baptistkvinnors liv och tjinst, Karlstad: Votum & Gullers
forlag 2016, s. 118.

673. Ibid., s. 119.
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de vitt skilda uppfattningar om kyrko- och ambetssyn som fanns inom hg- respektive
lagkyrkligheten. Som exempel p& hur det kunde lata har vi valt att visa hur tva teologer,
som bada var tongivande i debatten, sitter Bibeln i centrum f6r sin argumentation och
trots att de bada var priglade av inomkyrkliga vickelserorelser med rétter i pietismen
kom till radikalt olika slutsatser: Torsten Nilsson och Bo Giertz.

I de brev som Britta Olén-van Zijl fick ta emot var det i synnerhet ett bibelord som
var centralt for motstindare till reformen: 1 Kor. 14:34. Det ar intressant att notera att
fast kallelseberittelserna genomsyras av bibelord, s lyser detta bibelord néstan helt
med sin franvaro.

Det motiv som kallelseberittelserna anger som skl for motstind mot reformen ar
oftare att personerna i fraga var hogkyrkliga, tillhérde Kyrklig samling (se kap. 5) eller
omhuldade den apostoliska successionen (se kap. 7). Vid tva tillfillen forekommer
det dock att motstand till reformen beskrivs i relation till detta bibelord. Dels hos Ulla
Nisser, i det samtal med en studiekamrat som citerades i kapitel 5.7* Dels hos en annan
prist som berittar foljande:

Det kompakta motstandet fick mig emellertid att 4n en gang noggrant g
igenom Bibeln for att se om den verkligen inneh6ll nagot som forbjod kvin-
nor att bli prister. De allra forsta budbararna om Jesu uppstandelse var ju
kvinnor. De kom med sanningen, men apostlarna trodde fran borjan att
deras budskap endast var 16st tal. De ord som ofta framforts som skal till
férbud mot kvinnoprister dr 1 Kor. 14:34: "Liksom 6verallt i de heligas for-
samlingar skall kvinnorna tiga vid sammankomsterna: de har inte lov att tala
utan skall underordna sig, som ocksa lagen siger”. Egendomligt nog har man
inte ansett att detta beror kvinnliga sondagsskollarare eller féredragshallare
som en kristen férsamling anlitar. Vid nirmare efterforskning visar det sig
att man menar att de anforda orden egentligen betyder att en kvinna inte far
férvalta sakramenten eller foresta en forsamling. Sjalv fann jag ingenting i

Bibeln som f6rbj6d kvinnliga praster.”

Hir kan ocksa noteras att dven det bibelord som ar vanligast att hanvisa till som stod
for reformen, Gal. 3:28 — "har ar icke jude eller grek, man eller kvinna” — éverhuvud-

taget inte férekommer.” Istillet ar det de tidigare ndimnda bibelorden om kallelse,

674. Nisser 2016, s. 75.

675. Nr 29.

676. Margit Sahlin argumenterar dock utifran det i sina bocker, se t.ex. Margit Sahlin,
Ordets tjdnst i en forandrad virld. Ndgra linjer till ett kyrkligt program, Stockholm: Diakoni-
styrelsen 1959, s. 18-19.
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hénvisningar till att det var kvinnor som bar bud om uppstandelsen till larjungarna
samt skapelseberittelsen (se kap. 9) som dyker upp i kallelseberittelserna.

TORSTEN NILSSON

Torsten Nilsson (1925-2009) var lekmannapredikant for EFS. Han blev redaktér for
dess tidning Budbiraren 1958 dir han dven verkade som ledarskribent fram till 1969.
Som rektor f6r Johannelund 1961-1969 var han ocksa en viktig gestalt i utbildningen av
pastorer och lekmannapredikanter vid denna tid. Efter 1969 fortsatte han som skribent
i Budbdraren och Kyrkans Tidning och 1987 prastvigdes han i Svenska kyrkan.

Nilsson intresserade sig fér ambetsfrigor och skrev omkring 9o kortare eller lingre
artiklar om detta i Budbdraren och Kyrkans Tidning.*” Nilssons ambetssyn diskuteras i
specialnumret av tidskriften Ingdng i samband med so-arsdagen av kyrkométets beslut
att Gppna prastimbetet for kvinnor 2008. Teologen Tomas Nygren sammanfattar dir
Nilssons syn pa ambetet. Nygren papekar att det ar ovanligt for en lagkyrklig teolog att
fokusera pa ambetsfragor. Enligt Nygren handlade Nilssons intresse om att han sig ett
behov av att reflektera 6ver EFS-predikantens roll, som i den svenskkyrkliga kontexten
vid denna tid framstod som motsigelsefull. A ena sidan var man som EFS-predikant
utbildad, kallad, avskild och avlonad for att forkunna Guds ord, & andra sidan fanns det
manga prister i Svenska kyrkan som menade att EFS-predikanter var lekmin eftersom
de inte var prastvigda i Svenska kyrkan. For Nilsson framstod detta som mycket mark-
ligt eftersom den lutherska pristens grundliaggande uppdrag var att vara Verbi divini
minister — det gndomliga ordets tjanare.”

I sin samtid var det dock inte bara Nilsson som intresserade sig for dessa fragor
inom EFS. Henry Wiklund skildrar hur fragan om kallelse och dmbete aktualiserades i
samband med debatterna om religionsfrihetslagen som tridde i kraft 1951 samt av EFS
predikantférbund.®”” Enligt Wiklund var reaktionen inom EFS pa kyrkomotesbesluten
1957 och 1958 om kvinnors tilltrade till priastimbetet nastan obefintlig. Det var endast
hogkyrklighetens pristideal man reagerade emot. Var det verkligen bibliskt?

Torsten Nilssons svar p fraigan om hogkyrklighetens pristideal kunde anses bib-
liskt var ett klart och tydligt nej. Nilssons nekande svar var inte allenarddande inom

EFS, men nir EFS-konferensen uttalade sig i fraigan 1963 var innehallet kristallklart

677. En forteckning av Torsten Nilssons 88 artiklar om dmbetet finns i festskriften till
Nilsson fran 1995: Tomas Nygren, "Forteckning 6ver Torsten Nilssons artiklar om dmbetet”,
iIngdng, nr 2,1995, s. 89-92.

678. Tomas Nygren, "Kvinnans langa har som réttesnore i kvinnoprastfragan. Torsten
Nilssons argumentation”, i Ingdng, nr 3, 2008, s. 6.

679. Wiklund 1979, s. 82—89.
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formulerat. Med férankring i den nédvindiga férkunnelsens teologi kritiserade man
Svenska kyrkan for att fista for stor vikt vid dmbetsfragor. Det var viktigare med ratt
forkunnelse dn med ritt dmbete. Man vinde sig mot hogkyrklighetens syn pa den
apostoliska successionen och menade att imbetet var apostoliskt enbart i bemirkelsen
att dess uppgift ar att "férkunna det apostoliska evangeliet” Man menade vidare att
kvinnor hade verkat inom Svenska kyrkan och frikyrkosamfunden linge som férkun-
nare, och om man pastod att det var "obibliskt” med kvinnliga prister berodde det pa
att man ansag att "ambetet var avgérande och inte férkunnelsen” och att man dirmed
infort ett imbetsbegrepp som var frimmande for Nya testamentet.®*

Man var dock langt ifran ense om att ens gora uttalandet. Dagstidningarna rappor-
terade att 220 rostat for uttalandet, men att 102 delegater vid konferensen réstat emot,
manga for att de 6nskat stryka avsnittet om kvinnliga prister. Missionssekreteraren
Edvin Svensson (1899-1976) understryker for pressen att “det hir ar inte ett stillnings-
tagande till frigan om kvinnliga praster [ ... ] utan till motiveringen mot dessa”*"

Nilsson tog dock stark och tydlig stillning i denna fraga och anforde i sina texter
en rad argument for att prastviga kvinnor. Pristimbetet i en luthersk kyrka &r ett pre-
dikoambete, det vill siga finns till av funktionella skl for att ordet ska férkunnas. Da
blir det inkonsekvent att siga nej till kvinnor som prister. Kvinnor predikar redan i
praktiken som stiftssekreterare och missiondrer, och att skilja mellan ord och sakrament
som de hogkyrkliga gor har inte stod i luthersk teologi dir det ar tydligt att Ordet bar
sakramenten. Att vigra kvinnor pristvigning med hinvisning till att det ar ett offentligt
larodmbete gar inte heller, menar Nilsson. Allt som sker i en gudstjinst 4r ju offentligt.
For 6vrigt var vil missionsfiltet ocksa en del av kyrkans offentliga lirande, och dar gick
det bra.

Avgorande f6r Nilsson var dock bibeltolkningen. Han vinde sig mot den bokstavli-
ga tolkningen av1 Kor. 14 och menade att den var inkonsekvent. Nar Nilsson i en lingre
artikel i Budbdraren fran 1975 bemotte ett inldgg frin Bo Giertz var det ocksé bibeltolk-
ningen som stod i centrum. Enligt Nilsson var det inte intellektuellt hederligt att rycka
loss enskilda bibelverser, som den om att kvinnan ska tiga i forsamlingen i 1 Kor. 14,
och lata den vara gillande for alla tider, medan andra verser i samma kapitel inte ges
samma status. Det dr inkonsekvent. Vidare menade Nilsson att Nya testamentet inte
namner nagot om pristimbetet sisom nutiden kdnner det, varfor det dr oméjligt att

inhdmta argument ur Bibeln for vem som kan inneha pristimbetet.

68o. Ibid., s. 119-125. Cit. s. 123.

681. "Falskt ambetsbegrepp i kvinnopriststriden lagkyrklig anklagelse”, i SvD 1963-
06-15.

682. Nygren 2008, s. 7.
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Diremot siger Nya testamentet nagot om vilken funktion olika tjinster i férsam-
lingen bor ha och slar fast att det 4r en persons andliga utrustning som bestimmer
vem som ska ha tjinsten. Enligt Nya testamentet kan alltsa andligt utrustade kvinnor
std i tjanst som prast idag.*® Pa detta sitt kopplade Nilsson bibeltolkningen till den
nddvandiga férkunnelsens teologi:

Alltsa: i Svenska kyrkan finns lirare (i bemirkelsen pristvigda), som inte dr
ldrare annat &n till namnet, dirmed inte heller ndgra verkliga herdar (liksom
sjilvfallet motsatsen). A andra sidan har sedan vickelserérelserna borjade
i slutet av 1600-talet och framéver utan prastvigning funnits herdar och
lirare i anda och sanning, d v s smorda av den helige Ande, och dirmed
ocksd herdar och ldrare i verklig biblisk mening. Anna-Lisa [sic] Séderlund
hade lirandets nadegava, och hon anvinde den ockss till offentligt lirande,
och om hon hade varit man och dirmed kunnat bli prastvigd skulle den
enda skillnaden ha varit, att Svenska kyrkan genom pristvigningens offentliga
kallelse hade erkint och hogtidligen stadfést den lirarens tjdnst och nddegdva,
som hon redan dgde och trots virldsliga och kyrkliga myndigheters forbud dndd
utovade.**

Som citatet visar menade Nilsson alltsé att kallelsen kommer ur ett behov av offentligt
lirande - férkunnelse. Han ség det med andra ord som en funktion, dar det centrala
ir den personliga lampligheten att utféra uppgiften i fraga. Intressant att notera r att
Nilsson hir ocksa talar om prastvigningen som ett offentligt erkdnnande av kallelsen.

Nilssons bibeltolkning var dock en kontroversiell fraga i en rérelse som priglades
av en pietistisk bibelsyn dar Bibeln sigs som klar, enkel och ofelbar i alla sina utsagor. I
sin roll som rektor vid Johannelund kom han ocksa att lyfta fragan i EFS:s styrelse om
inte denna bibeltolkning borde prigla dven pastors- och predikantutbildningen, som
borde anpassas i mer akademisk anda. Predikanterna hade ju kommit med 6nskemal
om langre utbildning och andra samfund hade borjat ga den vigen. Detta ledde dock
till en konflikt sa svar att det slutade med att Nilsson limnade sina uppdrag i EFS 1969,
da han menade att férutsittningen for hans kallelse till rektor, det vill siga styrelsens

enhilliga stod, inte langre forelag.**

683. Ibid., s. 9—10.

684. Torsten Nilsson, "Om kvinnans tigande i forsamlingen’, i Budbdraren, nr 3,1975, s.
2. Kursivering i original. Nilsson har i en tidigare artikel hinvisat till Maja-Lisa S6derlund
(1794-1851), kringvandrande predikant och C. O. Rosenius andliga vigledare.

685. Wiklund 1979, s. 156-167.

254



BO GIERTZ

Bo Giertz (1905-1998) ir en av de biskopar som nimns oftast i kallelseberittelserna,
bade som en av forgrundsgestalterna bland motstandarna till reformen och som en
betydelsefull inspiration for nagra av de forsta prastvigda kvinnorna. Dértill var han,
som synes exempelvis i ordvixlingarna med Nilsson, frekvent férekommande i debat-
ten i dagstidningar och kyrkliga publikationer. Mot bakgrund av detta figurerar Giertz i
flera kapitel i den hir boken. I det fljande fokuserar vi pa hans sitt att tinka teologiskt
om kallelse och ambete och hur detta dr forankrat i hans bibelsyn.

Giertz pristvigdes 1934 for Linkopings stift. Efter en kort period som stiftsadjunkt
i Linkopings stift fick han tjanst som komminister i Torpa 1938-1949. 1949 kallades han
till biskop i Géteborgs stift, ddr han tjinstgjorde fram till sin pension 1970. Teologen
Anssi Ollilainen, som skrivit sin avhandling om Giertz syn pa prastimbetet, papekar
att dmbetssyn brukar vara grundad i bibelsyn och kyrkosyn och att detihég grad ocksa
giller for Giertz. I synnerhet bibelsyn och bibelbruk ar enligt Ollilainen centralt f6r
att forsta Giertz teologi.®*

En viktig influens fér Giertz bibelsyn var enligt Ollilainen professorn i exegetik i
Uppsala, Anton Fridrichsen. Som nimnts i tidigare kapitel (kap. 5) var Fridrichsens
bibeltolkning i hog grad grundad i den nya kyrkosynen. Giertz kom dock att modifiera
sin kyrkosyn. Det beror pa den andra viktiga influensen: gammalkyrkligheten. Som
ung och nypristvigd kom han kontakt med den gammalkyrkliga fromhetstraditio-
nen, det vill sidga lutherskt och pietistiskt praglade rorelser med rétter i 1700-talets
vickelse.®

Det starka sambandet mellan &mbetssyn, bibelsyn och kyrkosyn genomsyrar hans
tinkande redan de forsta aren i tjanst. Under hosten 1938 var den unge stiftsadjunkten
Giertz involverad i debatten om kvinnans tilltrade till iambetet och skrev ett inldgg i Ny
Kyrklig Tidskrift som fick sadant genomslag att Svenska Dagbladet nagon vecka senare
atergav huvuddragen i hans framstallning. Enligt tidningen hade Giertz skrivit att det
utifrdn en nytestamentlig och urkristen dmbetsuppfattning var omojligt att pristviga
kvinnor. Sa gjorde inte apostlarna och att prastviga kvinnor var darfor att gi emot

apostlarnas tro.***

686. Anssi Ollilainen, Bo Giertz: Om prdstidmbetet. Uppdragets teologi, Skelleftea: Artos
Academic 2018, s. 16, 131.

687. Ibid,, s. 103-112; Brohed 2004, s. 149; Alexander Gustavsson (senare Maurits),
“Manlig bekinnelsetrohet i motvind. En mikrohistorisk studie av pristen Bo Giertz”, i An-
ders Jarlert (red.), Bo Giertz — priist, biskop, forfattare, Goteborg: Férsamlingsforlaget 2005,
s. 9—67,173—178.

688. Notis i SvD 1938-10-02.
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I de tva bocker som vid sidan om den offentliga debatten ar centrala for forstielsen
av Giertz teologi om kallelse och &mbete — Kristi kyrka och Kyrkofromhet (bada 1939)
— dr det visserligen kopplingen mellan dmbetssyn och kyrkosyn som stér i centrum.
I bada fallen ar han dock mycket tydlig med att hans sitt att se pa kyrka och dmbete
har sin grund i Bibeln. Den kyrkosyn han star for dr den "bibliska tron pa Kyrkan”**
Den dmbetssyn han star for innebir att pristens uppdrag ar att "halla sig stadigt vid
det fasta ordet, sisom han har fatt lira sig det”. Ambetsbéraren far inte "sovra, anpassa
eller forbittra det budskap han har fatt att frambira. [ ... ] Han har varken ndgon annan
legitimation f6r budskapet dn detta enda: Herren har sagt det”*°

I Kyrkofromhet beskriver Giertz kallelsen pa ett typiskt pietistiskt gammalkyrkligt
sitt som nadens ordning. Varje ménniska ar kallad av Gud. Hon blir upplyst, forst
genom lag nér hon inser sin synd och sedan genom evangelium nir hon forstar att
hon ir rittfirdig. Sedan vandrar hon helgelsens vig. Allt detta sker dock i relation till
Kyrkan, som i Giertz framstillning alltid skrivs just sa: i bestimd form med stort K.
Det ar symptomatiskt for Giertz sitt att se att kallelsen ar beroende inte bara av Gud
(som ir den som kallar) och korset (som forsonar manniskan med Gud s att hon kan
utfora kallelsen), utan ocksa av kyrkan. Det ir i relation till kyrkan som kallelsen blir till
kallelse. Kyrkan dr ndmligen Kristi kropp, och om ménniskan avskirmar sig fran Kristi
kropp fortvinar hon och "déden verkar i lemmen lika obonhorligt som i ett finger, vars
blodkirl strypes med en rainnsnara”®"

I Kristi kyrka moter samma sitt att se pd kyrkan. Begreppet Kristi kropp 4r centralt
ndr Giertz ska beskriva "Kyrkans visen”. Enligt Giertz menar Nya testamentet att ge-
menskapen mellan Kristus och hans kropp Kyrkan ar att forsta "oerhort realt”*> Har
ar dopet och nattvarden avgérande for att en méinniska ska bli och forbli inlemmad i
Kyrkan och foérbli levande. Aven Ordet har en sidan funktion.® Detta eftersom Bibeln
ar Guds sarskilda uppenbarelse, en uppenbarelse som inte gir att fa tillging till pa nagot
annat sitt men som &r avgorande for frilsningen. Giertz skriver: “Sadan Bibeln ligger
framfor mig, dr den kommen fran Gud. Nir jag 6ppnar den, kan jag 6ppna den i den
fasta forvissningen att har och nu vill Gud tala till mig for att siga ndgot, som jag annars
icke kan veta men som jag for min sjils salighets skull mdste veta.**

Det dr mot bakgrund av denna bibel- och kyrkosyn som Giertz mot slutet avboken

689. Bo Giertz, Kristi kyrka, Stockholm: Verbum 1975 (1939), s. 30-31.

690. Ibid,, s. 223, 224—225. Kursiveringar i original.

691. Bo Giertz, Kyrkofromhet. Guds vdg till mdnniskans hjdrta, Skellefted: Artos 2001
(1939), s. 160-169; cit. 5. 168.

692. Giertz 1975 (1939), s. 30-31.

693. Ibid., s. 31

694. Ibid., s.144.
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formulerar sin dgmbetssyn. Det ar inte bara sakramenten och ordet som bygger upp
kyrkan, ”[h]it hor ocksa &mbetet” vars uppgift ar att bygga upp Kristi kropp.s Enligt
Giertz gar det kyrkliga ambetet tillbaka pa Kristi apostlar, det vill siga att det finns en
apostolisk succession. Det dr dirfor Giertz menar att den nodvindiga forkunnelsens
teologi inte dr giltig. "Det kyrkliga dmbetet har alltsa sin grundval i ett uppdrag fran
Kristus, som kyrkan férmedlar. Det kan inte grundas enbart pa innehavarens egenska-
per, hans tro, hans nit eller hans egen kinsla av att vara kallad.”

Mot bakgrund av den kritik som riktades mot den nya kyrkosynen ér Giertz noga
med att pdpeka att det inte alls dr ndgon katolsk &mbetssyn han foretrider.®* Han
fortydligar att han tycker att den apostoliska successionen 4r nagot gott — det ar "det
normala och naturliga” och det bér finnas en sidan obruten succession — men att man
bor akta sig for att 6verdriva dess betydelse. Den har enligt Giertz ingen "avgérande
betydelse for ett ratt nattvardsfirande”*”

Det ir i ljuset av denna syn pa kyrka, ambete och Bibel som han till sist uttalar
sig om mojligheten att 6ppna pristimbetet for kvinnor. Kanske kvinnor kan kdnna
sig kallade, men den inre kallelsen maste bekriftas av en yttre, och den ordning som
kyrkan alltid har praktiserat — dnda sedan Kristus sjilv visade apostlarna hur han vill
ha deti sin kyrka — 4r att kalla enbart min till praster. Enligt Giertz kallade Jesus aldrig
kvinnor som apostlar &ven om han kunde ha gjort det. Ambetet ar alltfor viktigt for att
gora nagra som helst dndringar i, om man inte ér helt siker pa att det var vad Kristus
sjalvville. Att vara emot en reform handlar darf6r inte om att man dr emot jamstilldhet.
For Giertz ar det en fraga om trohet till Bibel och bekinnelse.**

Pa detta sitt viver Giertz samman kyrko-, bibel- och dmbetssyn. Ollilainen visar
dock att Giertz dmbetssyn ocksa har mycket starka samband med hans ménniskosyn.*
Giertz sitt att tinka om ménniskan &r tydligt influerat av den sé kallade lutherska
trestandsldran. I ndsta kapitel diskuteras mer ingdende denna syn pa manniskan och
dess forestillningar om férhéllandet mellan man och kvinna, samt andra sitt att for-
std vad en luthersk ménniskosyn &r. I korthet innebér dock luthersk trestandsléra att
alla ménniskor har en kallelse som de lever ut i tre stand: kyrka, stat och hushall, dar
det sistndimnda ér sjilva grundvalen som de andra stinden vilar pa. Pa detta sitt far
kallelsen en koppling ocksa till biologi. Det ar ett kall att vara man respektive kvinna,
eftersom det dr grundkomponenterna i hushallet. Darfor dr det med detta sitt att forsta

69s. Ibid,, s. 31.

696. Ibid,, s. 228.

697. Ibid,, s. 237.

698. Ibid., s. 228.

699. Ollilainen 2018, s. 16.
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manniskan viktigt att fostras in i sin roll som man och kvinna, och ett riskfyllt foretag
att ifrigasitta denna ordning.”*°

Redan i debattinldgget fran 1938 argumenterar Giertz for att kvinnor inte bor bli
prister utan hellre diakonissor. Det ar inte uttryck for att kvinnan skulle vara mindre
viktig 4n mannen, utan for en given skapelseordning. Giertz citerades i Svenska Dag-
bladet: "Har Gud i sin Kyrka anvisat mannen ett arbetsomrade och kvinnan ett annat,
ligger hiri ingen moralisk eller intellektuell virdering utan en garanti for att de olika
gavorna sa komma till sin rikaste anvindning och bdde man och kvinna bist utnyttjas
isin Herres tjanst.””

Denna komponent i dgmbetssynen fick dock oonskade konsekvenser, bade for
Giertz och for foresprakarna for reformen. Hir ett exempel fran varen 1955, da lagut-
skottet enhilligt uttalat sig for att kvinnor skulle kunna pristvigas. Det féranledde en
rad debattinligg, intervjuer och artiklar, och Dagens Nyheter rapporterade om en pre-
dikan i Seglora kyrka, Kinna, di komminister Rolf Svennemar (1909-2007) apropa
detta uppmanat férsamlingen att "be Gud om att bevara oss for kvinnliga préster”.

Till tidningen sade Svennemar att hans asikt inte har att gora med att kvinnan ar
underordnad mannen utan med att det strider mot Bibeln. Giertz, som var Svennemars

biskop, intervjuades ocksd om sin syn pé detta tilltag. Enligt tidningen var hans svar:

Frigan om kvinnliga prister ar utan tvekan den allvarligaste som kyrkan
pa lang tid haft att brottas med, just darfor att det giller lydnaden f6r Guds
ord, sdger stiftets biskop Bo Giertz. Nu torde vil alla vara ense om att Nya
testamentet lar att en kvinna inte ér kallad till predikodmbetet, sager bisko-
pen. Den 6vertygelsen delas ocksd av ett stort antal kristna i vart land just nu
bland kyrkans trognaste vinner. Fér dem skulle det innebéra en uppenbar
krankning av deras tro om de pétvingas en ordning som de icke kan finna
forenlig med guds [sic] ord. Det maste ifragasittas om de skulle kunna stan-
nakvarien kyrka som pa det viset dsidosatte Guds vilja, sager biskop Giertz.
Under sadana férhallanden kan jag inte finna nagot annat an att alla kristna
verkligen behover bedja Gud om att var kyrka ska bevaras f6r den s6ndring
och olycka som hir skulle kunna komma 6ver oss. Det kan heller inte vara
oriktigt att en prist uppmanar sin férsamling att bedja om en sidan sak. Det
finns s starka skil for overtygelsen att Guds ord inte medger oss att inféra
kvinnliga prister. Naturligtvis dr det angeldget, betonar han, att man i det

sammanhanget forsoker klargéra den bibliska synen pa saken, sa att man inte

700. Gustavsson 2003, s. 9—67, 173—178.
7o1. Notis i SvD 1938-10-02.
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tror att Bibeln deklasserar kvinnan. Jag kan inte finna att komminister Sven-
nemar avvikit fran det som enligt prastloftena 4r hans klara plikt, ndmligen
att “efter bista sunt forstand och samvete rent och klart forkunna Guds ord

sasom det dr givet i Den heliga skrift”, slutar biskopen.”*

Detta citat visar hur Giertz anstringer sig for att betona att hans stillningstagande till
reformen grundar sig i bibelsyn. Hela fem ginger understryker han detta. Hir kan
ocksa noteras hur biskopen uttrycker sig nir han tar prasten i forsvar. Uttalandet grun-
dar sig i den typ av forforstaelse som métt vid flera tillfallen tidigare i denna studie,
det vill siga att uttryck for motstand mot reformen i ord och handling r forstaeliga.
Reformen antas tvinga fram s6ndring och olycka, vilket gér att man som motstindare
till reformen inte har nagot val. P4 sa sitt legitimeras Svennemars beteende.

Dagen efter motte Giertz uttalande stark kritik, bland annat frin en av stiftets stors-
ta dagstidningar, Goteborgs Handels- och Sjofarts-Tidning. Tidningen menade att det
var absurt att hivda att Bibeln skulle kunna trumfa jimstélldheten, och att det ar for-
vanande att "Hans hogvordighet” menar att kristna ska bedja om att slippa sondring,
eftersom en djup varaktig sondring redan rader:

Biskop Giertz, och manga med honom, ordar om att ett kvinnligt prastim-
bete ér i strid med bibeln. Tink att Hans hogvérdighet inte sjilv hor (eller
g6r han det kanske?) hur falskt detta later. Det &r ju, som var och en vet,
massor av fragor ddr ingen, inte ens den mest bibeltrogna, vill géra gillande
att bibelns virld skall vara normerande for vart nutida samhille, fragor dir
detta vore uppenbart orimligt och 16jligt. Men i fraigan om kvinnliga prister
passar det si bra att aberopa bibeln, dirfor att dess bokstav tjanar till stod
at enkla maskulina fordomar. S& anvander man, medvetet eller omedvetet,
bibeln som bekvim forevindning for dem. Som nu hr Giertz. Hur var det nu
for resten t.ex. ndr den kvinnliga rostritten som hetast debatterades? Hordes
detkanske inte d4 ibland fran konservativt och kyrkligt hall, att kvinnlig rost-
ritt vore emot bibeln, ty i bibelns samhalle styrde ju bara karlarna, kantinka.
Men den bibeltroheten ar visst inte sa tidsenlig lingre. Sak samma med de
kvinnliga présterna. Tiden gar, den stolta manliga sjilvhirligheten i kappa
och krage ger med sig vad det lider, allteftersom samhallet darutanfor dndras.
Och till sist kommer kyrkan som vanligt snillt knallande efter och godtar
férandringen, all biblisk bokstav till trots, som om ingenting hant. Men dn

sa lange dr forvisso sondringens tid.”*

702. "Be Gud slippa kvinnlig prast”, i DN 1955-04-28.
703. "I dag’, i Goteborgs Handels- och Sjéfarts-Tidning 1955-04-29.
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Hir ser vi exempel pa hur diskussionen ofta utspelade sig i dagstidningarna. Hur Giertz
dn betonade att det var bibelsynen som lag till grund fér hans dmbetssyn méttes han
av kritik for sin manniskosyn. Foljden blev en debatt dir en férment forlegad bibelsyn
med tillhérande gammaldags forestillningar om kén stilldes mot den moderna tidens
krav pé jamstilldhet. Paradoxalt nog var detta en uppfattning som inte bara stillde till
problem f6r motstandare till reformen. Det skapade ocksa problem for féresprakarna
for reformen, eftersom det gav intrycket att de var positiva till den endast pa grundval
av vad motstindarna till reformen menade var sekuléra jamstilldhetsideal och inte
bibliskt grundade skil. Som vi ska se i ndstkommande kapitel ar det mycket vanligt
férekommande att de forsta prastvigda kvinnorna upplevde sig féranledda att forklara

att "det 4r inte en jamstélldhetsfraga utan en teologisk”

Sammanfattningsvis har det hir kapitlet identifierat en teologi om kallelsen som for de
forsta prastvigda kvinnorna ar minst lika viktig som folkkyrkotanken och teologin om
Ordets tjanst: den nédvindiga férkunnelsens teologi. Den fokuserar pa att tiden 4r kort
och pé det tringande behovet av att na ut med evangeliet. I ljuset av detta kallar Gud
alla som ar lampliga, dven kvinnor och lekmin. Denna teologi om kallelsen aterfanns
framfor allt i de inomkyrkliga vickelserérelserna och i frikyrkosamfunden. Att flera
av de forsta prastvigda kvinnorna hade rétter i och kopplingar till dessa rorelser och
kyrkosamfund har vi visat i foregiende kapitel. Aterigen bor dock papekas att det langt
ifran gillde alla prastvigda kvinnor.

Den nédvindiga forkunnelsens teologi, savél dess principer som en lang rad exem-
pel pa hur teologin omsatts i praktiken, forefaller ha varit en viktig inspirationskalla for
nagra av de forsta prastvigda kvinnorna. Inom véckelserdrelserna och i frikyrkosam-
funden fanns exempel pa kvinnor som predikat och lett gudstjanster och forsamling-
ar. Dartill har vi visat pa en rad paralleller mellan utvecklingen och diskussionerna i
Svenska kyrkan och andra kyrkosamfund vid denna tid, till exempel Svenska Missions-
térbundet och Svenska Baptistsamfundet. Likheterna bor sa ses i ljuset av en vidare
samhillelig kontext, men det dr langt ifran enbart det faktum att man dr del av samma
samhillskontext som ar orsaken till parallellerna. Kopplingarna och sambanden fanns
ihog grad ocksa samfunden emellan.

Vidare har vivisat hur den nédvindiga forkunnelsens teologi ifragasattes av forestall-
ningar om kon och bibelsyn, som bada bidrog till att begrinsa kvinnornas méjligheter
att folja sin kallelse. Har satte vi de forsta pristvigda kvinnornas teologiska utsagorire-
lation till tvd exempel pd hur det kunde lata i samtiden fran tva profilerade teologer som
byggde sin syn pa kallelse och &mbete pa Bibeln: Torsten Nilsson respektive Bo Giertz.
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Slutligen har vi i detta kapitel diskuterat virdet av den typ av killmaterial som
kallelseberittelserna ar. Genom ett killmaterial som fokuserar pa praktiker kan sa-
dant som samspelet och sambanden mellan utvecklingen i Svenska kyrkan och fri-
kyrkosamfunden tydliggoras, och historieskrivningen foljaktligen kompletteras och
kompliceras.
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Mainniskan: mannen inte utan kvinnan, kvinnan inte
utan mannen, men mannen och kvinnan i dynamisk
enhet, bada Guds skapelser, beroende av varandra,
hinvisade till varandra, samma vasen men inda
olika, forst i gemenskapen och den sjilvutgivande
karleken fullt fria och fullt ut sig sjilva.”

*) Margit Sahlin, Man och kvinna i Kristi kyrka, Stockholm: Diakonistyrelsen 1950, s. 13.
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9
SKAPELSE OCH KON

Nir Margit Sahlin i boken Man och kvinna i Kristi kyrka (1950) formulerar sin teologi
om kallelse och dmbete blir sambandet mellan bibelsyn och minniskosyn tydligt.
Som vi sett i féregiende kapitel dr mbetssyn oftast del av ett storre teologiskt tanke-
kluster dér @ven synen pa Bibeln, kyrkan och ménniskan spelar in.7>* I citatet hir intill
blir ockséa nagot annat tydligt: att “ménniska” ofta tenderar att tinkas i kategorierna
“kvinna” och "man”.

Att den teologi som ligger till grund f6r &mbetssyn ér intimt férknippad med fore-
stillningar om kon ér vél belagt. Detta har bland andra kyrkovetaren Ninna Edgardh,
etikern Johanna Gustafsson Lundberg, kyrkohistorikerna Alexander Maurits (tidigare
Gustavsson) och Martin Nykvist samt teologerna Maria S6dling och Johanna Anders-
son visat pa.”* I tidigare kapitel har vi sett att forestillningar om kon érispel i samtalen
om kallelse och dmbete vid den hir tiden. Ett tydligt exempel ar hur brevskrivarna
formulerade sig till Britta Olén-van Zijl (se kap. 6). Ett annat ir hur kdnsforestillningar
begrinsar den nédvindiga férkunnelsens teologi och ddrigenom kvinnors mojligheter
att verka som pastorer och prister (se kap. 8). I det hir kapitlet ska vi se nirmare pa

hur de forsta prastvigda kvinnorna relaterade till detta. Nar dessa préster formulerar sig

704. Ollilainen 2018, s. 16.

70s. Ninna Edgardh, Diakonins kyrka. Teologi, kon och omsorgens utmattning, Stock-
holm: Verbum 2019; Gustafsson 2001; Gustavsson 200s; Nykvist 2019; Maria S6dling, Oreda
i skapelsen. Kvinnligt och manligt i Svenska kyrkan under 1920- och 30-talen, Uppsala: Uppsala
universitet 2010; Andersson 2019.
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teologiskt om kallelse och dmbete relaterar resonemangen vid flera tillfillen till fragor
om kon, kénsskillnader, manliga och kvinnliga egenskaper och uppgifter, kvinnors och
mans rittigheter och skyldigheter och si vidare.

Likt tidigare kapitel sitts detta i relation till hur det kunde yttra sig i den samtida
kontexten. Genom att belysa hur Lydia Wahlstrom och Margit Sahlin resonerade om
kallelse och dmbete ges en kinsla for det samtal som fordes, och som de forsta prast-
vigda kvinnorna relaterade sin teologi om kallelsen till.

En viktig ingang for att forsta denna aspekt av kallelseberittelserna finns i den om-
fattande forskning om kon och genus som vi ovan gett exempel pa. Har 4r det framfor
allt tre perspektiv som vi tar fasta pd i relation till den hir bokens metodologiska och
teoretiska utgdngspunkt. Det forsta perspektivet handlar om att manniskan forstar sin
omvirld och skapar mening genom narrativ. Dessa narrativ bidrar till att forma iden-
titet och har alltid ett samband med makt. En viktig komponent i detta menings- och
identitetsskapande bygge ar forestillningar om kon. Bland forskare som sysslar med
detta finns en stindigt pagaende diskussion om relationen mellan biologiska forkla-
ringar och uppfattningar om kulturens paverkan pa vad som ar "man” och "kvinna”.
Ibland gors en uppdelning mellan kén och genus, dir det forstnamnda 4r biologiskt
och det sistnimnda ar socialt konstruerat. I relation till de resonemang om narra-
tiv och historiografi som forts tidigare i den hir boken vill vi tala om genus som ett
slags narrativ om det kulturellt, ideologiskt och teologiskt danade knet. Som tidigare
namnts dr narrativ dock inte bara deskriptiva — beskrivande — utan ocksé performativa.
De dr med och formar uppfattningen om hur verkligheten ar beskaffad, till exempel
vad som &r sant, gott och ritt. Detsamma har ocksa ofta sagts gilla genus. Kulturella
forestillningar om kon — genus - dr performativa och dirmed inte ndgot "vi dr eller
har, utan nagot vi gor’7°°

Det andra perspektivet vi vill lyfta fram i detta kapitel bygger pa denna tanke om
kén/genus som ett narrativ: hir finns ett dominerande teologiskt narrativ om hur
kon ska forstas. Den teologiska berittelse om kon som dominerade i den svenskkyrk-
liga kontexten under 1900-talets forsta halft grundade sig pa den sa kallade lutherska
trestandsldran. Utgangspunkten for den ar att Gud har instiftat tre stind, tre sitt att
organisera ménskligt liv pa. Denna ordning beskrevs som skapelsegiven och naturlig,
det var si Gud hade menat att det skulle vara dnda sedan virldens skapelse. Syftet
med ordningen var att leda till frilsning och ett gott liv f6r manskligheten som helhet.

706. Se t.ex. Nykvist 2019, s. 31; Judith Butler, Genustrubbel. Feminism och identitetens
subversion, 6vers. Suzanne Almqvist, G6teborg: Daidalos 2007, s. 67, 88. Butler skriver bl.a.:
“Genus ar nagot komplext vars fullstindigande alltid skjuts upp sa att det aldrig &r helt vad
det var vid ndgon given tidpunkt.” (s. 67)
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Ofta uttrycktes det som att de tre stinden sikrar samhallets bestind och ingar i Guds
fralsningsplan. De tre stinden bestod av det andliga, det virldsliga och hushallsstandet.
Alla minniskor ingick i varje staind och hade bestimda kallelser inom varje sfir. Det
vérldsliga standet rérde samhillets uppbyggnad och kallelsen till exempelvis ett yrke
eller en uppgift. Det andliga stindet rorde allt som hade med ménniskans andliga liv
att gora och kallelsen forstods ofta i kategorierna prast/larare och dhorare. I hushalls-
standet fanns familjen, med husfadern som ytterst ansvarig och dirmed &verordnad
husmor, barn och tjanare.”””

Alla tre stinden hade en koppling till varandra. Inte minst det andliga standet och
hushallsstandet hade ett starkt samband. I familjen hade husfadern en pristliknande
funktion. Han hade ett ansvar for familjens andliga vil p4 samma sitt som pristen
hade ett ansvar for férsamlingens andliga vil. Omvint fanns en tanke om att ordning-
en i det andliga stindet borde aterspegla ordningen i hushillet, med pristen som en
husfader for forsamlingen. Gemensamt 4r dock att det i varje stdnd i princip alltid
fanns en man pa den 6versta positionen. Denna 6verordning tinktes ha sin forebild i
Kristus, som visserligen hade all makt men av kirlek offrade sig for virldens skull. Pa
samma sitt var pristen och husfadern kallade att utge sig for dem som var underord-
nade honom. Eftersom denna kallelse utgick fran Gud var han ocksa ytterst ansvarig
infor Gud sjilv. Bland annat Maria S6dling har visat hur denna bild tog sig konkreta
uttryck i ledande kyrkoforetradares teologiska program.”*® For att lana ett uttryck frain
Johanna Andersson var maskuliniteten for vissa en “soteriologisk signifikant” nar det
gillde prastimbetet.”

Att den lutherska trestindsldran med sina skapelseteologiska argument artikulera-
des i olika sammanhang som de forsta prastvigda kvinnorna rérde sig i framkommer i
en av kallelseberittelserna. En av prasterna berittar om ett tillfille d hon sommaren
1959 holl ett missionsforedrag. Nar hon sig en prast i publiken som hon uppskattade
passade hon pa att fraiga om hans syn pa debatten om reformen.

Han svarade med en lang utliggning om Skapelseordningen, om Kristus

som mannens huvud och mannen som kvinnans huvud etc. Det hade jag

707. Maurits 2013, s. 76—82.

708. Sodling 2010, s. 300.

709. Maurits 2013, s. 76—82. Hur viktig trestindsldran dr for att forsta svenskkyrklig teo-
logi argumenterar en rad forskare for. Se t.ex. Gustafsson 2001, s. 145-151; Gustavsson 200s;
Sé6dling 2010, s. 300; Urban Claesson, "Lutherska begrepp och nordisk samhillsteologi’, i
Jenny Ehnberg & Cecilia Nahnfeldt (red.), Samhillsteologi. Forskning i skdrningspunkten
mellan akademi, samhalle och kyrkan, Stockholm: Verbum 2019; Andersson 2019, s. 325331,
cit. s. 325.
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hort forr men blev dnda mycket upprord. Foljande natt dromde jag: Min-
niskor sldpar mig i bada armarna mot en skymtande giljotin. Jag sliter miglos
och stampar i marken och siger: "Jag vigrar, 8 mina egna och halva méinsk-
lighetens vagnar vigrar jag att lata mig halshuggas av er” — Vaknar med hif-
tig hjartklappning och ser genast sambandet: Om ménniskor vill férvagra
mig och andra kvinnor den sjélvklara ritten till direkt relation till Kristus,
darfor att vi dr kvinnor, upplever jag det som ett forsok till halshuggning!
Jag accepterar inte mannen som min auktoritet. (D4 hade jag knappt hort

ordet feminism!!)7°

Atthon hort argumentet om en gudagiven skapelseordning ménga ganger forr gjorde
det med andra ord inte enklare. Detta citat pekar p4 ytterligare en viktig aspekt: hon
var nistan obekant med begreppet feminism. Samtiden praglades istillet av en tydlig
genusordning dir man och kvinna uppfattades som varandras komplement. Detta sitt
att se var ndrmast en sjalvklarhet, medan vér tids jamstalldhetsdiskurs inte hade fatt
nagot storre genomslag.

Det tredje perspektivet som vi vill lyfta in fran forskningen pa detta omrade ar
maktaspekten. Nir motnarrativ utmanar det dominerande narrativet kan forindring
ske. Det teologiska narrativet om luthersk trestandslira 4r i sig ett exempel pa detta.
Som historikern Inger Hammar visat tog borgerlighetens kvinnor under senare delen
av180o0-talet sin utgangspunkt i lutherskt tankegods och omtolkade det. P4 sa stt kun-
de kvinnors manéverutrymme sakta férandras och vidgas, och ddrmed fraimjades kvin-
nors frigorelse i samhillet.” I den hir studien dr Lydia Wahlstrdms och Margit Sahlins
bidrag till fragan om kallelse och dmbete under 19o0-talets forsta halft ett exempel pa
en sidan omtolkning, ett motnarrativ som skiljer sig fran det gingse, dominerande
narrativet om kallelse. Ett motnarrativ som nagra av de forsta pristvigda kvinnorna

anger att de lyssnade till och inspirerades av.

TEOLOGISKA SKAL, INTE EN JAMSTALLDHETSFRAGA

Minniskosyn och forestillningar om kon ar alltsa en oupploslig del av en teologisk
forstielse av kallelse och dmbete. Anda ir det vanligt forekommande i killmaterialet
att de forsta prastvigda kvinnorna uttrycker en ambivalens i férhallande till de jim-
stilldhetsdiskussioner som pégick i deras samtid. Margit Sahlin konstaterar uppgivet:
”Pa kvinnosakshall tog man indignerat avstand fran min lojala kirlek till kyrkan och

710. Nr17.
711. Hammar 1999.
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betraktade mina forsok att inspirera till kvinnliga tjanster som svek: Sa linge kyrkan
vigrade kvinnor att bli praster, hade kvinnor inget dar att géra. Bland préster represen-
terade jag den forhatliga "kvinnosaken””* En annan prast berittar:

Pa femtiotalet diskuterades fragan om kvinnligt &mbetsbarande ofta vid
politiska sammankomster. Jag var kluven i min uppfattning. Att kvinnan
behovdes som prist var jag 6vertygad om, eftersom Gud enligt den forsta
skapelseberittelsen “skapat méinniskan till sin avbild - till man och kvinna
skapade han dem”. [ ... ] Jag tyckte inte om de undertoner av kvinnosaks-

kamp som hordes ibland.”

I bada fallen ar det uppenbart att prasterna inte ville ssmmankopplas med de krav pa
jamstilldhet som restes i samtiden. Pa samma sitt var det mycket vanligt i intervjuer i
tidningar att de forsta pristvigda kvinnorna papekade att kvinnors tilltrdde till prast-
dmbetet var en teologisk fraga, inte en jamstilldhets- eller likstallighetsfraga. Britta
Olén-van Zijl slog i en intervju fran 1957 fast att ”[d]et géller ingen "kvinnosak), det
giller evangeliet och Guds kallelse””* I en intervju i Svenska Dagbladet i september
1967 beklagade savil Elisabeth Djurle och Ylwa Gustafsson som Ingrid Persson att
fragan om kvinnliga prister gjorts till en principiell kvinnosaksfraga.”s P4 samma sitt
uttrycker sig Barbro Westlund:

Det r trist att debatten om kvinnliga prister alltfor ofta blir en konsrolls-
debatt. Manga som sdger ja till kvinnliga praster ser det som en kvinnosaks-
fraga. Men att det enbart skulle handla om en kvinnosaksfriga ar frimmande
f6r mig. Man blir prast darfor att man upplever sig ha en kallelse till det.

Oavsett om man ar man eller kvinna.”¢

Siv Bejerfors onskar att man skulle sluta diskutera kén och boérja tala om dmbetet
istallet, och da helst utifran Bibeln:

Nu har den frigan i alltfor hog grad kommit att betraktas som ett inslag i

kvinnans stravanden for jamlikhet. Det 4r en missuppfattning. Kravet pa

712. Nordlander 2010, s. 92.

713. Nr7.

714. “Radiopredikande Brita Olén 6vertygad om sin kallelse”, i Sydsvenska Dagbladet
19§7-11-17.

715. Anna Lena Wik-Thorsell, "Kvinnlig prast soker aldrig konflikterna”, i SvD
1967-09-03.

716. Eva Jansson & Christer Dandels, "Stiftets forsta kvinnliga prast: — Vi har kommit
for att stanna!”, i Norrkdpings Tidningar 1977-06-10.
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likaberittigande kan aldrig bli nigon avgorande bevekelsegrund fér den

kvinna som vill vigas till prast. Det hon maste stodja sig pa ar Bibeln.””

Betoningen pé de teologiska skilen for reformen och avgransningen mot den samhil-
leliga debatten om kvinnans stillning dr ocksa mycket ofta ett viktigt tema i lite lingre
texter dir de forsta pristvigda kvinnorna presenterar sin syn pa dmbetet. I Man och
kvinna i Kristi kyrka betonar Margit Sahlin att det inte &r en kvinnosaksfraga utan att
hennes positiva hillning i fraga om kvinnors tilltride till prastimbetet grundar sig pa
teologiska 6verviganden.”* I inledningen till Ordets tjinst i en forindrad virld (1959)
menar hon att det kanske borjade som en likstallighetsfraga men att detta aktualisera-
de teologiska fragor vad giller manniskosyn och férhallandet man-kvinna, vilket har
tydliggjort hur vil teologiskt underbyggt det ar med kvinnor i ambetet. Hir nimner
Sahlin i synnerhet Paulus och Gal. 3:28 som uttryck for ett kristet synsitt. "Paulus har
i svensk debatt kommit att std som en personifikation av maskulinism och kvinno-
torakt. I sjdlva verket har knappast nagon kvinnosakskampe sa lidelsefullt trétt in for
kvinnans likvirdighet med mannen.”” Ett annat exempel dr Caroline Krook, som i
sin bok Préstens identitet och kyrkans trovéirdighet (1996) uttrycker det sa hir: "For mig
personligen betyder kvinnor i prastimbetet nagot mer 4n att det 4r en praktisk och
bra ordning i vart moderna samhille. For mig ar det en konsekvens av evangeliet, en
djup trosfraga.””>

Varfér denna avgransning fran kvinnordrelsen och denna starka betoning p4 att
det ér en teologisk fraga att 6ppna pristimbetet fo6r kvinnor? Med stor sannolikhet
beror detta pa att motstandarna till reformen ofta betonade att deras argument hade
teologisk grund genom att referera till sig sjilva som "bibel- och bekinnelsetrogna” i
debatten. Uttryckligen eller underférstatt menade de att foresprakarna saknade teo-
logiska skil, och att det handlade om att tvinga ett sekulért ideal pa kyrkan. Prasten
och férfattaren Gunnar Dahmén (1909-2000) belyser 1958 detta som ett kint pro-
blem:

Vad som gjort och gor debatten om kvinnliga prister si olustig ar dels
nej-sagarnas ansprak pa att ensamma foretrada Skriften och dels ja-sdgarnas
ondodiga och enbart irriterande hidnvisning till politiska rittigheter, utveck-
lingen i tiden och vad det nu kan vara. Som om detta vore nagot skl att

sdtta Skriftens mening 4sido. Dessa hinvisningar och paralleller at diverse

717. Anders Franck, "Sluta tala om kvinnoprister”, i Goteborgs-Posten 1977-09-18.
718. Sahlin 1950, s. 208.

719. Sahlin 1959, s. 7, 18-19.

720. Krook 1996, s. 34.
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hall har bara haft till f6ljd att Skriftens stod for kvinnliga praster kommit i

skymundan.”™

I den skildring av vigen till pristvigning som Margareta Brandby-Coster publicerade
2020 berittar hon att det var just detta hon, Birgitta Nyman och kollegan Anne Strid
(1948-, prstvigd 1974) ville adressera nir de 1978 gav ut skriften Kvinna — kyrka. Hon
upplever att det fortfarande ar s att prastvigda kvinnor stindigt anklagas for att inte
ha godtagbara och kristliga argument, och citerar ur den gemensamma skriften fran

1970-talet:

Vihar argument for kvinnliga praster. Vi foretrdder en tradition som ar bade
bibel- och bekinnelsetrogen och detta ar viktigt. Att vara f6r kvinnliga pris-
ter dr inte att vara mindre nogriknad dn de som benhart motarbetar refor-
men. Tvirtom. Att vara for kvinnliga praster ér att ha en forankring i Guds
ord. En férankring som maste fa konsekvenser pa andra omraden dir tron

fungerar, dvs. pd alla omréaden i livet.”

Att kontrastera teologi och kyrka mot det sekuldra samhaillets jamstilldhet var dock
inte bara ndgot som motstandarsidan dgnade sig at. Som framgar av de tva citaten ur
killmaterialet ovan ar jamstilldhet ett vanligt forekommande argument for till exem-
pel kvinnorérelsen, och inte minst i kulturdebatten i pressen. Det var inte ovanligt att
uttalanden av motstandare till reformen kritiserades hart, genom att modern, upplyst
jamstalldhet stilldes emot naiv, omodern, patriarkalisk tro. I foregaende kapitel visade
vi till exempel hur biskop Bo Giertz instillning kritiserades av Géteborgs Handels- och
Sjofarts-Tidning som menade att det var orimligt och 16jligt att hivda att Bibeln hade
auktoritet i ett modernt samhille. Nedan kommer vi ocksa att se hur drkebiskop Yngve
Brilioths nej till att prastviga kvinnor av media beskrivs som en asikt som ingen bildad
person borde kunna hysa. Det ar inte markligt att nagra av de forsta pristvigda kvin-
norna sokte avgrinsa sig fran en sadan negativ syn pa teologi — och kyrkans ledare.
Varken motstandare eller kyrkokritiska foresprakare for jamstalldhet hade dock fel
ndr de sag ett samband mellan "kvinnosaken” och kravet att 6ppna pristimbetet for
kvinnor. Det blir tydligt nir man vénder sig till en av de personer som tre av prister-
na i killmaterialet hanvisar till som en betydelsefull foregingare och forebild: Lydia
Wahlstrom. En av de prister i killmaterialet som lyfter fram Wahlstroms betydelse ar
Mailice Wifstrand, som berittar hur hon och hennes kamrater i KGF ivrigt fljde "de

721. Gunnar Dahmén, "For kvinnliga praster”, i Sydsvenska Dagbladet 1958-04-11.
722. Brandby-Coster 2020, s. 65; Margareta Brandby-Coster, Birgitta Nyman & Anne
Strid, Kvinna — kyrka, Stockholm: Verbum 1977, s. 3—4.
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kvinnor som arbetade for en kvinnoroll i kyrkan: Lydia Wahlstrém, Ester Lutteman,

Gunvor Sahlin och senare Margit Sahlin”">

LYDIA WAHLSTROM

Lydia Wahlstrdm (1869-1954) omnimns som inspirationskilla av tre av de ildre pris-
terna i kdllmaterialet. Wahlstrom var vid 1900-talets borjan en vilkind kristen kultur-
personlighet som verkade for kvinnors politiska rostritt och andra for kvinnorérelsen
centrala fragor, bland annat inom ramen for Fredrika-Bremer-forbundet. Hon studera-
de i Uppsala under 1890-talet och disputerade 1898 pa en avhandling i historia. Under
sitt liv publicerade hon texter inom flera falt: historia, kyrkohistoria, teologi och kvin-
nofragor. Som studierektor vid Ahlinska skolan i Stockholm forde hon generationer av
kvinnor till studentexamen, bland annat tva av de kvinnor som deltog i debatten infor
och i kyrkométesbeslutet 1957 och 1958. Som prastdotter med en 6nskan om att sjilv fa
bli pristvigd deltog Wahlstrom i debatterna om kvinnans tilltrade till imbetet och pub-
licerade texter om detta. Hon predikade flitigt inom ramen for KGF:s verksamhet och
ledde morgonbéner samt holl foreldsningar i radio nér sdndningarna startade 1925.7

I april 1914 holl Lydia Wahlstrom ett foredrag pa temat kvinnan och pristimbetet.
Hon konstaterade i detta sammanhang att motstandet mot att 6ppna prastimbetet f6r
kvinnor hade sin grund i traditionen och att det primért var grundat pa kinslor och inte
paintellektuella skil. Enligt Wahlstrom kunde man méjligen se uttolkningen av Paulus
ord om kvinnans roll och stillning i férsamlingen som ett intellektuellt skil, men hon
konstaterade att det dr en tolkning som de allra flesta, till och med konservativa teo-
loger, hade vergivit. I Dagens Nyheters rapportering noterades ocksa att Wahlstrom
i sitt féredrag polemiserat mot sina meningsmotstandare och deras dmbetsteologi.

Tidningen skriver:

Den hogkyrkliga standpunkten ledde till ett obibliskt och oprotestantiskt
sdrskiljande mellan sakramentala och icke-sakramentala pristbefattningar,
ja, den sammanhingde nira med den hednisk-katolska idéen om offerpris-
tens helighet och kvinnans orenhet. Hiremot framhdll d:r Wahlstrom flera

av de férutsittningar som ménga kvinnor torde dga att fylla prastens samtliga

723. Wifstrand 2004, s. 138. Den omnimnda 4r Gunvor Sahlin (1905-2000).

724. Maria S6dling, “En alternativ teologi. Personlighet, frihet och ansvar hos Lydia
Wahlstrdm”, i Susanne Olsson (red.), Sdllskapet. Tro och vetande i 1900-talets Sverige, Farsta:
Molin & Sorgenfrei 2013, s. 166-167; Ewa Lindqvist-Hotz, "Hon tog fajten mot kyrkans
antifeminism’, i SvD 2018-10-27; Ingrid Pérletun, Lydia Wahistrom, Lund: Historiska Media
2018, s. 358—-360.
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funktioner. [ ... ] Men talarinnan upprepade slutligen in en ging att det ej
vore fraga om niagon kvinnosak da det gillde arbetet f6r Guds rike: har ar

det, enligt Paulus, "ej tril eller fri, ej jude eller grek, ej man eller kvinna”7s

Citatet ssmmanfattar vil Wahlstréms hallning. Férutom bibelsyn aterfinns hér en kri-
tik mot representationstanken (consecratio) medan prastimbetet som funktion (voca-
tio) betonas och beskrivs som lutherskt renlirig. Anklagelsen om att inte vara teolo-
giskt grundad bemoter Wahlstrom genom en hanvisning till Gal. 3:28. De argument
som hon betonade tycks - i relation till debatten om reformen under senare delen av
1900-talet — ddrmed ha varitisvang under i princip hela 19oo-talet. Intressant att notera
ar ocksé betoningen pa det lutherska, och pa hur hon definierar det. Det lutherska dr
hir inte luthersk trestandslara dar kvinnan ar underordnad, utan en méanniskosyn dar
kategorier som man och kvinna 4r upphévda. Med andra ord ger Wahlstrom prov pa
ett motnarrativ om vad en luthersk syn pé kallelse dr som ifragasitter det dominerande
narrativet.

Wahlstroms inldgg i debatten fran 1914 paminner om att frigan om att 6ppna prast-
ambetet for kvinnor aterkom vid flera tillfallen under 1900-talets forsta hilft, och hur
avgorande den lutherska trestindslirans teologiska narrativ var for utfallet. Ett exempel
ar ndr den s kallade behérighetskommittén i januari 1923 limnade sitt betdnkande
om kvinnliga praster. Kommittén framhdll att den inte sag ndgon teologisk skillnad
mellan kvinnors och mins kallelse och féreslog att Kungl. Maj:t beslutade om en lag-
térindring som innebar att kvinnor skulle kunna préstvigas pa samma sitt som mén.
Det blev emellertid inget sidant beslut. Remissvaren var pa det stora hela avvisande
och landets olika domkapitel — som ocksa var remissinstanser — var enhalligt negativa
till forslaget, bland annat med motiveringen att kyrkfolket inte skulle acceptera det.
Det skulle "vicka den djupaste anst6t” eftersom det inte var den naturliga ordning de
var vana vid.””

Detta antagande om kyrkfolket problematiserades dock av Wahlstrom, bland annat
ien artikel i Nya Dagligt Allehanda fran 1938 med rubriken "Kampen om kvinnliga pris-
ter”. Didr ondgjorde sig Wahlstrom Gver bristen pa historiskt perspektiv. Hon atergav i
artikeln hur frigan hade behandlats cirka tjugo &r tidigare och framhall att den rostades
ned pa "allt annat 4n protestantiska grunder” — som exempel pd en sadan icke-pro-
testantisk hallning nimnde hon representationstanken — och "uppfattningen hos det
s.k. kyrkofolket, till vilket de kyrkliga myndigheterna alls inte ville rikna de kvinnor,
som ursprungligen vackt frigan om kvinnliga praster”. Hon framhdll i artikeln ocksa
att det kunde uppfattas som ett problem att frigan "representerar bade kvinnosak och

725. “Kvinnan och pristimbetet”, i DN 1914-04-27.
726. Brohed 2004, s. 118-119.
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kyrkosak”. Utifran sin "kulturprotestantiska helhetssyn” framholl Wahlstrom att det
ar frimmande att skilja mellan kyrkfolk och kvinnosakskvinnor samt att kvinnor och
man dr likaberittigade i en demokratisk folkkyrka.”” Har aterkommer betoningen pa
det lutherska, som enligt Wahlstrom karaktiriseras av att prastimbetet ar en funktion
och att kvinnor och man har en likvirdig stillning.

Artikeln frdn 1938 visar pa ytterligare ett sirdrag i Wahlstroms teologi: hon star i
ett liberalteologiskt paradigm dar kristen tro och kultur antas hora ihop. Darmed 4r
det naturligt att anvinda den moderna kulturen i Guds rikes tjanst.”** Enligt teologen
Ewa Lindqvist-Hotz var det dessutom nigot som Wahlstrom ansag nédvandigt for
demokratin i samhillet. Lindqvist-Hotz menar att Wahlstrom sag ett ssmband mellan
kyrkans opposition mot det moderna samhallet och ett utbrett folkligt avstindstagan-
de fran religionen. Eftersom religion fér Wahlstrom var att betrakta som ett kulturellt
fundament f6r samhillet var det ur ett samhallspolitiskt hinseende djupt problema-
tiskt om Svenska kyrkan isolerade sigi en alltfor snivt definierad andlig domén.” For
Wahlstrom fanns det alltsa flera skl 4n det strikt teologiska att samma jamstélldhet
som radde i samhillet i 6vrigt skulle rada dven i kyrkan.

Wahlstroms inldgg fran 1938 blev emellertid inte oemotsagt, och Nya Dagligt Alle-
handa publicerade nagra veckor senare bland annat ett genmile signerat "Gammal
prist”. Skribenten fragade sig varfor kvinnor forsokte tringa sig pa ndr de inte vare sig
behovdes eller var efterfragade. Skribenten undrade vidare om det inte vore battre for
kvinnor som Wahlstrom att soka sig till frikyrkan. Om hon nu var ridd for katolicism,
varfor skulle hon vilja ha tilltrade till ett prastimbete vars rotter delvis fanns i katolska
kyrkan? Skribenten tyckte ocksa att det var underligt att Wahlstrom férmodade att det
skulle vara intressant for min att komma och lyssna pa kvinnor. Aven om kvinnor hade
de rostresurser och den viljekraft som kriavdes var det inte sikert, menade skribenten,

att de ens var tillrackligt kompetenta for prastimbetet.”°

727. Lydia Wahlstrom, "Kampen om kvinnliga prister”, i Nya Dagligt Allehanda 1938-
05-29.

728. Sodling 2013, 5. 167-205.

729. Ewa Lindqvist-Hotz, "Hon tog fajten mot kyrkans antifeminism”, i SvD 2018-10-27.
Se ocksa Lindqvist-Hotz kommande avhandling "Faran ropar mitt namn!” Lydia Wahlstrom
som politisk teolog, som utkommer 2022. Det ar hér inte platsen att bedoma huruvida Wahl-
strom hade ritt eller fel, men konsekvenserna for den svenska medelklassens religiositet
dnda fram till vara dagar av den isolering som Wahlstrom befarade har religionshistorikern
David Thurfjell uppmarksammat i sin bok Det gudldsa folket. De postkristna svenskarna och
religionen, Stockholm: Molin & Sorgenfrei 2015.

730. “Gammal prist fragar”, i Nya Dagligt Allehanda 1938-06-25.
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Wahlstrom gavs mojlighet att svara i samma nummer, och hon framholl i sitt svar
att det inte var viljekraft och rostresurser som det kom an pa utan fastmer “ett med
verklig fromhet forenat kallelsemedvetande”. Hon tog ocksa tydligt avstand fran en
luthersk tresténdslira dar mannen ar 6verordnad och betonade istillet det allminna
prastadomet:

Ty forrin den svenska kyrkan blir 6dmjuk nog att nedstiga fran sin masku-
lina piedestal — och detta icke bara nir det giller tilltrdde till prastimbetet,
utan ocksa till kyrkans ledning och myndigheter s att den blir en verklig
lekmannakyrka — kommer den icke att fa fullt andligt inflytande. Annu dro
vi, trots alla kyrkor och deras tradition, sa foga kristna i anda och sanning,
att vi med gladje maste hilsa alla nya krafter, som kunna hjilpa oss att for-

verkliga, icke frimst kyrkans utan Guds rikes dndamal.”

I citatet ges dven uttryck for Wahlstroms 6vertygelse att om inte kyrkan forandrades
med sin tid sa skulle den inte kunna fa "andligt inflytande”. Dessutom aterkommer
Wahlstrom till ett for henne centralt argument: den nédvindiga férkunnelsens teologi.
Svenska kyrkan star infér stora utmaningar och har "inte lingre rad att avvisa nigra
goda krafter, som vilja stilla sig i dess tjanst med ett verkligt kallelsemedvetande””*

Nir fragan om kvinnans tilltrade till prastimbetet debatterades under 1940- och
1950-talen var Wahlstrom till aren och hon avled flera ar fore kyrkométena 1957 och
1958. Flera av de argument som lyftes fram av tillskyndarna av reformen hade hon emel-
lertid, som vi sett ovan, redan formulerat och dartill torgfort offentligt. Hon férekom i
debatten vid den hir tiden men var av naturliga skil inte lika framtridande som innan.
Mot den bakgrunden ar det inte heller sd underligt att det i kallelseberittelserna endast
ar de dldre pristerna som nimner henne.

Ett exempel pa hur Wahlstrém bidrog i debatterna under 1940- och 1950-talen ar
den artikel i Vir Losen med rubriken “Kyrkobegrepp och kvinnlig kyrkotjanst inom
urkristendomen” som publicerades i november 1941. I denna artikel skriver Wahlstrom
fram en historiografisk exposé dar medeltiden utgjorde den kyrkohistoriska vind-
punkt da "det krassa kvinnoféraktet gjort sitt intag i kyrkan”’* Artikeln rymmer en
anti-katolsk underton dir Wahlstrém bland annat varnar for katoliserande uppfatt-
ningar av urkristendomens kyrkobegrepp.

Sarskilt intressant i relation till temat i detta kapitel 4r hur Wahlstrém problemati-

731. “Lydia Wahlstrom svarar”, i Nya Dagligt Allehanda 1938-06-25.

732. Lydia Wahlstrom, “Kvinnliga prister”, i Hudiksvalls Nyheter 1938-07-06.

733. Lydia Wahlstrom, "Kyrkobegrepp och kvinnlig kyrkotjinst inom urkristendomen’,
i Vir Losen, rg. 32, nov. 1941, S. 390.
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serade bruket att lata kyrkosyn ligga till grund f6r ambetssyn. Hon hinvisar till en av-
handling som argumenterar for att forskningen om urkyrkan inte syftar till att klarlagga
hur det verkligen var da utan snarast bekriftar den ordning som forskaren vill ha i sin
egen tid. Enligt Wahlstrom visade avhandlingen hur protestantisk forskning en bit in
pa 1900-talet menade att urkyrkan styrdes enligt demokratiska icke-hierarkiska ideal
som var framvuxna ur forsamlingens behov. "Att det lag moderna och reformerta idéer
bakom denna uppfattning av kyrkan var tydligt”, konstaterar Wahlstrom.

Hon konstaterar vidare att forskare fran 1920-talet i sin forskning "funnit” att urkyr-
kan istillet uppkom genom att Kristus utsag eftertridare bland apostlarna och skapade
ett auktoritativt liroimbete med stor makt, samt att kyrkans ordning uppstétt ur natt-
vardsfirandets liturgi. Wahlstrom dr dock inte helt 6vertygad om att detta 4r en objektiv
slutsats. "Det kan inte hjilpas att man blir en smula misstinksam, nir man vet, hur litt
den sjilsliga kompassens missvisning kan trassla till slutsatserna for den samvetsgran-
naste historiker” Som professor i historia menar Wahlstrom att en historiker inte pa
allvar kan mena att det gar att vetenskapligt bevisa midnnens monopol pa prastimbetet
genom att se pa relationen mellan apostlarnas kallelse och prastimbetets uppkomst.
"Med ungefir lika mycket skil kan man d& pasta, att endast judar borde fa bli prister,
darfor att de forsta apostlarna voro judar.”* Istillet f6r kyrkosyn bor diskussionen
enligt Wahlstrom utga frén "det personliga’, det vill siga manniskosyn.

Hur Wahlstroms syn pa kallelse och ambete var forankrad i manniskosyn (teologisk
antropologi) snarare dn kyrkosyn (ecklesiologi) har diskuterats bland annat av Maria
Sé6dling. I en artikel om personlighetstankens betydelse fér Wahlstroms gudsbild och
manniskosyn beskriver S6dling henne som kristocentrisk. Wahlstrom definierar tro
som fortrostan och personlig erfarenhet. Det 4r i minniskans personlighet som det
kristna budskapet maste fista for att inte yttre auktoriteter som Bibelns bokstav, bekan-
nelse eller dogmer ska riskera att stilla sig mellan ménniskan och Gud. Och eftersom
det dr genom Kristi personlighet som Gud gor sig synlig och mojlig att ha en relation
till ar det Kristus som ér trons sjalvklara centrum. Detta méte med Kristus sker genom
manniskor, vars personligheter gor dem till "Kristus-brev”, nigot som S6dling menar
utgér Wahlstroms tolkningsram i férhallande till begreppet apostolisk succession.”
Som vi visat i tidigare kapitel (kap. 7) forekommer detta sitt att uttrycka sig dven bland
de forsta pristvigda kvinnorna, dar uppgiften att visa pa Kristus betonas i motsats till
att representera Kristus.

Sédling pekar ocksa pa hur Wahlstrom forankrar denna sin personlighetens teo-

logi hos Luther och i dennes tanke om det allminna prastadémet. Fér Wahlstrom ar

734. Ibid,, s. 395.
735. Sodling 2013, s. 180.
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kvinnans frihet en logisk konsekvens av den kristna frihet som Luther talar om. En
fri, sjélvstindig individ kan bidra till samhillet och arbeta i Guds rikes tjinst. Det ar
hennes plikt! Enligt Sodling ar det i ljuset av detta som Wahlstrom argumenterar for
kvinnans tilltrdde till prastimbetet: friheten och plikten att f6lja sin personliga kallel-
se. Vidare papekar Sodling att Wahlstrom garna argumenterar for att prastimbetet dr
en funktion, och i anslutning till det med den teologi som vi i denna bok kallat den
nodvindiga férkunnelsens teologi. Om malet dr Guds rikes utbredande behover bade
kvinnor och min tas i bruk.

Den nodvindiga forkunnelsens teologi och praktik betonas ocksa nar Wahlstrom
uttalade sig om de sakkunnigas betinkande till kyrkométet 1951 (se kap. 5). Wahlstrém
betonade att pristimbetet dr en funktion, att ”[d]et dr inte ur kvinnosakssynpunkt utan
av religiosa orsaker, som jag anser, att kvinnorna bor bli prister”, och motiverade sin
standpunkt med den nédvindiga forkunnelsens teologi. "Guds ords forkunnelse dr
nagot s viktigt och visentligt, att vi inte bor ligga hinder i vigen f6r dem som vill dgna
sig at detta. Vi har ju redan haft och har kvinnliga férkunnare av ordet, varfor skulle vi
da inte kunna ha kvinnliga praster?”7

Hos Lydia Wahlstrém aterfinns som synes en rad av de teman som ocksé forekom-
mer i de forsta pristvigda kvinnornas kallelseberittelser. Med forankring i en forstaelse
av det lutherska dér prist ar en funktion och en méanniskosyn som utgar fran Gal. 3:28
istillet for den lutherska trestandsldran argumenterar Wahlstrom for att 6ppna prast-
dmbetet for kvinnor. Hirvidlag presenterar hon ett motnarrativ till det som hittills
varit det dominerande narrativet. Intressant att notera ar ocksa att den nya kyrkosy-
nens motnarrativ om vad som ar lutherskt avvisas av Wahlstrom som olutherskt eller
katolskt. Utifrdn sin syn pa prastimbetet anknyter Wahlstrom ocksa till iambetet som
funktion och den nédvindiga férkunnelsens teologi.

Wahlstrom stéri allt detta i ett liberalteologiskt paradigm déir den moderna kulturen
och samhallet antas kunna bidra med nagot relevant till kyrkan. Enligt Lindqvist-Hotz
sag Wahlstrom det dessutom som nédvindigt att den ocksa fick gora det, for att det inte
skulle uppsta en skiljelinje mellan kyrka och samhille. Det var av teologiska skil och
inte "ur kvinnosakssynpunkt” som Wahlstrom ansdg att kvinnor borde ha tilltrade till
pristimbetet, men jamstalldhetsskil var i ljuset av hennes “kulturkristna helhetssyn”
inte irrelevanta. Tvirtom. Att detta synsitt skulle ha delats med nagra av de forsta
pristvigda kvinnorna finns det dock inga direkta beldgg for i kallelseberittelserna.

Wahlstrom har emellertid en annan sak gemensam med nagra av de forsta prast-
vigda kvinnorna: hon avvisade en skapelsegiven ordning dar kvinnor dr underordnade

min och argumenterade istallet utifrin en annan skapelsegiven ordning dér kvinnor

736. “Kvinnor glada 6ver forslaget. Prister starka motstandare”, i SvD 1951-02-03.
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och min antogs komplettera varandra. Fér Wahlstrom uppstar denna i relation dels
till prastambetet som en funktion och dels till den nédvindiga forkunnelsens teologi.
Guds ord maste na alla, och hir besitter kvinnor enligt Wahlstrém unika egenskaper
som gor dem sirskilt vil limpade att utfora uppgifter som sjilavard. Som Maria S6d-
ling ocksa konstaterat moter ett sidant konskomplementirt sitt att tinka ofta hos
Wahlstrom. Kvinnor dr moderliga och omvardande, och genom sin stérre nérhet till
lyriken, naturen och vardagslivet kan de finna andra vigar 4n mén att fa Guds ord att
na en manniskas hjirta.’”” Detta komplementira sitt att se terfinns ocksa hos nagra
av de forsta prastvigda kvinnorna.

KVINNA OCH MAN KOMPLETTERAR VARANDRA

I savil kallelseberittelserna som i annat material betonas alltsa att det var teologiska
skal och inte jamstalldshetsskil som lag till grund for mbetsreformen. I tidigare kapi-
tel har vi ocksa sett att flera av de forsta prastvigda kvinnorna var noga med att betona
att de inte var "kvinnliga praster” utan att de var "prister helt enkelt”. Hir finns dock
en intressant spanning. I killmaterialet finns nagra praster som uttryckligen forankrar
sin dmbetssyn och syn pd kallelsen i en komplementir manniskosyn. Det gor att de pa
samma ging som de menar att det inte 4r nagon skillnad mellan manliga och kvinnliga
prister lyfter fram att ett av argumenten for att pristviga kvinnor ar att kvinnor bidrar
med nidgot som min inte har. Detta motiveras skapelseteologiskt.

En prist skriver att hon 4r 6vertygad om att kvinnan beh6vs som prist “eftersom
Gud enligt den forsta skapelseberittelsen ‘skapat minniskan till sin avbild - till man
och kvinna skapade han dem””** Spanningen mellan ett konsneutralt och konskom-
plementirt sitt att tinka i relation till skapelseberittelsen finns dven hos exempelvis
Siv Bejerfors. Hon aterkommer flera ganger i sin kallelseberittelse till tanken om att
man bor dgna sig mer at méinniskorollstinkande 4n &t konsrollstinkande. "Min star-
kaste drivfjader dirtill 4r den kristna skapelse- och inkarnationstanken.””* Samtidigt
understryker Bejerfors att detta endast giller i relation till prastimbetet:

Det dr naturligtvis inte fraga om ett férnekande av det kvinnliga konet, utan
det ar fraga om ett forsok till fordjupning som kan vara motiverat just i sam-
band med pristimbetet. Dir skulle man kunna vara fri att fa rdkna blott med

sammanstillningarna Gud-méanniska och méinniska-manniska utan narmare

737. S6dling 2013, s. 180.
738. Nr7.
739. Bejerfors 1967, s. 137.
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indelning betriffande méinniskan. Gud kallar en ménniska att vara prast.

Han bjuder denna minniska att sisom prist tjina sin medmaénniska.*

Pa liknande sitt skriver Kerstin Lindqvist-Bolling att traditionella kdnsroller inte pas-
sar ndr man ska beskriva pristimbetet. "Det finns manliga praster som handhar sin
sjalavard pa ett minst lika 6mt och mjukt sitt som nagon kvinna. Och alla kvinnor 4r
inte 6mma och mjuka.” Men, papekar Lindqvist-Bolling, att "vara kvinna i prasttjansten
har otvivelaktigt sina férdelar. Som moderssubstitut kan man utratta mycket.””*
Aven Christina Odenberg ger i en intervju 1998 uttryck for tanken om att man
och kvinna i ndgon man kompletterar varandra och att bada konen dirfor behovs i

prastimbetet:

For mig ligger det i sjilva skapelsens grundfundament att man och kvinna
ar i samspel med varandra. Gud skapade manniskan, till man och kvinna
skapade han dem, dvs man och kvinna i polaritet utgér manniskan. Om det
dr nagonstans i samhillet dir det ar viktigt att méan och kvinnor hela tiden
finns, sida vid sida, sa ir det i alla minniskovirdande yrken. [ ... ] Man och

kvinna tillsammans i kyrkan, framfor altaret.”+

Odenberg vittnar om att hennes teologiska resonemang ar starkt paverkat av Margit
Sahlin.” Detta dr Odenberg inte ensam om. Flera av de forsta pristvigda kvinnorna
namner Sahlins betydelse, bade som en viktig influens och som en teolog att avgrinsa
sig mot. Kapitlet kommer darfor att avslutas med att se nirmare pa hur Sahlin formu-
lerade sig teologiskt om kallelse och dmbete.

MARGIT SAHLIN

I kallelseberittelserna omnimns Margit Sahlin (1914-2003) vid flera tillfillen av de
andra pristvigda kvinnorna. Bland de yngre som pristvigdes under senare delen av
decenniet kan hon beskrivas som en forebild som bidrog med argument f6r och emot
pristimbetets 6ppnande och darigenom skapade en trygghet i kallelsen.”* Till exem-
pel berittar Caroline Krook i en 