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Forord

Ar 2020 skulle Berndt Gustafsson fyllt 100 ar. I sina bada licentiatavhandlingar Kyrka
och arbetarklass i Sverige fore socialdemokratien (1949) och Kyrkoliv och sambhiillsklass i
Sverige omkring 1880. En kyrkohistorisk-sociologisk undersokning (1950) och i sin dok-
torsavhandling Socialdemokratien och kyrkan 1881-1890 (1953) anvinde Berndt sig
av ddddens sociologiska begrepp och metoder. Senare, 1962, grundade han Relig-
ionssociologiska Institutet i Stockholm, och man kan utan tvekan siga att han bade
introducerade och lade grunden for den religionssociologi som under 1970-talet kom
att etableras vid universiteten i Lund och Uppsala.

Med anledning av detta ”100-4rsjubileum” vicktes tanken inom styrelsen for Stif-
telsen Berndt Gustafssons minnesfond for kyrko- och religionssociologi att en “min-
nesbok” borde sammanstillas innehallande forskning i Berndt Gustafssons anda. Det
ar bakgrunden till denna skrift, vilken har finansierats av minnesfonden. Meningen
var att boken skulle vara klar till Den 25:¢ Nordiska religionssociologiska konferensen i
Gateborg i augusti 2020. Tyvirr blev sa inte fallet pd grund av coronavirusets effekter
pa sociala sammankomster.

Berndt dog 1975. Fé av de i boken deltagande forfattarna har dirfor haft formanen
att personligen inspireras av Berndt till att dgna sitt forskarliv &t religionssociologin.
Trots detta knyter foljande artiklar pé olika sitt an dill flera aspekter av den breda
forskning som Berndt Gustafsson bedrev.

Boken inleds med ett kapitel av Berndt Gustafssons eftertridare, Goran Gustafsson
(dod 2018), Sveriges forsta professor i religionssociologi, till en borjan vid bada uni-
versiteten i Lund och Uppsala, senare enbart i Lund, samt engagerad i Religionsso-
ciologiska Institutets verksamhet efter Berndts dod. Kapitlet ger en synnerligen god
presentation av Berndt Gustafssons forskargirning, samt hans vig fran kyrkohistoria
till religionssociologi. Likasi 4r Goran Gustafsson forfattare till det avslutande ka-
pitlet, i vilket olika aspekter av Religionssociologiska Institutets verksamhet presen-
teras Den forsta av dessa artiklar 4r himtad frin Berndt Gustafsson. Forskare och vis-
iondr. Minnesskrift sammanstilld av medarbetare inom Religionssociologiska Institutet.
(Stockholm: Proprius forlag. 1976, s. 35-46). Den andra ir publicerad i Religionsso-
ciologiska Institutets publikationer. Forskningsrapporter, litteraturoversikter, analyseran-
de artiklar, siffersammanstillningar. (Lund Studies in Sociology of Religion. Vol. 12,
s. 7-19. Lund: Lunds Universitet. 2013). I bida dessa skrifter finns bibliografier 6ver
Berndts arbeten. Sist i denna bok finns en av Margareta Skog uppdaterad bibliografi
over Berndt Gustafssons skrifter.



Férutom bibliografin har Margareta Skog korrekeurlist alla texterna samt presenterat
kritiska kommentarer, vilka i hog grad forbittrat lisforstéelsen. Redaktionskommit-
tén, bestdende av Olle Kristensson, Jorgen Straarup samt undertecknad, dr mycket
tacksamma f6r denna insats.

Ovriga som bidragit med kapitel i Berndt Gustafsson anda till denna minnesskrift ir:
Jonas Alwall: Teol. dr. i religionssociologi. Verksam vid Religionssociologiska Insti-
tutet 1989-1991 same vid Svenska kyrkans forskningsenhet dren 1991-1999. Sedan
2009 universitetslektor i Internationell migration och etniska relationer vid Malmo
universitet. E-post Jonas.Alwall@mau.se.

Jonas Bromander: Docent i religionssociologi vid Uppsala universitet. Tidigare ana-
lyschef vid Svenska kyrkans analysenhet. Numera frilansande konsult.
E-post jonas.bromander@gmail.com.

Curt Dahlgren: Professor emeritus i religionssociologi vid Lunds universitet. Ordfo-
rande i styrelsen for Stiftelsen Berndt Gustafssons minnesfond for kyrko- och relig-
ionssociologi. E-post curt.dahlgren@ctr.lu.se.

Magdalena Nordin: docent i religionssociologi och verksam vid institutionen for lit-
teratur, idéhistoria och religion vid Géteborgs universitet. Sitter med i styrelsen f6r
Religionssociologiska foreningen i Sverige och ir adjungerad ledamot av Stiftelsen
Berndt Gustafssons minnesfond f6r kyrko- och religionssociologi. Ledamot av Reg-
ion Skénes etikrdd samt redaktdr for bokrecensioner i Nordic Journal of Religion and
Society. E-post magdalena.nordin@lir.gu.se.

Maria Klingberg: Lekror i religionsbeteendevetenskap med didaktisk inriktning vid
teologiska institutionen, Uppsala universitet. Teol. dr. vid Helsingfors universitet
och docent i religionssociologi vid Uppsala universitet. Styrelseledamot i Religions-
sociologiska foreningen i Sverige. E-post maria.klingenberg@teol.uu.se

Mia Livheim: Professor i religionssociologi vid teologiska institutionen, Upp-

sala universitet. Teol. dr. och docent i religionssociologi vid Uppsala universitet.
Medlem i Vetenskapligt rdd for Centrum f6r mangvetenskaplig forskning om relig-
ion och sambhille, Uppsala universitet. Ledamot av Stiftelsen Berndt Gustafssons
minnesfond for kyrko- och religionssociologi. E-post Mia.Lovheim@teol.uu.se.

Pil Repstad: Filosofie doktor. Professor emeritus i religionssociologi vid Universitetet
i Agder, Norge. Mangarig redaktor av Nordic Journal of Religion and Society. Heders-
doktor vid Teologiska Institutionen, Uppsala universitet. E-post pal.repstad@uia.no.

Jorgen Straarup: Professor emeritus i religionsvetenskap vid Sédertdrns hogskola. Ti-
digare professor vid Umed universitet och Hogskolan i Givle. Teol. dr. och docent i



religionssociologi vid Uppsala universitet. Forskare vid Religionssociologiska Institu-
tet och Svenska kyrkans forskningssekretariat. Administrator av Stiftelsen Berndt
Gustafssons minnesfond for kyrko- och religionssociologi.

E-post jorgen.straarup@forortskyrkan.se

Erika Willander: Fil.dr. Verksam som forskare i sociologi vid Uppsala universitet.
Forskningen handlar om sociala konsekvenser av mangfald — religios sdvil som icke-
religios. Senaste bocker: Unity, Division and the Religious Mainstream in Sweden (Pal-
grave, 2020) och Sveriges religidsa landskap (Myndigheten for st6d till trossamfund,
2019). E-post erika.willander@soc.uu.se

Margareta Skog: Fil. mag., teol. lic., verksam vid Religionssociologiska Institutet och
Svenska kyrkans forskningsenhet 1976-2002. E-post margaretaskog@hotmail.com

Lund i november 2021
Curt Dahlgren






Berndt Gustafsson som religionssociolog
Goran Gustafsson

Det var under andra halvan av 1950-talet som Berndt Gustafsson kom att fram-
std som religionssociolog. Det var da han utdt blev kiind genom den sifferspick-
ade redogdrelsen om frekvensen av skilda religiésa beteenden i Kristen i 50-talets
Sverige (1958), och det var dd han klarlade samfundens sociala sammansitt-
ning i Svensk kyrkogeografi (1957), som omfattar mycket mera in titeln lovar.
Nir sociologerna vid de olika universitetsorterna tillsammans gjorde en stor
boksatsning — Svensk samhillsstrukeur i sociologisk belysning — var det na-
turligt att Berndt Gustafsson, som dock hade sina frimsta akademiska meriter
frin ett annat omrade, skulle skriva om Det religivsa livet (1959). Han kom
dirigenom att ligga bakom den information om religidst beteende och om
religionens betydelse i samhillet som de stora kullarna samhills- och beteen-
devetare under 1960-talet fick.

Det vore inte rittvisande att borja beskrivningen av Berndt Gustafsson som
religionssociolog med arbetena frin denna period. Langt tidigare hade han
bérjat ligga sociologiska synpunkter pa de fragestillningar han arbetade med
som forskare och som engagerad samhillsdebattdr. Redan i den forsta artikeln
han publicerade i en vetenskaplig tidskrift — 1800-talets svenska pristerskap
och den brutna gemenskapen inom produktionsliver (1949) — ror han sig i stor
utstrickning med en sociologisk terminologi. Han konstaterar att en relation,
som tidigare varit primirgruppsartad mellan arbetare och fabriksigare, ge-
nom att dgandeformerna till industrierna #ndrades blev av sekundirgrupps-
karaktir, och han diskuterar med denna utgingspunke det détida pristerskap-
ets samhillsuppfattning och orsakerna till dess of6rméga att forsta de sociala
férindringarna och problemstillningarna. I denna artikel moter man nigra
frigor som skulle komma igen pd ménga stillen i Berndt Gustafssons forfat-
tarskap; det 4r frigan om forindringarna i gemenskapsbildningarna och deras
sammanhang med kyrkans stdllning hos folket, och det ir frigan om varfor de
kroppsarbetande kom i motsatsstillning till eller frimlingskap infor kyrkan och de
religidsa rorelserna.

Den sistnimnda fragestillningen dgnade han sitt, nist doktorsavhandlingen, mest
omfingsrika arbete, Kyrkoliv och sambillsklass i Sverige ombkring 1880 (1950). Det
dubbla angreppssitt som problemstillningen underkastas framgar av undertiteln,
”En kyrkohistorisk-sociologisk undersékning”. Det rika materialet bakom studien
kom frimst fran de vid kyrkohistoriska arkivet i Lund insamlade uppgifterna om
kyrklig sed. Teorin var den syn pa sociala klasser som kidnnetecknade amerikansk



sociologi vid halvsekelskiftet (Centers, Davis, Holingshead m.fl.). Resultatet var
framfor allt ett klart framhallande av att de variationer som kunde iakttas mellan
olika delar av landet och mellan olika orter i friga om social sirbehandling av arbetare
vid begravning, binkdelning i kyrkan, plats for vigseln och husférhor, tll mycket
stor del sammanhingande med den ekonomiska strukturen inom landsdelarna och
orterna Berndt Gustafsson ville visa att det fanns sociala skillnader i kyrkolivet under
andra halvan av 1800-talet och att dessa kunde vara en orsak till den negativa still-
ning som arbetarrorelsen vid sin framvixt ofta intog i forhallande dill kyrka och re-
ligion. Men han nidde med sin undersokning ett steg lingre: han visade hur forhél-
landen inom den religidsa institutionen hade sin bakgrund i allminna samhilleliga
forhallanden.

Till samma materialkrets som Kyrkoliv och samhillsklass byggde pa anknét ocksa
Manligs, kvinnligt, kyrkligt i 1800-talets svenska folkliv (1956), men den teori han dir
valde att anknyrta till var den socialantropologiska funktionalismen. Angreppssittet
visade sig fruktsamt nir det gillde att forklara varfor kvinnans stillning inom kyrko-
livet indrades under 1800-talet, men trots detta skulle det drdja linge innan Berndt
Gustafsson pa nytt nirmade sig en problemstillning med ett funktionalistiskt betrak-
telsesitt. Aven i den kyrkohistoriska doktorsavhandlingen, Socialdemokratien och kyr-
kan 1881-1890 (1953), finner man en orientering mot amerikanske sociologiskt tin-
kande, men jag avstar frin att ta upp detta hir.

Principiellt intressant dr en artikel fran 1953 om Sociologien och kyrkan,
dir Berndt Gustafsson framfor alle frsoker visa ate det inte behdver foreligga ndgon
motsittning mellan en teologisk och en sociologisk bestimning av kyrkan och att
sociologins behandling av de religidsa institutionerna kan ske utan att komma i strid
med kyrkans eget liv som social institution”. Utom att den ger en positionsbestim-
ning infér den kommande religionssociologiska verksamheten, ir artikeln viktig for
att den demonstrerar en stark anknytning till amerikansk sociologi och socialpsyko-
logi, samtidigt som den i viss man vinder sig frin den europeiska (tyska) religionsso-
ciologiska traditionen. Denna anknytning till en amerikansk begreppsapparat (Coo-
leys primira och sekundira grupper) i stillet f6r mot de europeiska kontrastbegrep-
pen (Tonnies’ ”Gemeinschaft-Gesellschaft” och Durkheims mekanisk-organisk soli-
daritet), som lika vl eller littare kunde anvints i skrifter som 1200-talskyrka i 1900-
talssambiille (1954) och Smdkyrkorirelsen (1955), visar att Berndt Gustafssons orien-
tering var i klar verensstimmelse med huvudstrommen i ditida svensk sociologi.
Den tes Berndt Gustafsson drev i de nimnda skrifterna 4r helt klar: den gemenskaps-
bildande betydelse som kyrkan hade i det agrara samhillet har gétt férlorad genom
folkomflyttningar och industrialisering; denna gemenskap kan ersittas genom en om-
strukturering av kyrkan sé atc grund finns f6r nya — men till arten i stort sett likadana
— gemenskaper.
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1 Svensk kyrkogeografi ger Berndt Gustafsson inte endast en fullstindig beskrivning
av samfundens och kyrkoriktningarnas spridning och sammansittning utan éppnar
ocksd nya sociologiska perspektiv. I det uppslagsrika avslutningskapitlet om varfor
det finns s& markerade bygdegrinser mellan olika rikeningar och rorelser inventerar
han olika férklaringsmodeller. Han granskar kulturgrinsbegreppet, han redovisar dif-
fusionsteorier, han tar upp Holts kulturchocksteori och Le Bras’ isolationsteori. Hir
har han alltsd limnat den allminna sociologiska begreppsapparaten och anknyter
till internationell religionssociologisk forskning.

I Kristen i 50-talets Sverige med undertiteln “ndgra religionssociologiska data”
finns ddremot ingen teoretisk anknytning. Berndt Gustafsson hade fatt tillging till
ett par stora Sifo-material dir frigor bland annat stillts om kyrksamhet, lyssnande
till radioandakter, instillning till kristen fostran, moralnormer med mera. Pa grund-
val av detta material gav han en beskrivning av kyrkobesokarna och undersokte “vilka
uppfattningar och handlingsmonster de foretrader i 6vrigt” samt forsokte klarligga
om detta var en sluten grupp “dir ingen kom in utan att vara alldeles bestdme fun-
tad”. Resultaten av undersdkningen kom att bli mycket anvinda; det blev dessa siffror
man hinvisade till nir man diskuterade kyrkans stillning hos folket under hela 1960-
talet. Av analyserna tror jag man bér framhdlla den som visar pa vilken betydelse
individens ursprungsmiljé och en brytning med denna miljo har f6r religios aktivitet
och den dir de partipolitiska stillningstagandena stills mot religids aktivitet; Berndt
Gustafsson visade ddr att det visserligen finns klara skillnader mellan kyrko- och fri-
kyrkobesokare och andra ifriga om rdstningspreferenser, men att om man jimfor
dem som svarat "Ja” och "Nej” pd fragorna "Férsoker Ni vara en verkligt kristen?”
och "Ber Ni sjilv regelbundet till Gud?” idr partierna ungefir lika starkt foretridda i
bida grupperna. I slutreflexionerna méter man ocksé det viktiga pdpekandet om att
det finns en stor grupp “kristna pa egen hand”, och detta pekar fram mot det intresse
att klarldgga folkreligiositetens betydelse och innebsrd som Berndt Gustafsson senare
skulle manifestera. Samma tendens — en begynnande inriktning pa den privatiserade
religionen — kommer fram i Berndt Gustafssons forsta framtridande for den interna-
tionella religionssociologiska publiken, artikeln Szaarskirche und Entkirchlichung in
Schweden (1962).

Den senast nimnda artikeln kan ses som en avslutning pa den period dé kyrko-
historikern Berndt Gustafsson gradvis gled mot religionssociologin. Han hade vid
1950-talets slut inte samlat in nigra egna fragematerial och han hade inte sirskilt
intresserat sig for de religionssociologiska teorierna, men han hade visat ett starke
intresse for att visa samspelet mellan férindringar i samhillet och forandringar i friga
om religiost beteende och for religionens stillning inom olika befolkningsgrupper.
Séttet att gripa sig an frigestillningarna hade delvis haft en makrosociologisk karak-
tir. Till detta bér liggas ytterligare ett drag: Berndt Gustafsson skilde inte mellan
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rollen som forskare och kyrklig debattér, utan i flera av arbetena kommer klara still-
ningstaganden fram. "Smékyrkorérelsen” 4r inte endast en kyrkohistorisk utredning
och en redovisning av sociologiska data om gruppgemenskaper i storstaden utan
ocksd en plidering f6r smakyrkobyggande. “Kristen i 50-talets Sverige” avslutas med
praktiska forslag om hur man kan 6ka kyrksamheten.

I en med den tyska artikeln ungefir samtidig artikel i Vir 16sen, En vindpunkt for
religionssociologien? (1961), tar Berndt Gustafsson upp frigan om religionssociologins
roll och om risken som ligger i att den ”blivit en kyrklig hjilpvetenskap”. Han hade
di kommit i kontakt med ett forsok till anvindning av religionssociologin i helt an-
nan form. Den statliga utredningsapparaten kring relationerna mellan kyrka och stat
hade dragits i ging 1958, och inom utredningen var man intresserad av act fa veta
om man frin beteendevetenskapligt hill kunde fa nagon ledning vid stillningstagan-
det till det problem som skulle l3sas. En forskargrupp bestiende av en sociolog, en
psykolog och en pedagog tillkallades, och ledare for detta team blev Berndt Gustafs-
son. Problemet som formulerades for gruppen av utredningen var gigantiskt: Att un-
dersoka “méjligheter till och metoder for klarliggande av religionens betydelse som
samhillsfaktor”, varvid man borde beakta "6nskvirdheten av att forskningsresultaten
kunde tjina dill vigledning d& det gillde act beddma hur ett indrat samband mellan
stat och kyrka borde utformas eller hur forhallandena borde gestalta sig vid en mera
fullstindig upplosning av sambandet”. Forskargruppen och Berndt Gustafsson ansdg
sig inte kunna fullgéra den senare delen av direktiven. Man satsade i stillet pd en
omfattande diskussion av variabler som borde ingd i en undersdkning av religionens
betydelse som samhillsfaktor och kom med forslag till hur dessa variabler skulle op-
erationaliseras. Man genomf6rde ocksé en rad provundersokningar dir man testade
de frigebatterier man kom fram till, och dessutom forsékte man klarligga anvind-
barheten av olika fran amerikansk socialpsykologi himtade personlighetsinventorier
i svensk miljé. Arbetet finns dokumenterat i Berndt Gustafssons rapport Religionens
roll i sambiillet — forskningsmdjligheter och forskningsmetoder (1963). Den omfattande
undersokning som forskargruppen foreslog kom inte att genomforas. Vilken bety-
delse detta hade for Berndt Gustafsson vet jag inte, men man kan tolka det som be-
svikelse nir han gav den langt senare utgivna Religionens roll i sambiller undertiteln
”i vintan pé en undersékning”.

Arbetet tillsammans med den beteendevetenskapliga forskargruppen forefaller acc
ha varit betydelsefullt f6r Berndt Gustafssons fortsatta arbete som religionssociolog.
Han tar i sin rapport i viss min — och i mitt tycke med ordtt — avstind frin den
metod med data om lokala enheter som han sjilv tidigare framgangsrike anvint. Han
tllagnade sig en kvantitativ medvetenhet som han tidigare saknat, och hans site att
skriva var under 1960-talet mindre virdeladdat dn tidigare. Som alla vet speglar detta
inte ndgon indring i Berndt Gustafssons instéllning till de religiosa frigorna. Hans
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grunduppfattning kommer ocksd indirekt fram i presentationen av de stora religions-
sociologiska teoretikerna i liroboken Religionssociologi (1965). Instillningen till We-
ber och dennes syn pa religionen som ett svar pd minniskans behov av mening i
tillvaron ir ljum; Weber framstills som en sociolog vars syn p4 religionen motsvarade
den som fanns inom den liberala teologin. Férstaelsen for Durkheim och for Wach
dr storre, men den riktiga entusiasmen kommer forst di Berndt Gustafsson skall re-
dogéra for Gabriel Le Bras och hans religionssociologi. Den bekinnande katolicism
som ligger i bakgrunden f6r dennes syn pa religionen parad med en strike inrikening
pa kvantitativa metoder finner han tilltalande. ”Le Bras’ program att allt som kan
mitas skall mitas” blev ndgot av ett filtrop f6r Berndt Gustafsson sedan han grundat
Religionssociologiska institutet 1962.

Institutet gav en bas for den religionssociologiska verksamheten, och forsknings-
rapporter bérjade komma i en strid men jimn strom. Det totala antalet sddana rap-
porter med Berndt Gustafssons signatur blev fram till 1975 nira ett hundra. I en sd
stor produktion méiste man naturligtvis finna en viss ojimnhet; varje rapport okar
dock pé nédgot sitt kunskapen om religiost beteende och om religionens betydelse for
individ och samhille. Ofta redovisar rapporterna metodiska forsék. Bland forsk-
ningsrapporterna frin Religionssociologiska institutet frin de tidigare dren mirker
man som sirskilt intressanta den om Kyrkan och dagbefolkningen i city (1963), den
ocksa internationellt publicerade om Vad folk tror om pristen (1966), den om Dagliga
bibellisare (1967) och den om Sekulariseringen ur religionssociologisk aspekt (1968) dir
pristers och lekmins uppfactningar om olika religionssociologiska sekulariseringsbe-
grepp redovisas. Som exempel pa vad jag skulle vilja kalla Berndt Gustafssons “me-
todfantasi” kan man nimna de rikningar av kyrkobesdken i Stockholm som han in-
ledde redan 1962; hans f6rméga att "anvinda” ett dramatiskt TV-program som ho-
tade att gora denna rikning ointressant ett ar (rapporten En TV-sindnings inverkan
pé kyrkoliver 1965) visar pi samma fantasi. Mycket okonventionella metoder kom
ibland till anvindning, som vid observationsstudierna av bibelldsare i tunnelbanan
och pa ungdomskaféer, och visade sig anvindbara. Nir man betraktar rapporterna
fran de forsta ren méste man vara medveten om att verksamheten vid Religionsso-
ciologiska institutet da bedrevs med mycket smé resurser, och for att 6verhuvudraget
fa fram data var det nédvindigt att anvinda undersokningspopulationer som pi ett
eller annat sdct var ldcta att fa uppgifter frin; man finner dirfor frin dessa &r minga
rapporter dir en oversatt skala provats pd en eller flera undervisningsgrupper.

Snart kom dock stérre rapporter om dop, vigsel och konfirmation, och det var
dessa som sedan integrerades till ett helt arbete, Svenska folkets religion (1969). Den
religion Berndt Gustafsson beskriver hir dr inte samma religion som kom fram i
”Kristen i 50-talets Sverige” utan den religion som gir under namnet forritenings-
kristendom. Signaler om att forskning borde bedrivas om detta fenomen hade som
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papekats kommit tidigt och utvecklats i en artikel i Var losen 1964: Den foraktade
Jfolkreligiositeten. Svenska folkets religion och den syn pa folkreligiositeten som Berndt
Gustafsson dir stod for ges en utférlig behandling pd annan plats i minnesboken’.
De metoder som kom till anvindning vid undersékningarna av de icke-kyrkligas re-
ligion och av forrittningskristendomen hade delvis provats redan under det statliga
utredningsarbetet; frigebatteriet om uppfattningen om Gud, Jesus och liv efter do-
den visade sig — och har i andra sammanhang senare visat sig — anvindbart for att
gora en grov klassificering av individer efter deras religionsuppfattning, och de alter-
nativa situationsbeskrivningarna om vad man ligger in i dop, konfirmation, vigsel
och jordfistning gav klara skillnader mellan befolkningen i en Stockholmsférort och
i Alingsas. Forrittningarna penetrerades ocksd med andra metoder, men i slutavsnit-
tet star det klart att Berndt Gustafsson kommit fram till att man med traditionella
och accepterade metoder dir svaren ges i verbal form inte kunde tringa sirskilt djupt
in i folkreligiositetens problematik, och hans avslutning pa boken ir: "Bortom alla
ordridaer ligger for manga de stdrsta religiosa erfarenheterna.” Han skulle ocksé se-
nare nirma sig frigestillningen frin nya infallsvinklar.

Aren runt 1970 hérde till Berndt Gustafssons allra mest produktiva perioder;
ndgra dr efter det han beskrivit folkreligiositeten sammanfattade han en rad andra
rapporter i en ny bok, Guds lilla barnaskara: rapport om en sambhiillskonflikt (1972),
dir den traditionella religionen, kyrko- och frikyrkofolkets religion, fick sin beskriv-
ning. Huvuddelen av boken bygger pa det storsta empiriska material som Berndt
Gustafsson sjilv samlade in; underlaget r ett med stor méda framtaget sample om
cirka 900 individer ur “svensk kristenhet”. Hir kommer fragan fran den forsta arti-
keln han publicerade tillbaka i inledningskapitlets rubrik: ”Arbetskraft har ingen re-
ligion”, och han visar 6vertygande att de férvirvsarbetande utgor en minoritet av dem
som dr aktiva inom kyrkorna. I diskussionen av resultaten anknyter Berndt Gustafs-
son till de klassiska religionssociologernas teorier pa ett sitt som inte forekommit i de
tidigare empiriska arbetena, och han kopplar till sin diskussion ocksé bristen pd en
positiv syn pa lénearbetet inom den kristna traditionen. Han har lagt av objektivite-
tens tvangstrdja och konstaterar: "Den ethos, som den aktiva svenska kristenheten
foretrdder verkar inte bara formarxistisk utan premodern éverhuvud.” Av stort virde
ir den redovisning som ges av de politiska stillningstagandena inom den aktiva kris-
tenheten savil attitydmaissigt som i friga om politiska preferenser; sistnimnda data
kompletteras med en intressant specialundersokning av de politiska stillningstagan-
dena hos dem som ingar i den kyrkliga och frikyrkliga beslutsfattarkaren.

' Hir syftar Géran Gustafsson pd en artikel i Berndt Gustafsson. Forskare och visionir (Proprius
forlag. Stockholm 1976) som hans artikel ingdr i.
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”Guds lilla barnaskara” framstdr vid en noggrann lisning som en bok som ir kin-
netecknande f6r den “sene” religionssociologen Berndt Gustafsson. Dataredovisning-
en ir helt uppriktig, och inget som kan vara negativt for “svensk kristenhet” déljs;
forfattaren redovisar och kommenterar tabellerna sakligt; uppgifterna som kommer
fram diskuteras i ljuset av religionssociologisk teori, personliga virderingar och upp-
levelser tillits i avskilda delar av texten som i synpunkterna pé “riktmirken fér den
kristne i politiken”.

Mellan de tvé empiriska arbetena hade Berndt Gustafsson 1970 gett ut Religionens
roll i sambiillet, som ir ett arbete dir religionssociologisk teori kommer i férsta rum-
met och data i andra hand. Han atervinder hir till funktionsteorin och anknyter till
de funktioner hos religionen som Thomas F. O’Dea visat pd, men han viljer att i
stillet for om funktioner tala om religionen i termer av olika system; religionen som
referenssystem, adaptivt system, integrativt system, affirmativt system och initierande
system. Det 4r inte en enkel funktionalism dir endast religionens “nytta” framhalls,
utan Berndt Gustafsson diskuterar lika ingdende dysfunktionerna, de negativa féljder
som kan komma for individ och samhille genom att religionen skapar enhet, ger
identitet och si vidare. P4 ett helt annat sitt 4n i flertalet av sina religionssociologiska
arbeten griper Berndt Gustafsson hir tillbaka pa sitt allminna religionsvetenskapliga
kunnande. Hans diskussion av funktioner och dysfunktioner exemplifieras och un-
derbyggs inte bara eller frimst med av honom sjilv eller andra insamlade data, utan
han argumenterar pd grundval av "mjuka” data pa ett sitt som gor lisningen spin-
nande. Texter av Arndt anvinds for att beskriva flera av de religidsa systemen, relig-
ionens betydelse for att ge identitet klarldggs genom J. A. Eklunds ungkyrkopsalm,
och risken i att religionen tjinar som adaptivt system kommer fram dé en negro spi-
ritual citeras. "Religionens roll i samhillet” 4r en viktig bok i Berndt Gustafssons
produktion pa tvé sitt: dels genom den teoretiska orienteringen, dels genom att fix-
eringen vid statistiskt provbara data som ett underlag for all religionssociologi slippt.
Det 6kade teoretiska intresset kommer fram ocksa i en forskningsrapport frin samma
tid: Makten och heligheten: om kollektivet och staten hos Durkheim (1971). Problemet
Berndt Gustafsson behandlar hir idr vilken grund som kan finnas f6r en kollektiv
helighetsupplevelse i ett samhille dir den traditionella religionen forlorat sin bety-
delse och dir makten opererar skild frin religionen. En frigestillning i durkheimsk
anda och med jaimférelser mellan personer som star for “folkreligiositet” och personer
som hor till “aktiv kyrklighet” behandlas ocksa i den lilla rapporten Kyrkan som sym-
bol for folkers enber (1972).

De tvé senast nimnda rapporterna skulle kunna antyda att Berndt Gustafsson var
pa vig att framfor allt vinda sitt intresse mot “religionen som integrativt system”,
men sa var inte fallet, utan under1970 -talet intresserade han sig som religionssocio-
log framst f6r "religionen som initierande system”, dvs. han kom att mera in tidigare
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behandla religionens samhillskritiska funktion. Berndt Gustafsson debatterade hela
sitt vuxna liv samhallsfragor utifrén sin religiésa utgdngspunkt, och han kom uppen-
barligen att std frimmande for mycket i det moderna konsumtionssamhillet. I de-
battskriften ”Svensson dr hans namn” (1970) byggde han pd aktuella sociologiska
samhillskritiker, bland annat Amitai Etzioni och Herbert Marcuse, och angrep kon-
sumtionen som egenvirde, konformismen, privatiseringen och risken med massme-
dias styrning av individen. Kritiken ir inte originell, men Berndt Gustafsson vinklade
den frin sin utgangspunkt och hans stora friga dr hur man skall forkunna kristendo-
men i ett samhille som kdnnetecknas av dessa drag. Losningen ser han i vad han
kallar ”partisanskapet”, som star f6r en dynamisk aktiv, férinderlig verksamhet utan-
for och 6ver alla fasta strukturer men ocksd for en ny pietism. Han fann snart sina
reflexioner kodifierade i Theodore Roszaks "The Making of a Counter Culture” och
i Charles A. Reichs tes om den "mjuka revolutionen”, och detta blev den sociologi
som var mest betydelsefull for honom under de sista aren. Ett uttryck i Sverige for
tendenser mot ungdomens sékande efter en ny virdehierarki fann han i Jesusrorelsen.
I ett par fullédiga rapporter om Jesusrirelsen i ljuset av den s.k. motkulturen och Den
svenska Jesusrorelsens bibeluppfattning (bdda 1973) ger han inte bara en beskrivning av
rorelsen utan klarldgger ocksa hur en normalpopulation och hur ett urval férkunnare
och lekmin frin samfunden stillde sig till Jesusrorelsen. De tre grupperna jaimfors
och intressanta skillnader i deras Jesusbild framkommer. Jimforelsen mellan tradit-
ionella fundamentalister (Bibeltrogna vinner) och medlemmar av Jesusrorelsen visar
pa skillnader i friga om synen pa bibeln nir det giller tidsupplevelsen; medan den
“klassiska” fundamentalismen kan beskrivas som historiskt inriktad och tillbakablick-
ande ir Jesusrorelsen dynamisk och framédtpekande.

Vid sidan av huvudlinjerna i Berndt Gustafssons “sena” forfattarskap men med
anknytning till hans starka intresse f6r framtiden ligger boken Minniska i Sverige
(1972). Det ir en skrift som alltfor lite uppmirksammats och som bygger pa ett inom
svensk samhillsvetenskap unikt material. De personer som intervjuats i Sifo-under-
sokningen fran 1955 och vilkas svar alltsd g till grund f6r ”Kristen i 50-talets Sve-
rige”, aterintervjuades 1969 med i stort sett samma formulir. Dessutom intervjuades
et nytt urval ungdomar sa att jimforelser kunde goras savil mellan generationer som
inom generationer 6ver tid. Panelmaterialets mojligheter till analyser har inte utnytt-
jats till fullo i redovisningen, men i sina analyser kan Berndt Gustafsson visa hur en
forindrad instillning till religionen i positiv eller negativ riktning ofta samvarierar
med forindringar i andra avseenden.

Jag har redan latit framskymta att Berndt Gustafsson under sina sista ar bérjade an-
vinda “mjuka” data pé ett annat sitt dn tidigare och att detta for honom méjliggjorde
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att han kunde komma bakom frageformuldrens “ordridder”. Nir han pa ett okon-
ventionellt sitt samlade in ”Svenska folkets boner” och "Gud i folkets hjirta” kom
han i besittning av ett material som — utdver sitt egenvirde — hade virde f6r en djup-
lodning i folkreligiositeten. En analys som frimst bygger pa detta material ger Berndc
Gustafsson i artikeln Svensk folkreligion och svensk kyrka (1974). Folkreligionen jim-
fors med personlighetsreligionen och som ett framtridande drag i folkreligionen visar
han pa det dterblickande. Det allra mest pétagliga draget i denna religionsform dr
dock helighetsupplevelsen. Traditionsbundenheten dr mera en f6ljd av denna upple-
velse eller av fruktan for att forlora mojligheten till upplevelsen in ett konstituerande
drag hos den. Heligheten finner nutidsménniskan i naturen och i kyrkobyggnaden
som mera in ngot annat representerar kontinuiteten bakic och folkgemenskapen.
Berndt Gustafssons analys av denna typ av religiositet ar helt i dverenstimmelse med
Durkheims religionssociologiska teori att religionen ir ett heligforklarande av sam-
hillet.

Artikeln om folkreligiositet ir i bista mening “forstdendesociologi”; den 4r ett ex-
empel pa hur Berndt Gustafsson kunde leva sig in i och tolka en religids foreteelse
som lag langt fran hans egna erfarenheter. Artikeln visar ocksa pa kontinuiteten i hans
produktion; den ger ju ett svar pd den tidigt stillda frigan om vilken gemenskap man
kan finna i det moderna samhillet och vilken roll kyrkan spelar {6r gemenskapsbild-
ningen. Nir det giller den andra tidiga frigan, den om kyrkan och arbetet, markera-
des kontinuiteten dnnu starkare genom att denna friga som stilldes i hans forsta ar-
beten ocksd behandlades i en av hans sista forskningsrapporter frin Religionssociolo-
giska institutet, Kyrkan och arberslivers organisationer (1975).

Jag tror att huvuddragen i Berndt Gustafssons religionssociologiska forskarprofil har
framgdtc av genomgingen av hans arbeten inom omridet: trots kontinuiteten stor
oppenhet for nya fragestillningar, metodisk uppslagsrikedom, ofortrottligt datasam-
lande, 6kande teoretiskt intresse och starke personligt engagemang.
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Scientologi utifran och inifrén:

konfliktytor och paradoxer

Jonas Alwall

Inledning: Att forska om scientologi

Svensk religionssociologi har, dnda sedan starten, intresserat sig inte bara for etable-
rade religidsa rorelser och fenomen utan ocksa for det religiosa filtets mer perifera
delar. Internationellt stricker sig det vetenskapliga studiet av sa kallade nya religidsa
rorelser atskilliga decennier tillbaka, och inom forskningsfiltet publiceras nya rappor-
ter, artiklar och bécker i en imponerande take. En vixande del av denna forskning
har som sitt tema den idag mest omtalade och ifrigasatta av de nya religidsa rorel-
serna: Scientologi-Kyrkan.

Sin stérsta uppmirksamhet moter emellertid denna rérelse inte i vetenskapliga
sammanhang utan i medias rapportering, i dokumentira skildringar och debattin-
lagg. Mediediskursen och den vetenskapliga diskursen skiljer sig som regel patagligt
at. De undersokningar av scientologin — bécker, dokumentirer och reportage — som
vicker mest uppmirksamhet 4r sidana som har en uttalad ambition att "avslgja”
rorelsen. Scientologin ir en starkt omdebatterad rérelse, vilket snabbe blir uppenbart
for alla som soker kunskap om den, och forskaren Mark J. Porrovecchio (2017)
hivdar rentav att de allminna uppfattningarna om scientologin idag 4r mer negativa
dn de nagonsin har varit. Men de negativa uppfattningarna rymmer ocksi en fasci-
nation. Scientologin ir, skulle man kunna siga, en rorelse som manga dlskar act hata.

Givetvis finns det legitima skal att kritiskt granska scientologin, liksom andra re-
ligiosa eller ideologiska rorelser. Helt uppenbart finns det exempel pd att manniskor
har faric illa i scientologirdrelsen, och dessa personers, anhérigas eller stddorganisa-
tioners ritt att ifragasitta religionen utgdr en sjilvklar del av yrerandefriheten i ett
demobkratiskt samhille. Problemet, som ménga forskare har uppfattat det, dr dock att
denna rorelse sd linge, och i s& ménga sammanhang, har beskrivits pé ett si negativt
sdtt att en stravan att betrakta rorelsen mer sakligt i sig misstinkliggors. Det finns,
skulle man kunna siga, en berdringsskrick i friga om scientologin, vilken far till kon-
sekvens att varje intresse for rorelsen — dven ett vetenskapligt sadant — riskerar att
uppfattas som suspekt. Aven den vetenskapliga litteraturen om scientologi ir ibland
pafallande kritisk. Det som skiljer den frin medias “avsldjande” reportage dr dock
som regel en strivan efter en djupare forstielse av scientologi som sammanhang och
livsvirld.

Men inte heller frin en vetenskaplig utgdngspunke dr det alltid helt late act studera
scientologin. Organisationen férenar tv4 till synes motstridiga drag, nimligen act vara
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bide starke utderiktad och samtidigt sluten. Scientologer sprider frikostigt informat-
ion om sin religion, och vid ett besok pa en lokal kyrka méter man ett informations-
center med videopresentationer och litteratur, mer pdkostat och betydligt mer syste-
matiskt uppbyggt dn vad man normalt kan forvinta sig atc hitta hos ett religiost sam-
fund. Det avancerade informationsspridandet ingér i scientologins PR-strategi, dir
odlandet av goda relationer till Hollywoodstjirnor och andra kindisar utgér ett annat
spar (Spaulding & Fermentin, 2017). Samtidigt finns alltsd ocksa slutenheten dir.
Som Donald A. Westbrook, en av de senaste drens mest produktiva scientologifors-
kare (se t ex Westbrook 2019), skriver:

Gaining access to the Church of Scientology is easier said than done. /.../ Scientology and
Scientologists have rarely been treated well in the media, so it is not altogether surprising that
public relations departments within the church might be initially suspicious of would-be
researchers in light of the innumerable times that the church has been “burned” and
disparaged in print, television, film, and social media. (Westbrook, 2020, s. 4).

Aven di man vid kontakter med rorelsen blir vinligt och respektfullt bemétt, infinner
sig ldtt en kinsla av att “det 4r mycket jag inte fir veta”. Hir skulle jag vilja peka pa
tva drag hos scientologin som skulle kunna erbjuda delforklaringar till denna kinsla:
dels en misstinksamhet som foljer av den konfliktfyllda relationen till omvirlden —
en frvirvad attityd av atc aldrig rikeigt kunna veta vilka syften den andra parten har,
precis som scientologer sjilva ofta uppfattar sig bemétta — dels en stark dillit till den
egna organisationens motiv och tillvigagingssitt, inklusive dess hemligheter. Scien-
tologin rymmer en metod och ett idéinnehall som den troende tar del av i en tydligt
strukturerad f6ljd av steg, dir de olika stegen ocksd innebir att nya aspekter av liran
successivt uppenbaras for en. Dirfor rymmer scientologin mycket som inte heller
aktiva scientologer kinner till och heller inte anser att de 67 kiinna till. Genom tilli-
ten till organisationen och dess forvaltande av grundaren L. Ron Hubbards tankar
och skrifter — en aspekt av den “epistemologiska aukroritarism” som Roy Wallis skrev
om i sin numera klassiska scientologistudie 7he Road to Total Freedom (1977) — upp-
ratthalls en icke ifrdgasittande attityd indt och en skepsis utat.

Dagens kraftigt okande tillging till information via olika Internetkillor har dock
gjort det ldttare for forskare att finna material om scientologirérelsen. Westbrook
(2020) kommenterar denna utveckling som att den 8ppnar vigar till ny och fordju-
pad scientologiforskning utifrin ett antal olika aspekeer, sisom:

e L. Ron Hubbards liv och arv.

o Scientologi-Kyrkans sociala och humanitira arbete (som ir en vixande del av
scientologins utdtriktade arbete och, forefaller det, en for manga scientologer
vixande killa dill stolthet 6ver den egna rorelsen; sdrskilt uppmérksammade i
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detta sammanhang ir de sd kallade Vigen till lycka-kampanjerna i ménga lin-
der och de frivilligpastorer som i Scientologi-Kyrkans namn erbjuder hjilp it
nodstillda).

e “Oberoende” scientologi, alltsd anvindandet av scientologitekniker utanfor
det institutionella sammanhang som Scientologi-Kyrkan utgér.

® Och pi ett mer generellt plan: Scientologi-Kyrkans organisation och ledar-
skap, scientologins influenser fran andra religioner och tankesystem, sciento-
logins relationer till andra, religidsa sivil som sekuldra organisationer, frigor
om genus och sexualitet inom scientologin och mycket mer.

Westbrook (2020) konstaterar ocksa, att dven om vissa hinder kvarstdr tycks Scien-
tologi-Kyrkan idag vara mer 8ppen in tidigare for dialog och samarbete med forskare.

Mitt eget vetenskapliga intresse for scientologi — som nyreligios rorelse och populir-
kulturellt fenomen — har sin bakgrund i mitten av 1990-talet. Perioden dd intresset
vicktes var en svar tid for scientologin och andra nya religiosa rorelser i Sverige, en
tid av offentlig kritik och misstinkliggéranden frin massmedia, frin politiskt hall och
dven fran offentliga institutioner, vid sidan om den kritik som linge hade funnits frin
den sa kallade anti-kultrérelsen. I detta sammanhang, och som svar pd vad vi uppfat-
tade som en i stora stycken osaklig debatt, startade jag och en grupp andra forskare,
de flesta av oss di unga, féreningen FINYAR (Forskning och information om nya
religiosa rorelser) i en strivan att frimja opartisk, vetenskaplig forskning och inform-
ationsspridning om nya religiosa rorelser och fenomen.

I en redan polariserad debatt 4r det alltsd svart att som forskare, med ambitionen
att belysa nyandliga rorelser pé ett opartiske sitt, undvika att bli ifragasatt. Jag har blivit
kallad sektapologet” och har, dé det framkom att jag hade kontakt med Scientologi-
Kyrkan, vid mer 4n ett tillfalle blivic misstinkt for att sjilv vara scientolog. Dirfor kan
det finnas skil att hir i korthet beskriva hur jag sjilv uppfattar scientologin.

Som redan har framggtt ser jag scientologin som ett intressant nutida fenomen. Bland
nya religidsa rorelser framstdr den som unik i friga om den offentliga uppmirksamhet
den har fatr och — atminstone sa linge vi héller oss till langvarigt existerande och i
den meningen etablerade” nyreligidsa rorelser — unik genom de kontroverser den
vicker. For mig som forskare med en nyfikenhet pa religiosa fenomen i “marginalen”
— eller helt utanfér det som betraktas som livsiskadningsmissigt normalt i vérc sam-
hille — samt med ett intresse for frigor om religiés mangfald och frihet i ett ming-
kulturellt samhille, blir denna komplexa och motsigelsefulla religidsa rorelse svar att
motstd. Jag har genom dren ocksi haft en god relation till flera personer inom rérel-
sen, som jag har intervjuat eller haft mer informella samtal med, som generést har
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delat med sig av sin tid, sina tankar och sina minnen och som successivt har skat min
forstdelse for scientologins tankevirld. Genom de personliga métena har det blivit
tydlige for mig att scientologin dr en mangfacetterad rorelse, en organisation som,
liksom varje organisation, har ljusa och mérkare drag (de senare har inte fortigits i
dessa samtal, dven om det ocksa varit uppenbart att scientologin fostrar en stark loja-
litet bland sina medlemmar). De flesta av dessa samtal har for mig varit givande, inte
bara pd ett kunskapsmissigt utan ocksa pa ett rent minskligt plan.

Diremot har jag aldrig kiint nigon lockelse frén scientologin som lira eller livsstil.
Min personliga livsaskidning sammanfaller inte alls med scientologins liror. Jag har
métt manga scientologer, men ocksa uttalade kritiker av scientologi, och har respeke
for bada gruppernas utgdngspunkter dven om de alltsd inte dr mina egna. Som for-
skare ser jag det inte som min uppgift att vara vare sig en kritiker eller en forsvarare
av scientologin. Jag inser dock att en sddan utgingspunke forsitter en i ett ibland
besvirligt lige, for s polariserad som debatten om scientologin har blivit framstar ett
sadant forhéllningssite till rorelsen som nidrmast omajlige ace inta. I forhéllande «ill
scientolgi avkrivs man en staindpunket: for eller emot.

For 20 ar sedan bidrog jag i forskningsantologin Gudars och gudinnors dterkomst med
ett kapitel om scientologins ofta polemiska relation ill sin omvirld (Alwall 2000).
Kapitlet behandlade bland annat ngra av de debatter och konflikter som hade om-
girdat Scientologi-Kyrkan under dess da drygt 30-ariga historia i Sverige. Ungefir
vid samma tid genomf6rde jag en serie intervjuer med scientologer i Sverige, inter-
vjuer som handlade om vad som hade foranlett dessa personer att séka sig till och
engagera sig i Scientologi-Kyrkan och, i nigon man, vilka konsekvenser detta hade
haft for deras senare liv. Temat i intervjuerna var alltsd ett annat 4n det jag nu har i
fokus. Dock finns det bersringspunkter, och nir jag har skrivit detta kapitel har jag
haft anledning att g tillbaka till och reflektera 6ver intervjumaterialet, dven om det
inte redovisas hir. Beroringspunkterna handlar om, att f6r den som har valt ett liv
som scientolog finns alltid en medvetenhet om att detta ir ett val som hos andra
vicker bade ifrdgasittanden och oro. Medvetenheten om den konflikt mellan scien-
tologerna och det omgivande samhillet som jag skrev om i texten frdn dr 2000 ir
alltsd i ndgon mén internaliserad i dessa minniskors liv, och de maste pé olika sitt
forhalla sig till detta spianningsforhallande. Jag motte inga ord av hat mot omgiv-
ningen hos de intervjuade scientologerna, men diremot en trotthet och, inte minst,
en kinsla av sorg over att den religidsa tillhorighet man valt métte omgivningens
misstanksamhet och, som intervjupersonerna uppfattade det, var mer eller mindre
konstant missforstddd i samhillet.

Om vi tinker pa grinsytan mellan scientologirorelsen och det omgivande samhillet

som en yta laddad med konflikter vill jag i det foljande forsdka ge en bild av hur
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denna konfliktyta forstds och virderas inifrin rorelsen, av aktiva medlemmar. Fér ate
komma nirmare scientologers egen forstielse av denna konflikt har jag genomfért en
enkitundersdkning med personer aktiva inom scientologirérelsen i Sverige, vars re-
sultat jag dterkommer till efter en kort diskussion om hur det kontroversiella hos
scientologin kan forstds och vad som kidnnetecknar dess uppfattade konflikt med det
omgivande samhillet.

Den kontroversiella scientologin

Med 7scientologin” avser jag i denna text den internationella nyreligidsa rorelse,
grundad av amerikanen L. Ron Hubbard pa 1950-talet, som man pé engelska inom
rorelsen talar om som Scientology eller (som organisation) som The Church of Sciento-
logy. Jag talar alltsd om scientologin som ez rorelse, men ordet — i synnerhet i bestimd
form — ger en delvis missvisande bild eftersom Scientology snarare kan uppfattas som
ett brett nitverk eller en koncern, vilken i sig rymmer ett flertal organisationer och
verksamheter, nira eller mer losligt kopplade till rérelsens “kirna”. Till dessa hor dill
exempel organisationen Narconon, som ignar sig dt drogrehabilitering.

I nyhetsrapporter, dokumentirer och vissa bocker framstills scientologin mycket ne-
gativt, som en extrem, manipulerande och ofta konfrontativ rérelse, men ibland for-
16jligas den ocksa for sin esoteriska tro och praxis. Som exempel: Tom Cruise dr en
minst sagt etablerad filmskddespelare och Hollywoodstjirna, och dartill sikert var
tids mest kinde scientolog. Cruises engagemang inom scientologin féranleder honom
knappast att betraktas som en ond eller farlig minniska, men ddremot framstills han
som scientolog ofta som mirklig eller halvt om halvt galen. Detta ir den andra stere-
otypen vi kan finna i skildringarna av scientologin: att den ir en konstig eller absurd
lira. Medan den forsta stereotypen snarare framstiller rorelsen som ett hot — nigot
av en mork kraft som falskeligen vill framstilla sig sjilv i positiv dager och som pro-
ducerar offer i form av manipulerade medlemmar och fortvivlade anhériga — utgir
alltsd den andra stereotypen fran scientologers trosuppfattningar, vilka beskrivs som
“humbug”, science fiction eller ett mischmasch av religiosa och filosofiska &skddning-
ar himtade fran olika hall.

Fran en sekuldr och vetenskapstroende utgéngspunke framstér scientologin onek-
ligen som annorlunda, och fi som narmar sig scientologin utifrin mer etablerade livs-
dskddningar eller vetenskapliga perspektiv (inklusive sidana som scientologin upp-
enbarligen sjilv har himtat inspiration fran) blir 6vertygade av dess ldrosatser. Till
det problematiska hor ocksd bilden av rérelsens grundare L. Ron Hubbard, som av
rorelsen sjilv framstills som ett universalgeni och nirmast 6verminsklig i produk-
tivitet och insikt, en bild som méinga icke-scientologer bide har ifrdgasatt och aktivt
forsokt peta hal pd (det klassiska exemplet dr hir journalisten Russell Millers bok
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Bare-Faced Messiah (1987)). Det kritikerna méjligen missar ir den funktion berit-
telserna om Hubbard har for de troende som visserligen knappast ifrigasitter sin kyr-
kas officiella bild men som heller inte primirt anvinder den som historisk sanning.
Scientologi-Kyrkans berittelser om Hubbard ska, enligt detta synsitt, lisas som ett
hagiografiskt material, som en “helig biografi” vars syfte, enligt religionshistorikern
Dorthe Refslund Christensen, ir att for de troende fungera inspirerande for det egna
livet och att legitimera deras tro (Refslund Christensen 1997, s. 17).

I antologikapitlet frin 2000 diskuterade jag nigra uppmirksammade exempel pa
konfliktfyllda debatter som hade involverat scientologin, diribland det sa kallade £-
metermdlet frin tidigt 1970-tal, d4 scientologin fortfarande var ett nytt fenomen i
Sverige, ett mal dir Scientologi-Kyrkan hade anklagats for falsk marknadsféring och
som avgjordes till kyrkans nackdel i Marknadsdomstolen. Jag tog ocksé upp det vid
tillfdllet betydligt mer aktuella exemplet fran 1996 med den si kallade ”Scientologi-
bibeln” — publicerandet av upphovsrittsskyddat och, som manga uppfattade det,
mycket suspekt scientologimaterial pd Internet — en process som i slutinden blev
juridiskt framgangsrik for Scientologi-Kyrkan men samtidigt fick den att dra pa sig
mycket negativ medieuppmirksamhet.

Nigra slutsatser om scientologirorelsens relation till omvirlden kunde hir dras,
sasom att rorelsens liror star i ett spinningsfyllt och i vissa avseenden rent fientligt
forhéllande till den etablerade vetenskapen (fiendigt blir det sirskilt i relation till
psykiatri och klinisk psykologi) — vilket utgdr en aspekt av vad som gor den sd
kontroversiell — och att rorelsen 4r beredd att ta hard strid f6r dessa ldror, liksom fér
sina immaterialrittsliga rittigheter. "Den organisation eller enskilda person som vill
bekimpa Scientologin kommer ofrinkomligen att moéta ett hirt motstind”, kunde
jag konstatera (Alwall, 2000, s. 113).

Vill vi fi en tydligare bild av vad som gor scientologin kontroversiell ricker det dock
inte med att titta pa de strider rorelsen har varit inblandad i, i offentlig debatt eller
rittssalar. Man maste dé ocksd titta nirmare pa den litteratur av avhopparberittelser
som har publicerats och som brukar anknytas till i medierapporteringen, ibland i
form av konkreta exempel men ofta som en mer diffus bakgrund, som négot “alla
vet” darfor att s manga berittelser tycks bekrifta det.

Vad ir det dessa tidigare scientologer anklagar rorelsen f6r? Jenny Miscavage Hills
bok Bortom tron: min uppvixt inom scientologin och min dramatiska flykt (2013) be-
rittar, precis som titeln antyder, historien om hur en centralt placerad scientolog
(Jenna Miscavage Hill ir brorsdotter till Scientologi-kyrkans nuvarande ledare David
Miscavage) borjar tvivla pa rérelsen och dess forkunnelse och efter en dramatisk
process limnar den. Hon beridttar en historia om maktmissbruk och psykologiska
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overgrepp inifrdn rorelsen (jimfor Bailey, 2018). Till genren berittelser fran tidigare
medlemmar hor ocksd Mark ’Marty’ Rathbuns bok Memoirs of a Scientology Warrior
(2013). Rathbun var under sin tid som aktiv scientolog en hogt uppsatt medlem i
rorelsens hierarki och ir idag, efter sitt avhopp &r 2004, en av dess hogst profilerade
kritiker. En bok av ett annat slag ir Lawrence Wrights Going Clear Scientology, Hol-
lywood and the Prison of Belief. Wright, som skriver for tidskriften 7he New Yorker,
ir inte tidigare scientolog utan framtrider snarare som grivande reporter. Hans bok
—som ocksd utgdr grunden till en dokumentirserie pd HBO med samma namn — ger
bilden av en rérelse som konsekvent forskonar bilden av sig sjilv och sin historia,
samtidigt som motstindare forfoljs och avhoppare misstankliggdrs. En betydande del
av kritiken i dessa bocker triffar den nuvarande ledaren David Miscavage och hans,
som det framstills, totalitdra ledarskap. Sirskilt viktig framstar denna kritik f6r dem
som har velat bevara sin tro pa scientologin som en i grunden virdefull lira och teknik
(om idn efter L. Ron Hubbards déd 1985, som de menar, successivt férvanskad).
Rathbun 4r en av dessa kritiker, som en ling tid efter avhoppet fortsatte betrakra sig
som en oberoende scientolog. Andra berittelser frin avhoppare dr dock mindre for-
mildrande i sin syn pé rorelsen, som de kdnner sig manipulerade och utnyttjade av.

Scientologins sjilviorstdelse skiljer sig nacurligevis avsevirt frin de kritiska narrativ
som jag har berort hir. Rorelsen ser sig sjilv som en betydande kraft i strivan efter
att forbéttra situationen fér minskligheten och virlden. Tolerant, humanitir och
med en mission att befria mianniskor (individer sivil som samhillen): det kan vara
en kort beskrivning av hur scientologin forstér sig sjilv i férhéllande till omvirlden,
en virld dir scientologer dr aktiva, om dn — som det verkar — ibland i strid med vissa
av dess virderingar och institutioner. Samtidigt skiljer sig detta ocksa frin land till
land, s bilden dr komplex. Att scientologer 4r verksamma i samhillet 4r dock en
viktig poing. Scientologer ir inte bara scientologer. De lever, arbetar och engagerar
sig i samhillet som vem som helst av oss, men de forenar detta vanliga” liv med ett
engagemang i den tro och den rérelse de tillhor, ett engagemang de menar stirker
bade dem sjilva och rorelsen, men ocksa virlden utanfor scientologin.

Genomférandet av enkitundersdkningen

Den enkitundersokning som utgor det empiriska materialet f6r denna text genom-
fordes i oktober 2020. Frigeformuliret formulerades pa bade svenska och engelska
och spreds genom nitverk och epostlistor i Sverige. Sirskilt behjilplig i spridningen
var en kontaktperson péd Scientologi-Kyrkan i Malmé. Jag hade sjilv aldrig tillging
till de personlistor genom vilka linken till enkiten spreds.
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Respondenternas anonymitet skyddades genom anvindandet av enkitverktyget
Sunet Survey, som ir officiellt sanktionerat av svenska universitet och lirositen. Res-
pondenterna fick en link och svarade utan att nigon — inklusive jag sjilv — kunde
veta vem som hade svarat, och inga identifierande uppgifter (personuppgifter) regi-
strerades.

Aven om denna enkit vinde sig till scientologer i Sverige hade jag i samband med
tidigare kontakter med lokala scientologikyrkor forstatt att dessa miljoer rymmer
personer frin minga olika linder och att en enkidt pd enbart svenska dirfor skulle
riskera att missa manga méjliga respondenter. I slutinden var det dock bara fyra per-
soner som besvarade den engelsksprakiga enkiten. En férsiktig tolkning av detta ir
att den pagiende Covid 19-pandemin forhindrade sidana utbyten och att det dirfor
under denna period, pd svensk mark, frimst fanns svenska scientologer som kunde
besvara enkdten. Andra orsaker, sisom en ligre svarsbenigenhet bland icke-svenska
scientologer, dr ocksa tinkbara, men detta blir bara spekulationer. Jag har inte exakt
kunnat éverblicka hur enkiten spreds men vet att det skedde i nagra olika omgangar.
Min forhoppning var att den skulle besvaras av minst 50 personer, och detta antal
uppniddes sedan enkiten legat Sppen i ett par veckor och efter en piminnelseom-
gang. Sammanlagt besvarades enkiten av 53 scientologer: 49 besvarade den svenska
enkitversionen och fyra den engelska.

De tva varianterna av enkiten skapades med syftet att innebérden av frigorna
skulle vara exakt densamma, alltsd att de skulle utgéra raka oversittningar av var-
andra. Sjilvklarc uppstar det dock i sidana sammanhang vissa versittningsproblem.
Aven “rakt” 6versatta formuleringar associeras i viss man olika pa olika sprik, men
sddana Sversittningsproblem Gverskuggar knappast det som i ett enkdtsammanhang
kan vara ett stdrre problem, nimligen att frigeformuleringar tolkas olika av olika
respondenter (oavsett sprk). For att komma till ritta med eventuella oklarheter i
enkitinstrumentet testades detta pd tvd akriva scientologer med olika spréiklig bak-
grund. Syftet med detta test var inte bara att garantera fragornas begriplighet utan
ocks3 att jag, eftersom frigor om scientologins relation till omvirlden skulle kunna
uppfattas som kinsliga, ville forsikra mig om att de inte, pa ett ¢j avsett vis, skulle
uppfattas som provocerande eller alltfor personligt utmanande att svara pa. Genom
att testa enkiten fick jag klart for mig att négra enstaka frigeformuleringar kunde
missuppfattas, vilket foranledde fortydliganden av dessa fragor, men 6verlag fram-
kom det att enkitens fragor uppfattades som forstieliga och meningsfulla. Som ocksa
kommer att framga av svarsredovisningen nedan berérde fragorna i enkiten f6ljande
teman:

e Personliga bakgrundsfragor (friga 1-4).

e Frigor om respondentens relation till och engagemang inom scientologin samt

om personliga relationer till scientologer och icke-scientologer (fraga 5-11).
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e Frigor om hur man uppfattar och forhéller sig omvirldens attityder till scien-
tologin (friga 12-18).
e Frigor om hur man uppfattar scientologins reaktioner pa fientighet utifrin
(fraga 19-20).
e Frigor om framtidsutsikter och forhoppningar rérande scientologins relation
till sin omvirld (fraga 21-22).
I enkiten avstod jag i sd hog grad som mgjlige fran att anviinda mig av en specifik
terminologi forknippad med scientologins liror. Scientologin dr kind for sitt tekniska
sprik — sin jargong, som minga uppfattar det — men enkitresultaten ska kunna kom-
municeras med minniskor med en liten kinnedom om detta sprik och dirfor sig jag
det som viktigt att ha en s neutral terminologi som majligt. Valet av en icke teknisk
terminologi bor ocksa ha tydliggjort for respondenterna att enkiten hade formulerats
av ndgon som inte gjorde ansprak pa att kiinna organisationen inifrin, och som dir-
med inte heller férvintade sig tekniskt formulerade svar.

Resultat av enkitundersokningen

I det f6ljande ges en deskriptiv éverblick dver de kvantitativa resultaten frin enkit-
undersokningen. Enkiten innehéll ocksd fyra 8ppna frigor, vilka jag av utrymmes-
skal hir far hoppa 6ver men hoppas ha mojlighet att aterkomma till i en senare artikel.

Deltagarna i undersikningen — négra bakgrundsdata

I den f6rsta delen av enkiten stilldes ett antal bakgrundsfrigor om de deltagande
respondenterna. Hir framkom att det var en grupp som kénsmissigt var jamnt for-
delad men med en hég medeldlder.

Tabell 1. Kén och alder (Friga 1 och 2) (N = 53).

Koén Frekvens Procent
Man 24 453
Kvinna 29 54,7

Total 53 100,0

Alder
25-34 ar 3 5,7
35-44 ir 7 13,2
45-54 ar 3 5,7
55-64 ar 17 32,1
65-74 ar 21 39,6
75 ar eller ildre 2 3,8

Total 53 100,1

De svarandes medianélder lig runt 60 &r, vilket indirekt ocksa terspeglas i svaren pd
fraga 5 (se nedan), dir hela 68 procent hivdade att de hade varit scientologer i mer
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dn 30 ar. 47 av de svarande (89 %) hade svensk bakgrund och ovriga sex personer
hade annan europeisk bakgrund, i hilften av fallen skandinavisk (fraga 3).

Ingen friga handlade specifikt om utbildning, men diremot stillde jag en friga
om personens yrkesomrade (friga 4). De vanligaste svaren var hir "administration
/ekonomi/juridik”, *forsiljning/marknadsféring”, ”vard av minniskor” och ”I'T/ me-
dia’kommunikation”, alltsi vad som kan betraktas som helt vanliga yrken i vért
samhille. Diremot valde ingen av respondenterna svarsalternativen “vetenskap /hog-
re utbildning” eller ”student”. Ingen av de svarande scientologerna forefaller alltsd
vara aktiv i universitetsvirlden, atminstone inte i en akademisk roll. Atta personer
(15 %) sade sig vara anstillda av Scientologi-Kyrkan. Detta uteslot i sig inte att de
ocksd kunde ha andra arbeten, men det bekriftar ate det bland respondenterna fanns
ett antal personer med ett djupt engagemang i rorelsen.

Hirefter f6ljde ndgra frigor om respondenternas egen relation till scientologin. Den
forsta av dessa (friga 5) avsag hur linge man hade varit (eller betraktat sig sjilv) som
scientolog. Hela 36 personer (67,9 %) svarade hir att de hade varit scientologer i mer
dn 30 4r. Detta resultat speglar den héga medeldldern i enkdten men ocksa att ett
engagemang inom scientologin, sedan det etablerats i ungdomen, kan bli livslangt.
Av resterande personer hade ett klart flertal (elva personer, vilket motsvarar 20,8 %
av samtliga) varit sociologer 5-20 ér.

Friga 7 avsig om dven respondenternas férildrar hade varit “aktiva eller atmin-
stone intresserade av scientologi”? Hir svarade de flesta, 38 personer (71,7 %) nej.
Aven hir visar det sig dock finnas en stark korrelation med friga 5. Bara fem av de
36 respondenter som hade varit scientologer i mer dn 30 &r hade ocksé forildrar som
var scientologer, medan sju av de sammanlagt elva personer som varit scientologer i
5-20 ar ocksa hade forildrar med ett engagemang eller dtminstone intresse for rorel-
sen. Det faktum att majoriteten svarade nej pa frigan siger dirfor antagligen mer om
dessa personers dlder relativt rorelsens tid i Sverige 4n om huruvida ett scientologi-
engagemang “irvs” inom familjen. Det senare verkar alltsd inte vara ovanligt bland
de yngre scientologerna. Om engagemanget inom scientologi drvs mellan generatio-
ner borde detta ocksd framga i relation till ens egna barn. Tabell 2 visar att sa tycks
vara fallet.

Av dessa svar framgar att en stor majoritet av de svarande lever i vad som skulle
kunna betecknas som scientologfamiljer, med savil partners som barn — och i vissa
fall syskon eller andra familjemedlemmar — som liksom de sjdlva ir scientologer. End-
ast mindre 4n en femtedel saknar helt nira anhériga som ar scientologer. Resultatet
ar tydligt och knappast forvinande, med tanke pa familjens centrala roll for att upp-
ritthalla en individs meningssystem. Siffrorna skiljer sig antagligen inte, d&tminstone
inte pé ett avgorande sitt, frin dem vi hade kunnat finna i till exempel et svenske
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frikyrkosamfund. Méjligen ir siffran avseende barnen ind& anmirkningsvire hog,
men vad tabellen sdger 4r att en majoritet av de svarande har dtminstone ez barn som
ar scientolog, inte att detta giller personens samtliga barn.

Tabell 2. Har du familjemedlemmar som ir aktiva inom scientologi? (Fraga 8) (N = 53; avgivna
svar = 87)

Antal avgivna svar Procent av alla svarande
Ja, partner/make/maka 36 67,9
Ja, bror/syster 8 15,1
Ja, barn 30 56,6
Ja, annan 3 5,7
Nej 10 18,9
Total 87 164,2

Av tabellen kan vi emellertid inte dra slutsatsen att de svarande enbart skulle omge
sig med andra scientologer i sina privata liv. Av nista friga framgar atc deras vinkrets

i hég grad ir blandad.
Tabell 3. Dina personliga vinner, da...? (Fraga 9.) (N = 52).
Frekvens Procent

Alla eller de flesta av dem har ocksi
en nira relation till scientologi 12 23,1
En blandning av bida,
vissa ir scientologer, andra inte 37 71,2
Mina personliga vinner dr
huvudsakligen icke-scientologer 3 5,8
Total 52 100,1

Med fraga 11 inleddes en serie frigor som byggde pa Likertskalor, med péstdenden
som respondenterna kunde instimma i eller ta avstdnd frin i olika grad. Svaren pa
denna och de f6ljande liknande frigorna redovisas sorterade efter instimmandegrad
och med medelvirden, inte med den kompletta svarsférdelningen.

I tabell 4 framkommer att respondenterna knyter en oerhort stark tilltro till sci-
entologin som lira och metod. Alla beskriver sitt engagemang inom scientologin som
knutet till en erfarenhet av att “scientologi fungerar” och att man inom scientologin
har hittat svaren pa sina frigor. Dirmed inte sagt att scientologi 4r det enda som gor
livet meningsfullt. Nistan lika manga instimmer ocksa i pastdendet act mycket annat
i livet bidrar till en sidan effeke.

29



Tabell 4. Om den egna synen pd scientologi (Fraga 11) (N = 53).

Vinligen svara pé foljande pastienden genom att markera ett nummer mellan 1 och| Medel-
7 dir 1 innebir att du inte alls héller med och 7 innebir att du hiller med fullstindigt|  virde

”Jag ir scientolog eftersom jag har funnit att scientologi fungerar” 6,9
”Scientologi ger mig en kinsla av fértroende och tillic” 6,5
”Inom scientologin har jag hittat svar pd alla mina fragor” 6,3
”Scientologi ir en del av det som gér mitt liv meningsfulle,

men det finns ménga andra saker som gor det ocksa” 6,3
”Genom scientologin har jag funnit en anledning att engagera

mig i samhillet och med andra minniskor” 6,1
”Jag har jimfort olika religioner och

funnit att scientologi dr den som ir ritt for mig” 5,6
”Jag har aldrig riktigt funderat 6ver hur det skulle vara att inte vara scientolog” 3,0
”Jag dr scientolog frimst pd grund av

den gemenskap och vinskap det erbjuder mig” 2,1
”Som scientolog kinner jag mig ibland avskuren fran samhillet omkring mig” 1,7
”Jag tvivlar ibland p4 att scientologi ar det ritta for mig” 1,1

Varfor dr man dé scientolog? Vad ir det denna lidra och metod ger en? Att scientologin
erbjuder en kinsla av fortroende och tillit” instimmer nistan alla i, men en nistan
lika viktig faktor uppfattas vara att scientologin ger en skil att engagera sig i samhillet
och med andra minniskor. Betydligt firre instimmer i pastiendet att de ir sciento-
loger frimst pa grund av act rorelsen erbjuder “gemenskap och vinskap”. Detta be-
tyder inte att gemenskap och vinskap skulle sakna betydelse, bara att det, som re-
spondenterna sjilva uppfattar det, inte utgor ett centralt skil till att man ir med.

En betydande andel av de tillfrigade instimmer i pastdendet att de i sitt sokande
efter livsmening har haft anledning act jimfora olika religioner och da funnit scien-
tologin vara den bista. Praktiskt taget ingen av dessa respondenter upplever tvivel, en
uppgift som dock ska relateras till enkdtundersékningens urval av mycket aktiva
scientologer.

Scientologin och omvirlden

Efter dessa inledande fragor gick frigorna dver tll act pd olika sitt behandla enkitens
huvudtema: relationen mellan scientologin och dess omvirld. Svaren i tabell 5 visar att
scientologerna ir medvetna om att den allminna attityden till scientologi priglas av
misstinksamhet (exake hilften av de svarande anger detta). En fjirdedel beskriver dock
attityden i mer positiva termer, som “nyfiken men forsiktig”. En sjittedel viljer hir att
svara “annat”, och beskriver i nagra fall en attityd som de uppfattar har blivit mindre
fientlig under de senaste decennierna. En person menar att ordet “reserverad” bittre
motsvarar den attityd han eller hon méter 4n formuleringarna i svarsalternativen.
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Tabell 5. Vad tror du ir den typiska attityden till scientologi bland minniskor i allminhet i ditt

hemland? (Friga 12) (N = 52).

Frekvens Procent
Oppen och positiv 1 1,9
Nyfiken men forsiktig 13 25,0
Misstinksam 26 50,0
Fientlig 3 5,8
Annat 9 17,3
Total 52 100,0

Svaren pa pastdendena i tabell 6 pekar pd tva faktorer som for respondenterna fir
beteckna de negativa attityder man méter som scientolog: okunskap och illvilja. Av

Tabell 6. Om omgivningens attityd och hur man sjilv forhaller sig till den. (Fragal3) (N = 53).

Vinligen svara pa foljande pastaenden genom att markera ett nummer mellan 1 och 7 dir | Medelvirde
1 innebir att du inte alls hiller med och 7 innebir att du haller med fullstindigt.

”Jag tror att mycket av hitskheten mot scientologin

skulle férsvinna om folk bara visste mer om den” 6,6
”Jag lingtar efter den dag dé scientologi inte

lingre beskrivs negativt av media eller i offentlig debatt” 6,5
”Att ge minniskor kunskap om scientologi och dess virde

ir inte bara en fraga for scientologer utan ocksa for lirare, media etc. 6,4
”Scientologi behandlas mycket illa av medierna och andra institutioner i samhillet” 5,8
"Det finns saker inom scientologi som vi borde forklara for minniskor

som misstror oss och, om vi gjorde det, skulle géra dem mer positivt instillda” 5,4
"Jag har tvingats méta férdomar mot scientologi,

dven bland familjemedlemmar eller nira vinner” 5,2
”Det finns manga situationer dir jag inte berittar for folk att jag ir scientolog” 3,9
”Scientologins relation till det omgivande samhillet 4r s bra den kan vara,

med tanke pa att ménga ménniskor knappt vet ndgot om den” 3,5
”Jag triffar ofta minniskor som 4r mycket reserverade

eller till och med ridda fér scientologi” 3,5
”Jag triffar ofta minniskor som ir nyfikna och férdomsfria om scientologi” 3,4
”Jag tycker att klyftan mellan scientologi och det omgivande samhillet

som detta frigeformulir talar om ér alltfér Gverdriven” 3,2
”Om folk forstar att jag dr scientolog ér jag ridd for vad de ska tycka om mig” 1.9
"Det méste finnas ett motstind mellan scientologi och det omgivande

sambhillet eftersom vi representerar si olika ésikter och virderingar” 1,6

dessa faktorer framstir okunskapen hir som den starkaste. Att kunskapen om scien-

tologin behover cka och att, om sa skedde, fiendigheten skulle minska r nigot som
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ndstan alla instimmer helt och héllet i. Att fientligheten skulle vara oundviklig in-
stimmer nidstan ingen i, och svaren antyder ocksd att spridandet av kunskap om
scientologi uppfattas som en meningsfull strivan och nigot man inte bér avsta fran,
trots den uppfattade fiendigheten frin omgivningen (vilken man heller inte vill
overdriva; respondenterna siger sig lika ofta méta “nyfikna och fordomsfria” som
“reserverade eller till och med ridda” personer). Av svaren kan vi emellertid ocksa
konstatera att det uppfattas finnas en mer eller mindre institutionaliserad fientlighet
mot scientologin, hir representerad av media, men respondenterna ser fram emot en
dag di denna fientlighet upphor och uppfattar uppenbarligen en utveckling mot en
minskad fientlighet som mgjlig.

En fjirdedel av respondenterna siger sig, enligt tabell 7, ha varit med om situationer
di deras medlemskap i Scientologi-Kyrkan har drabbat dem genom att de, som de
uppfattar det, har nekats nigot — sisom en anstillning eller ett kontrakt — pa grund
av act de var scientologer. Detta ir en aspekt av den negativa attityden mot sciento-
login som allts har fict kinnbara konsekvenser — minskligt, socialt och dven i vissa
fall ekonomiskt — for dessa personer.

Tabell 7. Har du négonsin upplevt att du nekats nagot viktigt (t.ex. en anstillning eller ett kontrakt)
pa grund av att du var scientolog? (Friga 16) (N = 53).

Frekvens Procent
Ja, i Sverige 13 24,5
Ja, i ett annat land 1 1,9
Nej 39 73,6
Total 53 100,0

Tabell 8 vittnar om de aktiva scientologernas attityder och forhillningssite till den
scienotologikritiska omvirlden. De starkaste instimmandena fir de pastdenden som
siger att den fientliga omvirldens negativa skildringar av rérelsen dr nigot man inte
bor ta till sig och att man storsint bér std 6ver direkta negativa attityder som man
moter (inte bemota hat med hat). Man uttrycker ocksd stort fértroende for sin orga-
nisations ledarskap och dess forméiga att hantera sidana negativa budskap.
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Tabell 8. Om offentlig scientologikritik och hur man sjilv forhéller sig till den. (Fraga 17) (N = 53).

Vinligen svara pa foljande pastdenden genom att markera ett nummer mellan 1 | Medelvirde
och 7 dir 1 innebir att du inte alls hiller med och 7 innebir att du hiller med

fullstindigt.

”Nir folk moter oss med hat bér vi inte svara p& samma sitt” 6,7

”Jag tror att ledarna i min kyrka hanterar kritik och
negativ mediebevakning pé bista mojliga sict” 6,0

”Jag dr medveten om negativ mediebevakning nir det
giller scientologi, men jag liser eller tittar aldrig pa den” 6,0

”Scientologi ir en global rorelse och har funnits i minga ar,
s4 naturligtvis hinder det ibland saker som inte
borde hinda, inom scientologin savil som éverallt annars” 5,7

”Aven om jag blir provocerad av minniskor som sprider
16gner om scientologi, vilkomnar jag konstruktiv
kritik frin minniskor som ir seriésa och vet vad de talar om” 5,6

”Scientologins motstandare ir destruktiva minniskor,

inte 8ppna for dialog och inte att lita p3” 4,0
”Jag har list eller sett negativa saker om scientologi, och det gjorde mig upprérd” 4,0
”Jag tycker att scientologer borde vara mer forstiende

for minniskor som har en negativ syn pa deras tro och utévning” 3,1
”Jag kdnner mig personligen férolimpad av minniskor som frtalar scientologi” 3,1
”Jag kinner ofta att jag behdver forsvara scientologin mot fortal” 29

”Jag har list eller sett negativa saker, och det fick mig att se

pé scientologi pa ett nigot annorlunda sitt” 1,5

En ldgre grad av instimmande fir de pistdenden som visar att respondenterna har
tagit del av, och tagit illa vid sig av, negativa skildringar av scientologin. Att det finns
destruktiva personer som vill skada rérelsen och sprider desinformation om den 4r en
etablerad tanke i scientologins virldsbild, men det brukar ocksa betonas att sddana
personer utgdr en minoritet och att det mer spridda motstindet mot rérelsen snarare
handlar om okunskap.

Tva pastdenden som vittnar om en dppenhet for sjilvkritik dr de som siger att det
inom scientologin ”ibland [hinder] saker som inte borde hinda” och att det finns
konstruktivt kritiska personer “som ir serisa och vet vad de talar om”, tvd pastden-
den som fér en hog grad av instimmanden. Kritik mot scientologin kan alltsd vara
befogad, menar de flesta respondenterna, men i den man den ir uttryck for illvilja
och saknar ett métt av forstaelse for rorelsen undviker man att ta den till sig. Ibland
gor sddan kritik respondenterna upprorda, men for en klar majoritet av dem har si-
dan kritik ingen effekt pé deras egen bild av scientologin.
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Svaren i tabell 9 vittnar om en irritation Sver de scientologer som vént sin tidigare
religion ryggen och det sitt deras berittelser anvinds i media och offentlig debatt.
Det tycks dock inte vara deras avhopp i sig som provocerar mest utan att de, som det
uppfattas, formedlar en bild som inte dr sann for act legitimera sitt beslut att limna
scientologin. Mot detta stir de tidigare scientologer som “har bevarat sin respeke for
kyrkan och dess anhingare”, vilka hir alltsd moter respondenternas igenkidnnande
och, kan man férmoda, respekt.

En ldgre men 4ndd noterbar grad av instimmande fir de péstienden i tabell 9 som
kan uppfattas uttrycka sympati for personer som limnat scientologin.

Tabell 9. Om tidigare medlemmars roll i den offentliga debatten om scientologi. (Fraga 18) (N = 53).

Vinligen svara pi foljande pastdenden genom att markera ett nummer mellan 1 | Medelvirde
och 7 dir 1 innebir att du inte alls héller med och 7 innebir att du haller med
fullstindigt.

"Jag kinner till tidigare scientologer som inte gér det till sin sak att fortala
scientologin utan har bevarat sin respekt for kyrkan och dess anhingare” 5,9

”Bland scientologins motstindare finns tidigare medlemmar som genom att
forvringa sina egna minnen forrider bide sig sjilva och scientologin” 5,3

"Minniskor som kritiserar sin tidigare religion fir bara komma till tals
eftersom de bekriftar de berittelser som media redan har konstruerat” 5,2

"Jag tycker synd om fére detta scientologer vars liv inom scientologin
blev en besvikelse” 4,3

”Aven om de inte dterspeglar mina egna erfarenheter ir jag siker pd att det

kan finnas ndgon sanning i de negativa berittelser som berittas av tidigare

medlemmar” 3,1

Tabell 10 visar respondenternas svar pa en fraga som berdr scientologins egen roll i
konflikten med omvirlden, nirmare bestimt rorelsens “kritik av vissa fenomen i da-
gens virld (t.ex. psykiatri)”. En klar majoritet av respondenterna menar hir act rorel-
sen inte har ndgon anledning att dndra sin kritiska héllning. En knapp fjirdedel av
de svarande menar dock att en mer nyanserad kritik skulle vara en hjilp i kommuni-
kationen med omvirlden, de flesta av dem dock under férutsittningen att scientolo-
gerna “inte kompromissar med [sina] dsikter och virderingar”. Hir finns alltsd en
stark kinsla av att befinna sig pa den sida som har sanningen pé sin sida, men samdi-
digt en uppfattning hos en del av respondenterna att rorelsen sjilv antagligen agerar
otaktiskt — onddigt konfrontativt — i sin skarpa och onyanserade kritik.
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Tabell 10. Om nédgon skulle foresld att scientologin skulle mildra sin kritik av vissa fenomen i
dagens virld (t.ex. psykiatri), tror du att det skulle vara en bra idé? (Fraga 19) (N=53).

Frekvens | Procent

Ja, en mer nyanserad kritik skulle vara till hjilp

for att fA minniskor att forstd vara asikter 5 9,4
Ja, men bara sa linge vi inte kompromissar

med vira dsikter och virderingar 7 13,2
Nej, vi borde std fast. Folk kommer att forstd i sinom tid. 29 54,7
Nej, antagandet att var kritik inte ér tillrickligt balanserad ir fel 12 22,6
Total 53 100,0

Tabell 11 speglar vad scientologerna menar borde vara deras svar i en situation dir
de i en diskussion méter en “fordomsfull, negativ syn” pa rorelsen. Av svaren fram-
kommer vad som fir betraktas som ett ideal for hur scientologer menar att man bor
hantera en sidan situation, nimligen svara pé anklagelserna ”tdlmodigt och utan att
brusa upp”, vilket tre fjirdedelar av respondenterna instimmer i. Den aterstiende
fjirdedelen menar att de borde dra sig ur diskussionen, inte av risk att sjilva tappa
huméret utan for att de inte “tror att den kan leda tll ndgot gott”. Bilden hir 4r act
scientologer ovar sig i ett forhéllningssdtt som de uppfattar som korrekt och som bist
gagnar rorelsens syften, ndmligen att beméta kritik med argument, inte aggressivitet,
allesa forhilla sig lugn och inte tappa huméret, men heller inte ta illa vid sig av dis-
kussionen.

Tabell 11. Om du befinner dig i en diskussion med négon som inte ir scientolog och som uttrycker
en fordomsfull, negativ syn pé scientologi, hur tycker du att du borde hantera den diskussionen?

(Fraga 20) (N = 53).

Frekvens | Procent

Den personens uppfattning skulle gora mig arg,
och jag borde lita hen fa veta vad jag kinner. 0 0,0

Jag skulle ma daligt av det men bér forsoka
att inte lta den personens attityd paverka mig 0 0,0

Jag bér svara pd alla personens anklagelser
tdlmodigt och utan att brusa upp 40 75,5

Om jag frukrade att jag skulle bli svarslos eller tappa huméret
sd borde jag dra mig ur den diskussionen sa snart som majligt 0 0,0

Jag borde dra mig ur den diskussionen
eftersom jag inte tror att den kan leda till nagot gott 13 24,5

Total 53 100,0
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I tabell 12 har vi, slutligen, kommit in pa respondenternas framtidsférvintningar
avseende relationen mellan scientologin och dess omvirld, och det framkommer att
dessa overlag uppfattas som positiva. Genom framfér allt sict utdtriktade, humanitira
arbete gor sig scientologin successivt kind som en positiv kraft i virlden, menar re-
spondenterna. En tid av minskad misstro mot rorelsen dr inom rickhéll, men det
som fortsitter att std i vigen dr okunskap — och kanske ocksd, i ndgon man, brister
hos scientologerna sjilva. Att de sjilva behdver “skirpa sig och bli bittre forebilder”
haller manga i detta material dtminstone delvis med om.

Svaren pd dessa pistdenden vittnar om att frigan om relationen till omvirlden i
hog grad uppfattas ligga i scientologins egna hinder. Bilden kan forindras genom ett
tdlmodigt arbete och, delvis, en forbittrad egen attityd, och férutsitter inte att sddant
“ondskefulla minniskors fortal och forl6jligande” man idag méter forst forsvinner.
Den laga graden av instimmande pd det sistnimnda pastiendet skulle ocksa kunna
forklaras av att det uppfattas vara for starkt formulerat. I sé fall skulle det dterigen
bekrifta iaketagelsen act det dr omgivningens okunskap snarare in illvilja som dessa
scientologer ser som det storsta problemet. Och i att rdda bot pa okunskap ir det
meningsfullt att sjilv vara aktiv.

Tabell 12. Om vad som skulle kriivas for att scientologin en dag ska bli allmint accepterad och inte
misstinkliggjord (Friga 18) (N =53).

Vinligen svara pa foljande pastienden genom att markera ett nummer mellan 1 Medelvirde
och 7 dir 1 innebir att du inte alls hiller med och 7 innebir att du héller
med fullstindigt.

”Pa grund av scientologins utitriktade verksamhet
g g
genom humanitirt arbete och ménniskorittsengagemang

tror jag att den dagen kommer tidigare 4n man kan ana” 6,2

"Den dagen kommer férst nir en mycket storre del av virldens befolkning har
lart sig om den teknologi for minsklig utveckling som scientologin frvaltar” 4.3

For att den dagen ska komma maste scientologerna
sjdlva skirpa sig och bli battre forebilder for minniskor i virlden” 3,9

For mig 4r det inte viktigt om scientologin ér allmint omtycke
eller inte. Jag har min tro och det dr det viktiga” 2,9

"Den dagen kan bara komma nir scientologin inte lingre
ir maltavla for ondskefulla minniskors fértal och f6rljligande” 2,4

P4 grund av de negativa krafter som dominerar denna virld,

ir jag ridd att det kommer att ta ling tid innan den dagen ir hir” 2,3

Sammanfattande diskussion

Bland religiosa rorelser dr det f4 — om ens nigon — som mdter en mer fientlig omvirld
an Scientologi-Kyrkan. Detta bekriftas av bide forskningen och det sitt pd vilket
denna rérelse beméts i media och offentlig debatt.
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Det redovisade enkidtmaterialet visar hur aktiva svenska scientologer forhiller sig
till denna verklighet. En forsta friga vi hir kan stilla 4r: Delar dessa scientologer
bilden av rorelsens negativa relation till omvirlden? Mitt forsiktiga svar pa denna
fraga blir: ja, men 4nda inte fullt ut. Atc vara scientolog ir att befinna sig i ett me-
ningssammanhang dir betoningen ligger pa rorelsens framgingar och hur den nir ut
i virlden. Att man ocksa befinner sig i en djupt polemisk relation till denna omvirld
dr nagot man ir medveten om och pa olika sitt forhaller sig till, men det maste inda
samtidigt framstd som en anomali.

Som den vikrtigaste forklaringen till denna anomali framstir omgivningens okun-
skap. Det ir alltsd inte, frin rorelsens perspektiv, primirt utifrin onda motiv som
scientologin kritiseras utan mer utifrin att kunskapen om dess bedrifter inte har ndcc
ut till en bredare omgivning. Samtidigt finns, som man uppfattar det, desinforma-
tionen dir, och det 4r sirskilt medias fel att den sprids. Andra aktérer — sdsom utbild-
ningsaktorer pa olika nivder — bir hir inte samma skuld, men de har ind4 ett ansvar
for situationen och borde hantera detta ansvar pa ett bitere sitt.

Att vara scientolog dr, normalt sett, att ha en stark tilltro till sin egen organisation
och dess ledarskap. Det ir ju organisationen och dess ledare som férvaltar och forsva-
rar det som ses som kirnan och det stora virdet inom scientologin: L. Ron Hubbards
liror och de livsférbittrande metoder han utvecklade. Att kritiken mot rérelsen i si
hég grad triffar just rorelsens ledarskap ér ett faktum som det finns anledning att tro
att enskilda medlemmar “skyddas” fran, dels indirekt genom att den information de
tar del av i hog grad ér filtrerad genom rorelsen sjilv, men kanske ocksa mer direke
genom att medlemmar misstror och dérfor aktivt véljer bort informationskallor ut-
anfor rorelsen, dven om de skulle ha tillgang till dem. Det 4r ju inte bara omgivningen
som har tillging till negativa skildringar; sidana ir tillgingliga dven for scientologer,
om de skulle vilja att ta del av dem.

En sirskilt negativ plats i scientologins universum upptas av de hogprofilerade
avhopparna, vars kritiska berittelser fir ett sirskilt genomslag hos omvirlden dirfor
att de uppfattas kunna avsléja “sanningar inifran”. Enkiten bekriftar scientologernas
negativa attityd till sidana personer, men den tycks ocksi visa att scientologin som
rorelse inte bor betraktas som generellt kritikresistent. Frigorna om av vem och med
vilka motiv kritik framfors blir hir viktiga. Det finns, uppenbarligen, kritiska roster
som uppfattas virda att lyssna pa, och det finns bland scientologer ocksd utrymme
for sjilvkritik. Ddrmed finns ocksé en grundliggande forutsittning for dialog, dven
om mycket 6msesidig misstro antagligen forst ocksd méste dvervinnas. Min egen
forstaelse ir att forskningen hir kan spela en konstruktiv roll, s linge dess strivan ir
opartisk och i den man den lyckas uppritthilla bidda sidors fortroende. Kanske har
scientologerna i denna studie ritt — och Porrovecchio (2017) fel — i sin bild av
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relationen mellan scientologin och dess omvirld som idag nigot mindre laddad in
den tidigare har varit. Detta skulle i sé fall ocksa tala for en 6kad méjlighet till dialog.

Slutligen bor vi i denna diskussion vara medvetna om att scientologin — som me-
ningssystem och metod — i praktiken har sitt huvudsakliga fokus pa individuell ut-
veckling. Det dr, menar jag, dirfor i grund och botten frigan om metodens uppfat-
tade anvindbarhet som blir avgdrande for scientologins framgangar respektive miss-
lyckanden i virlden. Relationen till omvérlden ma vara en viktig friga f6r Scientologi-
Kyrkan, men endast i den mén denna relation utgér forutsittning for ate (lite foren-
klat uttryckt) sprida metoden. Utifran andra perspektiv ter sig frigan antagligen be-
tydligt mer sekundir for rorelsen.

Scientologins individuella utgdngspunkt rymmer emellertid ocksi en forstdelse av
hur allt i tillvaron flitas samman. Som avslutning pa detta kapitel, och som en bild
av den starka tilltro en aktiv scientolog knyter till sin ldra, citerar jag hir en av
deltagarna i enkétstudien:

Scientologi ir liran och kunskap om livet. Det innebir f6r mig att den kunskapen finns med
iallt som innefattar minsklig aktivitet i alla dess former, ex, fér mig sjilv, familjen, de grupper
som jag dr med i och som finns rent allmint, minskligheten, djur och natur, det materiella,
andliga och allt diremellan.
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En kyrka i forandring
Jonas Bromander

Ar 2000 gick Svenska kyrkan och staten skilda viigar. Ibland beskrivs det som ett
avslutat dktenskap efter nirmare 500 ér. I saklig mening var det mer av en riteslig
reglering 4n en religids eller ideologisk. (Edqvist 2000) Staten och Svenska kyrkan
hade under ling tid dansat pardans men nu skulle Sverige inte lingre ha en av staten
sanktionerad religion. Genom detta beslut fick béde stat och kyrka vidgade frihets-
grader i forhéllande till sina olika ansvarsomriden. Men fortsatt 4n i dag finns en
sirlagstiftning om Svenska kyrkan, vilken 4r ett tecken pa att separationen inte blivit
total (Lagen Om Svenska kyrkan) Tack vare sin infrastruktur, med tickning 6ver
hela landet, vilken i sig ar lagstadgat, har ocksa Svenska kyrkan fitt det statliga upp-
draget att ansvara for landets begravningsverksamhet. Undantag frin detca giller i
Stockholms kommun och Trands kommun. Icke forty har organisationen Svenska
kyrkan forindrats under de 20 ir som gitt sedan separationen tridde i kraft.

Jag vill i det f6ljande teckna en allmin bild av Svenska kyrkans utveckling de senaste
20 éren, som vi kinner den utifrdn Svenska kyrkans egen statistik. Sammantaget ut-
gor analysen en genomgéng av den kyrkliga sedens utveckling inom Svenska kyrkan.
Att jag skriver inom Svenska kyrkan har tva baringspunkter. Att beskriva den kyrkliga
seden till sin helhet hade krivt att dven andra samfund beaktades i analysen. Hir
giller det alltsd utvecklingen inom Svenska kyrkan. Alla analystal relateras till aktuella
medlemstal. Genom detta angreppssitt erhalls forindringsmagnituden inom organi-
sationen som sidan. Den typen av analys forhiller sig relative opaverkad av Sveriges
kraftiga befolkningsokning pa grund av invandring, eftersom de flesta invandrargrup-
per inte i forsta hand s6ker sig till just Svenska kyrkan.

1958 skrev Berndt Gustafsson boken Svensk kyrkogeografi. En nyutgiva kom 1971.
Berndt lokaliserar tre kyrkligt intressanta regioner. Han bendmner dem 1) der kyrkligt
aktiva Gotaland, 2) det medelmattigt kyrkliga Norrland och 3) det okyrkliga Svealand.
I detta kapitels avslutning kommer jag att anknyta till Berndts studie for att utrona
om det fortsatt ir relevant att diskutera i termer av dessa regioner. Den kyrkliga se-
dens verksamhetsomraden har dock utvecklats sedan bdde 1957 och 1971. Det dr en
naturlig del av den kyrkliga sedens férindring och kommer att beaktas i analysen.

Mitperioden i foreliggande kapitel stricker sig fran 1995-2018 och all data dr him-
tad frin Svenska kyrkans statistikdatabas. Det handlar alltsd om ett antal ar innan
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relationsforindringen mellan kyrka och stat och fram till nu, eller s lingt det finns
tillganglig statistik.

Utgingspunkten for analysen bottnar i Svenska kyrkans egen forstaelse av sitt
uppdrag. Uppslutningen kring detta uppdrag definierar den kyrkliga sedens styrka. I
Kyrkoordningen kan man lisa om forsamlingens uppgift: “att minniskor skall komma
till tro pa Kristus och leva i tro, en kristen gemenskap skapas och fordjupas, Guds rike
utbredas och skapelsen dterupprittas.” Dessutom tydliggdr den att uppdraget ska ge-
nomforas med hjilp av gudstjinst, undervisning, diakoni och mission. Den inbodrdes
relationen mellan dessa fyra delar 4r inte i alla stycken helt enkel att f6rstd. En tolk-
ning kan vara att missionen ir malet, nimligen att gora evangeliet kiint och f4 fler att
komma till tro. Gudstjiinst, undervisning och diakoni ir diremot de verktyg man inom
organisationen har att anviinda for att na sict mél. Uppslutningen kring kyrkans guds-
tjanst, undervisning och diakoni kan sledes siga spegla den kyrkliga sedens inrike-
ning och omfattning. Fér dessa tre omraden finns dven statistik samlad i Svenska
kyrkans statistikdatabas.

Féljande kapitel avser att analysera de variabler i Svenska kyrkans statistikdatabas som
pa ett direke site dr kopplade till Svenska kyrkans gudstjinster, undervisning och dia-
koni. Utdver detta kommer jag att sitta fokus pd de demografiska rorelser som sker
inom organisationen Svenska kyrkan, vilka relaterar till medlemskapet. I vid mening
menar jag att viljan att std som medlem i en organisation i hog grad speglar graden
av sympati.

Demografiska forandringar

Utvecklingen av férhillandet mellan antalet medlemmar i Svenska kyrkan och befolk-
ningens storlek indikerar hur organisationens roll i samhillet férindras. Det fanns en
tid da det inte var mer 4n undantag som stod utanfor en tillhérigher ill Svenska kyr-
kan. Act helt std utan religionstillhérighet var inte lagligt forran 1951. Direfter var man
fri att tillhora vilken religion som helst alternativt helt std utanfor religionstillhérighet.
Trots detta var s& manga som 95 procent av befolkningen tillhoriga Svenska kyrkan sa
sent som1970. Nistan alla hade valt att std kvar som medlemmar trots att man haft 20
&r pa sig att limna. Den automatiska anslutningsprocessen, vilken innebar act nyfodda
barn till medlemmar blev medlemmar utan nagot aktivt beslut, bidrog naturligtvis till
det hoga inflodet av nya medlemmar. I dag krivs att fordldrarna viljer ate lata dopa sitt
barn fér ate det ska bli medlem.

Det dr numera snarare regel in undantag att organisationer minskar i medlemstal.
De stora folkrorelserna har tappat mark, dven om de i en internationell jimférelse
fortfarande ir stora. Sedan 1990 har de politiska partierna forlorat nistan hilften av
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sina medlemmar och de fackliga organisationerna och frikyrkorna gar i samma rike-
ning. Aven andra organisationer, som idrotts- och friluftsorganisationer upplever
sjunkande medlemstal. Det tycks som om formen att lita sig organiseras tappar mark.

(Bromander & Jonsson 2018)
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Diagram 1. Befolkningsutvecklingen i Sverige och medlemsutvecklingen i Svenska kyrkan 1996-2018.

Pa motsvarande sitt har Svenska kyrkan slagit in pa en vig med en relativt omfat-
tande medlemsminskning. Tappet har skett parallellt med att den svenska befolk-
ningen 6kat i storlek. Detta har inte minst skett genom en dkad invandring. Invand-
ringen leder visserligen inte till atc kyrkan forlorar medlemmar, men den bidrar starke
till en relativ minskning av andelen kyrkotillhoriga. Diagram 1 speglar med hur mén-
ga individer befolkningen och Svenska kyrkans medlemstal har férindrats sedan
1995. Noterbart ir att bdda processerna har accelererat éver tid.

Folkmingden har under mitperioden okat med 1378 650 individer. Antalet
kyrkomedlemmar har diremot minskat med 1 701 952 individer. D4 (1995) var med-
lemstalet 86 procent av befolkningen och vid slutet av 2018 landade det pa 57 procent.
Det handlar siledes om en nedging pd 30 procentenheter pi mindre dn 25 ar.

Medlemsutvecklingen i Svenska kyrkan drivs pd av flera av varandra delvis obero-
ende faktorer. Minskningen orsakas bide av att vissa medlemmar avlider och att andra
viljer att uttrdda. De processerna kompenseras dock till viss del av att nyfodda barn
déps och dirigenom blir medlemmar samc att dldre personer aktivt véljer att intrida.
For enskilda forsamlingar paverkas ocksa medlemsutvecklingen av flyttstrémmarna.
Vissa forsamlingar, sirskilt i de expansiva storstadsregionerna, fir nya medlemmar 4r-
ligen genom en hogre inflyttning dn utflytening. Andra forlorar medlemmar genom en
storre ut- dn inflytening. For Svenska kyrkan som helhet utgor dock dessa flyttprocesser
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i princip ett nollsummespel. Alla som flyttar ur en férsamling flytear helt enkelt in i en
annan. Undantaget dr de medlemmar som flyttar utomlands. Dessa utgér dock en
marginell del av totalen och beaktas inte i detta kapitel. Diagram 2 redovisar utveckl-
ingen for de forindringskomponenter som ir av betydelse for Svenska kyrkans med-
lemsutveckling totalt sett.

De tva kurvor som befinner sig 6ver nollstrecket och siledes ger ett medlems-
tillskott utgors av de nyfédda individer som vid arets slut 4r medlemmar, det vill siga
de doépta, samrt de over 15 &r som aktivt begirt intride. Den forsta av dessa kurvor
haller sig pd en relativt jimn nivd under mitperioden. Noterbar dr den kraftiga
dippen mellan 1995 och 1996, men den handlar om de nya medlemsregler som
infordes 1996. De aktiva intridena har diremot okat en aning, men dessa star inte
alls i paritet med de tvd minuskomponenterna. Den mest drivande faktorn for
medlemsminskningen 4r dodsfallen. I forsta hand sker dessa i de ovre alders-
segmenten och nivin kompenseras inte genom infldde bland de yngsta nydépta.
Framgent kommer dédligheten sannolike act bli dn viktigare, eftersom organisationen
har ménga medlemmar i den stora 40-talistgenerationen. Det kommer ytterligare att
driva p& medlemsminskningen.
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Diagram 2. Forindringskomponenter.
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Den komponent som diskuterats mest inom Svenska kyrkan under mitperioden ir
dock uttridena. Sedan slutet av 1990-talet har dessa blivit betydligt fler &n de var
tidigare. Totalt har 1 250 864 begirt uttride sedan 1995. Monstret for uttridena ir
dock mer hackigt 4n for andra komponenter. Man kan tala i termer av att vissa ar
varit mer uttrideskritiska in andra. Till viss del handlar det om ar nir det hallits
kyrkoval: 2001, 2005, 2009, 2013 och 2017. Kyrkovalet driver siledes pa uttrides-
benigenheten hos ganska manga kyrkomedlemmar. Det ir rimligt eftersom hela val-
manskaren under dessa ir konfronteras med Svenska kyrkan genom att man uppma-
nas att rosta. Aven 2004 och 2016 sticker ut som hogintensiva uttridesar. Den 28
oktober 2004 bedrev Aftonbladet en “kampanj” som uppmanade till kyrkouttride.
Lopsedlar ver hela landet informerade om att det fanns tusenlappar att tjina pa att
limna Svenska kyrkan. I tidningen fanns dven en uttridesblankett lisaren kunde
skicka till sin férsamling, vilken sannolikt underldttade processen. Enligt kyrkobok-
foringssystemet (KBok2004) skedde stora delar av det drets uttriden under och direkt
efter just den 28 oktober. Ar 2016 var Svenska kyrkan mal for tva av varandra obe-
roende mediala granskningar, vilka dock sammanfoll i tid. Den hir gingen var det
Ekot och Uppdrag granskning som fick stort genomslag f6r manniskors uttridesbena-
genhet. (Bromander & Jonsson 2018)

Studier har visat att det stora flertalet som limnar Svenska kyrkan gér det med
motivet att de inte tror pA Gud. Man vill helt enkelt inte vara en del av en trosge-
menskap d4 man sjilv inte dr troende. (Bromander & Jonsson 2018), mediala gransk-
ningar eller andra hindelser som paminner om kyrkomedlemskapet blir siledes till
katalysatorer for kyrkouttridet.

En i befolkningen allt mindre medlemskar vittnar om en organisation som far allt
svagare samhillelig relevans och betydelse. Successivt sker alltsd ett avstindstagande
mellan de breda befolkningslagren och Svenska kyrkan. Sammantaget kan man alltsa
konstatera att Svenska kyrkan under mitperioden forsvagat sin breda folkliga férank-
ring i det svenska samhillet. Allt annat konstant kommer en majoritet av befolk-
ningen att std utanfor tillhorighet dll Svenska kyrkan inom ett fital &r.

Gudstjanstseden

Sannolike skulle nog ménga som lever sina liv i den kyrkliga sfiren mena att gudstjins-
ten dr det viktigaste kyrkan har act erbjuda. Nir Berndt Gustavsson gjorde sin studie
1957 var det hdgmissan och nattvardsfirandet som utgjorde mitvariabler. Det ir ofta
i gudstjansten de kristna knyter sig samman med varandra, de bibliska berittelserna
och de som ska komma efter. P4 detta sitt kan gudstjinsten pa samma ging hirbargera
didd, nutid och framtid. Frigan 4r dock om gudstjinstseden ndgonsin varit sirskilt
stark i Sverige. I november 1927 genomf6rde Dagens Nyheter en stor studie om kyrk-
samheten i Sverige. P4 forsta sidan den 4 februari 1928 kunde man ldsa att "Endast
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Bohuslinningen trotsade vidrets makter for att ta sig till kyrkan.” Ungefir 5 procent
av befolkningen hade deltagit i gudstjinst under november ménad. Diligt vider eller
inte, men det var langt kvar till att kyrksamheten skulle nd en majoritet av befolk-
ningen. Tvekldst 4r dock gudstjansten central gillande Svenska kyrkans sjilvbild. Om
det vittnar inte minst debatten om 2018 drs Kyrkohandbok. Den gick sirskilt att folja
i media under 20162018, inte minst i Kyrkans tidning men éven i stérre media som
Dagens Nyheter. Den nya handboken togs i bruk pingstdagen 2018. Dock riknades
statistiken enligt den gamla ordningen under hela 2018. Dirfor stors inte de tidsserier
som redovisas i detta sammanhang av férindringen.

Enligt den kyrkohandbok som gillt f6r mitperioden delades gudstjinsterna in i ka-
tegorierna huvudgudstjinster, andra typer av gudstjinster och gudstjinster vid kyrkliga
handlingar. Huvudgudstjinsten 4r normalt séndagens gudstjdnst som i princip sker
en ging per vecka i varje férsamling. Gudstjanster vid kyrkliga handlingar utgérs av
de separata gudstjinster som sker vid dop, konfirmation, vigsel och begravning.
Andra typer av gudstjinster kan utgdras av till exempel tema- och musikgudstjinster.
Diagram 3 redogor for hur gudstjanstdeltagandet forindrats sedan 1995. Fér guds-
janster vid kyrkliga handlingar sirredovisas varje typ av gudstjinst. Det motiveras av
att de alla har en specifik sirart och i hog grad paverkas av det demografiska underla-
get. Dopen péverkas av hur minga som fods och begravningarna av antalet avlidna.

Diagrammet ger en ganska god bild av hur gudstjinstseden utvecklats sedan 1995.
I allt visentligt har den varit neditgiende. 1995 genomfordes 22,6 miljoner guds-
tjinstbesok. Ar 2018 var motsvarande siffra 14 miljoner. Det innebir en minskning
pa 38 procent. For de stora forindringstalen bidrar bide huvudgudstjinsten och de
andra typerna av gudstjinst starkt. Besdken vid de kyrkliga handlingarna héller sig
pa en klart ligre och i flera fall mer stabil niva. Visserligen har beséken vid konfir-
mationsgudstjinster halverats under perioden, men deras bidrag till totalen ir inte
sarskilt stort. Besoken vid dopgudstjinster har dock 6kat med 11 procent, men dven
dessa dr f4 jaimfdrt med totalen.

Noterbart ir att besoken vid de kyrkliga handlingarna successivt stirkts i forhal-
lande till huvudgudstjinster och andra typer av gudstjinster. 1995 utgjorde besdken
vid dessa 26 procent av de totala antalet gudstjinstbesok, medan de uppgick till 35
procent av totalen 2018. Huvudgudstjinsten har diremot sjunkit frin 33 procent av
de totala gudstjinstbesdken till 28 procent 2018. Denna utveckling ir intressant di
den indikerar att gudstjdnstseden rér sig i en riktning ddr man tidigare uppritthallit
en vana medan det nu 4r de egna hégtiderna som prioriteras.
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Diagram 3. Gudstjinstdelragande 1995-2018.

Sedan 1995 har antalet férsamlingssammanliggningar varit manga inom Svenska
kyrkan. I slutet av 1990-talet var organisationen indelad i totalt cirka 2 500 forsam-
lingar. I dag ér det antalet nere i ungefar 1400. Den utvecklingen har bidragit till att
utbudet av gudstjinster har minskat under mitperioden. Vissetligen orsakar forsam-

Tabell 1. Utveckling av gudstjinstdeltagande och gudstjinstutbud 1995-2018.

Utveckling besék 1995-2018 | Utveckling utbud 1995-2018
Huvudgudstjinster -46 % -35 %
Andra gudstjinster -43 % -20 %
Dopgudstjinster 11 % 3 %
Konfirmationsgudstjinster -49 % -53 %
Vigselgudstjanster -35 % -26 %
Begravningsgudstjinster -9 % -15%
Total -36 % -10 %

lingssammanldggningarna frimst en minskning av antalet huvudgudstjinster, ef-
tersom det endast firas en sidan per férsamling och vecka. Men dven andra typer av
gudstjdnster har f6ljt med i sttémmen. Medan forsamlingarna minskat med 44 pro-
cent i antal har utbudet av huvudgudstjinster minskat med i det sammanhanget ringa
35 procent. Det framgar av Tabell 1, vilken redovisar forindringen av antalet guds-
tjanstbesok och gudstjinstutbud mellan aren 1995-2018. Att utbudet av huvudguds-
tjanster inte minskat i paritet med forsamlingsantalets minskning, forklaras sannolike
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av att gudstjanstutbudets minskning férekommit vissa forsamlingssammanlidggning-
ar. Vikande gudstjinstbesok leder till sammanlysta gudstjinster, vilka i sin tur gene-
rerar sammanliggningar. Gudstjinstsedens utveckling férekommer siledes forsam-
lingsorganisationen

Noterbart dr dock att besoken (ej utbudet) vid huvudgudstjanst har minskat i samma
takt som forsamlingarna lagts ner (44 procent vs 46 procent). Utbudet av andra typer av
gudstjinster har ocksd minskat i langsammare takt 4n deltagandet, vilket gitt ner med
43 procent sedan 1995. Med detta kan man pé goda grunder hivda att det yteerligare
tunnas ut i kyrkbinkarna. Den gudstjianst som minskat mest giller dock for konfirmat-
ionerna. Dir har det skett en halvering av savil utbud som besok. For vigselgudstjins-
terna rader en storre besoksminskning dn utbudsminskning. (35 procent vs 26 procent).
Magjligen signalerar det en trend som visar att det i dag firas fler smaskaliga bréllop i
Svenska kyrkan. Fér dopen ar det annorlunda. Utbudet av dopgudstjanster haller sig pa
samma nivd som 1995 (+ 3 procent), medan besoken vid dessa tillfillen markant har
okat. Detta speglar sannolikt en delvis ny trend gillande familjebildningen dir dopet
haller pa att etablera sig som en allt viktigare arena for familjer att manifestera sig som
en enhet. Detta ir logiskt. Vigslarna har totalt sett minskat i antal, savil de kyrkliga som
de borgerliga. D4 6ppnar sig en ny majlig yta for familjeritualisering i samband med att
duminstone, nir det forsta barnet fods dven dops. Begravningarna héller stillningarna
relativt vil, men hir kommer utbudet att minska i take med att medlemstalet sjunker i
de dldre alderssegmenten, dir dédligheten dr som storst.

Kyrkliga handlingar

Svenska kyrkans uppdrag att bedriva gudstjinst, undervisning och mission samman-
faller ofta i de kyrkliga handlingarna. Inom ramen for dessa handlingar sker alltid en
gudstjinst, men dven undervisning och mission ir birande element vid dessa tillfil-
len. Fér minniskor i vid mening utgor ocksi de kyrkliga handlingarna den mest upp-
skattade delen av Svenska kyrkans liv och girning. Hela 70 procent av kyrkomed-
lemmarna deltar ndgon ging under ett ér vid en kyrklig handling. (Bromander 2011)
I foregiende avsnitt konstaterades ocksd att besoken vid de kyrkliga handlingarna
okat i proportion till andra gudstjinstbesok. Begravningarna har hallit stillningarna
allra bist och landar fortfarande pa 6ver 90 procent. Det innebir att en minoritet av
kyrkans avlidna medlemmar inte fir en begravning enligt Svenska kyrkans ordning.
Sedan 2004 (vilket var ett toppar) har det dock skett en successiv minskning av de
svenskkyrkliga begravningarna. Utvecklingen kan vara ett uttryck for att borgerlig
begravning dven ordnas for kyrkomedlemmar i hégre grad nu 4n tidigare. Men det
kan ocksd vara ett uttryck for atc fler i dag viljer si kallad direks kremering. Det ir en
enkel metod for gravsittning utan ceremoni. Enligt horsigen har jag forstace att dessa
blivit allt vanligare.
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Diagram 4. Utveckling av kyrkliga handlingar.

Orsakerna kan bade vara att fler i dag avlider i ensamhet alternative ate det 4r svarare
i dag att samla de anhériga vid samma tid och plats.

Redan i féregiende avsnitt konstaterades att vigslarna blivit firre, men hir gir det
dven att konstatera att de svenskkyrkliga vigslarna i forhéllande till samtliga vigslar
under mitperioden forlorat sin stillning som den viktiga riten f6r att manifestera
dktenskapet mellan w3 personer. Eftersom manga idag ocksa lever tillsammans utan
att gifta sig 4r den tendensen in starkare.

Diagram 4 redovisar ett gemensamt konfirmandtal f6r bdde pojkar och flickor. Det
ar dock betydligt fler av flickorna som konfirmeras 4n pojkarna. Skillnaden ir pd
drygt 15 procentenheter. Den skillnaden har etablerats dock innan mitperiodens
borjan. Ar 2011 6kar talen for bada kénen. Det ir dock en effekt av de nya med-
lemsreglerna som tridde ikraft 1996. De som foddes/déptes 1996 ir i konfirmand-
dlder 2011. Konfirmandkullarna innan dess blev medlemmar genom sina forildrars
medlemskap. P4 detta sdtt blev basen f6r nyckeltalet mindre och talet i sig sjilv hogre.
Uppgangen ir saledes inte ett tecken pa ungdomarnas 6kande intresse for konfirma-
tionen. Trenden dr dock vildigt tydlig sdvil fore som efter 2011, den ir klart neddcgi-
ende och 2018 var till och med nivin for sévil pojkar som flickor ligre dn de var
2010. Detta trots att basen for talet successivt sjunker genom vikande doptal.
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Doptalen ligger relativt hogt men visar pa en stadig nedgang. Att kurvan startar forst
20006 beror pé att det var det forsta dret som antalet fodda med en kyrkotillhérig fordlder
finns registrerade i kyrkobokforingssystemet. Minskningen pa nirmare 20
procentenheter for den korta mitperioden dr dock anmirkningsvird. Mahinda noterar
nigon att dessa doptal ir ndgot ligre d4n vad man pi Svenska kyrkans nationella niva
redovisar pa hemsidan (www.svenskakyrkan.se/ statistik). Det beror pé att den nationella
nivin summerar alla dépta (barn, de som déps vid konfirmation och dépta som vuxna)
och relaterar dem till de nyfédda med en kyrkotillhérig forilder. I detta kapitel beaktas
endast barndopen. Det gor att talet i detta fall dalar med cirka 4 procentenheter.

Normalt sker det ett dop vid respektive dopgudstjinst, men nir det giller just
doptalen korresponderar de inte helt med dopgudstjinsternas antal. Det genomfors
helt enkelt fler barndop 4n vad som registreras som dopgudstjinster. Totalt doptes
cirka 43 000 barn enligt Svenska kyrkans ordning 2018. Men motsvarande guds-
tjanster var enbart 40 000. Det innebir att 86 procent av dopen sker inom ramen for
en dopgudstjinst medan 14 procent sker inom ramen f6r annan gudstjinst. Dia-
gram 5 redovisar hur andelarna f6rskjutits sedan 1995.

Dopseden har alltsi inte bara avtagit i popularitet, dess manifestering har ocksa
forskjutits frin atc ha varit en angelidgenhet for hela forsamlingen dill ate bli en privat
fraga for den ndrmaste familjen och vdnnerna. 1995 skedde en majoritet av dopen
fortfarande inom ramen f6r en av férsamlingens ordinarie gudstjinster. Numera ir
det mer regel 4n undantag att dopet dger rum i en egen gudstjinst.
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Diagram 5. Andel dipta inom ramen for dopgudstjinst.
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Aven om de kyrkliga handlingarna fortsatt kan sigas beréra relativt minga i den
Svenska befolkningen, sker det successivt ett mirkbart tapp. I detta ssammanhang 4r
det sdrskilt intressant att nedgingen ir tydlig ocksd bland kyrkans egna medlemmar.
Ser man enbart till den grupp som blivit medlemmar genom férildrarnas aktiva val
att lita dem dopas, ir monstret detsamma. I stort dr det 4nnu bara konfirmandtalen
som léter sig analyseras pd ett sidant sitt att det segmentet kan isoleras. Men den
trenden ir lika tydligt nedatgiende som andra. Nu bérjar dessa (de som konfirmerats
fran och med 2011) komma in i en alder dir de fir barn och kanske gifter sig. Saledes
blir det intressant att flja utvecklingen i framtida studier av detta fenomen. Inget i
dag talar dock for att trenden av vikande doptal, vigslar eller begravningar inom
Svenska kyrkan ska komma att brytas i nirtid.

Diakoni

Svenska kyrkans diakoni har hittills varit relativt fri frin statistisk analys. Enskilda
studier har genomférts, men det har linge saknats serier som mojliggjort att félja den
diakonala utvecklingen 6ver tid. Innan relationsforindringen mellan kyrka och stat
(1996-1997) gjorde Svenska kyrkans forskningssekretariat et forsok atc kartligga
diakonins omfattning och inriktning for att inkorporera den i Svenska kyrkans sta-
tistik. Forsdket métte stort motstind, inte minst frin landets diakoner. Dirfor lades
mitningen ner.

I samband med relationsférindringen mellan kyrka och stat forindrades diako-
nins och diakonernas roll inom Svenska kyrkan. Bland annat relationsférindringen
och det faktum att diakonerna frigjordes frin diakoniinstitutionerna. Frin och med
2000 vigdes diakonerna inom respektive stift, i stillet fér diakoniinstitutionen. Dess-
utom tydliggjordes diakonin som en del av kyrkans grundliggande uppgift. Dessa
bida forhallanden innebar sannolike att diakonin som sddan integrerades mer inom
ramen for Svenska kyrkans egen organisation.

Frin och med 2014 gjorde Svenska kyrkans analysenhet ett nytt forsok att mita
diakonins inriktning och omfattning. Nu gick det bittre. Man startade redan 2013
genom att dd mita antal frivilliga inom diakonin. Det méttet korresponderade med
antal frivilliga unga ledare inom konfirmandverksamheten vilka sedan lang tid rym-
des inom statistiken.

Numera finns det saledes korta tidsserier dver diakonins omfattning och inrike-
ning. Det som mits dr uppsokande verksamhet samt antal tillfillen som personer sokt
forsamlingens rad, bistind och stod. Dirtill efterfrigas ocksd hur ménga kronor som
utbetalats i stéd till olika typer av hushall.

Inom ramen f6r den uppsdkande verksamheten efterfragas antal ganger forsam-
lingens frivilliga och anstillda medarbetare har gjort besok i personers hem samt an-
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talet besok pa nagon form av institution (t.ex. sjukhus, fingelse, dldreboende, grupp-
boende, omsorgsboende eller annan sirskild boendeform). Sorgehusbesok som for-
beredelse infor begravning eller motsvarande riknas inte, men diremot uppféljande
besdk efter begravningar, om de besoken har ett diakonalt syfte. Det handlar alltsa
inte enbart om diakonernas besok, utan dven andra som utfor diakonala uppgifter
inom ramen f6r férsamlingens organisation ska noteras.

Under kategorin for besok pa sjukhus eller annan institution riknas bade méten
med enskilda personer och organiserade samtal med en grupp av individer. Aven di-
akonala insatser organiserade av sjukhuskyrkornas medarbetare riknas i detta sam-
manhang. Spontanbesok utanfor forsamlingens organiserade verksamhet riknas dock
inte in i statistiken.

Nir det kommer till antal tillfillen personer soke rad, bistind eller stod ér det just
tillfllen, (inte antal individer) dir kontakt tagits med forsamlingens medarbetare
som riknas. Detta tal korresponderar med gudstjinststatistiken, vilken inte heller
riknar antal individer utan besok. Resultatet blir siledes detsamma om en individ
soke stéd tio ginger, alternativt tio individer som sokt stod en ging vardera. Kontak-
ten kan ha skett antingen personligen, via post, telefon, e-post, sociala medier eller
p4 annat sitt.!

Sjilvklart miter inte detta hela det arbete en férsamling gér inom ramen for sitt
diakonala uppdrag. Mycket later sig inte rymmas inom fasta kategorier. Dessutom
kan man anta att det finns ett visst internt bortfall eftersom allt som alla medarbetare
och ideella gér inte later sig fingas pa ett enkelt sdct. Men talen ger indé en indikation
om diakonal inrikening och omfattning.

Efter samtal med medarbetare pd Svenska kyrkans analysenhet dr min bedémning att
talen for 2014 och 2015 bor beaktas med forsiktighet. Starten av en ny omfattande
mitning ir alltid lite trevande. Alla som ska rapportera ir helt enkelt inte med frin
starten och vad som ska, respektive inte ska, rapporteras in ir inte sjilvklart for alla.
I takt med at siffrorna bérjar anvindas involveras fler och talen kan antas bli mer
stabila &ver tid. Dirfor redovisas endast aren 2016-2018.

Utan jimforelsetal dr det knepigt att avgora om talen i tabell 2 dr hoga eller liga. Men
lat oss resonera kring resultatet. Cirka 37 000 frivilliga inom diakonin kan stillas mot

! For mer information se: www.svenskakyrkan.se/statistik.
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Tabell 2. Diakonins inriktning och omfattning (2016-2018).

Diakonal insats 2016 2017 2018
Frivilliga i diakonalt arbete 31 106 31187 37153
Antal ginger personer besokts
pé sjukhus eller annan institution 88290 97 529 105 803
Antal ginger personer besdkts vid hembesok 107 843 114 047 110 899
Antal kontakttillfillen under iret 454 992 499 579 528 564
Antal hushill, en vuxen med
hemmavarande barn 0-19 r 13 249 13 325 15 570
Antal hushill, tv4 vuxna med
hemmavarande barn 0-19 ar 6366 5807 7057
Antal hushill, utan barn 21 441 23569 21747
Utbetalade kronor, en vuxen
med hemmavarande barn 0-19 ar 25134339 | 19 328 875 | 22 373279
Utbetalade kronor, hushill utan barn 45030962 | 37 371 682 | 38 331 160
Utbetalade kronor, tvi vuxna
med hemmavarande barn 0-19 ar 8175034 | 10369 866 | 7818 647

antal tillhoriga i Svenska kyrkan och motsvarar da drygt en halv procent. Noterbart
dr ocksa att de frivilliga har 6kat i antal éver den korta mitperioden.

Anstillda och frivilliga har drligen genomfért ungefir 200 000 besok, pa sivil in-
stitution som i hem. En halv miljon kontakter har tagits med férsamlingarnas an-
stillda. Tyvirr gir det inte Sversitta detta tal med antal individer eftersom samma
individ kan ta flera kontakter. Vi kan dock konstatera en viss 6kning over tid, vilket
mojligen indikerar att behovet av socialt stod i samhillet okar.

Detta resonemang stirks utifrdn att fler hushdll ocksd har bett om ekonomiske
stod. Sammantaget rér det sig om 44 000 hushéll. Av dessa stir hushallen utan barn
i majoritet. Medlen som delas ut har dock sjunkit under mitperioden. Frin en total
pa 78,3 miljoner till 68,5 miljoner. Det ror sig siledes om en minskning med knappt
10 miljoner. Fler har siledes fatt dela pd mindre. I snitt har varje hushall som bett
om ekonomiskt bistdnd gétt frin ungefir 1910 kronor till cirka 1545 kronor. Man
kan dock férvinta att variationsvidden 4r ganska stor i detta avseende. En rimlig for-
klaring till minskningen av ekonomiska medel kan handla om att kyrkan sjilv bérjat
hushilla mer med sina ekonomiska resurser.

Med sa korta tidsserier som tre dr dr det vanskligt att siga nigot om den kyrkliga
sedens utveckling. Ménstret gar dock inte i take med tidigare analyser i detta kapitel.
Generellt tycks diakonin rora sig over allt bredare kontakeytor, medan gudstjinster,
kyrkliga handlingar och medlemstal krymper. Att folja dessa tal 6ver tid blir en in-
tressant utmaning for framtida religionssociologi.
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Kyrklig geografi 2018

Utifrdn det som diskuterats i det féregiende kan man tala om ett antal kyrkliga tren-
der som utspelats under de drygt 20 r som gatt sedan 1995. Medlemsminskningen
har varit tydlig. Mest drivande for denna har varit dédligheten, vilken i sig inte kan
benimnas som en kyrklig sed. Diremot har minskningseffekten adderats av att min-
niskor genom uttride visat sitt avstdnd till Svenska kyrkan. Organisationen forlorar
dirmed allemer relevans i samhillet som siddant och allt annat konstant har det kun-
nat konstateras att kyrkomedlemmarna inom ett fatal &r kommer att tillhéra en mi-
noritet av befolkningen. I anslutning tll detta har ocksd gudstjinstseden forsvagats
mirkbart. Firre individer soker sig i dag till gudstjinsten dn vad som var fallet 1995.
En alternativ slutsats ir att de som faktiske soker sig till gudstjansten gor det allemer
sillan i dag 4n tdigare. Icke forty handlar det om en klar forsvagning av den kyrkliga
seden i det avseendet. Men det ror sig ocksa av en forindring av den svenska befolk-
ningens relation till gudstjdnsten. En forindring dir de kyrkliga handlingarna utgér
en allt storre kontaktyta med gudstjinstlivet, medan huvudgudstjanster och andra
gudstjinster minskar i betydelse. Sannolikt utgdr generationsvixlingen en viktig or-
sak till denna tendens. Statistiken over de kyrkliga handlingarna indikerar nimligen
att de yngre dlderssegmenten visar pé ett vikande intresse. Allt firre dops, konfirmerar
sig och gifter sig i kyrkan. Generationsvixlingens faktiska effeke pé gudstjinstseden
har inte undersokts i foreliggande studie, men utifrin survey-studier om gudstjinst-
seden, kan vi konstatera att den gudstjinstfirande férsamlingen har en relativt hog
snittilder. (Se till exempel Bromander 2011). Aven det diakonala uppdraget har lyfts
i det féregaende. Tidsserierna ir korta men helt klart 4r ate Svenska kyrkans forsam-
lingar genom diakonin nir manga minniskor och delar ut stora summor pengar till
behovande.

Fér fortsatta analyser har jag valt ett antal sinsemellan distinkta variabler. Med detta
avses att de ska vara inrapporterade av sd minga férsamlingar som mojligt samt att
de inte ska vara behiftade med interkorrelation. De ska alltsi inte mita samma for-
hallande. For att kategorisera pastoraten utifrén dessa variabler har jag anvint en me-
tod som kallas klusteranalys. Det r en explorativ metod som innebir att alla enheter
(i det hir fallet forsamlingar/pastorat) inom samma kluster har likartade virden p&
de variabler som ingdr i analysen. Analysen gir ut p att hitta tydliga skiljelinjer mel-
lan de olika klustren utifrdn virdenas genomsnittliga nirhet till varandra. Det géller
saledes att finna naturliga grinser mellan enskilda enheter. For detta finns olika ana-
lysmetoder, och i detta sammanhang anvinds k-means clustering.

Ingdende variabler har gjorts om till standardiserade z-variabler. Dirmed 4r medel-
virdet 0 och standardavvikelsen 1. Detta ir lika for samtliga variabler.
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Dessa variabler ir:

1) Ustriiden i relativa tal av alla tillhoriga.
Eftersom uttriden dr en mer beskrivande fakeor for den kyrkliga relationen
in medlemstalet i sig, har den valts i detta sammanhang. Medlemstalet styrs
av flera faktorer som inte alltid har att géra med den kyrkliga relationen,
dodsfall och utflyttning och tidigare automatiska anslutningar etc. Dirfor
blir det rimlige act hir anvinda utcrddestalet.

2) Huvudgudstjinst i relativa tal av tillhoriga.
Detta tal framstér utifran fornuftsskil rimligt. Jag har dock avstdtt fran att
anvinda bes6k vid andra typer av gudstjinster dd dessa korrelerar alltfor
starkt med huvudgudstjinstbesoken. De tva gudstjinstkategorierna miter si-
ledes i hog utstrickning samma sak.

3) Frivilliga inom diakonin i relation till tillhoriga.
Det hade varit angeldget att komplettera dven med ekonomiska tal for diako-
nin, men det gav tyvirr ett alltfor stort bortfall.

4) Dipta i relation till fodda av minst en tillbirig forilder
Detta ir ett sjidlvklart mact i sammanhang di kyrklig sed diskuteras i dag. Da
Berndt Gustafsson genomférde sina studier var det mindre sjalvklart, ef-
tersom i stort sett samtliga nyfédda ocksd doptes.

5) Konfirmerade av kyrkotillhiriga 15-dringar.
Jag har i detta sammanhang slagit samman pojkar och flickor, men sedan ti-
digare vet vi att flickornas konfirmandtal 4r hogre dn pojkarnas.

Samtliga variabler tar sin utgdngspunkt i respektive tillhérighetstal. Till exempel ut-
tridda av antalet medlemmar eller konfirmerade av alla kyrkotillhoriga 15-ringar.
Det gor analysen till inomkyrklig i s& méiccto att den utgar fran vad som hinder pd
olika platser bland kyrkans medlemmar. Dessutom ir analysen relativ i s& mitto att
den inte siger nigot om huruvida de genererade talen idr hoga eller laga, enbart att de
ar hogre eller ligre dn snittet. Utifrdn tidigare avsnitt i detta kapitel stdr det dock klart
att den kyrkliga seden i allt visentligt har en avtagande tendens. Men nu genomférd
analys tar inte direkt hinsyn till férindringarna 6ver tid. Den utgor en punktmitning
2018.

Nu ir det dags att studera respektive klusters utfall for respektive variabel. Notera
att kluster 2 saknas i diagram 6. Det utgdrs av vad vi kan kalla en i statistisk mening
avvikare. Det ror sig om Stockholms domkyrkof6rsamling vars gudstjanstbesok i for-
hallande till folkmingden ir si minga att de inte kvalificerar sig fér ndgot annat
kluster. Man har en liten befolkning (medlemmar) men stora besoksskaror som tittar
pa bade Stockholms slott, Storkyrkan och andra sevirdheter. Kluster tre lag nira till
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hands men uttridestalen for domkyrkoférsamlingen gjorde att de inte ens med lite
god vilja kunde foras dit. Dirfor har jag strukit just den férsamlingen.

4

1 ] I
o )

- [
Kluster . lluster 3 Kluster 4 !Iuster 5 Kluster 6

B Z-Utraden av tillhoriga
Z-Huvudgudstjanstbesok av tillhoriga per vecka
Z-Frivilliga inom diakonin av tillhériga
Z-Dopta barn av fédda med en tillhorig foralder

M Z-Konfirmerade av kyrkotillhériga 15-aringar

Diagram 6. Pastoratens/forsamlingarnas klustermedlemskap.

Det forsta klustret priglas av pastorat med det tydligaste avstindstagandet till Svenska
kyrkan. Hoga uttridestal och minusvirden for resterande variabler. Sirskile dop och
konfirmandtal ir liga. Fortsittningsvis kommer jag att kalla dessa forsamlingar for
kyrkligt avstindstagande.

Kluster 3 utgdrs av pastorat som 4r mer traditionellt kyrkliga. I jimf6relse med
andra pastorat har man ldga uttridestal i kombination men héga tal for gudstjinster
och kyrkliga handlingar. Jag kallar férsamlingarna traditionellt kyrkliga, iven om den
etiketten inte pd nagot sitt ska fora tanken dill atc de dr traditionella i teologisk me-
ning. Det mits inte i detta sammanhang.

Kluster 4 utgdrs av normalforsamlingar. Deras virden for alla ingdende variabler
samlar sig kring genomsnittet, det vill siga virde noll. Virt att nimna i detta sam-
manhang ir att genomsnittet i hog grad har presenterats i kapitlets tidigare avsnitt.
De diagram som visats dir, speglar i stort hur det ser ut i dessa normalférsamlingar.

Férsamlingar i kluster 5 priglas frimst av att de har ett stort antal konfirmander i
jimforelse med andra férsamlingar. Diremot har de inte nimnvire hoga doptal.
Dock framtrider relativt fa uttriden i kombination med manga gudstjinstbesokare.
En tolkning skulle kunna vara att dessa forsamlingar dr pa vig att limna det som
priglar kluster 3, men att den livaktiga konfirmandseden héller emot ett allt for
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snabbt tapp. Eftersom det ir just konfirmandralen som sticker ut kallas de for kon-
firmandforsamlingar.

Foérsamlingarna inom kluster 6 priglas frimst av diakonal frivillighet. De utmir-
ker sig inte ndmnvire fran rikssnictet i nigon av vriga variabler. Jag kallar dem for
diakonala forsamlingar.

Frén och med detta har varje pastorat kvalificerat sig som medlem i ett av de olika
klustren. Antalet forsamlingar/pastorat varierar mellan klustren. Hur fordelningen
ser ut framgér av diagram 7 nedan.
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Diagram 7. Klustrens antal.

Flest pastorat/forsamlingar dr kategoriserade som normalférsamlingar. Alle annat
hade kanske forefallit marklige. Direfter hittar vi de pastorat/forsamlingar som prig-
las av avstandstagande frin Svenska kyrkan. Konfirmandférsamlingarna ir drygt 100,
medan de traditionella endast uppgir till 37. De diakonal utgdrs av 36 och med bort-
fallet av till exempel domkyrkoférsamlingen i Stockholm ér de 18. Bland dessa 18
dterfinns de som inte rapporterat in statistik fér 2018 samt de som avstdtt fran ate
rapportera in nigon av de ingdende variablernas uppgifter
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Foérsamlingstyp

[T Diakonala férsamlingar

["1 Konfirmandférsamlingar

[ Kyrkligt avstdndstagande

[ Snittférsamling

[ Stockholms domkyrkoférsamling
I Traditionellt kyrkliga
[ Ovrigt

Karta 1. Kyrksambhetens geografiska variation.

Kartan ger mycket information. Men lat oss reda ut monstren successivt. Karta 1 anger
hur forsamlingar och pastorat fordelar sig over landet gillande deras kyrkliga sed, som
den miits i detta sammanhang. Kartan anger grinser for savil stift som pastorat.
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Den kyrkligt avstandstagande gruppen dominerar i sddra och mellersta delen av Upp-
sala stift, i tre tydliga strak i Stringnis stift, i Vistmanlanddelen av Visteras stift och
i sodra delen av Stockholms stift. Men de avstandstagandet dr ocksa tydligt i omridet
kring Géteborgs stad, Malmé och i Luled stifts sydligaste pastorat. I dvrigt gir det att
finna dar av kyrkligt avstandstagande pastorat i samtliga stift. Utifran kartbilden ir
det dock motiverat att fortsatt benimna Milardalen som sirskilt sekulariserat. Men
helt klart bérjar ocksd andra omraden att ta upp konkurrensen.

Endast 37 pastorat totalt dterfinns i de som benimns som traditionellt kyrkliga.
Stiften Uppsala, Stringnis, Visteras, Lulea och Visby saknar helt representanter frin
denna kategori. I Stockholms stift handlar det om ett pastorat, det vill siga 2 procent.
Det ir Saltsjobadens forsamling som kvalificerar sig i detta sillskap. I dvrigt 4r det
Vixjo och Linkdpings stift som dominerar kategorin. I Linkdping ir det frimst sma-
landsforsamlingar som ingir, men dven Vistra Vikbolandets forsamling i Ostergét—
land utanfor Linkdping. Det finns ett strak av traditionellt kyrkliga férsamlingar som
stricker sig fran sydligaste delen av Géteborgs stift, rake dsterut in i Linkdpingsstift.
Aven i Lunds sydostligaste region framtrider ett storre segment av traditionellt kyrk-
liga pastorat. Saledes finns det 6ar kvar i det som av Berndt Gustafsson benimndes
det kyrkliga Sydsverige. Men i takt med den kyrkliga sedens forindring har denna
region tunnats ut.

Normalférsamlingarna dominerar numera i stora delar av hela landet. Ett sitt att
forstd dessa pastorats position dr att de dver tid har minskat sin samhilleliga relevans
pa ett genomsnittligt sdte. Intressant i sammanhanget ér act dessa dr vanligast fore-
kommande i stiften Linkdping, Lund och Luled, men samdliga stift har representation
av dem. I norr och soder ir de alltsd 6verrepresenterade. Mojligen skulle vi efter ett
antal 4r beh6va revidera den karta Berndt Gustafsson ritade upp och i stillet for ett
medelmattigt kyrkligt norr, prata om ett medelmartigt kyrkligt norr och séder.

Konfirmandférsamlingarna har dock statt emot just en vikande konfirmandtrend
mer 4n de flesta andra. Det betyder inte att trenden inte varit nedatgiende, men den
har varit mindre neddtgiende dver tid. Stiften Uppsala, Stringnis och Visterds och
Stockholm har inte mer 4n undantagsvis kvalificerat sig i denna kategori. Dessa stift
benimnde Berndt Gustafssons studie som tillhoriga det kyrkligt mindre livaktiga
Mellansverige. I 6vriga stift dterfinns mindre eller storre kluster av konfirmandfor-
samlingar. Dessa var mer kyrkligt livaktiga d och flera av dess forsamlingar ir i dag
mer priglade av en stark konfirmationssed. Mahinda 4r detta ett sarskile uceryck for
de satsningar som gjorts pd konfirmationen under 2000-talet.

De diakonalt profilerade stiften, 4tminstone mitt utifrin andel ideella inom den di-

akonala verksamheten, dr Skara, Vix;j6 och till viss del dven Uppsala. Storstadsstiften
hamnar lagt f6r denna kategori.
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Helt klart finns fortsatt en kyrklig geografi med ett sirskilt tydligt sekulariserat M-
lardalsomrade och kluster av kyrklig sed priglad av olika faktorer. Men det ir inte
lika sjilvklart i dag som for 100-ar sedan att Bohuslinningen skulle trotsa vidrets
maketer for act ta sig till kyrkan. Vistkusten haller helt enkelt pa att tappa sin stillning
som starke svenskkyrkligt fiste. Pa samma sdtt dr det med det nordligaste stiftet. Att
genomsnittsforsamlingarna dominerar, totalt sett och dterfinns med relative hog mag-
nitud i alla stift, vittnar ocksd om att skillnaderna haller pé att jimnas ut. Successivt
haller den kyrkliga seden i Sverige pa att bli alltmer homogen, priglad av det som en
ging i tiden var férbehallet Mellansverige.

Avslutning
Kapitlet har belyst om och pa vilket sitt den kyrkliga seden forandrats under de drygt

senaste 20 dren. Svenska kyrkan har stdtt i centrum och det dr forindringen i den
kyrkliga medlemskaren som blivit belyst. Genom detta forfaringssitt har den statist-
iska variationen inte paverkats nimnvirt av migrationseffekeer, vilka annars haft stor
inverkan pé det svenska samhillet som sddant under senare ar. Diarmed ska man ocksa
ha klart for sig att migrationen gett upphov till f6r Sverige ny religiositet, men den
har alltsa inte behandlats i detta kapitel.

Den generella bilden av kyrksamheten inom Svenska kyrkan, s som den beskrivs i
detta kapitel, 4r att talen fortsitter vika. An mer intressant ir, om man miter utifrin
medlemstal, att Svenska kyrkans relevans inom Svenska kyrkan sjilv, avtar. Det ir
tydlige vad giller gudstjinstdeltagande och kyrkliga handlingar. Dessa seder tycks
vika i snabbare takt in vad medlemstalet viker. Den stora utmaningen for Svenska
kyrkan 4r dirmed inte att man f6rlorar mark i samhillet som sidant, utan snarare att
den sckulariseras inifrn sig sjilv. Svenska kyrkan blir i sig allemer okyrklig. Geogra-
fiskt gar det fortsatt att utldsa tydliga variationer mellan olika omraden. Sirskilt fram-
trider Milardalen som ett svagt kyrkligt omride. Andra kluster priglade av kyrkligt
specifika monster har ocksé varit majliga att identifiera. Men den &vergripande tren-
den ir att den svenskkyrkliga topografin haller pa att successivt planas ut.
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Dodsannonser i tva sociokulturella miljoer
Forandringar over tid

Curt Dablgren

Inledning

Ar 2000 publicerade jag boken Niir diden skiljer oss dt. Anonymitet och individuali-
sering i dodsannonser 1945—1999.' I denna analyserade jag 13 328 dédsannonser fran
tvd slumpmissiga urval av dagstidningar, dels landsortstidningar, dels storstadstid-
ningar. Sedan dess hinder det att journalister ringer mig och frdgar om férindringar,
vilket dr den primira orsaken till denna artikel. Ett ytterligare mal ir att spara skill-
nader mellan tvé miljoer.

Material

For atc spira eventuella frindringar i tva olika miljoer, har jag valt dédsannonser
dels, frin Dagens Nyheter (DN), dels frin Jonkopingsposten (JP) och Virnamo Ny-
heter (VN).? P4 4 sitt har jag annonser dels frin ett av Sveriges mest sekuldra® om-
raden, dels frin den del av vart land som man ibland kallar for *Sveriges Jerusalem”.
Tidsperioden ir kort, enbart september manad aren 1998 och 2017, vilket ger ett
20-drigt tidsperspektiv. Att september valdes, beror pa att denna méanad inte innehdl-
ler ndgra helgdagar, vilka kan ha betydelse for nir dédsannonser publiceras. I redo-
gorelsen nedan sammanfor jag JP och VN dill en enhet. Antalet annonser frin DN
dr 1273 stycken, medan JP och VN tillsammans hade 307 annonser.

' Boken redovisar resultat fran det HSFR-finansierade projektet Att offentliggora doden. Symboler,
religiésa temata och individualisering i Svenska dagspressens dédsannonser (1945) 1975-1995.

2 Annonserna fran Dagens Nyheter 1998 ir himrade frin Kungliga Bibliotekets tidningsdatabas
(hteps://tidningar.kb.se/8224221/1998-09-03/edition/11184/part/1/page/1/?newspaper=DA-
GENS%20NYHETER&Arom=1998-09-018&t0=1998-09-30) och de frin 2017 har jag fatt av Per
Eriksson som har sparat dem at mig frin sin arbetsplats i Solna kommun. Tack Per! Annonserna i
Jonkopingsposten och Virnamo Nyheter fran 1998 4r himtade fran Lunds Universitetsbiblioteks
filmade tidningsarkiv. Jonkdpingsposten 2017 4r kopierade frin tidningar p& Lunds stadsbibliotek.
Annonserna i Virnamo Nyheter frin 2017 ir himtade frin Familjesidan.se (https://www.familje-
sidan.se/).

3 Jag avser inte diskutera sekulariseringsbegreppet hir. For mer information om detta, se: Gustafs-
son, G. (2000) och Tuhrfjell, D. (2016).
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Kodning av materialet

Varje annons har fate foljande koder: Tidning, nummer, r, namn pa den avlidna,
kon, fodelsear, dddsir, symbol, sérjande, vers/annan text, poet, extravers/text, var och
hur begravningen dgde rum/genomfordes, om den avlidna jordbegravdes, om min-
nesstund eller motsvarande forekom, om efterlevande vidjade om bidrag till nagon
fond eller liknande, férekom tack till ndgon institution eller liknande i annonsen,
den avlidnas titel, klddsel, annat, samt om fler 4n en annons. I det f6ljande kommer
kodernas innehall att presenteras nirmare vid de enskilda analyserna, i vilka DN och
JP+VN kommer att jimféras med varandra.

Antal annonser, kon och alder

Efter sammanslagning av JP och VN bestir materialet av f6ljande: DN 1998 754
annonser, DN 2017 519 annonser, JP+VN 1998 155 annonser och JP+VN 2017

152 annonser.

Kon

Skillnaderna i antalet annonser éver min och kvinnor, se tabell 1, dr ganska svarfor-
klarliga. Gissningsvis tyder annonserna fran 2017, bade de frin DN och de frin
JP+VN, pa forhéllandet att kvinnor lever lingre 4n min. Att sd inte skulle vara fallet
for aret 1998 4r knappast troligt.

Tabell 1. Antalet annonser éver avlidna min och kvinnor i DN och JP+VN september 1998 och
2017 i procent av alla annonser respektive dr.4

Tidning och ar
DN 1998 DN 2017 JP+VN 1998 JP+VN 2017
Koén N=754 N=519 N=155 N=152
Man 54 48 56 41
Kvinna 46 52 44 59
Summa 100 100 100 100
Alder

De avlidnas élder enligt annonserna varierade mellan 7 och 111 &r, bada kvinnor och
bida annonserades i DN 1998. Den vanligaste dldern f6r de annonserade var 86 ar,
medelaldern var 78 ar. I nio annonser uppgavs inget fodelsedr och i en fanns inget
dodsar. Av alla annonserna framgick det att 2 dog i tidig alder. 17 personer av de
avlidna var 30 ar eller yngre, 39 var mellan 31 och 49 4r, 127 var mellan 50 och 64

41 gorligaste man forsoker jag undvika decimalsiffror i text och tabeller.
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ar, 559 var mellan 65 och 80 &r och resten 828 stycken var mellan 81 och 111 ar.°

Kungorelse, symbol och vers

Kungorelsen

Dédsannonser inleds oftast med en symbol samt négra ord som till exempel *Var
dlskade”, "Var varmt uppskattade vin och kollega”, ?Vir kire” och liknande, vilket
jag har kodat som sekuldra — dven om denna text féregis med en symbol av religios
karaktir — eftersom ord som p4 ett eller annat sitt syftar pa kristendomen eller annan
religion saknas i denna kungorelse. Denna typ av kungérelse dominerade i annon-
serna med 1344 stycken (85 %). Nista stora grupp 196 stycken (12 %) var de som
enbart har namnet pd den avlidna som kunggrelse. 39 kunggrelser anknét till kris-
tendomen, med texter som till exempel: “har limnat oss f6r att vara hos Herren”,
”Gétt hem till Gud”, “har limnat oss i djup sorg och innerlig tacksamhet 6ver hennes
stora kirlek, férboner och omsorger om oss alla under alla &r” samt flyteat dill site
himmelska hem”. En kunggrelse har jag kallat f6r allminreligids, nimligen denna:
”Bort gé de, stilla, skrida de en efter en till skuggornas dal”, vilken ir en strof ur en
dikt av Heidenstam. Enligt min mening finns hir en forestillning om nigon form av
existens efter detta livet, en forestillning som jag beskriver med begreppet allminre-
ligios.

Nir kungorelsen bréts ner efter kén och tidning/tidningsar, framgick det, enligt
tabell 2, att det inte var nigon skillnad mellan kénen i DN:s dodsannonser. Bide
min och kvinnor kungjordes i princip pa samma sitt de tvd undersokta aren. I JP
och VN sag det diremot annorlunda ut. 1998 var det en négot stérre andel kvinnor
in min som presenterades med kristna termer, en skillnad som var markant storre
for dessa tidningar september 2017. Dock ska man hir halla i minnet att det rérde
sig om ganska f3 annonser. De 12,2 % kvinnor som 2017 presenterades med kristna
ord var enbart 11 stycken.

En analys av materialet visade inte ovintat att annonser med kunggrelse som refererar
tll kristendomen framfor allt forekom i den ildsta dldersgruppen, det vill siga bland
dem som var 81 ar eller dldre hade 3,6 % av annonserna en sidan kungorelse. Vidare
granskning av annonsernas kungorelse visade foljande:

> Om man gor en ilderspyramid av de uppgifter som fanns i dédsannonserna, skulle denna avvika
starkt frin den for Sveriges levande befolkning (se https://www.scb.se/hitta-statistik/sverige-i-siff-
ror/manniskorna-i-sverige/befolkningspyramid/) med f& minniskor i de ligre aldrarna och manga
ide dvre.
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Tabell 2. Annonsernas kungorelsetext i respektive tidningen for min och kvinnor september 1998
och 2017. Procent.

Tidning och ar

DN 1998 DN 2017 JP+VN 1998 JP+VN 2017
Kun- Man Kvinna Man Kvinna | Man | Kvinna | Man | Kvinna
gorelse N=408 | N=346 | N=248 | N=271 | N=86 | N=69 | N=62 | N=90
Sekulir 80,9 79,5 90,3 90,8 87,2 84,1 96,8 84,4
Enbart
namn 18,6 19,7 9,3 8,9 1,2 0,0 1,6 3,3
Allmin-
religi6s 0,2 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0
Kristen 0,2 0,9 0,4 0,4 11,6 15,9 1,6 12,2
Summa 99,9 100,1 100,0 100,1 100,0 100,0 | 100,0 99,9

e DN 1998. Av alla 747 annonser fanns det fyra med kristen kungérelse och dessa fanns
enbart bland dem som var mellan 81 och 111 4r.

e DN 2017. Av alla 518 annonser fanns fyra annonser med kristen kungorelse; tvé av
dessa fanns i dldersgruppen 65-80 ér och resterande i aldersgruppen 81 och 111 ar.

e JP+VN 1998. Av alla 154 annonser hade 21 annonser kristen kunggrelse varav fyra i
aldersgruppen 65-80 ar och 17 i den ildsta dldersgruppen (81-111 r).

e JP+VN 2017. Avalla 151 annonser hade 12 annonser kristen kungérelse. Fem av dessa
fanns i aldersgruppen 65-80 &r och ovriga sju fanns i den ildsta aldersgruppens
annonser.

Symboler

I materialet identifierade jag 302 mer eller mindre olika symboler, vilka jag forde
samman till 18 grupper. Bland dessa grupper fanns en symbol som jag inte lyckats
identifiera samt 15 som saknade symbol.

1470 annonser (30 % av alla,) bestod symbolen av en eller annan form av kors, ganska
ofta kombinerat med nigon annan figur som till exempel flygande duva med olivkvist
i nabben, korset har en sol i bakgrunden, kors med tre kornax, Frilsningsarmékors och
kors med blomma. Vanligast var dock ett helt vanligt kors, vilket fanns i 398 annonser.
P4 andra plats kom 316 annonser (20 %) som hade blommalor, bukett, krans, bir trid
som gran, tall, ek - ibland med flygande faglar i solnedgang/uppgang.

1294 (19 %) annonser fanns det féglar, som till exempel blimes, svalor, en flygande
orn, tofsvipa, tornseglare, en figel som sitter pa en gronskande kvist, fem flygande faglar
med solnedging &ver vatten, kust med klippor, vatten och tre flygande figlar i
solnedgéng samt tre flygande figlar mot “solnedging” dir solen ir ersatt av ett hjirta.
Knappt 10 % (143 stycken) annonser hade symbol som kan ses som representera en
hobby eller et yrke. Till denna grupp har jag fort symboler som folkdanspar, snickar-
verktyg, olika musiktecken som g-klav, cello, basfiol, cittra men ocksé palett, badminto-
nracket, flugfiskande man, fiskande man i eka pé vatten samt tva flygande faglar och
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solnedgéng, apotekarsymbol, fyra ess, foto pd hund, alla katter, Hammarby IF:s logga,
lakarstav, smalfilmrulle, sportflygplan, olika bilder pa histar, ilg, med flera.

e 109 (7 %) annonser hade duvan som symbol, oftast med en olivkvist i nibben. Duvan
kan flyga eller sitta stilla. Ibland var det tvd bevingade duvor nibb mot nibb med en
olivkvist i nibben. Andra exempel var tva flygande duvor birandes ett hjirta nibb mot
nibb, flygande duva med olivkvist i nibben samt segelbat pi vatten och flygande duva
med olivkvist i nibben omgivet av ett hjirta.

o Hjirta eller hjirtan fanns i 75 annonser (5 %). Aven dessa symboler kunde variera: ett
stort hjirta samt tvd mindre och fyra sm, hjirta format av klockblommor, hjirta med
ros lyft i hinder och hjirta med delfin.

e En symbol som dterkom i 43 (3 %) fall var bdr med eller utan person. Det kan vara en
segelbat pa vatten och tre flygande figlar i solnedging eller eka med roddare och likasa
tre flygande figlar i solnedging.

e 128 (2 %) annonser fanns olika narurmotiv. Exempel pa dessa ir landskapsbild med
trid, kulle och moln, solnedgang 6ver fjillnatur, solnedging 6ver kustlandskap med ros
pd stranden, liten husgavel vid strand med skogsbakgrund och tva flygande faglar,
dngsmark med trid, buskar med solnedging och betande ko. Vanligast hir var dock en
sol som gar ner vid vattenhorisonten.

e Olika typer av fordon fanns i 12 (1 %) annonser. Exempel pd dessa ir buss, cykel,
veteranbil, lastbil och motorcykel.

e Bland alla annonserna hittade jag nio stycken som hade davidsstjirnan som symbol.

e Sju annonser innehdll ett foro av den avlidna, sex hade en dngel eller barningel i
annonsen, fem hade ett ordenstecken och i en annons var symbolen Den helige ande.

e Forutom ovan nimnda hittade jag 40 (3 %) annonser med symboler som inte passade in
i de hittills presenterade grupperna. Exempel bland dessa dvriga ir ankare, fyr, fjiril, sol,
trampsymaskin, uppslagen bok, en 6de 6 med ett palmtrid, dalahist, handslag och ett
tint ljus.

Andelen kors i dédsannonserna var enligt tabell 3 klart hogre i JP+VN bade 1998
och 2017, men korsen har fallit i popularitet och d& ndgot mer i de bida Smalands-
tidningarna dn i Dagens Nyheter. Blommor, buketter av olika slag, trid med mera
hade ungefir samma andel av annonserna i DN de tvd undersokningsiren. For Smi-
landstidningarna sjonk andelen nagot mellan 1998 och 2017. Symboler som beteck-
nar yrke eller hobby ckade kraftigt bide i DN och i JP+VN de tva undersokta dren,

medan annonser med duva/duvor minskade i de tva tidningskategorierna.

Det dr ingen mening att jimfora tidningarna nir det géller de resterande symbolerna,
eftersom Smélandstidningarnas dédsannonser 4r fi. Man kan notera att Davidsstjir-
nan, kors + ankare + hjirta, det vill sidga tro hopp och kirlek, dnglar och Den Helige
Ande endast férekom i DN.

Ett kors kan ju vara ganska opersonligt, likasd en ros eller flygande faglar. Ett foto av
den avlidna forekom ungefir lika andelsmissigt i DN och i Smélandstidningarna ar
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2017, men inte alls 1998. Detta inslag i annonserna visar faktiskt vem som ir dod.
P4 liknande sitt kan yrkes- och hobbysymboler, till exempel golfklubba, hund, hist,
fiskande man, ses som ett sitt att beritta nigot om den déda, vilket kan ses som att
dddsannonser personifieras.

Tabell 3. Annonsernas symboler i respektive tidning 1998 och 2017. Procent.

Tidning
DN 1998 DN 2017 JP+VN 1998 JP+VN 2017
Symbol N=754 N=519 N=155 N=152
Kors 31,8 19,5 51,6 32,2
Blommor m.m. 21,4 19,7 ' 20,0 14,5
Faglar m.m. 21,2 16,2 16,8 15,8
Hobby, yrke 3,8 18,7 0,6 10,5
Duva 10,1 2,5 8,4 4,6
Hjdrta 0,8 10,8 0,6 7,9
Bat 3,7 2,5 0,6 0,7
Naturmotiv 2,4 1,0 0,6 2,6
Inget 1,2 1,0 0,0 0,7
Fordon 0,0 1,3 0,0 3,3
Davidsstjirna 0,5 1,0 0,0 0,0
Foto av avliden 0,0 1,2 0,0 0,7
Angel 0,1 1,0 0,0 0,0
Tro, hopp, kirlek 0,3 0,2 0,0 2,0
Ordenstecken 0,1 0,2 0,6 1,3
Den helige ande 0,1 0,0 0,0 0,0
Ovriga 2,3 3,5 0,0 3,3
Summa 99,8 100,3 99,8 100,1

Kon och symbol

Skillnaden i vald symbol for min och kvinnor varierade for de olika symbolerna.
Kvinnor fick i nigot hégre grad (33 %) kors dn min (27 %). Skillnaden mellan kénen
var diremot betydligt storre vid kategorin "Blommor”. Hir hade mer 4n dubbelt si
ménga kvinnor (27 %) 4n minnen (13 %) fitt en blomma, bukett, krans, bar, trid
etc. som symbol. For kategorin faglar var férhillandena det motsatta. Olika bilder pa
dessa varelser fanns i 22 % av minnens dodsannonser, jimfért med 15 % f6r kvin-
norna. Olika typer av batar dominerade i annonser ver avlidna min, 5 % jimfort
med 0,5 % for kvinnorna. En stor skillnad mellan konen fanns dven i kategorin
Yrke/hobby: 12 % fér minnen och 6 % for kvinnorna.

Alder och symbol

Korsen ir vanligast i den dldsta dldersgruppen (81-111 &r). Hér hade ndstan tva fem-
tedelar (37 %) av alla annonser ett kors. Det var ocksé i denna aldersgrupp som storst
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andel av annonserna (26 %) hade en blomma, bukett, krans, bir, trid eller liknande
som symbol. Faglarna var vanligast (28 %) bland dem som var 50-64 ér titt f6ljd av
dldersgruppen 65-80 4r (23 %). For dvriga symboler var det for f3 individer nir de
kontrolleras mot aldersgrupper for att det ska vara meningsfulle act kommentera de
skillnader som fanns.

Kungorelse och symbol

Hur kunggrelsen var formulerad tycks ha viss betydelse f6r vald symbol. Inte ovintat
hade majoriteten, 87 %, av annonserna med kristen kungorelse, som till exempel
”Gatt hem till Gud” ocksa ett kors i dodsannonsen. Aven i de annonser dir kungo-
relsen enbart bestdr av namnet pd den avlidna, dominerade korset (29 %), titt f6ljt
av blommor (24 %) och faglar (21 %). Annonserna med sekuldr kunggrelse (till ex-
empel ”Vir kire”) dominerades ocksa av ett kors (28 %), och liksom for annonserna
med enbart namn som kunggrelse, kom blommor (20 %) och faglar (19 %) pi andra
respektive tredje plats.

Materialet ar for litet for ate det skall vara meningsfullt att kommentera alla
kombinationer av kunggrelse och symbol. En ofta férekommande symbol var duva/
duvor med eller utan olivkvist i nibben eller tillsammans med nagot annat som il
exempel segelbit pa vatten. I kungorelsekategorin sekuldr utgjorde denna typ av an-
nonser 7 %. Det var ocksd i annonser med denna typ av kungorelse som hjirtan
dominerade (5 %), liksom nir det gillde symboler som handlade om yrke eller hobby
(10 %). En slutsats man kan dra ir att korset f6r manga antagligen visar att nigon
har détt, men dé det kombineras med en kristen kungérelse, kan man anta att det
starkt signalerar act den avlidna var troende kristen.

Forindring over tid

I DN utgjorde korset 1998 32 % av alla symboler, en procentandel som sjunkit «ill
20 % &r 2017. Minskningen av korset bland 6vriga symboler var 4annu mer markant
i de bida Smalandstidningarna. 1998 utgjorde korset 52 % av alla symboler medan
andelen kors var 32 % 2017. Blommor minskade marginellt i DN (21 % 1998 och
20 % 2017). Faglarnas nirvaro krympte i Dagens Nyheter frdn 21 % 1998 dill 16 %
2017, medan forindringen i Smélandstidningarna var marginell: fran 17 % (26
stycken) 1998 dill 16 % (24 stycken) 2017. Duva/duvor med eller utan olivkvist i
nibben eller kombinerad med annat som till exempel kors, minskade kraftigt i Da-
gens Nyheter: frin 10 % (76 stycken) 1998 till (3 % (13 stycken) 2017. Samma typ
av symbol minskade ocks i Jonképingsposten och i Virnamo Nyheter. Ar 1998 hade
8 % (13 stycken) nigon variant av duva som symbol. Ar 2017 var andelen duvor i
stillet 5 % (7 stycken).

69



Symboler vars andel 6kade i bida tidningskategorierna var de som signalerade yrke
eller hobby. I Dagens Nyheter utgjorde dessa 4 % (29 stycken) 1998 medan de om-
fattade 19 % (97 stycken) 2017. For Smalandstidningarna var motsvarande siffror
1% (endast en) 1998 och 11 % (16) 2017. En annan typ av symboler vars andel har
okat i bide DN och Smaélandstidningarna tidningarna var hjirtan. I Dagens Nyheter
utgjorde dessa 1 % (6 stycken) 1998 medan 56 (11 %) annonser hade ett hjirta 2017.
F6r Smalandstidningarna var motsvarande siffror 1 % (ett hjirta) 1998 och 8 % (12
stycken) 2017.

De sorjande

Under kunggrelse och symbol finns i de allra flesta annonser namn pd de “eftetle-
vande”, ofta kompletterat med 7slikt och vinner”. De ”efterlevande” har jag identi-
fierat genom att kungdrelsen ofta innehaller ord som "Min kire/a”, "Vir ilskade
Pappa, Morfar, Farfar” etcetera, namnet pa den doda, hirefter i fallande ordning de
efterlevandes namn, dir ordningen visar hur nira man stod den déde, som till exem-
pel dnka, barn och barnbarn Av alla dédsannonserna var den vanligaste typen (67 %)
just den med namnen pé de nirmaste kompletterat med orden “slike och vinner”. I
drygt 20 % av annonserna saknades tilligget “slikt och vinner”. 30 annonser hade
enbart “slikt och vinner”, i 34 uppgavs de sorjande som “efterlevande” samt “vin-
ner”, och i 16 annonser var undertecknarna de "efterlevande” samt "slikt”. I 43 an-
nonser fanns dven vinner i en kristen férsamling med bland de s6rjande. Férsam-
lingar som nimndes var pingstforsamlingar, missionstérbundsférsamlingar och Frils-
ningsarmén. I Dagens Nyheter 1998 fanns det fyra sidana annonser och 2017 enbart
en. Aven i Smalandstidningarna minskade dessa annonser: fran 24 1998 till 14 2017.

Versen

De allra flesta dédsannonser innehdller en vers, eller ibland en kort text, som pa ett
eller annat sitt antingen vill beskriva den doda eller ge uttryck for de efterlevandes
kinslor. Av alla 1580 annonser som ingar i undersdkningen, saknade 385 (24 %)
sidan text. 917 (58 %) annonser hade en text som jag klassat som sekulir. Med se-
kulidr avser jag texter som:

e “Det kom en dag en stilla vind Som smekte 6mt Din trotta kind Liksom ett ljus som bléstes
ut Din levnadsdag har néte site slut.”

e ”Det dr vackrast nir det skymmer. All den kirlek himlen rymmer ligger samlat i ett dunkelt
ljus &ver jorden, 6ver markens hus.”

e ”Ditt hjirta som klappat si varmt for de Dina Och 6gon som vakat och strilat s& dmt Har
stannat och slocknat till sorg f6r de Dina Men vad Du gjort skall aldrig bli glémt”

e ”Du fattas oss” och "Du finns i vira hjirtan”.
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En ytterligare kategori som omfattar 118 annonser (7 %) har jag kategoriserat som
allminreligiosa, med vilket jag avser att texten uttrycker en forestillning om ett liv
efter det jordiska. Exempel pa denna typ av texter dr bland annat:

®  ”Mor har rickt ut handen Far har fattat den P4 den andra stranden Har de métts igen”

e "Nu ir du dntligen hos Mormor Ta hand om varandra”.

e ”Nu nir Din vandringsfird ir éver vintar grona dngars klover”.

e "Sakta, sd sakta Du tynade bort Vi stod vid Din sida sd hjilplésa blott Stilla kom déden
Den kom som en vin tog Dig vid handen och férde Dig hem”.

Andra texter, 156 stycken (10 %) hade tydlig anknytning till kristendomen, vilket
kan exemplifieras med foljande:

e “Ett verksamt liv har slocknat ut en flitig hand har domnat Din levnadsdag har nat sitt slut
och du i Guds hand nu har somnat”.

e ”“Gud mirker nir stegen blir tunga, och trotta de dlskades drag. Han varslar nir krafterna
sina och hjirtat slar mattare slag. D4 6ppnar han kirleksfullt famnen och liter dem somna

i frid.”

e 7"Ps237.

e 7O mildaste Jesus med segrarens krona SV Ps 309:4” och “Jordens oro viker for den frid
som varar”.

Tre andra texter ar virda att ndmnas. Tva anser jag visar pd en forestillning om att
vér tid hir pa jorden dr utmite:

o ”Ogonen slutits, tiden var inne Djup ir var sorg fastin ljust Ditt minne Kirlek och godhet
lyste din stig Tack kira Mamma, mormor och gammelmormor. Vila i frid” (min kursive-
ring).”

e 7Tyst slocknar en minsklig hjirna efter r av glidje och strid. En blomma, en minniska,
en stjirna, har varsin bestimda tid” (min kursivering).

Den tredje antyder en ddestro:

e "Det finns inga ord. Varfér dr Du inte kvar hir pa vér jord? Du befann Dig mitt i livet.
Varfor var detta i stjdrnorna skriver? Du hade tid och hjilp 4t alla vinner. Vi kan inte med
ord beritta vad vi kinner. I skogen ilskade Du att vara Du tillhorde jigarnas trogna skara
Saknaden efter Dig ir s& stor Tomheten i oss nu bor” (min kursivering).

Flera av texterna, 16 % eller 301 stycken, var himtade fran en poet eller annan f6r-

fattare. Flest av dessa, 44 stycken, hinvisade till en bibeltext, en psalmvers eller annan
text med kristen konnotation. Exempel hir ir:
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e ”Davids psalm” fran Psaltaren.

e  7Bred dina vida vingar” (Svensk psalm 190).

e "Vinligt dver jorden glinser stralen av ett himmelskt hopp” (Sv. Ps 34 Johan Olof Wallin).

® "De komma frin 6st och vist, de komma frin syd och nord, att sitta till bords med Jesus
en ging och héra hans vilkomstord” (Amanda (Mandis) Sandbergh).

En poet, vars kristna texter ofta citerades i dodsannonserna, ir Bo Setterlind (14
annonser). Vanligast bland dessa dr "Att do ir seger, inte nederlag. Det lyser 6ver
bergen. Natt har blivit dag. S61j inte den som dntligen ir fri och frukta ingenting Ty
Gud ir liv”, vilken forekom i fyra annonser. Férutom dessa 14 kristna texter fanns
Bo Setterlinds texter i ytterligare 13 annonser. Av dessa har jag klassat nio som all-
minreligisa, vilket jag exemplifierar med f6ljande texter:

e "Det finns ett hav, som ingen ser, det finns en grav, dir ingen dor, det finns en sol, som ¢j
gar ner, det finns en strand i varje sjil”

e "Det gick en gammal odalman och sjéng pa dkerjorden. Han bar en frokorg i sin hand och
strodde mellan orden for livets borjan och livets slut sin nya froskérd ut. Han gick frin
soluppgang till solnedging. Det var den sista dagens morgon. Jag stod som harens unge,
nir han kom. Hur dngestfull jag var infor hans vackra sang! D4 tog han mig och satte mig
i korgen och nir jag somnat bérjade han gi. Déden tinkte jag mig sd”.

Alf Henriksson citerades i 21 annonser. 18 av dessa var:

e ’Ibland liksom hejdar sig tiden ett slag och nagonting alldeles ovintat sker. Virlden
forindrar sig varje dag men ibland blir den aldrig densamma mer”.

Dan Andersson férekom i 13 annonser, av vilka 4tta var foljande:

e "Det finns nigot bortom bergen bortom blommorna och singen. Det ir ndgot bakom
stjirnor, bakom heta hjirtat mict”.

Per Lagerkvist var med i 12 annonser. I sju av dessa citerades foljande dikt:

® 7Det ir vackrast nir det skymmer All den kirlek himlen rymmer ligger samlad i ett
dunkelt ljus éver jorden, ver markens hus. Allt dr 6mhet, allt dr smekt av hinder.
Herren sjilv utplanar fjirran strinder Allc dr nira, allc dr langt ifran Allc dr givet min-
niskan som lan”.

Nils Ferlin var representerad i sju annonser, av vilka fem inneholl foljande vers:
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e "Virt liv 4r en vindflike, en saga, en drém, en droppe som faller i tidernas strém. Det
skimrar i regnbagens firg en minut men brister och faller och drommen ir slut”.

De tva 6vriga var:

e Virt liv, vir tid, en dag i sinder sa tyst och stilla glider bort. Om litet eller mycket
hinder 4r tiden alltid lika kort. Det nyttjar ¢j att se sig om den tid som var, som ir,
som kom var blott ett lan frin evigheten”,

e 7Inte ens en grd liten figel som sjunger pd grénan kvist det finns pa den andra sidan
och det tycker jag nog blir trist Inte ens en gra liten figel och aldrig en bjork som stér
vit - Men den vackraste dagen som sommaren ger har det hint att jag lingtat dit”.

Bland de mer frekventa hér dven Ylva Eggehorn, vars texter fanns i fem annonser och
i fyra av dessa var:

e "Var inte ridd, det finns ett hemligt tecken, ett namn som skyddar dig nu nir du gér.
Din ensamhet har strinder in mot ljuset. Var inte ridd, i sanden finns det spar”.

Den resterande var:

e “Duir pd vig. En dag blir natten vit. En dag och stjirnor vixer ur hans famn. Var inte
ridd. Det finns en mérklagd hamn. Du ser den inte nu, men firdas dit.”

Aven Zakarias Topelius kan riknas till nyss nimnda grupp. Hans dikeer ingick i fyra

annonser. I tre av dessa citerades

e ”Och nu ir lampan slickt, och nu ir natten tyst och klar, och nu std alla minnen upp
frin lingst forsvunna dar, och milda signer flyga kring som strimmor i det bl4, och
underbart och vemodsfyllt och varme ir hjirtat d3”.

Den resterande var

e Var finns en kirlek som intill déden stér oférindrad i alla 6den, som likt Guds dngel

oss dvervakar och fordrar inget men allt forsakar? P4 denna jorden finns endast en, en

moders Kirlek 4r det allen” och

Tva andra forfattare kan vara virda att nimnas, nimligen Evert Taube, vars texter
fanns i atta annonser och Stig Dagerman. Populirast bland Taubetexterna var:

e 7Sa skimrande var aldrig havet Och stranden aldrig sa befriande, Filten, dingarna och
triden, aldrig si vackra Och blommorna aldrig s3 ljuvligt doftande” vilken férekom
fem ginger.

Stig Dagerman var representerad i fem annonser med féljande vers:

e “Hur fort blir 16nnarna gula, som lyser var vandring i parken. Att d ir att resa en
smula frdn grenen till fasta marken”, som ér vald i samtliga fall.
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En lang rad poeter (70 stycken) férekom firre dn fyra ginger. Bland dessa kan perso-
ner som Anders Osterling, Birger Sjoberg, Bo Bergman, Britt G. Hallkvist, Edith
Sodergran, Esaias Tegnér, Harry Martinsson, Hjalmar Gullberg, Joe Hill, Karin
Boye, Magnus Uggla, Stellan Arvidsson, Stig Olin, Ted Girdestad, Tage Danielsson,
Bob Dylan, Mikael Wiche och Géran Tunstrom ndmnas.

Andring 6ver tid och tidning

Men kan man se nagra skillnader tidningarna emellan och om det skett f6rindringar
mellan september manad 1998 och samma méanad 2017? Tabell 4 illustrerar tydligt
bide stabilitet och forindringar

Tabell 4. Olika typer av verser i respektive tidning 1998 och 2017. Procent.

Tidning
DN 1998 DN 2017 JP+VN 1998 | JP+VN 2017
Typ av vers N=754 N=519 N=155 N=152
Ingen 33,8 21,6 7,7 3,9
Allminreligids 6,5 7,3 6,5 11,2
Sekulir 52,0 64,0 59,4 68,4
Kristen 7,6 6,7 25,8 16,4
Odet 0,1 0,4 0,6 0,0
Summa 100,0 100,0 100,0 99,9

I bida tidningskategorierna har antalet annonser som saknar vers minskat mellan
dren 1998 och 2017. Andelen annonser som jag klassat som allminreligiosa har inte
forandrats i Dagens Nyheter, men nistan fordubblats i de tvd Smélandstidningarna.
Annonser vars verser var sckuldra har dkat i bdde Dagens Nyheter och i de tvd Sma-
landstidningarna, medan andelen verser med tydligt kristet innehall var stabil i Da-
gens Nyheter men minskade markant i Jonképingsposten och Virnamo Nyheter.

Extra vers/text

Ibland kan en vers eller en text foljas av ytterligare en text. I det hir studerade materi-
alet fanns denna typ av text i 91 annonser. 73 av dessa hade en sekulir text, som till
exempel "Sov i ro”, "For alltid i véira hjirtan”, "Varfor?”, ”Vi glommer Dig aldrig”,
”Alskad-Saknad” och ”Grit ej ver min déd Glids at att jag levat och varit glad”.
Men dven i dessa texter kan en poet citeras, nimligen Alf Henriksson: "Ibland liksom
hejdar sig tiden ett slag och nagonting alldeles ovintat sker. Virlden férindrar sig
varje dag men ibland blir den aldrig densamma mer”.

I nio fall refererade denna typ av texter till kristendomen. Texter hir var till
exempel: "Bred dina vida vingar Sv. Ps. 1907, "Herren dr min herde . . . Psalt. 23”
och ”Jesus sade: . . . Joh. 11.25”. Ett ytterligare exempel var f6ljande vers av Dan
Andersson "Jag skall gi genom tysta skyar genom hav av sgjirnors ljus och vandra i
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vita nitter tills jag funnit min Faders hus. Jag ska klappa sa sakta pa porten dir ingen
mer gér ut och jag skall sjunga av glidje som jag aldrig sjong férut”. Till denna kate-
gori har jag dven fort den annons som, fore information om begravning med mera,
avslutades med en tecknad dngel. Av dessa nio annonser var endast en publicerad i
Dagens Nyheter 1998, fyra var fran Smalandstidningarna samma ar och 6vriga fyra
fran sistnimnda tidningar &r 2017.

Bland annonserna fanns ocksa nio stycken vars extratext jag har klassat som all-
minreligios. Exempel pd dessa dr bland annat foljande av Art Blakey "Who knows .
.. we'll be playing Jazz and having a good time”. Ytterligare exempel dr "Vi ses i
Nangijala”, "Du har nu funnit ett vilsignat land bortom horisontens rand Dir far
Du all den kirlek som Du ir vird Mamma, lycka till pa Din fird!” och Viktor Ryd-
bergs rader: ”Vad ritt du tinke, vad du i kérlek vill, vad sként du drémt, kan ej av
tiden hirjas”. Alla dessa allminreligidsa texter fanns i Dagens Nyheter: atta 1998 och
en 2017.

Begravningen
I annonserna hittade jag 87 olika sitt som alla berittade om var och hur begravningen
skall dga rum, eller att den redan har dgt rum.® Dessa 87 varianter har jag sammanfort
till de 17 kategorier som redovisas i tabell 5, vilken visar hur olika typer av begravning
annonserats i de tvé tidningsgrupperna. I drygt tva tredjedelar av annonserna infor-
merades ldsarna om att begravningen skulle 4ga rum i en kyrka eller i ett kapell. For-
dndringar var marginell i DN. Okningen i Smalandstidningarna mellan 1998 och
2017 med atta procentenheter beror antagligen pi att annonsering om att begrav-
ningen “sker i kretsen av de nirmaste” har minskat med i stort sett samma procen-
tenhet mellan de tva undersokningsaren. Fér DN har denna information till lisarna
istillet okat ndgot. Att begravningen “dger rum i stillhet” har minskat i DN. For
smalandstidningarna ir antalet sidana annonser fa: tre 1998 och tvi 2017. Overhu-
vudtaget var annonser med annat innehall 4n kyrka eller kapell alltfor f& i Smélands-
tidningarna for att vidare kommenteras, med f6ljande tva undantag: dels den kraftiga
okningen av att begravningen skulle avslutas i kyrkan eller kapellet, dels att 1998
inneholl 21 annonser (13,5 % av alla) information om att begravningen skulle ske i
kyrka eller kapell med tilligget ”Kremation”.

Borgetlig begravning forekom enbart i Dagens Nyheters annonser (tvd 1998 och
sex 2017). Akt med urna annonserades tre ginger i DN 2017 och en ging i Smalands-
tidningarna samma ar. Hir kan det dock vara virt att papeka att akt med urna kanske

ag kommer inte att beakta datum t6r begravningen. Det hade i och for sig varit av intresse att
6 g k beakta d for beg gen. Det had h for sig

ocksé studera denna upplysning nirmare, for att se om tiden mellan dédsfall och begravning har
forindrats.
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doljs i vad som i tabellen benimns "Minnesstund” (fyra i DN 1998 och 18 i samma
tidning 2017) och ocksa i kategorin ”Ovrigt”. Exempel pd det sistnimnda ir:
"Minnesceremoni”, "Minnesceremonin dger rum i . . . kapell”, "Minnesceremoni
arrangeras for de nirmast sérjande” samt “Minneshogtid i kapell”. Annonser som
innehéller denna eller liknande information finns enbart i DN (fyra ginger 1998 och
18 ganger 2017).

Tabell 5. Forindring i hur begravning annonseras i DN och JP+VN september 1998 och 2017.
Procent.

Tidning

DN 1998 DN 2017 JP+VN 1998 JP+VN 2017
Typ av N = 754 N =519 N-155 N-152
begravning
Kyrka/kapell 74,0 72,3 39,4 47,4
Sker i kretsen
av de nirmaste 5,2 9,1 18,7 9,9
Ager rum i stillhet 7,3 1,9 1,9 1,3
Avsked i kyrka 0,3 1,7 4,5 28,2
Har dgt rum i kret-
sen av de nirmaste 2,3 3,9 1,9 3,9
Begravningen
har dgt rum 3,5 1,3 3,9 0,7
Har dgt
rum i stillhet 3,7 1,3 1,3 0,7
Inget 1,9 1,0 1,3 1,3
Minnesstund 0,5 3,5 0,0 0,0
Kyrka/kapell
kremation 0,0 0,0 13,5 0,0
Avsked vid graven 0,1 0,0 3,9 5,9
Ovrigt 0,4 1,2 1,3 0,0
Kyrka/kapell
tyst farvil 0,1 0,0 5,2 0,0
Begravning
utomlands 0,4 1,0 0,0 0,0
Borgerlig 0,3 1,2 0,0 0,0
Tyst farvil/avslut
vid graven 0,0 0,0 32 0,0
Akt med urna 0,0 0,6 0,0 0,7
Summa 100,0 100,0 100,0 100,0

Men vilka ir det vars begravning inte annonseras med form och plats? Totalt ror

det sig om 23 personer, och av dessa annonserade DN 14 stycke 1998 och DN 2017
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inneholl fem sddana annonser. De dvriga fyra var jaimt férdelade under de bada sep-
temberméinaderna i Smélandstidningarna. 14 av annonserna var for min och resten
for kvinnor. Den yngsta var 22 &r och den ildsta 96 ar. I sex av dessa annonser fanns
ett kors, fyra saknade symboler, 6vriga var blaklint, flygande duva med olivkvist i
nibbet, havsérn med byte, tre flygande faglar i solnedging (2 st.), tv flygande svalor,
sovande katt, ankare, fiol, hjirta format av blommor (2 st.), segelbat med tre flygande
faglar, hjirta format av klockblommor samt tecknad glad kvinna. Intressantare 4n det
nyssnimnda ir att en av dem var inférd av begravningsbyra, fyra av arbetskamrater
och vinner, en av "Gullan och Robert”, itta av "Efterlevande” och 2 av ”Efterlevande
och vinner”.

Gravsattning

[ annonserna framgir det ibland hur begravningen av stoftet eller aska skall dga rum.
I sex fall nimndes om urna, varav ett fall till havs och ett utomlands. I 73 handlade
det om jordbegravning. Enligt annonserna i DN var detta ovanligt bade ar 1998 (4
st.) och 2017 (5 st.). Ddremot var det vanligare i Smalandstidningarna, men dir min-
skade antalet annonser som uppgav jordbegravning fran 41 st. ar 1998 dll 23 st. ar
2017.

Minnesstund

I samband med begravningar inbjuds ofta deltagare till en minnesstund.” Fem an-
nonser i DN 1998 saknade information om detta. I tabell 6 framgar det att annon-
sering om denna sammankomst inte forindrats i Smalandstidningarna, dir hilften
av annonserna innehdll denna information de bada septembermédnaderna. Diremot
har det blivit mycket vanligare att man i DN:s annonser meddelade att deltagarna
vid begravning var vilkomna till en minnesstund 6ver den avlidna.

Tabell 6. Hur minnesstund annonseras i DN och JP+VN september 1998 och 2017. Procent.

Tidning
DN 1998 DN 2017 JP+VN 1998 JP+VN 2017
Minnesstund N = 749 N =519 N =155 N =152
Nej 58 35 47 49
Ja 42 65 53 51
Summa 100 100 100 100

Ett par annonser hade ytterligare information. I DN, bide 1998 och 2017, fanns en
annons som meddelade att hemmet var platsen for minnesstunden. 2017 hade DN

7 For mer om hur dessa kan utformas, se Davidsson-Bremborg, A. "Mat och minne. En studie av
samlingar efter begravning” i Kring begravningar i nutid. Tre studier. (Red Curt Dahlgren & Géran
Gustafsson). Lund Studies in Sociology of Religion Volume 6. Lunds Universitet 2006. s 57-84.
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itta annonser som meddelade att minnesstunden enbart var avsedd for de nirmaste
eller f6r familjen. Samma ar fanns en annons i samma tidning att minnesstunden
skulle ske i form av knytkalas. I september 2017 innehsll DN tva annonser dir den
ena informerade om att "Urnsittning med minnesstund halls vid senare tillfille”, och
den andra att minnesstunden skulle ske ”senare”. I Smalandstidningarna fanns inga
annonser med denna typ av information.

Vadjan

Dédsannonser innehéller ofta orden Istéllet fér blommor tink pa . . . ” vilket jag
kallar f6r vidjan. I annonserna hittade jag 203 olika inrittningar eller vilgorenhets-
fonder som annonsérerna bad om pengar till. Dessa har jag sammanfore dll f6ljande
10 kategorier:

e Annonser i vilka det énskas bidrag till kristna organisationer och deras verksamhet som
till exempel Frilsningsarmén, pingstférsamlingar, Stadsmissionen, religiésa organisation-
ers katastrof- och u-hjilp samt deras yttre mission till vilka jag riknar Diakonia, Caritas,
Erikshjilpen, Lutherhjilpen, med flera.

e Annonser i vilka det vidjas om bidrag till specifika enskilda fonder for forskning om sjuk-
domar som till exempel Alzheimerfonden, Barncancerfonden, Cancerfonden, Njurfon-
den, med flera.

e Annonser med vidjan till flera fonder fér forskning om sjukdomar: Alzheimer- eller De-
mensfonden, Cancer- och Allergifonden, Cancerfonden eller Hjirt-Lungfonden med
flera.

e Annonser i vilka det 6nskas bidrag till en eller flera fonder eller verksamheter dir en kan
vara en fond for forskning om sjukdomar som tillexempel Alzheimerfonden och annat
kan vara till exempel Sjériddningssillskapet, hundstallet.se med flera.

e Annonser med vidjan om medel till andra internationella hjilporganisationer 4n kyrkliga,
som till exempel Amnesty International, Likare utan grinser, med flera.

e Annonser som innehéller nskemal om pengar till fonder och verksamheter som rikear sig
till barn. Exempel hir ir Ridda barnen, SOS Barnbyar med flera.

e Annonser med vidjan om medel till olika foreningar for sjuka, eller anhériga till sjuka
som till exempel Svenska Diabetesféreningen, Hjirt- och lungsjukas forening i Sundsvall
med flera.

e Annonser som innehéller nskemal om pengar till olika fdreningar och verksamheter som
rér naturen som till exempel Greenpeace, Svenska Naturskyddsféreningen med flera.

e Annonser i vilka det nskas bidrag till olika typer av kulturell verksamhet som till exempel
Beridna hogvakten, Borgvalls minnesfond for segelfartyg: Constantia, hembygdsfor-
eningar, Foreningen Norby Soldattorp med flera.

e En restkategori for ovrigt, som till exempel Clowner utan grinser, Gavor férmedlas via

begravningsbyrin, KFUM, Kvinnoprojektet i Addis Abeba, med flera.
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Anhorigas eller den dédas 6nskan om att den avlidnas vinner och bekanta ska skinka
pengar till olika vilgérande andamal har 6kat markant mellan de tva undersoknings-
dren, vilket framgdr av raden ”Saknas” i tabell 7. Minskningen i annonser som saknar
det jag kallar f6r Vidjan 4r drygt 21 procentenheter i DN:s annonser. I Smalandstid-
ningarna dr minskningen inte lika kraftig, men likvil tydlig med 14 procentenheter.
Den kategori av viddjanden som okade mest var den som jag betecknat ”Specifika
enskilda fonder f6r forskning om sjukdomar”.

Tabell 7. Forindring i vad annonsérer vill att vinner och bekanta skulle ge pengar till enligt DN:s
och JP+VN:s dédsannonser i september 1998 och 2017. Procent

Tidning

DN 1998 DN 2017 JP+VN JP+VN

N =754 N =518 1998 2017
Bidrag till: N =155 N =152
Kristna organisationer och deras
verksamhet 1,2 2,3 23,2 9,9
Specifika enskilda fonder for forsk-
ning om sjukdomar 14,3 24,3 14,8 32,2
Flera fonder fér forskning om sjuk-
domar 0,8 1,0 0,0 0,7
En eller flera fonder eller verksam-
heter dir en kan vara en fond for
forskning om sjukdomar och annan
fond nigot helt annat 0,9 3,3 1,3 2,6
Andra internationella hjilporgani-
sationer 4n kyrkliga 1,6 4,2 2,6 6,6
Fonder och verksamheter som riktar
sig till barn 1,5 1,7 0,6 2,6
Féreningar for sjuka, eller anhériga
till sjuka 0,7 1,5 3,2 0,7
Naturforeningar 0,7 2,1 0,0 0,0
Kultur 1,2 1,5 0,0 2,0
Ovriga 0,8 2,5 1,9 4,6
Saknas 76,4 55,5 52,3 38,2
Summa 100,1 99,9 99,9 100,1

F6r DN:s del 6kade den frin 14,3 % (1998) till 24,3 % (2017). I Smalandstidning-
arna var 6kningen nigot stérre, nimligen fran 14,8 % (1998) dill 32,3 % (2017).
Denna 6kning i Smalandstidningarna tycks ha skett p& bekostnad av annonser vari
onskades medel till "Kristna organisationer och deras verksamhet”, eftersom denna
typ av vidjande har sjunkit med dryga 13 procentenheter mellan 1998 och 2017.
Ovriga forindringar handlar om alltfor fi annonser for att det ska vara idé att nirmare
kommentera dem.
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Titel

Férr, nir tidningarna bérjade publicera dodsannonser, var det vanligt att den avlidnas
yrke angavs.® Totalt férekom detta enbart i 11 annonser bland de 1580 som macteri-
alet omfarttar. Titlar som uppgavs var arkiteke, elektroingenjor, f.d. linsarbetsdirek-
tor, filosofie doktor, filmchef, frilsningsofficer, greve, jur. kand., pol. mag. samt sjo-
kapten. Dessa 11 titlar forekom enbart i Dagens Nyheter.

Klader

I dédsannonserna kan man ocksd hitta information om hur anhérig, eller den av-
lidna, vill att begravningsgisterna skall vara klidda. For DN:s del fordubblades detta
onskemdl fran sju procent 1998 till 14 % 2017. I Smalandstidningarna var det ingen
skillnad dren emellan. Bida 4ren 4terfanns 6nskemal om klider enbart i sju procent
av dessa tidningars dodsannonser. Det vanligaste var att annonserna innehéll orden
“Valfri klidsel”, ett dnskemil som mer in férdubblades i DN:s annonser frin fem
procent 1998 till 12 % 2017. For Smalandstidningarna kunde jag snarare konstatera
en svag minskning: frin sju procent 1998 till fem procent 2017. Men i annonserna
fanns dven 6nskemal om "Ljus kladsel”, totalt endast 20 stycken varav 17 i DN. Tva
ovriga kan nimnas "Kom som du dr” samt "Kavaj”.

Ovrigt
Ett inslag i dodsannonserna som bara férekom en ging 1998, och dai i Jénkopings-
posten, var att lisaren kunde ga in pd "Minnessida Fonus.se” for att f& mer inform-
ation. For Smélandstidningarnas del fanns denna information 12 ganger 2017. For
DN: s del fanns ingen sddan information 1998, men 2017 hittade jag den i 86 an-
nonser.

Ett liknande inslag, som inte fanns i nigon av tidningarnas dédsannonser 1998
var formuleringen "Ténd ett ljus f6r N.N” med information om vilken begravnings-
byrd man skulle ga till via Internet. [ annonserna fran 2017 fanns den i fyra annonser
i DN och i 11 i Smalandstidningarna.

Andra meddelanden, ett fical, i dodsannonstexterna var till exempel *Vinligen,
blommor till hemmet undanbedes”, ”Vi hoppas forstdelse finns for att begravningen
dr oppen for dem som kinde N personligen”, "Minnesstund i hemmet” och ”Ingen
begravning. Askan spridd éver minneslunden pd . . . ”. I en annons var versen for-
fattad av den avlidna och i en annan av nira anhorig. I tvd annonser undanbad man
sig defilering. Versen i en annons var en tydlig beskrivning av den avlidnas person-
lighet. Endast i tvé fall forekom det att samma person fick tvd annonser. Det var
vanligare med tvéspaltiga annonser i Dagens Nyheter 4n i Smalandstidningarna.

8 Dahlgren, C. (2000) s 13 f.
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1998 forekom detta 2 ginger i DN, men ingen i Sméilandstidningarna. 2017 fanns
det 34 tvaspaltiga annonser i Dagen Nyheter medan Smaélandstidningarna enbart
inneholl tva sidana detta 4r.

Sammanfattning

Materialet uppvisar bade férindring och, inte ovintat, skillnader mellan Dagens Ny-
heter och Smalandstidningarna. Kungprelserna i Smalandstidningarna hade i hogre
grad ett kristet innehdll an DN:s annonser. Annonser dir kungorelsen enbart bestod
av den avlidnas namn var sillsynta i Smalandstidningarna, medan de minskade i andel
i DN. Korsen var betydligt fler i Smalandstidningarna 4n i DN, men de minskade,
men deras andel minskade i bida tidningskategorierna och di mest i JP+VN. En sym-
bolgrupp som ékade i bide DN och Smélandstidningarna var de som visade pa yrke
eller hobby, medan annonser med duva/duvor minskade i bdda tidningskategorierna.
Vid granskning av annonserna visade det sig att kvinnor i hégre grad 4n min hade en
symbol frin kategorin “blommor”, medan det var vanligare att min fick faglar, batar
samt symboler frin kategorin ”Yrke/hobby”. Hir kan ocksé nimnas att korset var van-
ligast i den ildsta dldersgruppen. Korsets nirvaro i dédsannonserna minskade bade i
DN och, framforallt, i JP+VN. Bide i DN och de tvd Smalandstidningarna minskade
antalet annonser i vilka en kristen forsamling nimndes bland de sérjande.

Férindringar har ocksa iakttagits nir det giller de verser som finns i dodsan-
nonserna. Antalet annonser som saknar vers har minskat i de tvd tidningskatego-
rierna. Allminreligisa verser var vanligare i Smalandstidningarna 2017 jimfért med
1998, medan verser med kristet innehall minskade markant i dessa tvd tidningar.
Likasd har andelen annonser som meddelar att begravningen sker i kretsen av de
narmaste”, “har dgt rum i kretsen av de nirmaste” eller att “begravningen har gt
rum” okat marginellt i DN, medan de minskat markant i JP+VN, vilket kan tyda pa
att privatiseringen av déden minskar dtminstone i "Sveriges Jerusalem”. Intressant ir
ocksa att man i JP:s+VN:s dodsannonser 1998 ansig sig behéva meddela att den
avlidna skulle kremeras, en information som inte fanns i annonserna frin 2017. I
dessa tidningar minskade ocksd information om att den déda skulle jordbegravas.
Férekomsten av inbjudan till minnesstund efter begravningen tycks inte ha forind-
rats enligt Sméilandstidningarnas dédsannonser. Diremot 6kade dessa i Dagens Ny-
heters annonser.

I bade DN:s och de tva Smélandstidningarnas annonser 6kade annonsorernas nske-
mal om medel ll frimst specificerade fonder for forskning kring sjukdomar, medan
vidjan om pengar till kristna organisationer minskade i Smaélandstidningarna. Tack
rikcade till personal pd vérdinritningar 6kade ocksd och da mest i JP+VN. Hur de
efterlevande 6nskade att begravningsgisterna skulle vara klidda 6kade i DN:s annonser,
men inte i Smalandstidningarna. Vanligast 4r “valfri klddsel” och ljus kladsel”.

81



Ett inslag i dddsannonserna som férkom i minimal utstrickning 1998 (en géng i
Jonkopingsposten) var hinvisning till "MinnessidaFonus.se”. Denna information,
liksom ”T4nd ett ljus f6r N.N.” 6kade bide i DN och Smilandstidningarna, visar
tydligt att dven Internet har blivit ett verktyg i begravningsvirlden.

Varfor studera dodsannonser?

Bland Berndt Gustafssons efterlimnade papper har jag hittat for mig tidigare okinda
sidor med titeln Hur Gud forsvann ur didsannonserna. Forskningsprogram fran 1969.
I detta program pekar han pd att dédsannonserna har alltid haft en strike formell
karaktir, och detta material speglar dirfér tdimligen vil den socio-kulturella miljén
och dess forindringar”.’ Att dédsannonserna har en ”formell karakeir” visas av act de
har sin egen plats i tidningarna, de ser ut pa ett speciellt sitt med svart ram och de
har ett specifikt innehdll som ir strukeurerat efter bestimd mall. Ovan har jag visat
pa "socio-kulturella” skillnader mellan tvé regioner i Sverige, men ocks att det skett
forindringar i dessa regioners dodsannonser sisom de speglas i de tvéd tidningskate-
gorierna'’.

En stor forindring kom under andra halvan av 1970-talet. Fram till dess var
korset'! den totalt dominerande symbolen. 1976 var Linstidningen i Ostersund forst
med att inféra en ros i en dédsannons, men det lossnade f6rst nir Dagens Nyheter
inforde en blasippa nyarsafton 1977. Symbolernas antal har vixt, frin blommor till
golfklubbor, énglok, symaskin, tennisracket med flera. Tidigare har jag betraktat
detta som ett uttryck for den trend mot individualism som Vistvirlden och da ocksi
Sverige genomgatt. I viss mening ir detta korreke, eftersom de alternativa symbo-
lernas intride i dodsannonserna brot mot korsets ridande kollektivism, det vill siga
i stort sett alla doda skulle ha samma symbol i sin dédsannons.

Men jag vill istillet argumentera for ate i dagens Sverige dr det minga ganger
personen som lyfts fram. I TV-program som Idol, Min sanning och Skavlans prat-
show ir det den upptridande personen eller den intervjuades personligher som lyfts
fram. Samma fenomen hittar vi enligt min mening i dédsannonserna och di framf6r
allt 4r det symbolerna som visar pa vad personen var intresserad av, det vill siga an-
nonsoren vill med symbolen siga nigot om den avlidna personen. Dirmed menar
jag att studiet av dodsannonsers forindring kan ses som béde en indikator pa 6vrig
sambhillelig férindring och dess konsekvens, det vill siga personalisering.

® Gustafsson, B. (1969) s 3.

10 Jag 4r medveten om att Dagens Nyheter inte bara ir en Stockholmstidning. Tidningen har ocksi
riksspridning, vilken mirks dven i dodsannonserna pa s sitt act dodsfall frin andra orter dn Stock-
holm annonseras i tidningen, nigot som jag inte beaktat i denna undersékning.

" En och annan ordenssymbol samt symboler for andra religioner in den kristna forekom givetvis.
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Kvinnor och religiost ledarskap:
ny kontext och nya aktorer

Maria Klingenberg & Mia Livheim

Inledning

Ett centralt tema i Berndt Gustafssons forskning dr samspelet mellan frindringar i
vad han refererade till som “det religiésa systemet” och samhillet i dvrigt. I boken
Religionssociologi (1965) diskuterar Gustafsson om och hur mins och kvinnors reli-
gidsa aktivitet och intresse forindras med anledning av en tilltagande spanning “mel-
lan de religiost bestimda mans- och kvinnorollerna” och det faktum att det ?moderna
forvirvslivet kriver roller, som star i 8ppen eller dold konflikt med det religionen
forvintar” (1965:67).

Den f6rindring som Berndt Gustafsson tog som utgangspunkt for sin undersok-
ning handlade framforallt om spinningen mellan mins roller i yrkeslivet och deras
religiosa engagemang. Utifrén en analys av tillgingliga studier inom Svenska kyrkan
och 6vriga kristna samfund vad giller gudstjianstbesok samt ”devotionella, trosmis-
siga och etiska dimensioner” av det religiosa livet (1965:73), drar han slutsatsen att
miins roller i det offentliga livet ” . . . tilliter i mindre omfattning etc praktiserande
av dygder som osjilviskhet och omsorg om nistan dn vad de traditionella kvinno-
rollerna i hem och familj gor”. Dirmed kan skillnader i religiositet mellan kénen
fortydligas sd att “sysselsdttningslivet utanfor hem och familj” stir i konflikt med
fraimst “de devotionella rollerna inom religionen” (1965:71).

Gustafssons diskussion om samspelet mellan skillnader i mins och kvinnors
religiositet och forindrade roller for dem i samhillet 4r intressant i ljuset av nyare re-
ligionssociologisk forskning om kvinnors religidsa erfarenheter och roller. Under de
mer 4n 50 dr som gatt sedan Gustafssons studie har kvinnors erfarenheter av forvirvs-
arbete och 6vriga offentliga roller i Sverige genomgétt stora férindringar. Frin 1970
till 2002 Skade andelen kvinnor i arbetskraften fran 60 till 79 procent (SOU 2005:
66). Ytterligare en genomgiende f6rindring i det svenska samhillet giller graden av
religios och livsiskadningsmissig mangfald eller heterogenitet. I det samhille som var
utgdngspunkten for Berndt Gustafssons analys var andra religiosa samfund 4n de
kristna knappt representerade. Ar 2020 ir cirka 60 procent av den vuxna befolk-
ningen fortfarande medlemmar i Svenska kyrkan, och de religiésa minoriteterna ut-
gor tillsammans runt 12 procent (Willander och Stockman 2020, se ocksad Willander

i denna bok).
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Det hir kapitlet tar utgdngspunke i dessa forindringar vad giller kvinnors offentliga
roller och deras religiosa engagemang. Vi fokuserar pd en sirskild dimension av denna
forindring som giller kvinnors erfarenheter av ledarskap i trossamfund i 2000-talets
Sverige. Utifrdn en nyligen genomférd enkit- och intervjustudie diskuterar vi vilka
verksamhetsomraden kvinnors ledarskapsuppdrag i trossamfund ir riktade mot samt
hur kvinnor diskuterar samspelet mellan ledarskap i trossamfund respektive yrkesliv
utifran sina erfarenheter.

Kvinnors religidsa engagemang och ledarskap: tidigare forsk-
ning

Religionssociologiska studier under de senaste decennierna har bekriftat Bernde Gus-
tafssons resultat om skillnader mellan mins och kvinnors religiositet bade vad giller
till exempel gudstjanstbesok och bénevanor. Erika Willanders kapitel i denna bok vi-
sar att kvinnor fortfarande generellt sett dr dverrepresenterade som deltagare i guds-
janster under perioden 1988-2018. En analys av uttriden inom Svenska kyrkan
2011-2018 visar dven att kvinnor i hogre grad an min kvarstir som medlemmar
(Bromander & Jonsson 2018). Dock visar Willanders analys att forindringen dver
tid 4r storre bland kvinnor 4n min vad giller deltagande: andelen kvinnor som deltar
nagon ging per ar i en religiés gudstjdnst har minskat under perioden frin en topp-
notering om 59 procent 1990 till 29 procent 2018. Analysen visar dven att andelen
kvinnor och min i gruppen som deltar varje vecka i gudstjinster dr nistan jimbérdig,
och aktiviteten inom denna grupp har férindrats mycket lite dver tid. Den faktor
som framforallt utmirker gruppen handlar om uppvixtregion snarare dn kon. Bend-
genheten att delta mer regelbundet i religiosa méten okar dver tid bland dem som
vuxit upp i Europa (exkl. Norden) eller utanfor Europa.

Nir det giller kvinnors ledarskap inom religiosa samfund visar Svenska kyrkans
statistik att kvinnor sedan ar 2014 utgér majoriteten av nyvigda prister. I Svenska
kyrkans nationella ledande organ, Kyrkostyrelsen och Kyrkométet, dr andelen kvin-
nor och min lika stora (Kyrkostyrelsen 2016). Fler min 4n kvinnor har dock ledande
positioner som biskop, domprost och kyrkoherde. Samma tendens mirks inom Equ-
meniakyrkan (tidigare Svenska Missionsférbundet, Svenska Baptistsamfundet och
Metodistsamfundet) dir kvinnor &r 2015 var i majoritet bland antalet nyantagna
pastorskandidater (Halvardson 2016). En undersokning inom Pingstrérelsen (Bergh
& Carlson 2015) visade att andelen kvinnor inom olika styrelser har 6kat sedan 1970,
men med undantag for styrelser med ansvar f6r ungdoms- och socialt arbete ir
kvinnor fortfarande i minoritet. Detta ménster bekriftas dven i tidigare internationell
forskning. En jimférande undersdkning bland kristna forsamlingar i USA (Adams
2007) visar att kvinnor ér relativt vil representerade pé ligre nivier av ledarskap, sa
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som i undervisning fér barn och unga, men fortfarande i minoritet pa hogre lednings-
nivier. En systematiserad och jimférande sammanstillning av férdelningen mellan
min och kvinnor pa ledande positioner inom trossamfund i Sverige saknas dock i
dagsliget. Framfor allt saknas uppgifter frin kristna ortodoxa samfund samt mus-
limska, judiska, hinduiska och buddhistiska samfund'.

Tillganglig forskning visar att kvinnors religidsa roller forandrats frin den situa-
tion som Berndt Gustafsson beskriver i sin analys. De brittiska religionssociologerna
Linda Woodhead (2008) samt Abby Day (2017) argumenterar for behovet av en for-
djupad analys av relationen mellan religios aktivitet och kénsroller. Woodhead lyfter
fram hur kvinnor i dagens samhille bade i yrkes- och privatliv befinner sig mellan tva
roller: omsorgsrollen som mor och maka, och yrkeslivets férvintningar som betonar
individuell prestation och karridr. Hon efterlyser en analys av hur dessa motstridiga
forvintningar péverkar deras religiositet — med Gustafssons ord om hur ”sysselsdtt-
ningslivet utanfor hem och familj . . .” star i konflikt med det religiésa systemets
roller” (1965:71) for kvinnor idag.

Woodheads hypotes (2008: 190) ir att kvinnor i denna situation viljer mellan ett
fortsatt engagemang i etablerade, konservativa religidsa samfund dir den traditionella
rollen med ansvar for hem och familj kan uppritthillas, eller att ge upp religiost en-
gagemang for att kunna engagera sig i yrkeslivet. Hon identifierar dock en tredje kate-
gori kvinnor, den potentiellt storsta, som forsoker hitta en balans mellan olika for-
vantningar och roller, och som séker ett religiost engagemang som ger stod i den si-
tuationen. Dessa former av religiost engagemang upplevs som attraktiva inte for att
de stoder de traditionella, sjilvuppoffrande omsorgsrollerna utan for att de fokuserar
pa hur det egna jagets behov kan forverkligas i relation till andra. Woodhead menar
att kvinnors engagemang i s kallade "New Age”-praktiker kan forklaras utifrin den-
na situation.

I var mening behover den situation Woodhead beskriver ocksd kompletteras med
de spinningar mellan olika positioner vad giller kvinnors roller i religiésa samfund
och i sekulira samhillen som uttrycks i politisk och medial debatt. I dessa diskus-
sioner har framférallt muslimska kvinnors stillning lyfts fram (Axner 2015). Flera
studier av muslimska kvinnors situation visar pa hur de upplever och hanterar spin-
ningar mellan sitt religiésa sammanhang och majoritetssamhillet nir det giller dill-
hérighet och delaktighet (se till exempel Karlsson Minganti 2012).

Sammanfattningsvis synliggér denna forskning komplexiteten i frigan om spin-
ningar mellan kvinnors roller inom religiosa organisationer och i moderna, sekuldra
samhillen. Woodheads kritik av tidigare sekulariseringsteoriers bristfilliga forklaring-

! Fér vidare information se Myndigheten for stod till trossamfund 2021.
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ar till férindringar i kvinnors religidsa engagemang visar att det behdvs en fordjupad
forstdelse for hur kvinnor upplever och hanterar spinningen vad giller virderingar
och forvintningar i dessa tvi olika sammanhang, samt hur religiosa virden kan vara
en resurs for att hantera denna situation.

En studie av kvinnor och ledarskap inom trossamfunden

I detta kapitel vill vi anviinda ett nytt empiriskt material om kvinnors erfarenheter
och reflektioner betriffande ledarskap i svenska trossamfund. Mot bakgrund av vilka
ansvarsuppgifter och ledaruppdrag kvinnor i studien har erfarenhet av analyseras
kvinnors vdg mot inflytande och ledarskap i sina trossamfund. Analysen fokuserar
sirskilt huruvida méjlighet till okat inflytande och ledarskap beskrivs pa likartade sitt
i arbets- och samfundsliv, och hur dessa erfarenheter spelar in i den egna forstielsen
av kvinnligt ledarskap.

De resultat som presenteras dr baserade pa en enkitundersdkning samt intervjuer
med kvinnor som deltagit i ledarskapsutbildningen "Delaktig, stark och synlig” an-
ordnad av Myndigheten for stéd till trossamfund (SST). Utbildningens deltagare ha-
de rekryterats av SST i samarbete med trossamfunden, men det var dven maijligt att
sjalv ansdka om att fa delta. Utbildningen bestod av fyra kurstriffar dir kvinnorna
samlades for att diskutera ledarskapsidentitet, hirskartekniker, minskliga rittigheter
och egna erfarenheter av ledarskap och inflytande. Arrangdrernas strivan var ate skapa
grupper med variation betriffande alder, regional tillhérighet och samfundstillhs-
righet dir alla deltagare hade erfarenhet av nagot ledarskapsuppdrag. Sammanlagt
deltog 94 kvinnor i nigon av de fyra kursomgingar som ordnades mellan aren 2016-
2020.

De frigor vi vill belysa utifran studien ir foljande:

o Vilka bakgrundsfaktorer kinnetecknar kvinnorna som genomgatt ledarskaps-
utbildningen, och vilken form av ansvarsuppgifter och ledaruppdrag har de
erfarenheter av?

o Hur beskriver de sin vig mot ledarskap i sitt trossamfund?

e Hur diskuterar kvinnorna ledarskapserfarenheter frin arbetslivet i relation till
sina erfarenheter av ledarskap i trossamfundet?

e Hur samspelar erfarenheter fran olika livssfirer som resurser eller problem for
kvinnors roller i samfunden?

Material

Som nimndes ovan bygger kapitlet pé resultat frin en studie som genomfordes bland
deltagarna i ledarskapsutbildningen “Delaktig, stark och synlig” dren 2016-2020.
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Studien syftade till att undersdka kvinnornas erfarenheter av forutsittningar for le-
darskap och inflytande i sina trossamfund. I enlighet med syftet kartlade studien vilka
médjligheter och utmaningar kvinnorna upplevt i sin strivan mot ledarskap. Resulta-
ten frdn studien, som genomgick etikprévning vid Etikprévningsmyndigheten viren
2020, redovisas i rapporten "Delaktighet, inflytande och ledarskap bland kvinnor i
trossamfund” (Myndigheten for stod till trossamfund 2021).

Studien inleddes med att kvinnorna som gitt ledarskapsutbildningen fick inbju-
dan per e-post att delta i en enkitstudie som genomférdes digitalt. Enkiten inneholl
fragor om bakgrund och engagemang i trossamfund, vilka ledarskapsstrukcurer som
kinnetecknar det egna trossamfundet, kvinnornas upplevelser av delaktighet och in-
flytande, och vilka méjligheter och hinder det har inneburit, erfarenheter av ledar-
skapsprogrammet samt om vilka behov kvinnorna f6r nirvarande upplever att de har
for sitt ledarskap.

Enkiten, som genomfordes under forsommaren och hésten 2020, besvarades av
67 av 94 deltagare och hade dirmed en svarsfrekvens om 71 procent. En jimforelse
av svarspersonernas aldersprofil i jimforelse med aldersfordelningen bland ledar-
skapsprogrammets deltagare visar att dldre deltagare (fodda 1959 eller tidigare) be-
svarade enkiten i hdgst grad, medan bortfallet ir stdrst bland deltagare som ir fodda
pa 1960-talet. Dessa skevheter dr dock inte si markanta att de dventyrar enkitre-
sultatens representativitet, och den hoga svarsprocenten bidrar till slutsatsen att en-
kitresultaten ir representativa for ledarskapsprogrammets deltagare.

I slutet av enkiten ingick en forfrigan om intresse for att delta i en intervju pa
samma teman som enkiten. Intresserade ombads skicka ett meddelande till en sir-
skild e-postadress som tagits fram for andamalet. Sammanlagt hérde 22 personer av
sig och uttryckee intresse, och i slutindan var det méjligt att genomféra 20 intervjuer
under juni 2020-januari 2021. De semi-strukturerade intervjuerna foljde i stort sett
samma struktur som enkiten, och nagra enkitfrigor anvindes ocksd som utgings-
punkt for vidare diskussion. Intervjuernas lingd varierade mellan 1-2,5 timmar.

Det sitt pé vilket studien genomfordes har konsekvenser for hur resultaten ska tolkas.
Den grupp kvinnor som omfattas av studien hade ansokt om att fa delta i en utbild-
ning som explicit riktar sig tll kvinnliga ledare inom samfund. Intervjuerna med
kvinnorna som deltog visar hur identifikationen med begreppet ledare inte ir sjilv-
klar, vilket ocksa far oss att anta att rekryteringen till ledarskapsutbildningen med-
forde en viss sjilvselektion. Denna studie omfattar dirmed ett sirskilt segment av
kvinnor i Sverige, som inte bara ir religiost engagerade och har uppdrag i sina tros-
samfund, utan dven identifierar sig som ledare. Materialet kan dirmed inte ses som
representativt for hur religiost engagerade kvinnor i Sverige i allmidnhet resonerar
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kring ledarskap och inflytande. Aven om den héga svarsprocenten och bortfallsana-
lysen ger oss skil att utga frin att enkitstudien ar representativ for ledarskapspro-
grammets deltagare omfattar enkitmaterialet for i svarande f6r att gora det mojlige
att genomfora statistiska analyser med signifikansprévning.

I f6ljande avsnitt utgar vi frin enkitresultat for att presentera vilka bakgrundsfaktorer
som kinnetecknar kvinnorna i studien samt vilken form av ansvarsuppgifter de har
erfarenhet av. Vi presenterar ocksa hur de svarande beskriver férdelningen av ansvars-
uppgifter mellan min och kvinnor i deras forsamlingar, samt i vilken man de anser
att deras trossamfund kinnetecknas av konade férvintningar och uppdelningar mel-
lan min och kvinnor. For att ge en férdjupad inblick i erfarenheter och reflektioner
over ledarskapsroller i yrkesliv och trossamfund presenterar vi direfter en analys av
ett urval av intervjuerna.

Kvinnliga ledare i trossamfund:
en beskrivning av deltagare och ledarskapserfarenheter

Ledarskapsprogrammet samlade deltagare fran manga olika trossamfund. Eftersom
en del av trossamfunden ir mycket sma i den svenska samfundskontexten skulle kart-
liggning av samfundstillhérighet bland deltagarna i studien ha medfért en risk for att
svarspersonerna skulle kunna identifieras. Vi valde ddrfor att efterfriga samfundstill-
hérighet i enkiten genom en friga dir vi bad svarspersonerna vilja den beskrivning
som bist passade in pd deras samfunds etableringsgrad och resursstyrka.

Merparten av svarspersonerna beskriver sina samfund som viletablerade samfund
som har varierande grad av resurser. Denna beskrivning kan jimféras med SST:s
uppgifter dver vilka samfund som deltagarna i ledarskapsutbildningen kommer fran,
och vi kategoriserade dirfor sjilva dessa samfund i enlighet med de svarsalternativ
som ingick i enkitfrigan. Nir vi jimf6r den bild som deltagarna tecknar av sina sam-
fund med hur vi sjilva skulle beskriva dem uppstér vissa skillnader (diagram 1). Som
forskare gor vi bedomningen att merparten av ledarskapsprogrammets deltagare
kommer fran nyetablerade samfund, det vill siga samfund som inte har funnits i den
svenska samfundskontexten under sirskilt ling tid, och som i jaimfrelse med de stor-
re och mer etablerade trossamfunden i Sverige ocksd har betydligt mindre resurser.
Svarspersonerna i enkiten har dirfor bedomt sina egna samfunds etableringsgrad och
resurser pa ett mer positivt sitt dn vi.
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Deltagarnas beskrivning av vilka typer - » "
av samfund de tillhor (n=66)

Forskarnas bedémning av vilka typer
av samfund deltagarna i DSS tillh6r - 13 66
(n=93)

M Viletablerat samfund, stora resurser 0% 25% 50% 75% 100%
Viletablerat samfund, mindre resurser
Nyetablerat samfund

Diagram 1. Samfundstillbirigher bland ledarskapsprogrammets deltagare utifrin deltagarnas beskriv-
ning respektive forskarnas bedomning, procent.

I enkiten efterfrigades de deltagande kvinnornas élder i tiodrsintervall. Resultaten
visar att dtta av tio deltagare var dtminstone fyrtio &r gamla nir de besvarade enkiten.
Nistan sex av tio deltagare ir fddda antingen pa 1960- eller pa 70-talet, medan ater-
stdende deltagare var relativt jimnt férdelade mellan ildre eller yngre alderskatego-
rier.” Att merparten av de kvinnor som besvarat enkiten har hunnit skaffa sig en hel
del livserfarenhet avspeglar sig ocksa i andra enkitresultat. I en friga om erfarenhet
av andra ledarskapsutbildningar framkom att det endast var tre av tio som enbart ha-
de deltagit i "Delaktig, stark och synlig”. Ovriga kvinnor hade utéver denna ledar-
skapsutbildning dven erfarenhet av ledarskapsutbildningar frin akademiska utbild-
ningar, arbetsplatser, studieférbund och utbildningar i det egna trossamfundets regi.

Vidare stillde vi frigor i enkdten om vilka typer av uppdrag kvinnorna i ledar-
skapsprogrammet hade haft i sina respektive samfund under de senaste fem dren.
Erfarenhet av ansvarsuppdrag kartlades pé sju olika verksamhetsomraden som kan
dterfinnas pd lokal niva.’ Samtliga kvinnor har svarat att de haft nigot ansvarsuppdrag
under denna tidsperiod. Det var ocksd férhéllandevis vanligt att ha erfarenhet frin

2 Fragan var formulerad: Hur gammal dr du?”. Resultaten 6versatta till fodelsedr ir foljande: Fédda
1949 eller tidigare: n=4, 1950-59: n=11, 1960-69: n=22, 1970-79: n=17, 1980-89: n=7, 1990—
2000: n=5.

3 Fragan var formulerad ”Vilka uppdrag har du haft i ditt trossamfund under de senaste fem aren?”.
De tillgingliga svarsalternativen var "Olika former av styrelseuppdrag (t.ex. sekreterare, ledamot,
ordférande)”, “Ledaruppdrag i barn- och ungdomsverksamhet”, ”Sociala/diakonala uppdrag”, An-
svarig for religiosa fragor (t.ex. prist, imam, pastor, rabbin)”, "Hjilpt med att genomféra gudstjins-
ter, béner, ceremonier eller liknande”, "Organiserat frivilligarbete”, "Ledare i pedagogisk verksam-
het f6r vuxna (t.ex. koranundervisning eller alphakurs)”, "Jag har inte haft nigot av dessa uppdrag
under de senaste fem aren” ”Annat uppdrag, vilket?”. I resultatredovisningen har fritextsvaren fran
den sistnimnda kategorin sorterats in i relevanta kategorier.
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flera verksamhetsomriden, dé endast fyra av tio markerat att de enbart haft ett upp-
drag. Det overldgset vanligaste var att kvinnorna haft olika former av styrelseuppdrag
under de senaste fem dren, vilket nistan tva tredjedelar (n=43) markerat.
Ansvarsuppdragen sorterades in i mer Sversiktliga kategorier. Avsikten med denna
analys var att specifikt forstd hur utbrett det var att ha erfarenheter av religiost ansvar
och beslutsfattande i trossamfundet, eftersom tidigare studier av kvinnligt ledarskap
i religiosa organisationer har pekat ut att kvinnor nar dessa ledarpositioner i ligst
utstrackning (Adams 2007, Berg & Carlson 2015). De kvinnor som angivit att de
haft religiost ansvar placerades i denna kategori ocksd nir de haft andra typer av
uppdrag, och direfter gjordes samma typ av kategorisering f6r de kvinnor som svarat
att de haft styrelseuppdrag. Direfter analyserades dessa kategorier i relation till hur

Religiost ansvar (n=9) o 9

Styrelseuppdrag (n=38) |G 17
Sociala/pedagogiska uppdrag (n=19) |GG 7
0 5 10 15 20 25 30 35 40

m Nya ledare (erfarenhet <3ar)
Etablerade ledare (3-10 ars erfarenhet)

Erfarna ledare (erfarenhet >10 ar)

Diagram 2. Deltagarnas erfarenheter av ledarskapsuppdrag under de senaste fem dren sorterat utifrin
ledarskapserfarenhetens lingd, redovisat i n (n=66).

ling ledarerfarenhet kvinnorna hade. Resultaten av denna analys, som illustreras i
diagram 2, visar hur vanligt férekommande styrelseuppdragen ir i férhéllande till
andra typer av uppdrag. En knapp tredjedel av ledarskapsprogrammets deltagare har
erfarenheter av olika typer av sociala eller pedagogiska uppdrag i sina trossamfund.
Dessa tvd typer av uppdrag ir férhéllandevis jamnt férdelade mellan kvinnor som har
olika lang erfarenhet av ledarskapsuppdrag. Att ha religiost ansvar ar som framgér av
diagram 2 forhéllandevis ovanligt, da endast 9 av 67 kvinnor uppgett att de haft si-
dant ansvar, och bland ledarskapsprogrammets erfarenhet 4r denna typ av ansvars-

uppdrag ocks3 forknippat med ling ledarerfarenhet.*

4 Fragan om ledarskapserfarenhetens omfattning var formulerad ”Jag har varit aktiv som ledare i
& g g

» »

mitt trossamfund...”. De ursprungliga svarsalternativen var 70-1 ar”, ”1-3 ar”, 7310 ar”, 710-20
ar”, 720 ar eller mer” och “Jag har inte varit aktiv som ledare inom mitt trossamfund”. De kvinnor
som haft ansvarsuppdrag men svarat att de inte har varit aktiva som ledare (n=6) har betecknats

som "Nya ledare” i denna analys.
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For att kunna fa perspektiv pd hur utbredda erfarenheterna bland kvinnorna ir pa
olika ansvarsomraden innehdll enkiten ocksd en fraga dir kvinnorna ombads ange
vem som i huvudsak ansvarar for olika verksamhetsomraden i den lokala forsamling-
en: min, kvinnor, eller bade och.” Resultaten, som presenteras i diagram 3, visar att
kvinnor oftast anger att verksamhetsomriden styrs genom ett delat ansvar mellan
min och kvinnor. Det 4r dock ocksa intressant att se vilka verksamhetsomraden det
dr som enbart min eller kvinnor har ansvaret for.

Ansvarig fér verksamhet som riktas till kvinnor (n=59) 2SI s
Ansvarig for verksamhet riktad till barn (n=61) S22
Ansvarig for socialt arbete/hjalpverksamhet (n=62) [EIRZsEaa
Ansvarig for ekonomiska fragor (n=64) IS

Ansvarig fér kommunikation till samhéllet (n=66) [N s
Férsamlingsférestandare/ordférande (n=66) [INNENEGEGEGEEEEN s e
Ansvarig for verksamhet riktad till ungdomar (n=62) | INEEENEgEEe
Sjalavard: samtal och stod (n=61) N e

Radgivning om &ktenskap och familj (n=60) N2

Ledare fér studier av religiésa texter (n=64) [INEEEEEEEEE s

Religios ledare som predikar el leder bon/gtj (n=63) NGB

B Man mBade méan och kvinnor m Kvinna

Diagram 3. Beskrivning av ansvarsfordelningen mellan mén och kvinnor pa olika verksambetsomriden
i den egna forsamlingen, redovisat i antal.

Hur upplever kvinnorna di ansvarsférdelningen mellan min och kvinnor och det
utrymme som de upplever att de har i sina trossamfund, i ljuset av de erfarenheter
som de bir pa till f6ljd av atc ha strivat efter inflytande och ledarskap? I diagram 4
redovisar vi tvé pastdenden frin enkiten som beror hur de som besvarar enkiten upp-
lever kvinnors handlingsutrymme i sina trossamfund. Det forsta pastdendet, som
kvinnorna skulle ta stillning till pd en femgradig skala, lydde “Jag upplever att det
finns en tydlig uppdelning mellan min och kvinnor i mitt trossamfund”. Svaren pe-
kar pa act det inte finns nagon samsyn kring detta: drygt fyra av tio tar avstind frén
pastidendet, men andelen som haller med om pastdendet utgor en dryg tredjedel. En
stor andel, knappt en fjirdedel av svarspersonerna viljer avslutningsvis skalsteg tre,
vilket 4r en forhéllandevis stor andel. Det rader dirmed en ganska stor variation i hur
svarspersonerna betrakrear sina trossamfund ur ett genusperspektiv: medan vissa inte

5 Fragan var formulerad "Hur férdelar sig ansvaret mellan min och kvinnor i din férsamling? Ange
vem som i huvudsak ansvarar for féljande verksamhetsomréden”.
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kinner igen sig i en sddan beskrivning dr det samtidigt andra som utan vidare iden-
tifierar uppdelningar mellan min och kvinnor som priglar verksamheten i trossam-
fundet pa olika sitt.

Det andra pistdendet var formulerat Som kvinna i mitt trossamfund forvintas jag
ta ansvar for vissa saker, men inte andra”. Pistiendet beskriver inte skillnaderna mel-
lan kvinnor och min pa ett lika distinke sdtt som pdstdendet om uppdelning, men
framhéller att trossamfundets verksamhet dndé kdnnetecknas av olika forvintningar
pa min och kvinnor. Aven hir gar synsitten isdr, men att exake hilften av svarsper-
sonerna haller med innebir en okning i jimforelse med svaren pa foregiende pésta-
ende. Den andel som placerar sig i mitten av den femgradiga skalan 4r i stort sett lika
stor for bidda pastdenden.

Jag upplever att det finns en tydlig

uppdelning mellan man och kvinnor i mitt - 17 15 12 -

trossamfund (n=65)
Som kvinna i mitt trossamfund férvéntas

jag ta ansvar for vissa saker, men inte andra - 8 13 17 -

(n=66)

B 1=Haller absolut inte med 2 3 4 m5=Haller med fullstandigt

Diagram 4. Uppfattningar om ansvarsfordelning och uppdelning bland kvinnor och mén i det egna
trossamfundet, redovisat i antal.

Utifrdn dessa resultat kan vi dra tva slutsatser. Den forsta ir att dven om alla svars-
personer ir kvinnliga ledare i trossamfund och har deltagit i samma ledarskapsutbild-
ning finns det ingen samsyn bland deltagarna betriffande mins och kvinnors ut-
rymme i trossamfundets verksamhet. Bristen pa samsyn kan delvis bero pa att hin-
visningarna till "uppdelning” och “ansvar for vissa saker, men inte andra” har tolkats
pa olika sitt, och att svaren utgér frin olika forestillningar om hur ansvar och upp-
delning borde se ut. En andra slutsats som delvis dras till £5ljd av den forsta ir att
frigorna berdr ett omride som svarspersonerna har stort engagemang for och erfa-
renhet av. Den férhéllandevis hoga andelen svar som placerar sig i mitten av skalan
ar ett tecken pé att kvinnornas erfarenheter inte later sig sammanfattas genom svar
pa forenklade pastdenden. Resultaten illustrerar dirmed ocksa indirekt enkitstudiers
inneboende begrinsningar.

Resultaten som redovisats i detta avsnitt synliggor att kvinnor i 2000-talets Sverige
har flera olika ledarskapsroller i sina trossamfund, vilket bekriftar den férindring av
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mins och kvinnors roller i “det religidsa systemet” som Berndt Gustafsson forutspad-
de till f6ljd av samhallsforandringar i sin studie 1965. Samtidigt aterfinns enligt le-
darskapsprogrammets deltagare den mest ojimna ansvarsfordelningen mellan kvin-
nor och min i samfundet alltjimt pd de ledarskapsdominer som Berndt Gustafsson
skulle benimna som horande till “den religiést bestimda mansrollen”. Resultaten
visar didrmed att dven om kvinnors ledarskap och inflytande &ver trossamfunden ir
mer mangfasetterat dn tidigare vilar ansvaret for religiost ledarskap och férsamlings-
ansvar andd i hogre utstrickning pa min 4n pd kvinnor. Enkiterna pekar ocksa pa
att kvinnorna identifierar olika rollférvintningar pa kvinnor och min i sina trossam-
fund. I foljande avsnitt belyser vi detta ytterligare genom en analys av ett urval av
intervjuerna.

Viigar mot ledarskap

Det finns inte alltid exakea uppgifter om hur gamla de kvinnor som intervjuades var,
men merparten av intervjupersonerna bedéms vara fodda pid 1950- eller 60-talet.
Detta sdtter sin prigel pé resultaten: den “rollkonflikt” som Woodhead (2008) lyfter
fram som pdraglig for kvinnor i dagens samhille, konflikten mellan omsorgsroll och
yrkesliv, framkom nimligen inte som ett pétagligt och aterkommande tema i inter-
vjuerna. I minga intervjuer diskuterades familj och hemmaliv endast i forbifarten,
och det framgick dé att de yngre intervjupersonerna inte alltid hade egen familj, me-
dan de ildre som hade barn inte lingre bar ett vardagligt ansvar f6r dem. Det sitt pd
vilket kvinnorna beskrev sina livssituationer vittnade ofta om stor upptagenhet, men
denna upptagenhet relaterade di ofta till det Gustafsson beskriver: att savil “syssel-
sittningslivet utanfor hem och familj” och ”det religidsa systemets roller” (1965:71)
krivde sitt. I dessa intervjuer beskrevs dock arbets- och samfundsliv inte som stdende
i konflikt till varandra, sisom Gustafsson forestillde sig att kvinnor i en framtida
situation skulle uppleva relationen mellan olika dtaganden. Snarare bidrog savil ar-
betsliv som fritidsengagemang till en livssituation som beskrevs som aktiv och enga-

gerad.

I denna studie valde vi att fokusera vir analys av intervjumaterialet till ett urval in-
tervjuer som kiannetecknas av att diskussionen om roller i samhallets offentliga sfir i
relation till ledarskap i trossamfundets sfir tas upp och utgér ett tydligt tema. Vivalde
ut fem intervjuer dir kvinnorna i hog grad diskuterade sina erfarenheter av ledarskap

i samfundet i relation till ledarskapserfarenhet frin andra sammanhang, i synnerhet
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arbetsliv. Dessa intervjuer kodades sedan utifrin de centrala teman som vi var intres-
serade av att belysa i kapitlet.° Kodningen gav upphov till en identifikation av tvi
monster i intervjuerna i form av olika sitt act beskriva vigen mot 6kat inflytande och
ledarskap i trossamfundet. For varje typ av berittelse borjar vi med att ge en dversike-
lig beskrivning av kvinnorna bakom dem, varefter vi belyser det sitt pa vilket deras
reflektioner dver kvinnligt ledarskap i trossamfundet och deras eget ledarskap i syn-

nerhet speglas gentemot erfarenheter frin andra livssfirer.

Ledarskap i trossamfunder: otydligher och inkongruens

Den forsta typen av berittelser dr baserad pé intervjuer med tva kvinnor som vi kallar
Karin och Birgitta. Bada ir fédda fore r 1970 och var dirmed 50 ar eller dldre nir
intervjun genomfordes. Av intervjuerna framgr att bada har eller har haft ledarpo-
sitioner i sina yrkesliv, antingen i form av att deras arbetsuppgifter har inkluderat
situationer dir de forvintas leda arbetsprocesser eller i form av sirskilda uppdrag dir
de explicit har forvintats fora andra personers talan.

I den hir typen av berittelse begrinsar sig reflektionerna om ledarskap och inflytande
i trossamfundet till erfarenheter som forvirvats i vuxen lder. Nir Birgitta forklarar
sin vdg in i samfundet berdctar hon hur den sammanfallit med en tuff period i hennes
liv: ?(...) Och da sokte jag mig just till [trossamfundet], (...) det hir lite typ retreataktiga,
stillheten och di var det vil en ingdngsport, (...) jag (...) insdg att [det] liksom var, det
var vl helande, likande liksom (...).” I den min som dessa kvinnor har vuxit upp i
religist engagerade familjer eller varit religiost engagerade som unga sé lyfts det inte
upp som en faktor med betydelse for ledarskapet i vuxen alder. Birgitta ser i sjilva
verket sin avsaknad av "ritt mamma eller pappa som har varit i [trossamfundets] virld
i hela sitt liv” som en forsvarande faktor pd hennes vig mot ledarskap.

Kvinnorna har ocksd gemensamt att deras engagemang i respektive trossamfund
har varit ideellt och skett parallellt med ett yrkesliv pa ett annat omrade. De beskriver
inget sirskilt engagemang som centralt i deras stravan efter 6kat inflytande och le-
darskap, utan deras engagemang har rikeat sig mot olika verksamheter under olika
perioder. Om vi skulle beskriva vilken typ av omraden kvinnornas engagemang rikeat
sig mot utifran de kategorier som dterfanns i enkdten ror det sig om social och peda-
gogisk verksamhet, men en av dem har ocksi méngérig erfarenhet av styrelseuppdrag
i sitt samfund.

6 Intervjuerna analyserades utifrin foljande koder: “Vig in i ledarskap”, "Erfarenheter frin arbets-
liv”, ”Erfarenheter frin andra kontexter t ex foreningsliv”, "Reflektioner om kvinnligt ledarskap”,

& g p
“Férvintningar pa kvinnligt ledarskap” och "Ledaridentitet”.
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Det forsta gemensamma temat i dessa tvi intervjuer ir att erfarenheter av att vara
ledare eller striva efter ledarskap i trossamfundet beskrivs som forknippat med olika
upplevelser av hinder, och en upplevelse av att engagemanget i trossamfundet har
medfért utmaningar pa ett ovintat sitt. I intervjun med Karin forekommer det flera
ginger att hon hinvisar till erfarenheter av att andra nominerat henne eller bett henne
stiga fram och ta ansvar i trossamfundet. Trots denna typ av uppmuntran beskriver
hon sitt beslut att ansoka till ledarskapsprogrammet som ett sitt att bearbeta sina
erfarenheter fran det styrelsearbete hon varit engagerad i:

Att: herregud, i min &lder, att man ska behova bli s& tréte pa sina hir (suck) jag ska inte bara
siga gubbar for s enkelt 4r det inte men alltsd den stimningen som dr dé (...). Mycket
gubbar (...), det var jag ocksd oférberedd pa. For det var alltsd 17 min och av dom var fem
kvinnor och egentligen bara en som sa ndt och det var jag.

I anslutning till sin kommentar om att hon upplevde sig vara den enda kvinnan som
sade négot tilligger Karin: ”Dd blev det ganska tyst ocksd”. Pa en friga om hur hon
tolkade denna tystnad svarade hon: " Hir kommer hon och brikar’. Och [namn] (...)
han uttryckte sig sé ocksd faktiskt: ja och si satte Karin iging déir vet ni’, siger han.” For
Karin var erfarenheterna av att ta plats och siga sin dsike i ett demokratiskt samman-
hang forknippat med att uppfattas som obekvim.

Medan Karin forsokte sitta ord pé en kinsla av ett implicit motstind och att hennes
rost uppleves som hogljudd, beskriver Birgitta erfarenheter av ett mer uttalat mot-
stand mot att hon skulle f3 inflytande i sitt religiosa sammanhang:

Och dé var det en man som satt dir och bestimde (...) och han tyckee inte att det var limpligt
(...), for han fick hora dé vilken bakgrund jag hade och att jag hade varit i [samfundet] s&
linge, det hade ju inte han di. S4 d4 upplevde han sig lite hotad forstod jag. Och jag hade
precis gitt den hiir (...) utbildningen ocksi (...).

Kvinnorna delade dirfor erfarenheter av att deras vilja att ta plats och engagera sig i
trossamfundet hade lett till ambivalenta reaktioner. Nir de diskuterade erfarenheter
fran sitt yrkesliv under intervjuerna, var det framfér allt for acc klargora ace de erfa-
renheter av ledarskap som de fitt i professionella ssmmanhang inte rustat dem infér
de situationer hon stillts infor i forsamlingskontexten. Karin siger: “jag har jobbat
med ledarskap i mitt yrkesliv och jag kinde att (...) den hir kvinnliga delen (...) har jag
aldrig behove fundera pa. (...) Jag har liksom inte tyckt att jag har haft si mycket med
mitt kon att gora forrin i det hir [styrelsearbetet] som blev utlosande pa négor sitr.” Nir
hon ska forklara vad det var som lockade henne till ledarskapsutbildningen hinvisar
hon till namnet "Delaktig, stark och synlig”, och kommenterar ordet “stark” s hir:
“for jag dr egentligen stark, jag har gjort jitteruffa grejer i mitt riktiga liv och varfor i
hela virlden kan jag inte kinna att jag ir stark i dom hir sammanbangen.”
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Fér dessa kvinnor har erfarenheterna av att striva efter inflytande och ledarskap i
trossamfundet lett till subjektiv kinsla av att inte passa ihop med rollen de férvintas
ha i egenskap av religiost engagerade kvinnor. Birgitta reflekterar sdrskile ver de for-
vdntningar pd kvinnor hon menar att trossamfundet priglas av och siger: "man ska
vara liksom pa ett speciellt sitt och man ska tillhora en speciell liksom klass, forstir du?
Lite sd.” Hon hidnvisar ocks till en episod ddr hon anmilt sig for att ta ansvar for en
verksamhet och vid det forsta tillfillet blivit bemétt av en yngre man: ”han sa det vid
[forsta moter vi hade: ‘men du ér si krafifull.” Liksom, jag bara: jaba? Sa det var tydligen
inte bra da.” Birgitta hinvisar dven till andra episoder dir hon fitt reaktioner eller
mote motstdnd till foljd av att hon i egenskap av medelalders kvinna inte agerat i
enlighet med det frvintade. Hon beskriver de férvintningar pa kvinnor hon identi-
fierat pa f6ljande sitt: “man fir inte vara for svag och mjikig och for drlig och for sarbar
(...) men man fir inte heller vara stark och kinna att: jag har nanting att ge hir och jag
vill vara delaktig hir’.

Kvinnornas syn pa sitt eget ledarskap beskrevs med ambivalens och kinnetecknades
av forhandling. Nir Birgitea far frigan om hon ser sig sjilv som ledare under en dis-
kussion om ledarskapsprogrammet siger hon: "Bdde ja och nej (...), rubriken [pa le-
darskapsprogrammet, “Delaktig, stark och synlig”] attraberade mig for jag dr liksom ridd
Jor att ta plats, och samtidigt mérker jag att nér jag tar plats sé lyssnar méinniskor”. Hon
fortsitter: "dd inser jag att jag har ju ledarskaps, ja jag vet inte talang liter si l5jligt men
ndn gava i mig, men jag har inte fitt uppmuntran direkt ast lyfia fram det, mer in dé i
[hénvisar till yrkesliv].”

Nir Karin far frigan om hon sg sig som ledare under ledarskapsprogrammert siger
hon: "Det ir en bra friga for di tinkte jag: varfor ska jag gi den hir kursen? Dom andra
dr sikert chefer och sina hir fina saker si det var inte s sjilvklart. Men dé hade jag det
hir [hinvisar till uppdrag] och tackat ja till det och da tinkte jag: det ir i alla fall
ndnting.” Ndr Karin ska beskriva vad ledarskapsutbildningen har gett henne, svarar
hon 7styrka”, och tilligger sedan: ”Jag kan fortfarande tycka ast det dr lite jobbigt at
inte alla tycker om nér en kvinna Gr stark men det tycker jag ast det har gett mig. Och
sen lite vidgat att det hir dr inte personligt problem hos mig utan det ir ninting som vi
behiver hjilpas it med”. Sedan ligger hon till att ledarskapsutbildningen ocksa inne-
burit en bekriftelse f6r henne som ledare: “det som jag tycker har burit i min [yrkesroll],
att det bir ocksd i [trossamfundet]. Det tycker jag att jag fick bekriftat.”

I intervjuerna med Karin och Birgitta framstar samspelet mellan “det religiésa syste-

mets roller” och samhillet i 6vrigt, for att anvinda Berndt Gustafssons begrepp, som
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spanningsfyllt. Av bada berittelserna framgir act trossamfundets sociala och pedago-
giska verksamhet samc styrelsearbete har utgjort sammanhang dir de som lekmin ficc
utrymme att utdva inflytande och ledarskap. Samtidigt priglas deras berittelser av
upplevelsen att de i sin roll som kvinnliga ledare inte har agerat i enlighet med out-
talade rollférvintningar pd kvinnor som funnits i samfundskontexten, och att ledar-
skapserfarenhet frin andra sammanhang inte har varit till hjilp for act kunna hantera
de utmaningar och svirigheter som da har uppstatt. I dessa intervjuer anvinds hin-
visningarna till yrkesliv for att belysa en upplevd kontrast mellan ledarskap i trossam-
fund respektive yrkesliv, och erfarenheterna fran ledaruppdrag i yrkeslivet anvinds
som exempel pd situationer dir kvinnlig styrka och ledarskap inte har inneburit mot-
stdnd. I denna typ av berittelse om kvinnligt ledarskap i trossamfund framstéir navi-
gationsutrymmet for kvinnliga ledare som betydligt snivare dn for manliga ledare,

och trossamfundet framstér som annorlunda dn samhillet i vrigt i detta avseende.

Ledarskap i trossamfundet som en integrerad del av ledarskap

Den andra typen av berittelser kommer frin tre kvinnor som ir fédda i slutet pa
1970-talet eller senare, som ddrmed var i 30-40 arsaldern nir intervjuerna genomfor-
des. Dessa kvinnor, som vi har valt att kalla Sara, Linda och Klara, har eller har haft
professionella uppdrag i sina samfund. Uppdragen inkluderar inte ansvar for religiosa
uppgifter, men medfor ate kvinnor dnda utovar ledarskap pa olika sitt i en trossam-
fundskontext. Deras sitt att prata om sina arbetsliv reflekterar att de uppnétt en eta-
blerad position pa sina arbetsplatser, samtidigt som det finns ett framatblickande per-
spektiv och en upplevelse av att fortfarande vara "pa vig”.

Dessa kvinnor inleder sina berittelser om sin vig mot ledarskap och dkat inflytande
med att hinvisa till erfarenheter fran sina ungdomsar i samfundet. Klara, Linda och
Sara har varit engagerade i sina samfund sedan barnsben, antingen till f6ljd av delta-
gande i férsamlingens barn- och ungdomsverksamhet eller till foljd av atc de deltagit
i samfundsverksamhet tillsammans med sina férildrar. Beskrivningarna har positiva
undertoner. Klara hinvisar till hur hennes bakgrund har férberett henne for sina nu-
varande arbetsuppgifter: “jag fick vara i sd goa sammanhbang och si trygga sammanhang,
(...) sd jag kunde ta dom hir stegen och glinta pa lite dorrar och inte behova bli ridd”.
Linda hinvisar till sin uppvixt som en bidragande orsak till sin sjdlvklara ledariden-
titet: "jag har alltid sett mig som ledare i princip och det tror jag har haft att gora med
att jag har varit i sammanhang dér jag har fitt uppdrag med den stimpeln. (...) [S]unda
miljoer dir man verkligen har fitt ha ledaruppdrag”.

Ett tema i berittelserna om &kat ansvar och ledarskapsuppgifter ir att ledarskap ofta

har utdvats tillsammans med andra jimnériga, men pa vuxnas initiativ. Sara och
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Linda lyfter fram vuxenvirldens betydelse som uppmuntrare till okat ledarskap.
Linda siger: "mitt forsta ledaruppdrag (...) dé var jag kanske tolv. Och di var jag ledare
for 8-9 dringar, och di var jag hjilpledare tillsammans med en vuxen si klart men di
var jag ledare. Nin sa att jag var ledare si da var jag ledare”. Sara lyfter fram de vuxna
lekminnens betydelse: "det var egentligen dom som fick mig att vara si pass engagerad
och trodde pd mig och gav mig si stora uppdrag néir jag var si ung (...) och viran [reli-
gidsa ledare] Gr ju sé himla cool, han har ju virldens fortroende for mig.”. Det framgir
dirfor ate de ser vuxnas uppmuntran och bekriftelse som en viktig bidragande orsak
till deras nuvarande ledarskap.

I den mén som Sara, Linda och Klara diskuterar arbetsliv under intervjuerna si ar det
pa andra teman och i andra syften dn i foregdende typ av berittelser. Det har redan
framgarce att dessa kvinnor har erfarenheter av att ha professionella uppdrag i sina
samfund: ett tydligt tema i dessa intervjuer dr behovet av att dra en grins mellan
professionella uppdrag och roller & ena sidan, och det personliga engagemanget i sam-
fundet & den andra. Sara och Klara beskriver hur de till f6ljd av sina professionella
uppdrag i samfundet har valt att ha en lag profil som lekmin. Klara berdttar hur hon
enbart deltar i gudstjinst: ”7 gvrige viljer [jag] att vara ganska anonym. Och det handlar
om att mitt engagemang dr sé mycket i det sammanhanget iinda.”. Sara beskriver act hon
ser det som vikeigt att kunna vixla mellan olika uppdrag som ibland medfér att ha
en framtridande och ibland en tillbakadragen position: ”for mig dr det aldrig nin
prestigesak. (...) Det dr lika viktigt att jag uppfyller den hir funktionen hir som att jag
(...) till exempel plockar och diskar och stidar efter nit mote dir jag inte ens har varit
engagerad.” Linda konstaterar: ”[Det har] alltid varir tydligr for mig: att vara en ledare
dr en roll kopplad till ett uppdrag.(...) I [grupp] dir éir jag ledare men i [grupp] éir jag
deltagare si atr det dr separerat sa.” Dessa grinsdragningsprocesser innebir att kvin-
norna reflekterar kring sina roller i olika situationer. Rollmedvetenheten medfér re-
flektioner kring pé vilka premisser olika typer av deltagande sker samt avgrinsningar
som innebir att allt engagemang i trossamfundet inte medfor ledarskap och infly-
tande.

Nir dessa tre kvinnor hinvisar till arbetserfarenheter som de fatt i andra sammanhang
in i samfundskontexten, framstir dessa erfarenheter inte som kontraster till ledarer-
farenheterna i samfundet. Snarare framstar ledarskap som en del av kvinnornas iden-
titet, vilket sedan aktualiseras i olika kontexter. Detta framgar som tydligast i den
direkta frigan om huruvida kvinnorna ser sig sjilva som ledare, vilket alla tre svarar
ja pa. Sara siger:
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Alltsd ledare det fir man definiera. Jag dr ledare inom ménga olika sammanhang. Jag jobbar
ju i ett [sammanhang utanfor samfundet dir] jag maste vara ledare. Jag méste leda varenda
minut (...). Nir jag ér i [forsamlingen] vill jag kunna kliva mellan olika roller men ibland
nir det behdvs ir jag en ledare. Jag kan anpassa mitt ledarskap efter grupp, efter syfte, efter
behov. Ja, jag ser mig absolut som en ledare.

P4 en friga om hur hennes ledarskap utvecklats éver tid svarar Klara att hon ver tid

blivit bittre pa att bedéma situationer:

Ar det jag som ska peka med hela handen nu, eller ir det fakriske jag som ska backa for det
finns andra i det hir rummet som vet det hir bittre? Allesé det hir: nir ska jag tona ned mig
sjalv och nir ska jag kliva fram. (...) [A]tt forstd, lisa av och veta nir jag ska anvinda mig av
vad i verktygslddan. Vad ir det jag ska vilja nu?

Dessa kvinnor diskuterar dirfor sice ledarskap som en integrerad del av vilka de ir,
men ocksd som firdigheter och strategier som kan anvindas i olika utstrickning be-
roende pd situation och sammanhang. Linda ség sitt eget ledarskap som en del av sin
egen personlighet (Vi har liksom olika grundpaket”), men reflekterade sedan Sver
sammanhangets betydelse for hur sjilvklar ledaridentiteten ir:

I den kontext vi finns fir vi utveckla det. Hade jag inte befunnit mig i [trossamfund] dir jag
verkligen fick bli sedd i det hir, fick prova p4, jag fick ta ansvar, jag fick niring i det s tror
jag absolut att jag inte hade haft den hir liksom sjilvklarheten i det som jag har idag. (...)
Har man varit i sammanhang dir kvinnor inte far leda eller dir kvinnor inte fir ta den platsen
(...) d& har vi ju ingen chans (...).

Hon reflekterar 6ver sina erfarenheter frin ledarskapsprogrammet frin samma
perspektiv:

Nir jag gick det hir ledarskapsprogrammet med alla dessa fantastiska kvinnor frin olika
sammanhang, s en av fragorna férsta triffen: *Ser du dig sjilv som ledare?” Och folk blev sa
hir: “Eh...” [Paus] "Men... du ir ju férsamlingsordforande!” [skratt] ”Jo, men...” (...)
[A]lles3, sd otroligt hiftiga kvinnor som ir super, alltsa sd jikla kompetenta och starka men
som inte ser sig sjilva som ledare. Och for mig, jag har alltid sett mig som ledare i princip
och det tror jag har haft att géra med att jag har varit i sammanhang dir jag har fatt uppdrag
med den stimpeln.

Aven i denna typ av berittelser forekommer hinvisningar till dilemman och kom-
plikationer som uppstdr i samband med ledarskap, men utan hinvisningar till per-
sonliga upplevelser av hinder och motstind. Alla tre kvinnor anser att kvinnor borde
fa storre inflytande i det egna trossamfundet med hinvisning till ate det finns omra-
den dir de menar att maktférdelningen mellan min och kvinnor f6r nirvarande ir
ojamlik. Dessa omraden kopplas dock inte ihop med egna erfarenheter och hur
Linda, Sara och Klara beskriver sin egen vig mot 6kat ledarskap och inflytande.
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Dessa tre intervjuer, alla med kvinnor som har professionella uppdrag inom sina sam-
fund, belyser att "det religiosa systemets roller” pa 2000-talet inte bara medfér méj-
ligheter till mer mangfasetterat ledarskap for kvinnliga lekmin. I jimforelse med for
50 4r sedan priglas det religiésa systemets roller dven av att professionella ledarskaps-
uppgifter inom olika trossamfund har diversifierats, vilket ocksa breddat mojlighet-
erna till kvinnligt ledarskap. I dessa tre intervjuer framstér inte “det religiosa syste-
met” och samhillet i 6vrigt som birare av kontrasterande forstdelser av kvinnors le-
darskap. Kvinnorna integrerar sitt engagemang som religiésa lekmin med profess-
ionella erfarenheter i sina berittelser, ocksi nir erfarenheterna kommer frin livet ut-
anf6r samfundet. Medvetenheten om dilemman, hinder och problem fér kvinnliga
ledare paverkar inte heller grundtonen i den hir typen av beridttelse, som istillet
priglas av upplevelser av att ha blivit tagen i ansprék, fa ta plats och vara viktig for
trossamfundet. For dessa kvinnor framstar det, kanske just dirfor, som sjilvklart ate
betrakta sig som ledare, utan att for den skull ta en ledarroll i alla sammanhang och
situationer.

Diskussion

I detta kapitel har vi diskuterat resultaten frin en studie om erfarenheter av ledarskap
bland kvinnor som deltagit i SST:s ledarskapsutbildning "Delaktig, stark och synlig”.
Den enkit som genomférdes bland deltagarna visar att majoriteten av kvinnorna i
ledarskapsprogrammet hade erfarenheter av styrelsearbete i sina samfund, och erfa-
renheterna av ansvars- och ledaruppdrag i samfundens sociala och pedagogiska verk-
samhet var ocksi utbredda. I gengild var det inte lika vanligt bland ledarskapspro-
grammets kvinnor att ha erfarenhet av religiésa ledarroller. Beskrivningen av kvin-
nornas ledarskapserfarenheter speglade ocksé i hog utstrickning hur de beskrev for-
delningen av ledarskap mellan kvinnor och min i sina samfund, dir forestindarskap
och religiost ledarskap fortfarande framstdr som manligt dominerade omraden.

Enkitresultaten bekriftar att kvinnors roller inom det religidsa systemet” i 2000-
talets Sverige dr mer méangfasetterade dn i det religiosa system som Berndt Gustafsson
beskrev ar 1965. Att kvinnornas ansvars- och ledaruppdrag inom trossamfunden
primirt handlar om styrelsearbete samt social och pedagogisk verksamhet belyser
dven en stdrre forindring av den svenska samfundssfiren under de senaste 50 éren.
Nytillkomna trossamfund i Sverige organiseras ofta utifrdn en demokratisk férenings-
struktur med stadgar, motesformer och roller, vilket tydliggdér samfundens position
som delar av ett civilsamhille (SOU 2018). Att manga trossamfund utformat en styr-
ningsstrukeur som till stora delar bygger pa den svenska foreningsmodellen medfor
att ”det religidsa systemet” ndrmar sig hur make fordelas i civilsamhillet i stort. Detta
ger kvinnor storre utrymme act utdva ledarskap pi demokratisk grund inom sina
trossamfund.

102



D4 dessa enkit- och intervjuresultat betraktas i ljuset av Berndt Gustafssons reso-
nemang ar 1965 framgir det dirmed att samhillsférindringar har medfort forind-
ringar i ansvarsfordelningen mellan min och kvinnor i samfunden och éppnat for
nya méjligheter for kvinnor att utéva andra dn traditionella roller i “det religiosa
systemet”. Samtidigt avspeglar savil enkit- som intervjusvar att kvinnors inflytande i
trossamfund inte upplevs som lika stort som for méns. Manga kvinnor upplever ocksd
att det férekommer olika forvintningar pa kvinnor och min i deras trossamfund.

Vi har ocksa presenterat tva olika berittelser om kvinnligt ledarskap som baseras pd
fem intervjuer. I den forsta berittelsen beskrivs samfundskontexten som utmanande
for kvinnliga ledare och priglade av otydliga rollférvintningar, och yrkeslivserfaren-
heter lyfts in som kontrasterande exempel. I den andra beskrivs ledarskapserfaren-
heter som f6rvirvade i och sanktionerade av trossamfundet, och kvinnligt ledarskap
i trossamfundet beskrivs inte som skilt frin andra omraden. Det sitt pé vilket kvin-
norna beskriver sig sjilva som ledare samspelar med dessa erfarenheter. Vi noterar att
den forsta berittelsen kommer frin ildre kvinnor, medan den andra berittelsen kom-
mer fran yngre kvinnor. P4 basen av dessa fem intervjuer gir det inte att faststdlla att
det r kvinnornas dlder som har en avgérande betydelse f6r hur de upplever och for-
star villkoren for kvinnligt ledarskap inom sina trossamfund. Diremot kan vi kon-
statera att det finns ett tydligt samband mellan samfundets uppmuntran till och
sanktionering av ledarskap och synen pa det egna ledarskapet. De kvinnor som be-
trakear sitt eget ledarskap som en sjdlvklarhet lyfter ocksd sjilva fram samfundets be-
tydelse som en bidragande fakeor dill detta.

Vi noterar ocksd en annan skillnad mellan de olika berittelserna om kvinnligt
ledarskap. Medan den forsta berittelsen kommer frin kvinnor med ideella engage-
mang, kommer den andra berittelsen frin kvinnor som utdver sitt personliga engage-
mang ocksd har en professionell ledarroll i sitt trossamfund. For de ideella ledarna
har engagemanget gett upphov till upplevelser av att inte agera i enlighet med de
outtalade forvintningar pa kvinnor som finns inom trossamfundet, och det ir forst
nir kvinnorna évertrider dessa outtalade regler som de kénade strukturerna blir
synliga. Intervjuerna belyser hur dessa forvintningar kan vara svira att hantera pé ett
personligt plan, eftersom vigen mot ledarskap i teorin ir 6ppen men upplevs som
villkorad i praktiken. Att erfarenheterna gors i informella och frivilliga sammanhang
och pa frivillig basis kan géra det svarare for kvinnor att komma med 6nskemal om
tydlighet eller ifrigasitta outtalade forvintningar. Nir si sker belyser intervjuerna hur
kvinnorna anvinder sina ledarskapserfarenheter frin professionella sammanhang som
en kontrast.
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Fér Berndt Gustafsson ar 1965 var det sjilvklart att diskutera mins och kvinnors
roller i “det religiosa systemet” utifran de férindringar som han sig i samhallet i stort,
och han férutspadde sirskile "att det moderna forvirvslivet kriver roller, som star i
oppen eller dold konflike med det religionen forvintar” (1965:67). Nir religiost en-
gagerade kvinnor som gitt ledarskapsutbildningen “Delaktig, stark och synlig” be-
skriver sina erfarenheter av ledarskap i trossamfund femtio &r senare ar det dock inte
svarigheterna att kombinera religist engagemang med yrkesliv som utgér det storsta
dilemmat. Snarare framstir professionella ledarroller bide inom och utanfér trossam-
fundet, som férknippade med tydlighet, medan ideellt ledarskap i trossamfundet i
hoégre grad ar férenat med implicita normer och olikartade férvintningar pa kvinnor.
Viéra resultat visar alltsi att kvinnor inte bara behdver hantera olika forvintningar
mellan roller i privatlivet och samhillet, som Woodhead (2008) beskriver i sin analys,
men ocksa olika och delvis oklara forvintningar i trossamfundskontexten. Vir studie
visar dirmed att dven sidana motstridiga forvintningar har betydelse f6r kvinnors
méojligheter att ta del av det "religidsa systemets roller” idag.
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Institutets tidiga studier av
”religiosa organisationer bland invandrare”

Magdalena Nordin

Inledning

Utgingpunkten for detta kapitel 4r den forskningsrapport som utkom frin Religions-
sociologiska Institutet (RSI) 1972 med titeln Religidsa organisationer bland invandrare
— Sammandrag av forsok till kartliggning. Del 1: Kristna samfund, av Bo R Stdhl, di
amanuens pa halvtid vid RSI (FR 1972, nr 98). Rapporten tillkom pa uppdrag av
Statens invandrarverk (SIV) efter ett riksdagsbeslut samma 4r om mer 4n en f6rdubb-
ling av SIV:s organisationsbidrag. Bakgrunden till detta beslut var bland annat riks-
dagsmotioner om statligt stdd till de si kallade invandrarkyrkorna. I det utékade or-
ganisationsbidrag som SIV tilldelades fanns emellertid inga krav pa, eller 6nskemal
om, hur dessa skulle férdelas mellan profana och religidsa organisationer. Fram tills
dess hade bidrag till religiésa organisationer genom SIV:s forsorg endast skett spora-
diskt och invandrarkyrkorna hade, enligt rapportforfattaren Stdhl, stora ekonomiska
bekymmer som bland annat inneburit svarigheter att ”ge invandrarna ’religios ser-
vice’ pd deras eget sprak” (sid. 3). Genom kartliggningen skulle en mojlighet ges att
3 mer kunskap om vilka religiésa organisationer som skulle kunna vara berittigade
till st6d fran SIV.

Varfor den forsta delen av kartliggningen skulle ta upp just kristna samfund fram-
kommer inte i rapporten, men kan héra samman med att det var “invandrarkyrkor”
som var i fokus i de motioner som kommit in till riksdagen om stéd till samfund.
Vid denna tid fanns det redan ett etablerat samarbete mellan Svenska kyrkan, frikyr-
korna och invandrarkyrkorna” genom Sveriges kristna rdd. Dessutom far vi ha i
dtanke att Sverige pd 1970-talet var nir det giller medlemskap religiost mycket kristet
homogent (citka 95 procent av befolkning tillhérde Svenska kyrkan), vilket kan ha
paverkat att de till kyrkan nirliggande kristna samfunden skulle utredas forst. Del 2
av rapporten, som skulle ha fokus pd “mosaiska, islamska och buddhistiska” (sid. 5)
samfund, planerades utkomma i januari 1973, men denna genomfordes aldrig.’

Att institutet just da fick uppgiften att utreda religiosa organisationer bland im-
migranter dr inte férvinande eftersom Sverige under 1960-talet hade haft en stor
arbetskraftsimmigration, vilket hogst troligt dven inneburit en 6kning av samfund
och férsamlingar kopplade till dessa immigranter. En kartliggning av dessa samfund
ger dirmed kunskap om vilken religids forindring som skett i landet relaterat dill

! Jag har forsoke fa fram information om varfor det inte gjordes, men har inte lyckats med det.
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immigration. Under institutets forsta tid, vilken sammanf6ll med dessa demografiska
forindringar, utkom dven andra publikationer om, eller som inkluderade, dessa sam-
fund. Den &vriga “invandringsforskning” som utkom i Sverige under denna period,
inkluderade emellertid endast undantagsvis immigranters religion (se Nordin 2013,
2004). Syftet med detta kapitel 4r att visa vad som framkommer om immigranters
religion och religiosa organisering i religionssociologiska institutets publikationer un-
der dess forsta tid, det vill siga fran 1962 d& Berndt Gustafsson grundade institutet
fram till hans déd 1975.

Religidsa organisationer bland invandrare

Den ovan nimnda rapporten frin 1972, Religidsa organisationer bland invandrare, ir
en av de forsta fran RSI som enbart behandlar religiésa organisationer andra én Sven-
ska kyrkan och frikyrkosamfunden.? I rubriken till denna anvinds begreppet "reli-
gidsa organisationer bland invandrare”, vilken senare i texten definieras som reli-
gidsa organisationer med huvudsaklig forankring bland invandrare” (sid. 3). Nir det
giller specifikt de kristna samfunden, ”invandrarkyrkor”, definieras de som “sddana
trossamfund som kommit till Sverige genom invandringen av utlindsk arbetskraft
och olika grupper av flyktingar” (sid. 3). Stdhl upplyser dock lisaren om att dessa
samfund funnits i landet under en ldngre tid, men att de pd grund av de demografiska
forandringarna som skett som en foljd av immigration, under senare dr haft en stor
medlems- och férsamlingsokning. Det framgér inte i rapporten vad som avses med
invandrare. Det kan emellertid vara si att med begreppet avses endast manniskor som
dr fodda i ndgot annat land dn Sverige, eftersom det rér sig om en kortare period av
immigration, cirka 20 &r. Utifrin den definitionen handlade det 1972 om drygt
500 000 minniskor i Sverige, vilket innebar knappt 7 procent av befolkningen och
cirka 40 procent av dessa var fédda i Finland (SCB; SCB 2016, sid. 23).

Den demografiska férindring som skedde under denna tid i Sverige som en f6ljd
av immigration gjorde att det i hdg utstrickning religiést homogena forhallandet i
Sverige férindras. Det innebar ett behov av att fi kunskap om vilka forindringar som
dgde rum, vilket rapporten ir ett tidigt exempel pa, och dirmed ocksi ett behov av
att definiera samfund utifrn den nya situationen. Samtidigt fanns det till en borjan
sma mojligheter att f6lja dessa nya organisationsformer eller immigranters religiésa
tillhorigheter. Det senare eftersom religionstillhérighet inte fir registreras i Sverige
och det f6rra eftersom dessa organisationer inte alltid registrerades eller var en del av
den tidens invandrarféreningar. Efterhand kom fler och fler att registreras, men ef-
tersom det i Sverige finns en juridisk skillnad mellan ideella féreningar (vilka kan

2 Virt att namna ir att det dven i nummer 7 samma ar (1972) av Smirre meddelande finns en forsta
sammanfattande genomgéng av dessa samfund.
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vara religiésa) som hor till den kommunala nivan och trossamfund som hor till den
statliga nivdn, ar det 4n idag inte helt enkelt att finna ut vilka religisa organisationer
som ir etablerade i landet (se till exempel Sorgenfrei 2018, sid. 223).

Det som ocksa behéver tas i beaktande 4r att ménga immigranter kom i Sverige
att tillhora redan etablerade samfund och dven dessa kom med en 6kande andel im-
migranter att benimnas som invandrarsamfund. Detta var fallet for frimst Katolska
kyrkan, men dven i viss min for de judiska forsamlingarna (FR 1974, nr 111). Dir-
emot betraktades Svenska kyrkan, frikyrkosamfunden och Jehovas vittnen sillan som
invandrarsamfund, dven om dessa hade, och fortfarande har, ett stort antal immi-
granter bland medlemmarna. Stihl tar emellertid upp Svenska kyrkan som den
storsta invandrarkyrkan i Sverige (FR 1972, nr 98, sid. 6), men d& med citattecken
runt invandrarkyrka. Att den nimns hér samman med att den, enligt rapportforfat-
taren, “omfattar huvuddelen av framforallt de nordiska invandrarna”. Detta blir da
en annan definition av invandrarkyrka, det vill siga utgangspunkten ir antalet immi-
granter som tillhor denna kyrka, och inte som den tidigare, som avser andelen av
medlemmarna som ir immigranter.’

I kapitlet kommer jag att frimst lyfta fram de samfund som etablerades eller tyd-
ligt paverkades av den tidens, och for de judiska forsamlingarna dven nagot tidigare,
immigration, hidanefter kallade immigrantsamfund. Jag dr vil medveten om att dven
Svenska kyrkan och frikyrkosamfunden inte forblev opaverkade av immigrationen
till Sverige, men eftersom dessa inte kan ses som primirt kopplade till immigration
till Sverige under denna tid har dessa uteslutits.

Studier om immigrantsamfunden 1962—-1975

Forskningen pa RSI under dess forsta tid priglades av studier som berérde Svenska
kyrkan och frikyrkosamfunden. De studier som gjordes under denna tid, och som ir
underlaget for den hir genomgéngen, publicerades frimst i de sa kallade Forsknings-
rapporterna och i Smdirre Meddelanden. Under aren 1962-1975 utkom 128 forsk-
ningsrapporter och 141 smirre meddelanden. Endast 12 av dessa tar explicit upp
andra samfund i Sverige 4n Svenska kyrkan och frikyrkosamfunden, och 197 (72
procent) inkluderar Svenska kyrkan och frikyrkorna eller personer knutna till dessa
samfund.? Att sé stor andel av studierna behandlade de senare ir foga forvinande och
speglar inte endast att institutet hade en nira koppling till Svenska kyrkan, men dven
att det religiésa landskapet i Sverige under denna tid var helt dominerat av dessa

32014 hade Svenska kyrkan cirka 230 000 medlemmar som var immigranter och ir dirmed det
samfund i Sverige som har stdrst antal immigranter bland sina medlemmar (Nordin 2016, sid. 25).
4 Aven om forskningen inte alltid direkt handlade om Svenska kyrkan och frikyrkorna eller dess
medlemmar, var det dess medlemmar som kom att vara undersékningspersoner i de studier som

gjordes.
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samfund. I det f6ljande kommer jag att presentera de studier som éven, eller endast,
beaktar andra samfund 4n Svenska kyrkan och frikyrkosamfunden, det vill siga im-
migrantsamfunden. I vissa fall kommer dven nigra andra samfund som varken ir
Svenska kyrkan, ett frikyrkosamfund eller immigrantsamfund att presenteras, det gil-
ler till exempel Jehovas vittnen och Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars Heliga.

Kyrksambetsstudierna

Den allra férsta publikationen som utkom frn institutet hor till de studier som in-
kluderar immigrantsamfunden (SM 1962, nr 1). Denna rapport handlar om de se-
nare dterkommande sa kallade “kyrksamhetsstudierna”, vilka innebar att deltagandet
i gudstjinster i alla kyrkor i Stockholm under séndagen fore, och senare utvidgats till
att omfatta hela helgen, Domsondagen i november arligen riknades. Inrapportering-
en byggde pa att minniskor pa uppdrag av RSI pa plats riknande hur manga som
deltog i en forsamlings sammankomster under denna dag, och de som riknade skulle
helst sjdlva inte tillhora denna forsamling. Anledningen dill det senare var att 6ka
mojligheten till stérre objektivitet, det vill siga att minska risken med “den sociala
perceptionens inverkan” (Gud i Storstad 1, 1963, sid. 9).° Geografiskt omfattade den
1962-1964 Stockholms kommun, det vill siga: Inre staden, Séderort och Visterort.
Frin och med rikningen 1965 (som inte har sirredovisats i ndgot SM) utvidgades
den till atc omfatta hela Stor-Stockholm, nimligen dven Norra och Sédra fororts-
kommunerna, vilket i dag motsvarar hela Stockholms lin med undantag av Norrtilje,
Sodertilje, Nykvarn och Nynishamn. Rikningen fortsatte arligen fram till och med
1997. Ar 1999 genomfordes sedan, med hjilp av utskickade enkiter, en nationell
rikning av religids aktivitet under veckoslut 24-26 september (fredag till sondag) i
cirka 6500 forsamlingar och liknande, med koppling till 6ver 30 olika samfund. Re-
sultat fran denna undersdkning presenterades i boken Der religidsa Sverige (Skog
2001).

Redan under det forsta drets rikning 1962 ingar, forutom Svenska kyrkan och
frikyrkosamfunden, Katolska kyrkan i Stockholm med sina tre forsamlingar i cent-
rum. Rikningen visar att dessa tre kyrkor har ett stort antal besokare, 1625 stycken
av totalt 36 500 uppmiitta kyrkobesok, vilket kan stillas mot Svenska Missionsfor-
bundets 1996 stycken besdk.¢ Besoken for Katolska kyrkan beriknades innebira att
27 procent av dess medlemmar i Stockholm deltog i gudstjinsten denna dag och att

5 Aven uppgifter frin samfunden togs med och jimfordes mor institutets siffror. Dessa stimde for
det mesta Sverens, men med en viss verrapportering i samfundens rikningar (Gud i Storstad 1,
1963, sid. 12).

® Vire att notera 4r att andra kyrkor in Svenska kyrkan samlade fler bestkare in Svenska kyrkans

9 774 besdkare under denna séndag (Gud i storstad 1, 1963, sid. 10).
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59 procent av dessa var kvinnor (Gud i Storstad 1, 1963, sid. 17). Aven Grekisk
ortodoxa kyrkan finns med i detta érs rikning, 39 besok, samt Jesu Kristi Kyrka av
Sista Dagars Heliga, 264 besok och Christian Science 168 besok.* I kategorin "Ov-
riga”, som inte specificeras mer 4n sd, har 100 besok gjorts (Gud i Storstad 1 1963,
sid. 10; SM 1962, nr 1).

Katolska kyrkan finns fortsatt med i kyrksamhetsrakningen, men det dr inte forrin
1969 som nigot annat immigrantsamfund aterigen inkluderas. D4 ir det Jehovas
vittnen som for forsta gingen inkluderas som en kategori och 1870 besdk gjordes
inom detta samfund under undersokningshelgen i november 1969. Fyra ér senare,
1973, ingdr dven "Ortodoxa kyrkan” och "Mosaiska forsamlingen” i rikningen och
dessa uppges ha haft 197 respektive 175 bessk (SM 1973, nr 13).° Vid periodens
slut, det vill siga ar 1975, kan en viss okning i kyrkobesok i Katolska kyrkan i Stor-
Stockholm konstateras, frin 1560 besok ar 1965 till 2226 besék ar 1975."° For de
andra immigrantsamfunden som ingdr i studierna gar det tyvirr inte att sikerstilla
nagra forindringar.

Medlemskapsberikningar

Under perioden 1962 till 1975 paboérjades dven arbetet med att sammanstilla och
redovisa uppgifter om medlemskap i olika samfund i Sverige, vilket inkluderade im-
migrantsamfunden. Berikningen av antalet medlemmar i olika samfund gjordes uti-
fran samfundens egna uppgifter, men dven utifrin uppskattningar av personer verk-
samma vid RSI (SM 1969, nr 2, sid. 1). Under de forsta dren var det endast frikyr-
kosamfundens, “de fria samfundens”, medlemsantal som redovisades. Men frin och
med 1969, da den arliga publikationen “Antalet medlemmar i valda samfund i Sve-
rige” borjade ges ut (SM 1969, nr 2), finns ocksd uppgifter forutom om EFS och
frikyrkorna dven om samfund som Jehovas vittnen, Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars
Heliga, "Katolska kyrkan i Sverige” och "Ortodoxa kyrkan”." Redan i denna publi-

kation konstaterar forfattaren att:

7 Motsvarande siffra for Svenska kyrkans medlemmar var 1,3 procent och nir det giller kon var 64
procent kvinnor.

8 Grekisk ortodoxa kyrkan sirredovisas inte i senare presentationer av kyrksamhet under perioden
1962-1975, vilket dven giller for Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars Heliga och Christian Science.
? Rikning for den mosaiska forsamlingen gjordes pa l6rdagen samma helg.

107 SM 1973, nr 4 redovisas for arsbesdk i gudstjinster och andra aktiviteter, vilka férutom Svenska
kyrkan och frikyrkosamfunden dven inkluderar kategorin “évriga samfund”. Det framgar inte vilka
dessa dr och det har endast gjorts stickprov” pa dem.

" Fér de tva sistnimnda framgér det i en fotnot att dven icke-svenska medborgare ir medriknade
i dessa siffror.
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Vad som frimst hint tycks ha varit en omstrukturering inom det religidsa livet, en plurali-
sering och en internationalisering. De samfund, som okat, dr ocksd frimst de internationella:
Katolska kyrkan, Ortodoxa kyrkan, Jehovas vittnen och Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars
Heliga (sid. 1).

Genomgéingen av antalet medlemmar i “valda samfund” fortgar sedan arligen under
perioden och samtliga av de ovan sist nimnda fyra samfunden uppvisar under peri-
oden en stor medlemsékning (se Tabell 1). Vad som dirmed kan vara intressant att
nimna i ssmmanhanget r att i den prediktion av tillvixten av samfund i Sverige som
Berndt Gustafsson gor 1964 (SM 1964, nr 10) ingr inte dessa samfund alls. I pub-
likationen behandlas endast Svenska kyrkan och frikyrkorna.”? I en liknande studie
fran ar 1969 finns dock dessa med och beriknas 4r 1990 ha 6kat sitt medlemsantal

markant, men inte i nirheten av vad som sedan blev fallet (Skog 1991, sid. 46; SM

Tabell 1. Antal medlemmar i immigrantsamfund i Sverige, faktisk och prediktion.

Ar Prediktion for
1960 1968 1974 1990 Faktisk
1991
Killa
SM 1969, | SM 1969, nr | SM 1975, nr | SM 1969, nr Skog
Samfund nr2,s. 2 2,5.2 2,5.3 5,5.2 1991, s. 46
Jehovas vittnen 8118 10 248 14714 16 100 22392
Jesu Kristi
Kyrka av Sista
Dagars Heliga 3427 4589 5338 8 241 7711
Katolska kyr-
kan i Sverige 29 200 45 000 70 265 145 312
Totalt
173 450"
245 7221
Ortodoxa
kyrkor 10 000 30 000 50 500 100 410"
Totalt 50 745 89 837 140 817 197 791 275 825

12 Orsakerna till att det inte gjordes framkommer inte, men det borde redan 1964 ha funnits en
medvetenhet pa RSI att “religiésa organisationer bland invandrare”, skulle ha betydelse for det
framtida religiosa landskapet i Sverige.

13 Prediktionen for Katolska kyrkan och Ortodoxa kyrkan har i studien slagits samman.

14T denna summa ingar 100 410 medlemmar i Ortodoxa kyrkor. Se not 15. Anledningen till att
de inkluderas hir, 4r att det medfér en tydligare jimforelse med "Prediktion f6r 19907, se not 13.
15 Dessa innefattar nio ortodoxa och fem &sterlindska kyrkor.

161 totalsumman for kolumn ”Fakrisk 19917, ingdr inte de 100 410 som tillhér Ortodoxa kyrkor,
eftersom de redan ir inkluderade under rubriken Totalt i kolumnen "Faktisk 1991” (se not 14).
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1969, nr 5, sid. 2). Till exempel blev det faktiska medlemstalet for Katolska kyrkan
och de Ortodoxa kyrkorna 6ver 70 000 fler in vad som det cirka 30 ér tidigare hade
beriknats bli. Medan prediktionen Jesu Kristi Kyrka av Sista Dagars Heliga kom att
overskatta den framtida medlemsékningen i detta samfund (se tabell 1).

Under denna period utkom ocksd vid tva tillfillen publikationer om antal tillho-
riga i virldsreligionerna i virlden och i Sverige (SM 1966, nr 12, sid. 4; SM 1971, nr
6). For Sveriges del beriknades judendom ha 14 000 tillhériga ar 1966 och 1971,
islam ha 1000 4r 1966 och 10 000 4r 1971, och buddhismen och hinduismen 0 till-
hériga for bida aren.

Ar 1972 och 1973 utkom iven tvi studier om vissa smirre samfund och rérelser”
i Sverige (SM 1972, nr 4; SM 1973, nr 9). Med detta avsags si kallade “kulter”, och
utmirkande for dessa dr “deras ringa storlek, sokande efter mystik erfarenhet, avsak-
nad av organisationsstruktur, samling kring en karismatisk ledargestalt” (SM 1972,
nr 4, sid. 1). Flertalet av dessa 4r inte att betrakta som immigrantsamfund, men {6r
att ge en bild av den religidsa kartan frin denna tid, som bland annat influerades av
migration, och dirmed i vilket sammanhang immigrantsamfunden befann sig, lyfter
jag hir fram dven dessa samfund och rérelser. Ar 1971 hade de totalt 79 168 med-
lemmar/anhingare och 86 stycken grupper tas upp i genomgingen. De med flest
foljare som tas upp ir Scientology kyrkan (sic) (11 000), Transcendental Meditation
(8000), Maranata (8000), Adventistsamfundet (3369) och Christian Science (3000).
Nigra exempel bland de mindre rérelserna ir Ifologer (450),” Bahd’{ (255), Nyapo-
stoliska kyrkan (106), sufirérelsen (65) (SM 1973, nr 9, sid. 3-7) (se dven Stahl &
Persson 1971). De ”smirre samfunden och rérelserna” beriknades enligt forfattarna
till rapporterna fortsatt 6ka i antal i Sverige under de kommande éren. Ett ar senare
kom en studie om antalet medlemmar i Jehovas vittnen och i Jesu Kristi kyrka av
Sista Dagars Heliga i landets kommuner (SM 1974, nr 9). I denna konstateras att
dessa tvi samfund under ett flertal &r 6kat i antal medlemmar, atc de har storst repre-
sentation i inflyttningsomraden och att mer n varje tredje medlem aterfinns i stor-
stadsregionerna.

Ovrigt om immigrantsamfunden och dess medlemmar

Utdver de ovan nimnda publikationerna om kyrksamhet och medlemskap forekom-
mer i institutets publikationer under perioden 1962 till 1975 immigrantsamfund vid
nagra tillfillen. Det samfund som 4r mest férekommande (i 11 publikationer) ir Ka-
tolska kyrkan. Denna finns med i studier dir de svarande ska uppge religios tillho-
righet som ett av flera forslag pé religios tillhorighet. I fyra publikationer giller det
studier dir endast olika kristna tillhérigheter tas i beaktande och fyra ddr dven andra

17 ”Flygande tefat-troende” (sid. 2).
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religiosa tillhorigheter inkluderas. Jag dterkommer till dessa senare. Tre publikationer
tar enbart upp Katolska kyrkan. Den f6rsta av dessa frin 1972 (SM 1972, nr 6) lyfter
fram statistiska data om kyrkan. I denna konstateras att Katolska kyrkan ir ett av de
“internationella samfund” som haft den storsta samfundsékningen under de senaste
10 iren, frin 30 000 medlemmar ar 1961 till 55 000 ar 1972. Orsaken till detta
uppges vara “invandringen till virt land av gistarbetare” (sid. 1) bland annat frin
Italien, Spanien, Jugoslavien men dven “politiska flyktingar frin vissa linder bakom
jarnridén som till exempel Ungern” (sid. 1). Kyrkan uppges ha 27 forsamlingar, 98
verksamma prister och 24 etablerade ordnar i landet detta &r, samt att katolsk kyrklig
verksamhet finns vid 152 orter. Dessutom driver kyrkan tva grundskolor, 10 férsko-
lor och 12 sjukhem.’ I texten konstateras dven att antalet konversioner har minskat
under denna period, vilket forklaras med att dessa fraimst sker i samband med dkten-
skap och med andra vatikankonciliets mer liberala syn pa att dktenskap med
make/maka med icke-katolsk tillhorighet fitt mindre betydelse.

1974 kommer sedan en forskningsrapport med titeln A#t vara katolik i Norden av
William Kenney (FR 1974, nr 110). I denna for forfattaren fram olika perspektiv pd
dmnet, frimst utifrdn vad han menar vara mycket osiker statistik om kyrkan i Nor-
den och utifrin egna antaganden. Statistiken visar att kyrkan i Sverige ar 1974 hade
55 108 medlemmar, vilket 4r en 6kning med endast 108 medlemmar pa tva ar (sid.
2)." Antalet katolska prister i landet har dkat till 106, varav endast atta var infodda
(sid. 3).* Antalet katolska ordenssystrar var betydligt hogre och uppgick till cirka 220
varav 20 var fodda i Sverige (sid. 4). Det enda som forfattaren i dvrigt menar sig
kunna sikerstilla for Katolska kyrkan ir en tydlig nedging i antalet dop under de
senaste dren (sid. 4).>' Orsakerna till det har han dock svért att ge besked om. Han
for bland annat fram hypotesen att katolikerna i Sverige, och i Norden, kan delas in
i tre typer. Den ena ir de som han kallar ghetto-karoliker, vilka utmirks av act de
lever sina liv tydligt inom den katolska sfiren. I denna grupp aterfinns till exempel
flertalet av pristerna och ordenssystrarna, och barn med katolska forildrar och som
gar i katolska skolor. Den andra gruppen ir sa kallade integrerade katoliker, vilket 4t
de som “hunnit anpassa sig bade till katolska kyrkan och till samhillet” (sid. 9). Den
tredje gruppen, dit de allra flesta hor (cirka 80 procent i Sverige), dr sekulariserade
katoliker, vilkas "ambition ir att bli vanliga samhillsmedlemmar, att bli som *Medel-
Svensson’” (sid. 9).

18 Férskolor benimns som kindergarten, barndaghem, barn- och skolhem och sjukhem benimns
som sjuk- och vilohem.

19 Detta innebar 0,7 procent av befolkningen. Katolska kyrkan i Sverige har flest medlemmar av de
nordiska linderna bide i antal och i andel.

20 Ovriga benimns som utlinningar (sid. 10).

2l Det framkommer inte hur ménga ar det ror sig om eller vilka tal det handlar om.
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Ett ar senare kommer den tredje studien om Katolska kyrkan, vilken redovisas i
forskningsrapporten Den katolska kyrkomusiken i Sverige, skriven av Rune P. Thu-
ringer (FR 1975, nr 120). Férutom att studien undersdker det “kyrkomusikaliska
laget i den katolska kyrkan i Sverige” (sid. 1), framkommer annat av intresse i rap-
porten. Medlemsantalet for kyrkan uppges nu vara 65 000, vilket skulle innebira en
medlemsokning pa cirka 15 000 pi ett r. Detta dr dock inte en rimlig 6kning, utan
bor hora samman med hur berdkningarna har gjorts. Cirka 25 procent av dessa upp-
ges vara svenskfodda. En uppskattning som framférs utifran detta drs invandrarut-
redning 4r att det totalt sett skulle finnas 100 000 katoliker i Sverige detta ér, det vill
siga 1975 (sid. 1). I rapporten framkommer ocksd att 1974 ir forsta aret som Ka-
tolska kyrkan i Sverige har uppburit statsbidrag. Slutsatsen gillande kyrkomusiken ar
att denna paverkas av “invandrarsituationen” (sid. 9), alltsd en stor medlemsokning,
utan motsvarande 6kning i ekonomiska och personella resurser. Det fér dill foljd ate
det saknas organister och kérer, vilket samtidigt innebir en storre mojlighet for hela
forsamlingen ate musikaliske inkluderas i gudstjinstfirandet. Kyrkomusiken utmirks
ocksa av att piporglar har kommit att ersittas av el-orglar och att Den svenska psalm-
boken regelbundet anvinds vid gudstjinsterna.

Det samfund som efter Katolska kyrkan ir mest frekvent forekommande i publi-
kationerna frin RSI under denna period ir det judiska, vilket forkommer i sju pub-
likationer. I dessa fall handlar det frimst om tillhorigheten till samfundet och denna
benimns som mosaisk eller judisk. Som f6r Katolska kyrkan handlar det dven hir om
studier dir judisk/mosaisk tillhorighet finns med som ett av flera alternativ for de
svarandes religionstillhérighet.

En av dessa sju publikationer lyfter dock fram endast de mosaiska férsamlingarna
och det ir i en forskningsrapport frin 1974, Jude i Sverige, skriven av Seth Jacobson
(FR 1974, nr 111). I denna presenteras detaljerad fakta om hur férsamlingarna ir
konstruerade, forsamlingarnas medlemsstruktur och verksamhet, judiska organisat-
ioner i Sverige, kopplat till sociala, religiésa och kulturella verksamheter, samt under-
visning och publicering. Texten avslutas med att lyfta olika problem som judar i Sve-
rige kan stota pa. Vid denna tid uppskattas det i Sverige finnas ungefir 13 000 judar,
varav 8 825 idr medlemmar i landets dtta judiska férsamlingar och sju judiska fore-
ningar (sid. 3).2 En 6vervigande del, 8181, tillhor forsamlingarna i Stockholm, Go-
teborg och Malmé. Forutom dessa forsamlingar och foreningar finns ett stort antal
organisationer och foreningar med kopplingar till judisk verksamhet; cirka 90 sidana
tas upp i rapporten. 12 av dessa ir riksorganisationer (sid. 21-31).

22 Uppgifterna om forsamlingarna och dess medlemsantal kommer troligtvis i de flesta fall frin
1968. Det framkommer inte i rapporten varfor det 4r sa.

115



Medlemsantalet har kat med ungefir 6000 frin dr 1951. Forklaringen dill atc
denna okning inte dr storre, hor samman med den demografiska sammansittningen
av de judar som kom till Sverige efter andra virldskriget och att de som kommit som
en foljd av senare tids immigration, frimst frain Osteuropa (Polen, Tjeckoslovakien,
Ungern och Ruminien), dnnu inte har anslutit sig till forsamlingarna.® I 6vrigt finns
det vid denna tid i Sverige 12 synagogor, ett judiskt pensionirshem och ett judiskt
sjukhem i Stockholm, en judisk grundskola, Hillelskolan i Stockholm, med cirka 100
elever och tre judiska forskolor (i Stockholm, Goteborg, Malmé) med sammantaget
82 barn (sid. 11-16). Férsamlingarna driver dessutom religionsskolor dir ungefir
700 elever deltar i undervisning (sid. 13—14). Tre rabbiner, sex kantorer (pa deltid)
och 15 ldrare i judendom 4r verksamma i landet (sid. 9).

De problem som forfattaren menar finns f6r judar i Sverige handlar om att nyan-
linda judar har svirt att fi arbete pa de orter dir det finns judiska férsamlingar.
Denna situation innebir att dessa personer fir liten méjlighet till judisk identifikat-
ion” (sid. 33), nigot som de dock inte heller haft méjlighet i de linder de kommer
fran. Ett annat problem som lyfts dr objektivitet om undervisningen i judendom
inom religionsimnet i grundskolorna och att denna inte kan uppnéds om det inte
finns en ”judisk medverkan i faststillandet och framstillandet av undervisningslitte-
ratur och undervisningsmetodik om den judiska religionen” (sid. 34).

Muslimska forsamlingar och muslimsk tillhorighet, eller muhammedansk som det
i vissa texter uttrycks, inkluderas i fyra publikationer och en av dessa, frin 1969,
handlar enbart om dessa. Det ir i Smdrre Meddelanden frain 1969 med titeln Azt vara
invandrad muslim i Sverige (SM 1969, nr 6) skriven av Billy Lindstein. Fér acc £3
information om muslimer har institutet fitt vinda sig till Utlinningskommissionen
och Statistiska Centralbyrin, men informationen dirifrin ir osiker.* De siffror som
fors fram 4r ace det finns drygt 9000 muslimer i Sverige vid denna tidpunkt och dessa
kommer frimst frin davarande Jugoslavien och Turkiet. Bdde sunni- och shiamusli-
mer finns i Sverige och forfattaren lyfter dven fram den lilla, men aktiva ahmadiyya-
gruppen, i landet. Muslimer ir enligt Lindstein inte sirskilt aktiva i Sverige, har haft
problem med att organisera sig och har “ett bristande intresse att behilla religiosa
aktiviteter vid liv” (sid. 2). Vid denna tidpunkt finns ingen moské i landet och mus-
limerna har sina sammankomster hemma hos de religiosa ledarna, och nir det giller
muslimerna i Stockholm, vid vissa tillfillen i Medborgarhuset.

23 Stahl f6r fram att den immigration som skett under slutet av 1960-talet frin Osteuropa till Sve-
rige frimst utgdrs av judar eller personer gifta med judar (sid. 7).

2% Orsakerna till denna osikerhet uppges vara att “statistik dver dem, som blivit svenska medborgare
fore 1956, finnes endast i diversegrupper” (sid. 1).
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Genom intervjuer med 25 muslimer i Stockholm, Malmé och Lund som varit i
landet fyra till tio &r, och dir de flesta var studenter, ges en bild av hur livssituationen
kan se ut for muslimer i Sverige i slutet av 1960-talet. De flesta av dem ber inte
regelbundet eller fastar, vilket nir det giller bon forklaras med att det saknas mojlig-
heter for detta i Sverige pa grund av arbete och “omgivningens ofrstdende attityder”
(sid. 3). Det forklarades dven med att det ir nagot som enligt Koranen inte dr ndd-
vindigt nir man befinner sig utomlands eller d& det finns andra praktiska hinder.
Flera av dem menade att svenskarna hade ingen, eller en mycket vag, religion och att
de hade lig tolerans for religion. Forfattaren avslutar med att dela in Sveriges musli-
mer i fyra grupper, de starkt troende, de som fringatt muslimskt utévande av prak-
tiska skil, de som konverterat till kristendom och de som i Sverige blivit icke-reli-
giosa. Lindstein menar att de flesta bor finnas inom grupp tva, de som inte praktiserar
(men tror) och grupp fyra, de som blivit icke-religiosa (sid. 4).

Den 6vriga studien under perioden 1962-1974 som enbart handlar om ett annat
samfund dn Svenska kyrkan och frikyrkosamfund ir en forskningsrapport frin 1974
om The Children of God, skriven av Roberto Diinkelberg (FR 1974, nr 112). Denna
bygger till skillnad frin de 6vriga av dessa studier pa filtarbete och intervjuer. Diin-
kelberg f6ljer det liv som dessa lever i bon och bibelldsning i en ligenhet i centrala
Stockholm och konstaterar att gruppen ir sekdlik, men med ett svagt ledarskap och
att ingen i gruppen yrkesarbetar. Gruppen, pa ungefir 30 personer, har en stark in-
ternationell prigel med personer frin bland annat Danmark, Finland, Kanada, Nor-
ge, USA och Osterrike, och har en svag 6verrepresentation av min.

Ovriga publikationer dir immigrantsamfund finns med som ett alternativ bland
flera handlar om:

* Religidsa virdehierarkier (endast Kartolska kyrkan) (FR 1964, nr 15).

* Icke-religidsa virdehierarkier bland ungdomar i Stockholm (judiska, katolska)
(FR 1964, nr 19).

* Bibelsyn (endast Katolska kyrkan) (SM 1965, nr 1).

* Agnosticism (mosaisk, buddhistisk, muhammedan) (SM 1965, nr 3).

¢ Kristen etik och l6nemoral, (endast Katolska kyrkan) (SM 1965, nr 10).

* Begravningsritualer (mosaisk, annan kristen ordning), (SM 1966, nr 2).

* Daglig bibelldsning (Jehovas vittnen) (FR 1967, nr 44).

* Religios sjilvbestimning hos tondringar i Stockholm (muhammedan, budd-
hist, hindu, mosaisk trosbekinnare, ateist, protestant, katolik, grekisk ortodox)
(FR 1968, nr 50).

* Religidsa och etiska vapenfrisokande under aren 1967-1971 (katolska, mosa-
iska, grekisk ortodoxa, islam, hinduism) (SM 1973, nr 7).
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* At konfirmera sig (endast Katolska kyrkan) (FR 1969, nr 60) samt om mal
och maluppfyllelse i Taby forsamling (Katolska kyrkan och mosaisk tillhorig-
het) (FR 1971, nr 88).

Det ir i studien om vapenfrisokande av etiska och religiésa skil under aren 1967—
1971 som den storsta religiosa variationen bland de svarande édterfinns under denna
period (SM 1973, nr 7). I denna framkommer att av de totalt 2885 min som uppgett
religi6sa skal dr 11 katoliker, tre judar och bland "6vriga” aterfinns grekisk-ortodoxa,
”islam” och “hinduismen”, men det framkommer inte hur ménga dessa 4r.” Hir kan
det ocksd vara virt att nimna att i vissa av dessa studier finns svarsalternativet kopplat
tll olika immigrantsamfund med, men ingen av de svarande har uppgett detta. Det
giller till exempel for studien om agnosticism frin 1969 dir ingen uppger att de
”riknar sig som” judisk ("mosaisk trosbekinnare”), buddhist eller muslim ("’muham-
medan”). Istillet uppger 69 procent att de ir kristna, 19 procent att de r agnostiker,
7 procent att de inte vet och 4 procent att de ir ateister.” En annan studie med ett
liknande svarsménster dr den om religios sjilvbestimning bland ungdomar (FR
1968, nr 50). Det ir sju klasser pi tva hogstadieskolor i Stockholm som undersoks
och av dessa elever uppger tva att de ir buddhister, tva att de ir katoliker och en siger
sig vara ortodox.” Ingen viljer emellertid alternativen muhammedan, hindu eller mo-
saisk trosbekinnare.

Forskningsrapporten Religidsa organisationer bland invandrare

En viss inblick i immigrantsamfund i Sverige far vi i de ovan nimnda publikationerna
fran perioden 1962-1975, men det finns en publikation som gir mer pa djupet dn
dessa. Det dr den publikation som inledde kapitlet, nimligen Religidsa organisationer
bland invandrare fran 1972 av Bo R Stdhl (FR 1972, nr 98).% I denna ges ingdende
information om de kristna samfund och deras forsamlingar i Sverige, som dterfinns
fraimst bland invandrare. Den inkluderar, forutom forsamlingar i den Katolska kyr-
kan och de olika ortodoxa samfunden, dven férsamlingar inom lutherska, reformerta,
pentekostala och ndgra 6vriga protestantiska samfund i Sverige som har sin verksam-
het frimst bland immigranter. For var och en av alla dessa uppemot 50 forsamlingar
far vi information om antal medlemmar, malsittning, styrelse och ledning, orter for

25 Allra flest aterfinns bland pingstrorelsen, 1139 stycken.

26 Det framgér inte hur minga som svarat pa fragorna och hur dessa har valts ut.

271 rapporten redovisas inte svaren for olika ortodoxa inriktningar, dven om detta fanns med som
ett mojligt svarsalternativ.

B 1 Smirre Meddelanden 1972, nr 7 ges en forsta Gversike av tillhoriga till dessa samfund.
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verksamhet, lokal verksamhet och publikationer.”

Att hir presentera alla dessa 4r inte méjligt, men sammanfattningsvis kan det kon-
stateras att det ror sig om smd forsamlingar, en del har inte fler 4n tio medlemmar,
och att flera av dem ir under uppbyggnad. De allra flesta, dir dessa uppgifter fram-
kommer, har bildats fran 1940-talet och framat. Endast tva forsamlingar ir dldre 4n
s, Kristi Forklarings ortodoxa férsamling i Stockholm (ryskortodox) frin 1617 och
Franska reformerta forsamlingen i Stockholm, frin 1741. Stdhl for fram, nir det gil-
ler dessa frsamlingar, att de genomgdende har ekonomiska svérigheter, har brist pa
personal, att de har svédrt att nd ut till presumtiva medlemmar och de stora geografiska
avstdnden. Han lyfter dven fram den betydelse pristernas arbete har for dessa immi-
granters anpassning. Pristerna genomfdr, enligt honom, inte endast de kyrkliga
handlingarna, utan hjilper dven till med att ordna arbete och bostider, besoker gam-
la, sjuka, isolerade och intagna samt undervisar barn, inte endast i religion, utan dven
i ursprungslandets sprik och kultur. Det senare for att "den yngre generationen skall
lira kdnna forildrarnas kulturella arv och bakgrund” (sid. 4). Pristernas betydelse
dterfinns dven i att dessa immigranter av olika skil, som att det r en person som kan
deras sprak och att det var vad som gjordes i hemlidnderna, hellre vinder sig till dem
an till myndighetspersoner (sid. 4-5).

I de olika férsamlingarnas malsiteningar forekommer dven denna sociala del av
verksamheten som betydelsefull. Forsamlingarna skall, férutom religids verksamhet,
till exempel "bedriva social verksamhet bland nodstillda ungrare i Sverige (Ungerska
protestantiska forsamlingen i Sverige) (sid. 8), “verka for invandrares anpassning”
(Grekisk-ortodoxa metroplitdomet av Sverige) (sid.13), “bedriva upplysningsverk-
samhet bland grekiska invandrare i sociala frigor” (S:t Johannes Teologens grekisk-
ortodoxa forsamling, Stockholm) (sid. 15) och den serbiska férsamlingen S:t Nikolai

skall:

Verka for invandrarnas anpassning till det svenska samhillet, motverka motsittningar mellan
setber och andra etniska grupper frin Jugoslavien som ir bosatta i Sverige. Bedriva social
verksamhet bland férsamlingsmedlemmar och andra behévande jugoslaver. (sid. 22)

Manga av forsamlingarna bedriver bdde manifest och mer latent ekumenisk verksam-
het. Ett exempel pé det senare dr att forsamlingarna linar lokaler av varandra. Till
exempel s& ldnar den estniskt ortodoxa forsamlingen i Goteborg ut sin kyrka dill den
grekisk ortodoxa férsamlingen (sid. 16). Estnisk apostoliska ortodoxa S:t Nikolai
domkyrkoférsamling i Stockholm ldnar sin kyrka av Svenska kyrkan och lanar i sin

¥ 1 samrad med Invandrarverket beslutades att ingen ekonomisk redovisning skulle goras i denna
publikation (sid. 5). Virt att nimna 4r att det i rapporten framkommer att Pingstrérelsen i Sverige
vid denna tid hade tre stycken finska forsamlingar och 16 finska grupper med drygt 1500 tillhériga
(sid. 24-306).
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tur ut den till den finska ortodoxa forsamlingen for gudstjinstfirande (sid. 20). Det
kan dven handla om gemensamma syféreningar, vilket giller for den franska refor-
merta férsamlingen, som i detta avseende samarbetar med en katolsk férsamling. Det
manifesta ekumeniska samarbetet framkommer kanske frimst i United Christian
Congregation som bedriver “kristen verksamhet bland engelsktalande” (sid. 9),
fraimst frén USA, vilka kan vara bland annat baptister, lutheraner och metodister (sid.
9), men dven Kristi Forklarings ortodoxa forsamling i Stockholm, som frutom rysk-
ortodoxa betjinar “serber, bulgarer, ruminer, finlindare och zigenare” (sid. 19). Aven
i mélsdteningen for den Nederlindska protestantiska férsamlingen framkommer en
strivan efter ekumenik genom att den skall "samla holldndare i Sverige till gudstjinst
och férsamlingsgemenskap utan att fista avseende huruvida deras kyrkliga bakgrund
ir reformert eller luthersk” (sid. 10-11).

Det som utmirker dessa samfund och férsamlingar, och som tydligt skiljer dem
fran Svenska kyrkan och svensksprikig verksamhet i frikyrkoférsamlingarna, dr att de
genom site fital forsamlingar behover ticka in stora geografiska omriden. Det inne-
bir att de minniskor som tillhér samfundet inte alltid har tillgang till en férsamling
i sin ndrhet och det fatal prister och pastorer som finns behéver arbeta i stora delar
av Sverige for att kunna genomféra forrittningar och annan pastoral och social verk-
samhet. Férutom att detta upplevs som problematiske, finns hir en del uppfinnings-
rikedom. Den Estniska evangeliska-lutherska forsamlingen i Stockholm erbjuder till
exempel en telefonsvarare som formedlar bibelord (sid. 7) och Serbiska ortodoxa S:t
Nikolai forsamling uppger att “kurativ verksamhet bedrivs av pristen genom brev
och telefonkontakt” (sid. 23).

Spréket dr dven det en tydlig sirskiljande faktor och som vid négra tillfillen fram-
kommer i kartliggningen. Nagra samfund markerar betydelsen av att hélla fast vid
ursprungslandets sprak. S:t Johannes Teologens grekisk-ortodoxa férsamling i Stock-
holm uppger i sin mélsdttning att de ska undervisa barnen i “nygrekiska spriket” (sid.
15). I Assyriska ortodoxa forsamlingen i Sverige ska alla ges méjlighet i undervisning
i "assyriska spraket” (sid. 23). Ruminska ortodoxa forsamlingen i Sverige lyfter fram
att gudsgjanster och forrittningar ska vara pa ruminska (sid. 21). I ece fall ndmns
emellertid att spraket under gudstjinsten dven dr svenska, och det giller Estnisk apo-
stoliska ortodoxa S:t Nikolai domkyrkoférsamling i Stockholm (sid. 20).

Avslutning

Sammanfattningsvis gir det att konstatera att det inte skrevs mycket om immigrant-
samfund under institutets férsta tid. Den absolut stdrsta delen av publikationerna un-
der perioden 1962-1975 behandlar Svenska kyrkan och frikyrkosamfunden, eller var
studier ddr det inte faststilldes ndgon tillhorighet dll ndgot samfund bland de under-
sokta personerna. Men i jimforelse med vad som skrevs om immigranters religion
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inom ”invandringsforskningen” under perioden har dock mycket gjorts, inte minst
med tanke pé forskningsrapporten nr 98, Religidsa organisationer bland invandrare.

Den forskning vid institutet som inkluderar immigrantsamfunden verkar dock
inte haft fokus pé att studera det framvixande forinderliga religiésa landskapet som
foljd av immigrationen till Sverige. Det ser snarare ut som det har handlat om tillfil-
ligheter att dessa har inkluderats, vilket kyrksamhetsstudierna ér ett exempel pa. Det
primira syftet for kyrksamhetsstudierna var inte att studera just dessa samfund, utan
immigrantsamfunden kom troligen att inkluderas for att de fanns i det omridde som
undersoktes. Tyvirr innebar férindringar i studieomréde, frin Stockholm till Stor-
Stockholm, svérigheter att folja forindringar inom dessa immigrantsamfund pa
grund av det sitt man valt act redovisa besokssiffrorna. At syftet inte var att studera
just dessa samfund ledde édven till att flera av dem inte inkluderas i rikningarna. Viss
idiografisk kunskap om besoksantal i vissa av immigrantsamfunden, och di frimst
om Katolska kyrkan, gir dock att fa fram ur dessa studier.

De medlemskapsberikningar som genomférdes vid institutet ger fran ar 1969 en
bredare bild av immigrantsamfunden. Fér nigra samfund som studeras sker en stor
medlems6kning under perioden, och dven om institutets forskare kinde till detta,
lyckades de 4nd3 inte uppskatta hur stor denna skulle komma att bli 6ver en lingte
tid; nagot som frimst giller Katolska kyrkan och ”Ortodoxa kyrkan”. Tillhoriga «ill
buddhism och hinduism uppges det inte finnas i Sverige nir detta undersoktes 1971,
dven om ett par andra studier ger vid handen att s inte ir fallet (FR 1968, nr 50; SM
1973, nr 7). Anslutning tll nigra mindre religiésa organisationer, som troligtvis ir
nira kopplade till immigrationen, framkommer ocksa, si som Bahia med 255 med-
lemmar (SM 1972, nr 4; SM 1973, nr 9).

I de studier som i ovrigt inkluderar immigrantsamfund ir det Katolska kyrkan
och karoliker som 4r mest frekvent férekommande, f6ljt av de judiska och muslimska
samfunden och férsamlingarna.” For dessa far vi ocksd en del kunskap om hur de var
organiserade vid det tillfille som studierna gjordes, men inte mycket kunskap om
deras medlemmar. Gemensamt for dessa samfund ir att de haft en stor 6kning i med-
lemstal i Sverige och att detta till allra stérsta del hor direkt samman med immigrat-
ion, det vill siga att det handlar om forsta generationens immigranter. Katolska kyr-
kan och de judiska forsamlingarna dr ocksi vil organiserade med bland annat ett

30 Jag menar att det 4r utmirkande for publikationerna fran denna tid att Katolska kyrkan inklud-
eras och studeras i stdrre utstrickning 4n de andra samfunden. En forklaring till detta kan vara att
Katolska kyrkan numerirt ar det stdrsta av dessa samfund och funnits etablerad over ling tid i
landet. Men det finns troligtvis dven andra forklaringar till detta, som att enskilda forskare vid
institutet haft kunskap om och intresse av att studera Katolska kyrkan eller att de fitt i uppdrag av
Katolska kyrkan att genomféra dessa studier.
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flertal forsamlingar, anstillda religidsa ledare, gudstjinstlokaler, skolor och sjukhem.
Detta dr dock inte fallet f6r muslimer i Sverige vid denna tid. Trots att det finns cirka
9000 muslimer i landet finns det till exempel dnnu ingen moské. Diremot dcerfinns
vissa likheter mellan hur katoliker och muslimer i Sverige uppges kunna kategorise-
ras. De storsta grupperna inom bada dessa 4r de som pé olika sdtt anpassat sin religion
efter situationen i Sverige och de som fringitt sin religion (FR 1974, nr 110; SM
1969, nr 6). Noterbart ir ocksa att inga studier genomfors specifike om de olika or-
todoxa och 6sterlindska samfunden som i slutet av perioden sammantaget hade 6ver
50 000 medlemmar. Detta trots att flera av dem finns etablerade i landet sedan linge
(den ryskortodoxa férsamlingen i Stockholm redan frin 1600-talet) (FR 1972, nr 98;
SM 1975, nr 2).

Fran Stahls kartiggning 1972 (FR 1972, nr 98) av kristna immigrantsamfund
och forsamlingar med tydlig koppling till immigranter finns det, férutom de ovan
nimnda om geografisk spridning och sprak, nigra generella tendenser som jag menar
vara viktiga att lyfta fram. En handlar om hur dessa samfund och férsamlingar har
ett tydligt fokus pa att inte endast tillhandhalla religids verksamhet, utan att uppdra-
get dven ir socialt, kulturellt och sprakligt, nigot som visat sig vara typiske for immi-
grantsamfund dven i andra linder (Kivisto 2014; Breton 2012; Hirschman 2004;
Ebaugh & Saltzman Chafetz 2002; Thomas & Znaniecki 1996 (1918); se dven Nor-
din 2013). En annan tendens handlar om hur dessa av olika praktiska skil blir eku-
meniska i Sverige, men att de dven strivar efter att vara det. I det fallet handlar det
d3 om att de bakomliggande orsakerna till att samlas ekumeniske 4r sprakliga (United
Christian Congregation), nationella (den Nederlindska protestantiska forsamlingen)
eller religiosa (Kristi Forklarings ortodoxa kyrka) (FR 1972, nr 98).

Ovrigt
Jag vill framfora att stort tack till Margareta Skog som hjilpt mig att ta fram inform-
ation om ett flertal av de publikationer som ingér i kapitlet!
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Sosial klasse — et underutforsket tema
i religionssosiologien

Pl Repstad

Etter en periode med sterk vekt pa individualisering er sosial klasse tilbake som et
sentralt og legitimt tema i sosiologien. I religionssosiologien ser det imidlertid ut til
at temaet fremdeles utforskes lite. Det gjelder ogsé i Norden. I denne artikkelen vil
jeg forst lansere noen mulige grunner til at det er slik. S3 vil jeg presentere noen ulike
forstielser av begrepet sosial klasse, og komme inn pd noen miter 4 tenke pd om
religion og klasse. Her skiller jeg, noe skjematisk, mellom hvordan klasseforankring
kan prege religiost liv og hvordan religion eventuelt kan pavirke klassetilhorighet og
klassestruktur. Berndt Gustafsson var en pioner i nordisk religionssosiologi, og jeg vil
mot slutten si noe om hvordan han utforsket og behandlet temaet sosial klasse og
religion.

Klasse er tilbake i sosiologien — i mindre grad i
religionssosiologien

Klassesamfunnet pa bell var tittelen pd en bok som kom ut i Norge i 1987. Den var
skrevet av flere av Norges ledende sosiologer, Tom Colbjernsen, Gunn Birkelund,
Gudmund Hernes og Knud Knudsen. De konkluderte i et innledningskapittel med
at «klassemotsetningene ikke uten videre er en dominerende kilde til interessekon-
flikter i dagens Norge. Ulikhet, identitet og kollektiv handling kan vel s3 gjerne bun-
ne i yrkes — og neringsoppsplittingen, i segmenteringen av arbeidsmarkedet, i status
og nettverk knyteet til bolig, forbruk og fritid, samt i forskjellig utdanning, kjenn og
alder» (Colbjernsen mfl. 1987, 28).

Vel tretti &r senere har blant annet gkende sosiale forskjeller, okende kritikk av
nyliberalismen, Thomas Pikettys studier av ulikhet og andre forhold bidratt til at
sosial klasse i de senere dr er kommet tilbake som et sentralt tema for debatt og forsk-
ning, ogsd i Norge.! Det er mulig — men kanskje litt for mekanisk — 4 tolke endrin-
gene som bolgebevegelser over tid. Mange sosiologer pd 1970- og 1980-tallet reagerte
negativt pd de mest dogmatiske utslagene av marxistisk sosiologisk klasseanalyse, og
sluttet seg til nye teorier om individualisering. S& har det opp mot vér tid kommet til
nye generasjoner av sosiologer som ikke har med seg i bagasjen reaksjonene mot det
kritikere noen ganger kalte betongmarxisme. Vi ser ogsd eksempler pa at aldrende
sosiologer som Anthony Giddens gver en i alle fall implisitt selvkritikk. I sine boker

! Se blant annet Dahlgren og Ljunggren 2010, Korsnes mfl. 2014, Toft og Flemmen 2019, Flem-
men 2020.
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om modernitet (1990, 1991, 1992) var han blant de sterkeste talspersoner for teorier
om individualisering. Analytisk beskrev han individualisering som en dominerende
kraft, og normativt hilste han ogs dette som en i hovedsak frigjsrende trend.> Men
i oppslagsboka Essential Concepts in Sociology av Giddens og medforfatter Philip
Sutton heter det at selv om folk ikke lenger identifiserer seg med sosial klasse helt pa
samme maten som de gjorde i forste halvdel av det 20. arhundre, vil ikke det si at
deres liv og livssjanser ikke lenger formes av deres klasseposisjon: «Indeed, there has
been a backlash against the individualization theses as sociologists have shown the
continuing salience of class» (Giddens og Sutton 2014, 38).

Denne renessansen for klasseperspektiver gjelder i liten grad nyere religionssosio-
logi. P4 dette fagfeltet skrives det fremdeles mye om religios individualisering, om
deregulering av religion, om detradisjonalisering og hvilke begreper man na velger a
ta i bruk. Dette ser ut til 4 gjelde bdde i Norden og mer internasjonalt. Jeg har ikke
gjort systematiske, kvantitative studier av hvor utbredte ulike retninger er, men det

er et ganske entydig innerykk.

Hvorfor sa lite interesse for klasse i religionssosiologien?

En mulig grunn kan selvsagt vere at verken religion eller klasse er viktige sosiale
krefter i dagens samfunn, slik at temaet er blitt uinteressant. Nr det gjelder religion,
er det hevet over tvil at religion i den vestlige del av verden er en svakere sosial og
politisk kraft enn la oss si for et par hundre ar siden, men det er & ga for langt 4 si at
den er uten slik betydning. Det hevdes ogsé at sosial klasse har fitt en mer begrenset
betydning enn da Marx og Weber gjorde sine samfunnsanalyser, serlig i velferdsstater
som de nordiske. Det er mulig, men det er, som for religion, & gé for langt 4 hevde at
klasse ikke lenger har betydning for liv og livssjanser, for & bruke uttrykket til Giddens
og Sutton. Klasse betyr noe, ogsa i Norden, om enn kanskje pd mer subtile mater enn
for hundre &r siden.

Noen av grunnene til at klasseanalyser forsvant fra religionssosiologien er de
samme som for sosiologien generelt: Sosiologien er blitt fragmentert i subdisipliner,
og hver av dem har fitt sine feltinterne forklaringstradisjoner, som noen ganger kan
bli for nersynte, for eksempel nér religios endring forklares utelukkende med re-
ligionsinterne forhold. Videre har vi nevnt at individualisering framsto som et spen-
nende tema, og sosiologien ble mer aktororientert, som reaksjon pa bade funksjona-
lisme og marxisme. Noen ganger gikk postmoderne, radikal konstruksjonisme svert
langt i 4 opplese individet, men hadde samtidig merkverdig liten interesse for empi-
riske analyser av konkrete samfunnsstrukturer. Fenomenologien beholdt et fokus pa
det handlende, tenkende og felende individ, men ble noen ganger strukturblind. En

2 Se for cksempler hans omtale av pure relationships i Giddens 1992, 58.
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kombinasjon av skt migrasjon og generell interesse i samfunnet for identitetspolitikk
har medfort at minoriteter en periode kom mer i fokus og delvis fortrengte klasse
som analyseenhet. Vi gar ikke dypere inn i disse stremningene, men konstaterer at
klasseanalyser har kommert tilbake i generell sosiologi.

Kanskje er det ogsd noen spesielle forhold som gjor at religionssosiologien har
forblitt mer klasseblind enn mye generell sosiologi. Fordi tradisjonene hadde vert
synlige og sterke som sosiale krefter i mange religiose miljeer, ble tradisjonenes
opplesning og individenes frisetting ekstra igynefallende for sosiologer som studerte
religios endring. Videre er det mulig at en ignorering av klassedimensjonen i studier
av religion noen ganger kan ha sammenheng med en idealistisk tradisjon i religions-
sosiologien, og en tilsvarende skepsis til en reduksjonisme som nazrmest temmer de
religiose ideene for mening og bortforklarer dem uten 4 ta innholdet alvorlig. En slik
reduksjonisme kalles av og til nothing-butness, nar den hevder at religion for eksempel
ikke er annet enn en refleks av sosial ulikhet og ned, eller en glede over fellesskapet,
eller en reaksjon pa en streng oppdragelse. Lesere med sans for samfunnsforskningens
klassikere vil her nikke gjenkjennende til — i rekkefelge — Marx, Durkheim og Freud.

Nar det gjelder idealismen, altsa vekten pa ideer, har religionsforskere noen ganger
bakgrunn i teologi og kirkeliv, og kan ha blitt pavirket av teologers tradisjonelle
tendens til 4 legge veke pa religionens idemessige dimensjoner mer enn materielle og
gkonomiske forhold. I de senere ar har riktignok vi religionssosiologer ofte blitt
minnet om at religion er praksis minst like mye som pastander om verden som holdes
for sant, men lived religion-tradisjonen som har sttt for denne kritikken, har fore-
lopig vert noksa individ- og mikrorettet, og har i for liten grad koblet individenes
religiose liv til politiske og sosiale samfunnsendringer (Repstad 2019). En annen
grunn til skepsisen mot klasseanalyser kan ogsd vere en generell skepsis mot den
sterke normative ateismen som til tider har preget marxistiske analyser av religion.

Nok en grunn kan vere en viss nersynthet knyttet til at de fleste religiose orga-
nisasjoner, i alle fall i Vesten, er sveert middelklassedominerte i dag. Det er dels fordi
middelklassens andel av befolkningen har vokst i mange land, men ogsa fordi koblin-
gen mellom middelklasseforankring og akeivitet i religiose organisasjoner muligens
har blitt enda sterkere i nyere tid. Pinsebevegelsen hadde i en tidlig fase for hundre
ar siden forankring i arbeiderklassen i mange land, ogsd i Norden, men en kombi-
nasjon av puritanisme og sosial oppdrift, ikke ulik den Max Weber (1981/1904-5)
beskriver i sin bergmte studie av tidlig protestantisme og kapitalistisk dnd, har fert
mange pinsevenner inn i middelklassen. Nér klassepreget er tilstrekkelig enhetlig, kan
en bli ganske blind for det samme klassepreget.

Innvandrere og flykeninger bidrar til 4 nyansere klassesammensetningen, med
storre innslag av arbeiderklasse, men her har bide religionssosiologer og andre en
tendens til & analysere ved hjelp av kategorier som religion og etnisitet snarere enn
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klasse. Det gar ikke an & vere motstander av interseksjonalitet, for klasseanalyser bor
berikes og nyanseres ved & trekke inn faktorer som kjonn, alder, generasjon og et-
nisitet. Men jeg vil pastd, kanskje noe tilspisset, at religion har gice fra en fase der den
ofte ble ignorert i sosiologien til at sosiologer som studerer minoritetsbefolkning,
noen ganger lar seg pavirke for mye av mediene, som jevnlig soker forklaringer pa
sosiale problemer i religionstype og etnisitet, mens klassebasert ulikhet og marginali-
sering far for liten oppmerksombhet. I likhet med teorier om individualisering kan
fokus pd interseksjonalitet noen ganger skyve klasse i bakgrunnen.

Klassebegrepet

Sosiologer mener forskjellige ting nir de bruker begreper som klasse eller sosial klasse.
Klasse kan brukes om folk som er statistisk like pa noen variabler og derfor havner i
samme kategori, men det kan ogsd bety mennesker som slutter seg sammen for a
endre samfunnet fordi de opplever 4 ha felles interesser. En viktig distinksjon er altsa
om en bruker begrepet klasse til & markere forskjeller eller relasjoner. I det forste
tilfellet bruker forskeren tilgjengelig empiri til & dele inn en befolkning etter kriterier
som inntekt, yrke, utdanning eller annet. Forskere kan ogsd dele inn etter subjektive
kriterier, og sperre hvilken klasse eller sosialt lag folk mener at de tilhgrer, eller hvilke
sosiale lag folk mener er mest prestisjefylte. I denne typen sosiologi er begrepsbruken
noe vaklende: Noen bruker klassebegrepet, andre snakker om lagdeling eller strati-
fikasjon. Slike beskrivelser kan gi et interessant bilde av tilstanden i et samfunn, blant
annet forekomsten av ulikhet i tilgang pd ressurser. S3 kan sosiologen gi et skritt
videre og sammenlikne klassene eller lagene med henblikk pa meninger, holdninger
og praksis — inkludert religios tro og praksis.

Andre sosiologer reserverer klassebegrepet til 4 gjelde studier av relasjoner, ofte
motsetninger og konkurranse, mellom ulike sosiale klasser i samfunnet. Her taler vi
selvsagt om den marxistiske tradisjonen med sine forgreninger. For Marx var forhol-
det til produksjonsmidlene det grunnleggende i klasseanalysen. De som rar over pro-
duksjonsmidler som teknologi og arbeidskraft, stir i et motsetningsforhold til de som
ikke gjor det, og som er avhengige av 4 selge sin arbeidskraft. Den arbeiderklassen
som vokste i antall i det kapitalistiske samfunnet som Marx s& vokse fram midt pa
1800-tallet, ville finne sammen, se at de hadde felles interesser og utvikle en sterk
klassebevissthet, ifslge ham. Dette ville i sin tur fore til grunnleggende omveltninger
i samfunnet. Marxistisk klasseteori far ofte kritikk for & vare altfor grovmasket i sin
analyse, nar den i sin rendyrkede form opererer med borgerskap og arbeiderklasse.
Men poenget hos Marx er ikke & findele befolkningen etter en rekke empiriske
kriterier, men & beskrive det som er motoren i samfunnsutviklingen, det som driver
historien framover, nemlig motsetningen mellom arbeid og kapital.
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N4 trenger ikke mer findelte lagdelingsanalyser vere uinteressante for marxister
og andre relasjonsteoretikere. Om arbeiderklassen er preget av interne forskjeller og
det vokser fram en middelklasse som har relativt gode livsvilkdr, kan det fi mye 4 si
for framveksten av klassebevissthet. Max Weber delte det marxistiske synet pa klasser
som grupper med felles interesser, men med sin inndeling i skonomisk make, politisk
makt og prestisje avviste han at gkonomisk stilling var den eneste faktor som kan
danne grunnlag for slike maktgrupper i samfunnet.

I nyere tid har Pierre Bourdieu markert seg som konfliktteoretiker. Bourdieu deler
den marxistiske interessen for skonomisk makt. Dette glemmes noen ganger, fordi
folk fester seg mer ved hans interesse for hvordan det kan kaller sosial kapital
(nettverk) og kulturell kapital (kompetanse og fortrolighet med kulturelle koder) er
viktige ressurser i maktkamper i samfunnet, og skaper spenninger og dynamikk i
samfunnet. Samtidig er Bourdieu tilstrekkelig marxistisk inspirert til & hevde at kultu-
relle forhold i hovedsak forsterker eksisterende skonomiske maktforhold. I denne
artikkelen er det ikke nodvendig 4 ta noe djervt standpunke for eller mot den ene eller
andre formen for klasseanalyse. A utforske religionens rolle i sammenheng med klas-
ser kan vere interessant for begge typer klasseanalyse.?

Nir vi nd skal gd nermere inn pé forholdet mellom religion og klasse, ser vi forst
pa hvordan klasseforhold kan pavirke religigst liv, og dernest pd hvordan religigst liv
kan fi konsekvenser for klassestrukturen. Det er viktig & understreke at dette er et
redaksjonelt grep. I mange tilfeller vil det vere et samspill mellom religion og klasse,
det som min ferste metodelerer, professor Willy Martinussen, kalte en flort mellom
variabler. Det er ikke alltid lett & bestemme kausalretningen. Det gjelder serlig hvis
vi bare har empirisk materiale fra ett tidspunkt. Det er enklere & si noe om hva som
forer til hva dersom vi kan si noe om tidsrekkefolgen mellom faktorene. For 4 nevne
et eksempel vi kommer tilbake til: Nar Berndt Gustafsson leter etter drsaker til den
svenske arbeiderbevegelsens skepsis til religion, gir han tilbake til 1800-tallet og
beskriver hvordan denne bevegelsen oppsto i et samfunn der klassediskrimineringen
var sterk og synlig i kirken.

3 For en noe grundigere, men fremdeles elementer innforing i sosiologisk klasseanalyse, se Repstad
2014, 2016, kapittel 5. En kort, men oppdatert fagdiskusjon om nyere klasseteori er Flemmen
2020.
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Hvordan klasse pavirker religigst liv

En vandring blant klassikere

Som vi skal se, presenterte Max Weber en szrpreget kombinasjon av dristighet og
advarsler nar det gjaldt sammenhenger mellom klasseforankring og religiost serpreg.*
Han kom med mange hypoteser og konstateringer basert pd historiske studier.
Bender ville tendere mot magi, mente Weber. Samtidig gir han mot en utbredt tanke
om at fordi bender lever i nzrkontakt med naturen, blir de mer religiose enn folk i
byen. Bondene har et sa slitsomt liv at de ikke har mye overskudd til religios reflek-
sjon, hevder han. Det er nettopp nar folk lever i byer pa avstand fra naturen at na-
turen blir gitefull og gjenstand for religios refleksjon. Ifalge Weber er tanken om de
dypt religisse menneskene pa landet av nyere dato, inspirert av romantikken. Weber
hevdet videre at samfunnets eliter, ikke minst militere eliter, vil forkaste religiose
idealer om ydmykhet fordi de er mest opptatt av @re og stolthet. Krigeren har ingen
sans for en barmhjertig Gud. A bekjenne synd og soke frelse ligger langt fra selv-
bevisstheten til politiske og militere makthavende klasser.

Forestillingen om en etisk monoteistisk Gud har blitt serdeles viktig i Vesten.
Weber knyttet framveksten av denne forestillingen til de mektige herskerne i Midt-
gsten som styrte ved hjelp av disiplinerte byrikrater. I et kanskje for dristig resonne-
ment hevdet han at kongens kontroll over et sentralisert vanningssystem i terkeom-
rader og dermed evnen til 4 skape noe ut av ingenting kan ha inspirert forestillingen
om en allmektig skapergud.

Weber sa framveksten av kristen tro som en speiling av livsverdenen til hand-
verkere i byene. Handverkere og andre urbane borgere levde i en verden der overens-
komster, forhandlinger og det & holde avtaler var av stor betydning. Sterke plike-
idealer utviklet seg, og ndr mennesker brot med sine egne idealer, kom det folelser av
synd og etter hvert et pnske om frelse. Gudsbildene fulgte menneskenes erfaringer:
Gud eller gudene ble etiske, som menneskene hadde de rettigheter og plikeer.

Av mer varig verdi enn Webers noe spekulative teorier er hans mange paminnelser
om at forholdet mellom klasse og religigsitet ikke er et enkelt speilbilde. Sosiale vilkar
mé vere til stede, men disse vilkirene ma fortolkes teologisk av religiose ledere som
er synlige og gjerne har karismatisk pavirkningskraft. Slike innovaterer finner Weber
primert blant folk med litt avstand til det daglige strev og tid til & undre seg. Religiose
fortolkninger finner oftest sted blant dem som folger begivenhetene pa nart hold,
men ikke er totalt oppslukt av dem. Folgelig er prester, profeter og teologer viktige
aktorer i utviklingen av religigst liv.

# Webers oppfatninger om klasse og religion kan en finne mye om i Weber 1964/1922 og Weber
1968/1925. Nyttige oversikter over temaet kan en finne i Bendix 1977 og i Gerth og Mills 1979.
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Et sentralt punkt hos Weber er altsd at veien fra samfunnsklasse til religiost liv
ikke er mekanisk og direkte, men gir gjennom refleksjon. Enkeltmenneskers og
gruppers livssituasjon fortolkes slik at religionen som utformes, bidrar til & gjore livs-
situasjonen meningsfylt. Et eksempel er at ulike klasser bruker ulike teodicéer, ulike
religiose legitimeringer, for  forklare sin sosiale situasjon. De velstiende klassene tror
gjerne at deres rikdom kommer som en velsignelse fra Gud, en fortjent velsignelse.
Samtidig forklarer de ikke sjelden de fattiges kir med deres moralske svike. De fattige
klassene pa sin side holder seg med en theodicée of misfortune: De har sma utsikeer til
velsignelse i dette liv, men etter daden skal dette snus opp ned. Noen ganger fayes
det til at rikdom er et tegn pd ondskap.

Max Weber tok et oppgjor med Karl Marx nar det gjalde den skonomiske dimen-
sjonens grunnleggende betydning i samfunnet, men han lot seg ogsa ofte inspirere av
ham. Teorien om de fattiges religion som trast er et eksempel pd det siste. Marx
gjorde i liten grad konkrete klasseanalyser av religiost liv, men hans beskrivelse av
religionen som en kilde til protest mot sosial urett og samtidig en avledning fra po-
litisk kamp er velkjent. For Marx (1970/1844) var religionen «folkets opium», en
trost som fungerte som passiviserende middel fordi hipet om endring ble transponert
til et neste liv. Det kan muligens interessere svenske lesere at jeg gjennom drene i
forelesninger om marxistisk religionskritikk ofte har sitert den svensk-amerikanske
fagforeningskjempen og arbeiderdikteren Joe Hill med sin sangstrofe «You'll get pie
in the sky when you die», som i Fred Akerstroms versjon ble «Du fir smér ovanfor
nir du dér. Forestillingen om religion som trgst og kompensasjon for sosial og
gkonomisk deprivasjon fikk en renessanse i 1960-arenes religionssosiologi, primert
gjennom arbeider av Charles Glock (Glock og Stark 1965). Ifelge deprivasjonsteorien
blir folk religise som en reaksjon pd en mangelsituasjon, enten sosialt og ekonomisk
eller pa andre mater, for eksempel ved ensomhet eller funksjonshemming. Teorien
har blitt kritisert. I Glock og Starks bok heter det at «det er de mindre begavede, de
eldre, kvinnene og de som ikke lever et normalt familieliv som ofte er de som er mest
engasjert i kirken» (Glock og Stark 1965, 256). Men dette er blitt tilbakevist gjennom
mange studier som viser at det i stor grad er relativt velbergede middelklassemen-
nesker som fyller gudshusene i Vesten, til dels ogsa ellers i verden. Ut fra en depriva-
sjonsteori skulle arbeiderklassen ha vert vel si religios som middelklassen, men i
mange land er det motsatt. Som en-faktor forklaring pé religissitet er deprivasjons-
teorien empirisk tilbakevist og bygger pd en altfor snever forstielse av religion som
kompensasjon og trest. Likevel har deprivasjonsteorien fitt en viss renessanse gjen-
nom de internasjonale komparative studiene til Pippa Norris og Ronald Inglehart
(2011). Ved hjelp av et omfattende sett sporreundersekelser fra store deler av verden
viser de at det er mer religiost engasjement i land der den personlige trygghet og
velferd er svak, mye sterkere enn for eksempel i fredelige velferdssamfunn som de
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nordiske. Disse forskjellene i utbredelsen av religigsitet kan ha noe 4 gjore med at i
utrygge land har kollektiver storre betydning, slik at hele familier og slekter oppviser
et religiost engasjement, men mangler og utrygghet kan ogsd vare en direkte for-
klaring. Det framgir ikke direkee i studiene til Norris og Inglehart, men nér det gjel-
der religionens innhold er det videre en rimelig hypotese at i omrdder med lite person-
lig og sosial trygghet, der folk har svak kontroll over sine sosiale omgivelser, kan reli-
gionen anta en mer intens og dramatisk karakter.

Karl Marx’ nere medarbeider Friedrich Engels gikk mer konkret inn pé hvordan
sosial klasse kunne prege religionen. Muligens skyldes hans interesse en oppvekst i en
ganske pietistisk familie (Lowy 1998). Han var opptatt av at de forste kristne slik han
sd det kom fra factige kir. De talte bade slaver og fattige, og frie, men rettslose og
gjeldstyngede smabgnder. Ofte havnet Engels i en speilingsteori. Kalvinismen sa han
som borgerskapets interesser i forkledning, og kalvinismens leere om predestinasjon
sd han som skapt av en erfaring om at suksess eller fiasko i forretningslivet ofte framsto
som et resultat av tilfeldige og ukontrollerbare omstendigheter, av ukjente gkono-
miske krefter (Feuer 1969). Engels hadde samtidig en utilslert beundring for noen
opprerske religiose sekter. Det skal vi komme tilbake til ndr vi ser pa hvordan religion
kan tenkes & pévirke klasseforholdene.

Mange vil si at noen av de gamle teoriene om samfunnsklasse og religion mest er
av faghistorisk interesse. Men szrlig Max Weber er fremdeles en viktig bidragsyter til
teorier om sosiale vilkdr og teorier om hvordan sosial klasse kan tenkes & pavirke inn-
holder i religionen. Senere religionssosiologer har i stor grad neyd seg med & male
utbredelsen av religios vitksomhet i ulike klasser og lag.

Amerikanske empiriske studier

I det religiost pluralistiske USA er det gjort flere studier av hvordan ulike samfunns-
klasser sokte til ulike trossamfunn. Klassikeren 7he Social Sources of Denominatio-
nalism av H. Richard Niebuhr (1965/1929) ga en kritisk framstilling av at det 13
sosiale drivkrefter vel s mye som religiose bak inndelingen i trossamfunn i USA, og
forsekte ogsd & vise at mange fra lavere sosiale lag sokte til sekter med et skeptisk
forhold ¢l storsamfunnet, mens middelklassen og hayere sosiale lag foretrakk tros-
samfunn med et mer positivt forhold til storsamfunnet. I mindre grad har ameri-
kanske sosiologer vert interessert i konkrete studier av hvordan hverdagsreligionen er
forskjellig i trossamfunn med ulik klassebasis. Noen studier finnes det. N. J. Deme-
rath IIT (1965) har for eksempel funnet at amerikanske protestanter i lavere sosiale
lag er mer overbevist om den bokstavelige sannheten i sin religions dogmer, og de
har mer intense religiose erfaringer sammenliknet med hayere sosiale lag. Demerath
brukte et sammensatt mél for sosial klasse, bestdende av innteke, yrkesprestisje og
utdanning. En nyere amerikansk studie viser lignende resultater, men nyanserer noe.
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Nar det religiose engasjementet er hgyt, malt ved benn, deltakelse i religiose arrange-
mentet og subjektiv opplevelse av & vare religios, er ikke forskjellene etter sosialt lag
s store. Men blant dem med et noe lavere engasjement tror folk i lavere sosiale lag
klart mer pa direkte guddommelig kontroll og inngripen i hverdagslivet, sammen-
liknet med heyere sosiale lag (Schieman 2010). Ogsad benn kan ha en klasse-
dimensjon. Ved siden av at det bes mer i lavere sosiale lag i USA, er ogsé innholdet i
bennene ulikt. I heyere sosiale lag ligner bennene péd «self-administered therapy»
(Demerath 1965, 23), mens folk i lavere sosiale lag ber mer konkret om helse og
gkonomisk trygghet, eller om dndelige saker som & be om tilgivelse fra Gud (Baker
2008).

Religionssosiologen Peter Berger er mest kjent som sckulariseringsteoretikeren
som skiftet mening og etter hvert tilla sekularisering en mer begrenset betydning,
men han har ogsd skrevet et mindre kjent essay om klasse, slik han fortolker klasse
(Berger 1981). Han har argumentert for at skillelinjer og konflikter mellom liberale
og konservative religiose 1 USA er uttrykk for en bredere klassekonflike mellom to
eliter. Den ene er den gamle eliten i the business class, involvert i industri og forret-
ningsliv. S gjer en annen elite seg gradvis mer gjeldende, bestdende av intellektuelle,
leerere, kulturarbeidere og offentlige byrakrater. Mens den gamle eliten legitimerer
sin plass i samfunnet gjennom sin religion, er den nye eliten langt mer liberal i tradi-
sjonelle moralsk-religigse spersmail, og samtidig mer politisk samfunnskritiske. P4 det
tidspunktet Berger skrev om dette, begynte konservative evangelikale protestanter,
the Christian Right, for alvor 4 vokse i USA, og Berger ser dette som en reaksjon pd
den okte makten den nye klassen hadde fitt.

Nordiske studier og refleksjoner

Skjematisk er det mulig & tegne opp et bilde som ligner p& Bergers ogsé av dagens
norske religiose landskap, muligens ogsd det svenske: Den norske kirkes lederskap og
aktive medlemmer bestar i stor grad av offentlig ansatte i skole, helse og sosialt arbeid,
altsd velferdsstatens yrker. Den norske kirke har i stor grad utvidet sitt etiske nedslags-
felt og engasjert seg i sporsmél om klima, miljs, global rettferdighet og kritikk av en
restriktiv flykeninge- og innvandringspolitikk. Samtidig er kirken blitc mer liberal i
tradisjonelle moralspersmal som abort, samboerskap og homofile ekteskap. Frikir-
kene pd sin side har medlemmer og ledere i storre grad rekructert fra middelklassen i
privat sektor, og har med noen unntak holdt seg mer til konservative posisjoner i de
tradisjonelle moralspersmélene og et noe svakere sosialetisk engasjement (Repstad
2020).

Intuitivt kan vi se for oss noksa ulike uttrykksformer i ulike religiose sammen-
henger. Det er mindre formelle og rituelle rammer i en pinsemenighet enn i en hoy-
kirkelig gudstjeneste — skjont ogsd programmatisk uformelle og kanskje tilmed anti-
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rituelle religiose miljger utvikler sine ritualer og uformelle normer over tid. Ogsa i
pinsebevegelsen er det tider hvor tungetale gnskes velkommen, og tider hvor det ikke
skjer.

Vi har peke pa en del mer og mindre forskningsbelagte forskjeller mellom religiast
liv i hoyere og lavere sosiale lag. Det er et konkret empirisk spersmal hvor mye av
slike forskjeller som direkte kommer av ulik klassesammensetning, og hvor mye som
har mer & gjore med at det har utviklet seg ulike tradisjoner i miljoet, enten ut fra
teologi eller kulturelle konvensjoner som er noksa last koblet til sosial klasse. Slike
sporsmal ma utforskes empirisk. Det er ogsi pa sin plass & minne om at sosiologisk
forskning er fortolkning, selv om det er et ideal & bygge pd empiri. Sosiologiske for-
tolkere flest tilhorer den nye middelklassen, slik Peter Berger definerte den, og det
kan alltid ligge en fare for stereotypisering i & beskrive bade «nedover», «<oppover» og
«sidelengs» i et klassehierarki.

Det er fa nordiske studier av hvordan religios stil og innhold er preget av sosial
klasse. En sosiolog som har vart opptatt av temaet, er Lars Ahlin. Han har vert teo-
retisk inspirert av Mary Douglas’ perspektiver pa hvordan sosial posisjon former er-
faringer og dermed holdninger, inkludert religisse (Douglas 1982). Empirisk har
Ahlin (2000) studert svenske ukeblader og aviser og hva de skriver om alternativ re-
ligiositet, ogsa kalt spiritualitet. I tradisjonelle ukeblader rettet inn mot kvinner fant
han horoskoper og stoff om astrologi der menneskene nermest fremstilles som pas-
sive ofre for upersonlige krefter som de selv ikke har innsike i. Svert forskjellig fra
denne fatalistiske sjangeren var underholdningsstoff i avisene der alternativ spiritu-
alitet ble brukt som en ressurs for selvutvikling og som en stotte til 4 ta egne valg.
Ahlin mener at disse to ulike formene for alternativ spiritualitet sikter seg inn mot og
appellerer til to ulike samfunnsklasser. De som har en posisjon ner bunnen i sam-
funnets hierarki kan lett bli fatalister. Derimot blir stoffet om selvutvikling en hjelp
til & forholde seg aktivt og velgende for mennesker som er mer ressursrike og deltar
med hell i konkurransen om gode posisjoner pa samfunnets markedsarenaer.

Ahlins todeling er en pdminnelse om at religion kan pavirkes av livserfaringer som
har med klasse & gjore. Samtidig er det mulig at han blir for skjematisk. Helga Bjerke
(2011) har gjort en studie av spakvinner i Norge, og konkluderer med at det i deres
virksomhet finnes bade individualistiske og fatalistiske elementer.

Nir en studerer hvordan klassebakgrunn pavirker religigst liv, kan en stote pd
metodeproblemer. I 2008 ga jeg sammen med sosialsemiotikeren Anne Lovland ut
boka Julekonserter, basert pa 30 besok pa julekonserter i kirker i adventstiden. Vi
hadde et klart inntrykk av at konsertene med klassisk musikk hadde et storre innslag
av tilherere med mye kulturell kapital, mens de kommersielle turneene med popu-
leerartister og konsertene med lokale amatgrer — kor, korps og solister — hadde et
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sosialt sett bredere publikum. Vi baserte dette inntrykket i hovedsak pa lokalkjenn-
skap til innbyggere i var hjemby Kristiansand og omegn. Mer problematisk var det &
basere konklusjoner om sosial klasse pa observasjon av klesdrakt. For eksempel traff
vi bare én mann i dongeribukser pa en popkonsert i en kirke, de andre hadde pyntet
seg mer. Det viste seg da vi kom pa nert hold av mannen med det uformelle antrekket
at det var byens domprost. Det horer med til historien at vi noen ar senere fikk
bekreftet var hypotese gjennom noen spersmal i en storre nasjonal, kvantitativ sporre-
undersgkelse. Da vi spurte i januar, svarte hele en av tre i det representative utvalget
at de hadde vert pd minst en julekonsert i en kirke i desember. Hoyere sosiale lag,
malt ved utdanning, dominerte pd de klassiske konsertene, mens de andre konsertene
samlet et bredere publikum (Levland og Repstad 2013).

Hvordan religion pavirker klasse

Innledningsvis ma jeg gjore en klar avgrensning her. Nar jeg skriver om hvordan
religion pavirker klasse, er jeg preget av den samme etnosentrismen som preger svert
mye religionssosiologi. Dette handler om Vesten. I andre, mindre sekulariserte ver-
densdeler kan en finne atskillige sterke eksempler pa at religion virker inn pa klasse-
strukturen. Bide hinduisme og buddhisme preger mange samfunn med religiose be-
grunnelser for at klasser eller kaster minimerer kontake ut over kasten, gifter seg innad
i kasten og inngar i et ganske fastlagt prestisjesystem. Slike samfunn har gjerne fate
sine reformbevegelser, men kastesystemene er fremdeles en bastant realitet. Religions-
viterne har vert flinkere til & beskrive slike sammenhenger mellom religion og klasse
enn religionssosiologene har.

Religion, sosial endring og sosial mobilitet

Igjen tar jeg fraspark i klassikerne. I en del historiske studier utdypet Friedrich Engels
dobbeltheten i mange konkrete religioner, der Marx omtalte religion mer summarisk.
Engels holdt fast pa at religion ofte virker slik at den uttrykker og sementerer klasse-
interesser og klasserelasjoner, men han s ogséd at den kan ha et samfunnskritisk, en-
dog revolusjonart potensial. Engels var interessert i en rekke religigse bevegelser,
blant annet den forste kristendommen og den opprerske bondebevegelsen som teo-
logen Thomas Miintzer ledet i Tyskland i reformasjonsarene. Ifelge Engels var Guds
rike for Miintzer et samfunn uten klasseskiller og privateiendom (Engels 2013/
1850). Imidlertid papekte Engels ofte forskjellen pa politiske og religigse opprer. De
kristne plasserte gjerne det gode samfunn i det hinsidige. Dessuten hevdet han at med
opplysningstiden ble religionens progressive rolle uttomt. Helt konsekvent var han
ikke. Noe overraskende skrev han om et revolusjonert potensial i Frelsesarmeen i
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England som hadde gjenopplivet propagandaen fra urkristendommen om at de fat-
tige var utvalgte og bekjempet kapitalismen fra en religios synsvinkel. De kan en dag
bli farlige for de rike som nd stgtter armeen skonomisk, mente han.’

Denne dobbeltheten har blitt et tema i religionssosiologien i alle ar: Religionen
kan béde legitimere klasseforhold og oppmuntre til klassekamp. I mindre revolusjo-
ner utgave har det ogsa vart spurt om endringer pa individniva: Kan religionen skape
sosial mobilitet for sine tilhengere, eller kan den snarere hemme den?

Et argument som brukes for at religion kan utfordre sosiale strukturer, er at hvis
Gud er den sterste autoritet, blir det lettere 4 relativisere og kritisere denne verdens
autoriteter. | motsatt retning kan en ogsa hevde at religionen virker konsoliderende
pa en klassestruktur dersom utbredte religiose forestillinger og sterke religiose organi-
sasjoner har grenser som faller sammen med klasseskiller i samfunnet. Hvis det der-
imot er slik at religios virksomhet gir pd tvers av andre skillelinjer i samfunnet, apner
det for at religion kan skape sosial endring.

Sekulariseringen har svekket religionens pavirkningsmuligheter. Med bruk av
Bourdieus feltbegrep slar sosiologen Andrew McKinnan fast at rike mennesker i
Vesten i dag ikke kan kjope bispeseter og at ledere i det religiose felt ikke uten videre
far make i det politiske felt. Kapital er feltspesifikk, og det som er god valuta i et felt
lar seg ikke alltid veksle inn i et annet felt (McKinnan 2017). En norsk sperreunder-
sokelse fra 2018 viser at folk flest synes det er OK at religigse ledere engasjerer seg
politisk pa lik linje med andre mennesker, men et stort flertall reagerer samtidig sterkt
negativt pé at religiose ledere skal kunne ha en egen kanal for direkee politisk innfly-
telse (Repstad 2020).

Pierre Bourdieu selv (1977/1972) har konkludert ganske klart med at religionen
virker sementerende pd klassestrukturen. Han kan minne om Weber pd sitt mest
konflikcorienterte nir han hevder at religiose eliter bruker religionen for & tildekke
urettferdige sosiale forhold. De herskende klasser allierer seg med religiose institu-
sjoner og skaper derved en illusjon om at de er religiose og moralske, og derfor for-
tjener sin makestatus. Den britiske sosiologen Mathew Guest (2007) har med rette
papeke at Bourdieus analyse ikke fanger opp den ekte religiose individualiseringen i
vér tid, bdde i og utenfor religiose institusjoner. Individualiseringen frikobler religio-
nen i noen grad fra etablerte maktstrukeurer, og Guest mener at den kan bli en ressurs
og gi sosial og kulturell kapital som i noen tilfeller kan endre folks klasseposisjon. P4
den annen side finnes det empiriske studier fra USA som konkluderer med at religiose
miljeer med tradisjonelle kjgnnsroller, tidlig giftermal og store barnekull hemmer

5 For mer detaljerte referanser til Engels, se Lowy 1998.
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oppadstigende sosial mobilitet (Fitzgerald og Glass 2014). Det samme gjor bokstave-
lig bibellesing, fordi det hemmer skoleprestasjoner (Darnell og Sherkat 1997) og forer
til skepsis til vitenskap og sekuler utdanning (Keister 2008).

I Norge har historikere i mange &r pekt pA Hauge-bevegelsen tidlig pa 1800-tallet
som ikke bare en religios fornyelse, men ogsa et viktig bidrag til kapitalismens fram-
vekst (Dorum og Sedal 2017). Hans Nielsen Hauge var en brennende kristen for-
kynner, men ogsd en griinder av virksomheter innen mange bransjer. Kombinasjonen
av puritanisme, flid og sosial oppdrift kan minne sterkt om Max Webers beskrivelse
av hvordan protestantene, serlig kalvinistene, ble en viktig strategisk gruppe i fram-
veksten av den tidlige kapitalismen (Weber 1981/1904-5). Ett ledd i Webers reson-
nement mangler imidlertid, nemlig troen pa at den kalvinske predestinasjonsleren i
sin folkelige versjon stimulerte jakt pa skonomisk suksess som tegn pa at man var
blant Guds utvalgte til frelse. Hauge hadde overhodet ingen predestinasjonslere, men
understreket arbeidets betydning som gudstjeneste (Gilje 1996). Virksomheten skul-
le ogsé tjene andre mennesker, ikke bare egen rikdom, og dermed fikk Hauge betyd-
ning ndr det gjaldt materiell innsats og entreprengrskap, og bidro dessuten til 4 legi-
timere kapitalismen etisk i Norge (Sejersted 1993).

Stein Rokkan — en norsk klassiker

Stein Rokkan er en av svert fd norske samfunnsforskere som har et internasjonalt
navn. Han skrev sine viktigste arbeider for rundt seksti &r siden, og er serlig kjent for
sine analyser av konfliktlinjer i europeiske samfunn, og hvordan slike konflikdlinjer
og styrkeforholdet mellom deres representanter kunne prege det politiske liv for ek-
sempel i valg. Han skrev mye om konflikdlinjer i norsk politikk, og her spiller religio-
nen en interessant rolle, blant annet til 4 dempe betydningen av skonomiske klasse-
motsetninger.® Rokkan skilte mellom fem konflikedimensjoner i det norske samfunn:

1) En territoriell motsetning mellom hovedstad og provins, mellom sentrum og
periferi.

2) En sosio-kulturell motsetning mellom “europeiserte” embetsmenn og patrisiere
i byene og de stadig mer statusbevisste og nasjonsorienterte bendene pi landet og
deres etterkommere i byene.

3) En religios motsetning mellom den etablerte bybefolknings sekulariserte og
tolerante liberalisme og pa den annen side en ortodoks og skrifttro lutherdom, ut-
bredt blant mange i bygdene og blant innflyttere i byer og tettsteder.

¢ Rokkan skrev om slike temaer flere steder. Her er hovedreferansen artikkelen ”Geografi, religion
og samfunnsklasse: Kryssende konflikdlinjer i norsk politikk” i Rokkan 1987. Artikkelen ble opp-
rinnelig trykt pa engelsk i 1967.
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4) En ekonomisk konfliktlinje pa varemarkedet mellom produsenter og kjopere
av fiske- og landbruksproduketer.

5) En motsetning pd arbeidsmarkedet mellom arbeidsgivere og lonnstakere, og
ettethvert som offentlig sektor vokste, mellom arbeidsgivere og funksjonerer.

Rokkan har som Weber et nyansert bilde av klassestrukturen i samfunnet. Han un-
derstreker at en territoriell, geografisk dimensjon betyr mye i flere av disse konflike-
linjene. Unntaket er den siste, motsetningen pa arbeidsmarkedet. Som politisk sosio-
log var Rokkan opptatt av at religionen sammen med strid om sprikformer (nynorsk
eller bokmal) dempet klassemotsetningene i mange lokalsamfunn, serlig pa Serlandet
og Vestlandet. Spenningene mellom klasser kom i noen grad i bakgrunnen for terri-
torielle, moralske og kulturelle spenninger. Rokkan kalte kristentro og mélsak (stotte
til nynorsk som hovedsprik) for lokalsamfunnets identifiseringssymboler i de sorlige
og vestlige delene av Norge. I de gvrige delene av landet fikk disse “motkulturene”
mindre stotte, og skillelinjene pd arbeidsmarkedet ble etter hvert dominerende. Men
Rokkan peker ogsa pi at de territorielle motsetningene aldri forsvant helt, og at de
ble aktivisert i striden om norsk medlemskap i EU, for folkeavstemningen i 1972.
Rokkan dede, alt for tidlig, i 1979. Vi kan foye til at en aktivisering av de territorielle
konfliktlinjene ogsd meldte seg for folkeavstemningen i 1994, som i likhet med i
1972 ga nei til EU som resultat. I var egen tid har den territorielle motsetningen pa
ny gjort seg gjeldende i norsk politikk. Senterpartiet har vokst betydelig i senere ar
gjennom kritikk av den borgetlige regjeringens sentraliseringspolitikk (kommune-
sammenslainger, politireform, fiskeripolitikk osv.).” Nar det gjelder religionen, har
konservativ religion i de siste sytti &r primart kommet til uttrykk som stotte til
Kiristelig folkeparti. Over tid er partiet er sterkt svekket, med en velgermasse pa knapt
en tredjedel av det partiet hadde pd topp rundt artusenskiftet. Partiet kom under
sperregrensen pé 4 prosent ved valget hasten 2021, og fikk bare tre representanter pa
Stortinget. KrF star sterkt i en del frikirker, men har mistet mye stotte blant velgere
i Den norske kirke. Partiet stir stadig sterkest pd Ser- og Vestlandet, men er svekket
ogsi der.

Med Bourdieu til Norge

Pierre Bourdieu skilte mellom ulike deler av den hayere klasse, og beskrev i Distink-
sjonen (1995/1979) et spenningsforhold mellom de som hadde mye kulturell kapital
og mindre gkonomisk, og de som var gkonomisk velstdende, men med lite kulturell
kapital, i betydningen & beherske kulturelle koder som er prestisjefylte i et samfunn.

7 Erna Solberg fra Hoyre ledet ulike borgerlige regjeringskoalisjoner fra 2013, men tapte stortings-
valget hesten 2021.
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Bourdieu skrev med utgangspunke i det kulturbevisste og relativt hierarkiske Frank-
rike, og mulighetene for & overfore teori og analyse til det mer egalitzere Norden har
veert diskutert. I Norge har imidlertid flere forskere funnet tilsvarende spenninger i
«oljebyen» Stavanger, mellom pd den ene siden universitetsfolk, lerere, journalister
og kulturarbeidere og pd den annen side velstdende mennesker i privat sektor, ikke
minst mange som har blitt rike gjennom oljevirksomheten. Den opprinnelig svenske
sosiologen Lennart Rosenlund (2009, 2019) viser for det forste at de lavere klasser
ble mindre i Stavanger fra 1970-tallet til utpd 2000-tallet. Samtidig vokste de hoyere
klassene, og de interne forholdene der endret seg. Her ble det over tid et mye tyde-
ligere skille mellom de som hadde mye gkonomisk kapital og de som hadde mye
kulturell kapital. Sosiologen Vegard Jarness (2017) har ogsé latt seg inspirere av Bour-
dieu til 4 studere Stavanger, og finner at de han kaller kultureliten og den neoliberale
subkulturen vet godt om hverandre og liker hverandre ikke.

Et premiss hos Bourdieu ved siden av spenningen mellom gruppene med ulik
sammensetning av gkonomisk og kulturell kapital er at de ser ned pa arbeiderklassen.
En annen norsk studie (Skarpenes 2007, Sakslind mfl. 2018) har imidlertid proble-
matisert at den kulturorienterte delen av norsk heyere middelklasse ser ned pd dem
som ikke har like mye kulturell kapital som dem, og her kommer religion inn som
en interessant forklaringsfakror.

Sosiologen Ove Skarpenes (2007) har gjort en intervjustudie av 113 norske
informanter med hgy utdanning. Intervjuene handlet om kulturell smak hos en selv
og andre. Det viste seg at ganske f3 levde opp til det Bourdieu-inspirerte bilde av
mennesker som markerte hoy kulturell kapital og si ned pd mennesker som ikke
hadde det. Noen fi avgrenset sin egen smak til borgerlig kultur eller avantgarde-kul-
tur. Noen fi markerte ogsa at de foretrakk varierte kulturformer, bide heye og lave,
og var opptatt av kvalitet i alle sammenhenger, enten det var pop eller klassisk, lyrikk
eller krim. Sa var det noen som kombinerte bide underholdningskultur og kvalitets-
kultur. Men langt de fleste var relativt lite interessert i krevende kultur. I den grad de
beveget seg inn pa kulturfeltet, brukee de det som underholdning og avslapping. Flere
av dem ytret skepsis til «hoyttravende» kultur, og de var heller ikke redde for & gi
uttrykk for det.

Skarpenes fant nesten ikke igjen Bourdieus bilde fra Frankrike av mennesker med
mye kulturell kapital som ville markere avstand til enklere kulturformer. Mange
informanter hadde motforestillinger mot & rangere kultur etter kvalitet. I det egali-
tere Norge var det vanskelig 4 ytre kritikk av «lavere» kulturformer. I den grad det
fantes legitime kulturelle hierarkiseringer var det knyttet til moral. Informantene ble
spurt om hvilke mennesker de si opp til, og gjennomgdende handlet det om men-
nesker som gjor noe godt for andre. Slitere i helsevesen og industri kunne bli nevnt,
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ofte ble mennesker som jobber i organisasjoner som Kirkens nedhjelp, Kirkens by-
misjon eller Leger uten grenser trukket fram. «Evalueringsrepertoaret» er forst og
fremst bygd pa moralske kriterier, og verdsetter @rlighet, vennlighet, toleranse og
omsorg for andre. Det er langt vanligere & beundre moralske enere enn 4 beundre
folk med gkonomisk suksess.

Skarpenes (Sakslind mfl. 2018) finner to nyanser i beskrivelsene av mennesker
som settes hayt. Den ene varianten kan i noen grad historisk forankres i arbeiderbe-
vegelsens idealer om solidaritet, rettferdighet og likhet, mens den andre bringer tan-
ken hen pd en kristen arv og legger veket pa det kristent-humanistiske og altruistiske.
De to variantene overlapper mye, og informantene setter dem ikke opp mot hver-
andre. Den ene gir forskerne etiketten den samfunnsansvarlige, det andre den barm-
hjertige samaritan.

Den historiske bakgrunnen for disse idealene og skepsisen til & foreta harde kul-
turelle rangeringer finner Skarpenes & co i folkebevegelser som kristne vekkelsesbe-
vegelser og arbeiderbevegelsen, men ogsi i opplysning «ovenfra», fra reformivrige
embetsmenn, blant annet opplysningsorienterte prester. Til sammen blir dette en
sterk allianse av ulike samfunnsklasser. Bide embetsmenn og bender var preget av
puritanske dyder. Forskerne karakteriserer middelklassens moral som sekularisert
lutheranisme (Sakslind mfl. 2018, 195). Den norske middelklassen er «en syntese av
egalitarianisme og moral» (Sakslind mfl. 2018, 209).

Skarpenes og de andre sosiologene i prosjektet har fatt kritikk fra andre norske
sosiologer for & ta det informantene sier a face value (Skogen mfl. 2008). Kritikerne
hevder at middelklassen befinner seg i et kulturelt hierarki og preges av det, uansett
om de benekter det og svarer «politisk korrekt» og likhetsorientert nir en sosiolog
kommer og sper. En kan ogsa stille spersmalstegn ved sveipende betegnelser som
sekularisert lutheranisme. A trekke historiske linjer pa den miten over lange tids-
spenn er en risikosport, for ssmmenhengene er spenstige, men vanskelig 4 belegge
empirisk (Repstad 2016b). Likevel er det et interessant bilde Skarpenes og medar-
beidere tegner av religionens rolle i Norge i retning av 4 dempe ned diskurser om
klasseforskjeller og klassemotsetninger pa det kulturelle felt. Om slike egalitere ide-
aler bidrar til 4 gjore Norge til mindre av et klassesamfunn eller snarere bidrar ¢l &
vedlikeholde det ved 4 gjore det mindre provoserende, far st som et dpent spersmal.

Klasseanalyser hos Berndt Gustafsson

La meg vere litt privat: Det er et faktum at Berndt Gustafsson hadde en avgjorende
betydning for at jeg som ung student for alvor fattet interesse for religionssosiologi,
et engasjement som har vedvart i over femti &r. Det ma ha veert viren 1968. Jeg var
aktiv i det kristelige studentforbundet i Oslo (tilsvarende KRISS i Sverige). Student-
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forbundet arrangerte et to dagers seminar om religionssosiologi med Berndt Gustafs-
son som hovedansvarlig. Han foreleste i to dager i Oslo for et tyvetall tilhgrere. Det
er det nermeste jeg har kommet en dpenbaring. Jeg var nylig begynt pa et studium
som da het kristendomskunnskap, og hadde halvannet irs studier i statsvitenskap bak
meg. Jeg ble si fascinert av religionssosiologien slik Gustafsson presenterte den at jeg
samme hgast gjennomferte en sporreundersekelse blant medlemmene i Forbundet for
4 kartlegge sosial bakgrunn og synet pa kirkelige og politiske spersmal. Det ble det
forste av ganske mange religionssosiologiske prosjekter fra min side.

Med sin bakgrunn var det ikke underlig at Berndt Gustafsson interesserte seg for
sosial klasse og religion. Frikirkelige foreldre, far som arbeidet ved jernbanen og som
ble sosialdemokratisk riksdagsmann (Svensson 1976). Mest detaljert utfolder Gus-
tafsson denne interessen i et tidlig arbeid der han bruker bade historiske og
sosiologiske tilnermingsmater. Boken Kyrkoliv och sambillsklass i Sverige omkring
1880 (1950) er en nitid samlet oversikt over klasseskiller i svensk kirkelig praksis i
annen halvdel av det 19. drhundre, der mange av tradisjonene hadde rotter langt
tilbake. Slett ikke alle hadde benkeplass i kirken. Det kostet noe, og de billige eller
kostnadsfrie benkene bakerst var det mange som maétte konkurrere om. Bortsett fra
noen storslagne brylluper for overklassen var det mest arbeidere som ble gift i kirken.
Blant folk flest ble det regnet som finere med vigsel hjemme. Det samme gjaldt dé-
pen. De med penger og status hadde dép hjemme, de ubemidlede i kirken — ofte i
sakristiet — eller i prestegirden. Selv etter doden var det klasseskiller. Det gjaldt bade
klokkeringing, gravsted og tidspunkt for gravferd. Det var billigere pd sondag
ettermiddag, for da skulle det ringes med klokker til aftensang likevel. Sosial klasse
kunne ofte males posthumt etter hvor langt fra kirken man var gravlagt, og fattigfolk
var gjerne henvist til graver pa kirkens nordside. Dette er forskjellene grovt skissert,
Gustafsson dokumenterer mange lokale variasjoner. Ogsa alder og kjenn kunne spille
inn, sier han, og skriver seg derved inn i faghistorien med en tidlig interseksjonalitet
(Gustafsson 1950, 219).

De tydelige klasseskillene tok sosialdemokraten Gustafsson (1953) med seg da han
noen ar senere skrev sin doktoravhandling om forholdet mellom kirke og arbeider-
bevegelse. Her la han hovedvekten pa arbeiderbevegelsens og arbeiderklassens distan-
serte og til dels negative holdning til kirken, og forklarte denne skepsisen i hovedsak
med den klassebaserte forskjellsbehandlingen kirken hadde prakdisert. Kirken av-
speilte og sakraliserte klassesamfunnet.

I leereboken Religionssociologi (1965) kommer Gustafsson flere ganger inn pd
samspillet mellom religion og klasse, dog uten at det blir noe hovedtema. Han er
fascinert av funksjonalismen, og omtaler med stotte hos Engels at revolusjonzr sosia-
lisme og eskatologisk religiositet for undertrykee grupper har fylt omtrent samme
funksjoner (1965, 85). Han er dpen for at religionen béde kan vare opium for folket
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og de sosiale protestbevegelsenes «modersskote» (1965, 182). Tidligere arbeider som
vi har nevnt, klinger med nar han konstaterer at kirken har avspeilt samfunnets
statussystem. Men han nevner ogsd at religionen kan virke klasseoverskridende. Han
peker pd vekkelsesbevegelsene, som ga mennesker en status de ellers ble nekeet. «I
bonhuset var greven och torparen jimlika» (1965, 84). Med stotte i en survey fra
1955-56 finner han da ogsd at Svenska kyrkan har en sosial forankring i de hoyere
sosiale lag og frikirkene i de lavere.

Gustafsson ga ogsa ut et hefte om Marx-forskning og Marx-debatt (1960) der han
la vekt pd at nyoppdagede skrifter fra den unge Marx understreket sterkere Marx’
profil som humanist og idealist.

En av hans viktigste beker, Svenska folkets religion (1969), gjor det netliggende &
kalle ham en tilhenger av fived religion. Det er selvsagt anakronistisk, for begrepet
kom forst i bruk rundt siste drtusenskifte, men her viser Gustafsson at han er opp-
merksom pé at religion ikke bare er kognitive trosforestillinger, men praksis og vaner
som ikke alltid kan kles i ord. Han vurderer folkereligigsiteten hgyere enn mange av
prestene i samtiden. Han kunne ogsd vare polemisk: «Intellektualismens seger inom
protestantismen har lett til en ordférgiftningy (1969, 7). Det har blitt en kirkelig
sport, konstaterte han, & diskriminere folks religiose opplevelser, der de ikke gar
sammen med et kunnskapsteoretisk uangripelig ordarsenal. Det hindrer oss «att
tringa in i problemet vad folk tror och menar — bortom alla ordridaer» (1969, 12).

Denne artikkelen pretenderer ikke pd noen méte & gi noen uttemmende oversikt over
hvordan temaet religion og klasse har vert behandlet i sosiologien, heller ikke hos
Berndt Gustafsson.® Til det er eksemplene for tilfeldige og preget av mine egne
interesser. Hensikten har veert & stimulere til ny interesse for 4 forske pa religion og
klasse. Det er et for lite utforsket tema. Det ville ogsd veere en god méte 4 hylle Berndt
Gustafsson pa, pioneren i svensk og nordisk religionssosiologi.
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Vardagstro och kyrkoordning
En norsk problemformulering i
Berndt Gustafssons anda

Jorgen Straarup

Min mamma och Berndt Gustafsson var bada fodda 1920, f6r 100 ar sedan. Jag hade
pa det viset ganska bra koll pd den genomsnittliga generationserfarenhet som han
delade med min mamma. Men jag triffade honom aldrig. Han dog 1975, samma ar
som jag flyttade till Sverige. Det som denna text handlar om dr dirfor lasefrukeer,
resultat av samtal med kolleger som fakriske triffade honom, och erfarenheter fran
arbete pa det institut som han bildade, Religionssociologiska Institutet, inklusive
kontakter med hans efterlevande familj. Jag péstar saker om Berndt Gustafssons in-
tentioner och mélsittningar, men — nir allt kommer dill allt — vet jag inget om detta.
Stringt taget gissar jag. Ar 2019 intriffade emellertid nigot som fick alla klockor att
ringa. En publikation dék upp som stimde med den rekonstruktion av kyrkosocio-
logen Berndt Gustafsson som jag byggt upp under mer 4n fyra decennier. S hir
skulle ocksd Berndt Gustafsson ha gjort, tycks det mig.

Svensk kyrkosociologi

Berndt Gustafsson (1920-1975) var sociolog och kyrkohistoriker. Redan i titeln pa
licentiatavhandlingen i sociologi frin 1950, Kyrkoliv och sambhillsklass i Sverige om-
kring 1880: en kyrkobistorisk-sociologisk undersokning mirks spanningen mellan ett
sociologiskt samhillsklass-perspektiv och ett mer traditionellt kyrkohistoriske per-
spektiv, “kyrkoliv”. I doktorsavhandlingen i kyrkohistoria frin 1953, Socialdemokra-
tien och kyrkan 1881-1890, kommer en eventuell spanning inte direke till uctryck i
den neutrala konjunktionen “och”, men det anas att en sddan kommer att pavisas
och utvecklas i avhandlingen.

Berndt Gustafssons intresse for motet mellan det sociala livet, "vanligt folk”, och
kyrkan ir tydligt i merparten av hans omféngsrika produktion. Nagra boktitlar talar
sitt tydliga sprik: Svenska folkets religion: Négra ord till dess foraktare (1969), Nir
Jolket ber (1971), " Guds lilla barnaskara’. Rapport om en sambiillskonflikt (1972) och
Svenska folkets boner (1972). Hans religionsvetenskapliga inriktning och intresse var
det slag av religiositet som stod i relation till den organiserade religionen, det vill siga
i huvudsak Svenska kyrkan och frikyrkorna. Berndt Gustafsson var pa sé sitt frimst
aktiv som kyrkosociolog; han himtade sin inspiration frin den del av livet som hade
nigot samband med organiserad kristendom. Dir tillimpade han samhillsveten-

149



skapliga metoder fér empiriska undersokningar och i viss man teoribildning. Diri-
genom uppnéddde han att konfrontera traditionella dogmatiska uppfattningar om
kristen tro med hur vanligt folk tinkte och kinde. I hans agenda framkommer tydligt
overtygelsen om att traditionell tro och lira behdver fornyas pd grund av nya sociala
omstindigheter. Med etableringen av Religionssociologiska Institutet 1962 fick det
kyrkosociologiska intresset en plattform som overlevde Berndt Gustafsson dnda fram
till dess att Religionssociologiska Institutet upphérde och inforlivades i Svenska kyr-
kans forskningssekretariat (se Géran Gustafsson & Jergen Straarup 2010).

Den tidiga svenska religionssociologins kyrkosociologiska inriktning dr tydlig
bland de personer som ldt sig inspireras till forskningsinsatser och -inriktning av
Berndt Gustafsson. Hans eftertridare som forestandare for Religionssociologiska In-
stitutet, Goran Gustafsson, intresserade sig for den organiserade religionen och skrev
ménga arbeten om samma spinning som intresserat Berndt Gustafsson. Intresset for
kyrkosociologin har emellertid klingat av under det andra milleniets sista decennier.

Tva utvecklingar har lett till ace det kyrkosociologiska intresset gradvis kommit att
minska. Den forsta utvecklingen inom akademin. Fran mitten av 1970-talet institu-
tionaliserades amnet religionssociologi som undervisnings- och forskningsimne vid
de bada teologiska fakulteterna i Lund och Uppsala. Dirigenom befrimjades en teo-
retisk vidareutveckling av den uppfattade spinningen mellan vanligt folk och orga-
niserad religion och forsdk att flja upp modern sociologisk teori pd det religiosa
omradet. Forstaelsen av begreppet religion breddades och kom att omfatta ett bredare
spektrum av virderingar, livssyner, hallningar och trosforestillningar. Nya samhlls-
fenomen, exempelvis elektroniska media, krivde uppmirksamhet fran religionssocio-
logins institutionaliserade foretridare vid lirositena, bade pa det teoretiska och det
empiriskt undersokande planet.

Den andra utvecklingen handlar om fortsittningen pa Religionssociologiska In-
stitutet som fran 1990 blev en del av Svenska kyrkans forskningsorganisation. En
given kyrkosociologisk uppgift for institutets, numera Kyrkokansliets, medarbetare
var att f3 ordning pd kyrklig statistik 6ver folks deltagande i gudstjanster och annan
kyrklig verksamhet. Men den kunskap som drligen samlades in och presenterades var
inte vilkommen i kyrkosociologins nya hemmamiljo. I ett kyrkligt centralkansli finns
en principiell inrikening i riktning mot att befrimja kyrkans verksamhet. Det leder
till en vildimensionerad stab f6r information om sidana verksamheter och initiativ
som ligger i den nira eller mer avligsna framtiden. Intresset f6r undersskningar om
spanningar under “gardagen” mellan vanligt folks religiosa uppfattningar och kyrkan
ar mer begrinsat, dven om organisationens strateger behover material for sina pro-
gnoser och initiativ. Som en del av den stindiga omstrukturering som priglar central-
organisationer i storsta allminhet har en rad organisatoriska forindringar genomforts
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inom kansliet, med resultat att intresset for religions- och kyrkosociologi transforme-
rats. Religionssociologins forsok att forsta samspelet mellan religios overtygelse, or-
ganisation och samhille uppfattas i det kyrkliga centralkansliet som en akademisk
angeligenhet som en slimmad organisation kan klara sig utan. Kyrkosociologins ge-
nerella forsdk att forsti de kristna samfundens relation till medlemmarna ses diremot
ocksa fortsittningsvis som en angeligenhet for det kyrkliga centralkansliet, men fram-
for allc dr de anstillda kyrkosociologernas kompetens anvindbar for samhillsveten-
skaplig utredning av olika forhéllanden av intresse for Svenska kyrkans centrala orga-
nisation.

Vid ingangen till tredje millenniets tredje decennium 4r det silunda svart att peka
pa svensk aktivitet som ligger i linje med det forskningsintresse som inspirerade
Berndt Gustafsson. Religionssociologin frodas, men kyrkosociologin sitter tringt.
Det finns ett starkt intresse for hur religion och religiositet gor sig gillande pd en rad
livsomréden. Det intresset kommer till uttryck hos manga aktiva forskare och forskar-
studerande pd universitet och hégskolor. Forskarintresset for hur kyrkor och trossam-
fund relaterar sig till vanligt folks religiésa uppfattningar ligger ddremot i l4.

Norsk kyrkosociologi

Ar 1993 bildades i Oslo Stiftelsen Kirkeforskning, KIFO. Inspiration for bildandet var
bland annat ett 6nskemal om att etablera ett forskningscentrum for samhillsveten-
skapliga analyser av ddvarande statskyrkan Den norske kirke. Ole Gunnar Winsnes,
som blev institutets forste forskningschef, var tydligt inspirerat av religionssociologins
starka stéllning i Svenska kyrkans forskningsorganisation under 1990-talets forsta ar,
dven om organisationsmodellen for KIFO blev en annan 4n den svenska religionsso-
ciologin inom Kyrkokansliet.

KIFO blev — och 4r — ett starke centrum for samhillsvetenskaplig forskning pa om-
ridena kyrka, religion och livssyn'. I ett nordiskt sammanhang dr KIFO viktig som
utgivare av den kvalitativa tidskriften Nordic Journal of Religion and Society. Ett antal
storre forskningsprojekt med nordisk omfattning har letts av KIFO.

Liksom i svenskt sammanhang kan man ocksa i norsk kontext spira breddningen
av det religionssociologiska intresset, méjligen mest i studiet av religiositet och kultur.
Samtidigt har manga av de religionssociologiska forskarna sysslat med relationen
mellan vanligt folk och kyrka/trossamfund.

Ett exempel aterfinns i en nyutkommen rapport fran KIFO om barns nattvards-
ging. Rapporten av Olaf Aagedal, Anund Brottveit och Tore Witso Rafoss (2019)

! Det avspeglas i namnbytet till KIFO — Institutt for kirke-, religions- och livssynsforskning som
dgde rum 2014.
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handlar om en ovintad utveckling. Som resultat av trosoppleringsprojekt i Norges reli-
giosa sektor (se Botvar m fl. 2015) har det i Den norske kirke blivit s& att tidigare
gillande regler om alder och eventuellt konfirmation for deltagande i nattvarden har
vints upp och ner. Barnen har tagit éver. De tre forfattarna har undersdke i vilken
omfattning och pa vilket site detta skett.

Aagedal, Brottveit och Rafoss har emellertid inte avslutat sitt engagemang i och
med den publicerade rapporten. I samverkan med biskopsmétet har ett uppféljande
symposium med religionsvetenskapliga och teologiska specialister, biskopar och pris-
ter organiserats for att lira om denna utveckling. Huruvida detta resulterar i en dnd-
rad liroformulering i Den norske kirke ar oként, men det 4r alldeles uppenbart att
den roll som de norska kyrkosociologerna tagit pé sig liknar den som Berndt Gus-
tafsson personifierade. De har satt fingret pa ett exempel pa kyrklig prakeik, som en
kyrklig majoritet finner positiv, och visat att det officiella teologiska regelverk som ir
tinke att styra praktiken ir satt ur spel, och foréildrat. Den empiriska kyrkosociolo-
giska undersokningen av den kyrkliga praktiken visar att det finns delar av den kyrk-
liga traditionen som behéver ses 6ver — i ljuset av de nya empiriska resultaten.

Dop och nattvard

Dop och nattvard dr de lutherska kyrkornas tvé sakrament, de heligaste av handlingar
som dger rum i kyrkorna. Dop definieras teologiskt som ingingen i kyrkan; den som
dops blir ddrmed medlem i kyrkan. Nattvarden dr en maltid dir deltagarna tar del av
Kristus p3 ett pataglige sitt. Enligt luthersk teologisk uppfattning r Kristus realt nir-
varande i det bréd och vin som maltiden bestir av, och som deltagarna édter och dir-
med fir i sig. Innehallsligt 4r det emellertid inte si enkelt att forklara eller ens forsta
att enkla livsmedel som bréd och vin dr mer 4n ndringsimnen f6r kroppen, nimligen
Jesu Kristi kropp och blod. Och det har inte heller alltid varit si ldtc ate teologiske
motivera varfor den som mottog nattvarden kunde avkrivas vissa kvalifikationer, till
exempel att forstd nattvardens innebord. 1 olika kyrkoordningar har det definierats
forbehall f6r vem som fick delta i nattvarden. I somliga sidana ordningar har en grins
satts vid dopet, att alltsd endast dépta fick delta i nattvardsmaltiden. Genomgingen
dopbekriftelse, det vill siga konfirmation, har férekommit som férutsittning for del-
tagande. Ocksd alder har funnits och finns med bland de férutsittningar for delta-
gande i nattvarden som historiskt har kommit till uctryck i lutherska kyrkoordningar.

I Sverige bestamde sig biskopsmaétet och nimnden for gudstjinstliv och evangeli-
sation ar 1988 att ta bort restriktioner for tilltride till nattvarden. Beslutet hade fore-
gétts av en diskussion inom den lutherska internationella gemenskapen sedan 1960-
talet, och gradvis hade begrinsningar tagits bort (1978-79 konfirmationen som for-
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utsittning). Med beslutet 1988 6verges ocksa dopkravet, och i stillet markeras for-
samlingarnas uppdrag “att nattvardsfirandet skall bli en hogtid och en kraftkilla for
alla dldrar” (Biskopsmétet ... 1988:3).

Den norske kirke har ocksé tagit bort aldersrestriktionerna for deltagande i natt-
varden. Det skedde 1993 efter en gradvis sinkning av dldersgrinsen, forst dll 12 ar
(1968), direfter 6 ar (1981).

I rapporten frin KIFO fir man reda p3 vilken betydelse som sinkningen av dlders-
granserna har haft. Men de tre forfattarna pekar pa yteerligare en vikeig forandrings-
faktor i det norska religiésa landskapet, nimligen den trosuppliringsreform (i det
foljande trosuppldrning) som Stortinget beslét 2003 och som nu har implementerats
i hela landet.

Trusoppleringsreformen ir en reform genomford utifran en politisk insikt om att
tro, religiositet och livssyn utgér en viktig del av underlaget for landet, och att dérfor
kyrkor, religioner och livssynsorganisationer bor fa samhalleligt stod for att lira nésta
generation vad tron, religionen eller livssynen gir ut pi. Samma belopp per medlem
stills av statsmakeen till férfogande for kyrkorna/religionerna/organisationerna.

En reform av den storleken har givetvis organisatoriska konsekvenser. I Den
norske kirkes forsamlingar har den lett ¢ill act mer dn 600 personer anstillts som
trosupplirare”, det vill siga medarbetare med huvuduppgift att "undervisa barn och
ungdom om kristendom”. Fér en organisation som Den norske kirke r det en stor
forandringsprocess i sig att absorbera och integrera si minga anstillda. Att initiera
och implementera trosupplirning pa olika sitt dr en annan organisatorisk férindring
med en rad konsekvenser: personal, lokaler, undervisningsmaterial, koordinering
med annan forsamlingsverksamhet etcetera. Konsekvenserna stannar emellertid inte
pa det organisatoriska omrédet, det vill siga atgirder som organisationen maste vidta.
Det uppkommer dynamiska effekeer nir den organisatoriske planerade verksamheten
rullar pa. De som deltar i verksamheten, barnen och ungdomarna, deltar i specifika
sammankomster och undervisningstillfillen, och i samband med det sker en intro-
duktion till andra delar av kyrkans verksamhet, dir deras nirvaro och deltagande
innebir ett nytillskott av paverkan. Nir trosupplirningsverksamheten fyller kyrkans
lokaler och gudstjianster med nyfikna och vetgiriga barn hinder ytterligare en sak:
hivdvunna former och begrinsningar blir ifrdgasatta, och ibland asidosatta. Argu-
mentationen for det hivdvunna upplevs som tunn, eller ohallbar, av barnen och ung-
domarna, liksom av deras trosupplirare och andra anstillda. Och da sitts det hivd-
vunna it sidan.
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Da barna opna nattverden

Den gillande norska kyrkoordningen foreskriver att barn ska vara dépta och ha un-
dervisats om nattvardens innebord f6r att kunna delta i nattvarden. Trosupplirnings-
reformen oppnar nya kanaler dll barn, frin forskoledlder och uppit. I trosupplirn-
ingsverksamheten involveras trosupplirare och prister och undervisar om bibel,
gudstjinst, dop och nattvard. De uppticker att det finns ett intresse och ett stort
allvar bland barnen och involverar forsoksvis barnen i nattvardsfirandet, férst som
kommunikanter, sedan ocksé som assisterande ministranter. I bérjan inom ramen f6r
trosupplirningsverksamheten, men sd smaningom ocksd i de ordinarie gudstjinster-
na. Som en f8ljd av trosupplirningsreformens verksamheter slutar man bry sig om
kyrkoordningens forbehall om dop.

Det ir denna process som de tre religionsvetarna Aagedal, Brottveit och Rafoss
beskriver — i sann Berndt Gustafssonsk anda. En kyrklig bestimmelse kommer i kon-
flikt med levande forsamlingsverksamhet, och ur den uppkommer en situation dir
nagot slags forhandling mellan liv och lira maste komma till stand.

Studien

Tva huvudsakliga materialgrupper anvinds i studien, utdver en solid kinnedom om
norska kyrkliga forhallanden, (a) en intervju- och observationsstudie med trosuppli-
rare och andra kyrkligt anstillda i et fatal forsamlingar, utvalda mot bakgrund av
kinnedom om kyrkliga regionala skillnader och sirskilda kinnetecken och (b) en
enkit till 545 trosupplirare pa en nationell lista, med en svarsprocent pa cirka 40
procent. Uppligget har granskats ur etisk och juridisk synvinkel.

I en forsta omgang beskrivs trosuppldrningsverksamheten i de férsamlingar som
ingar i studien. Forildrar, lirare, kyrkomusiker och prister beskriver kopplingen mel-
lan verksamhet for olika aldrar och nattvardsfirandet. Manga exempel pd barnens
formaga ate ta in och reflektera det allvar som nattvarden innehéller aterges i redovis-
ningen av intervjuerna.

En trosuppldrningspedagog beskriver en lingre period med gradvisa forsok att
hitta en limplig form och strukeur f6r barnens medverkan i gudstjansterna och natt-
vardsfirandet. Och efter viss forsoksverksamhet har man i hennes férsamling kommit
fram till att ganska lite behdver barnanpassas (sidan 46).

Vi jobba mye inn mot gudstjenestene, og at dette ikke skulle bli en sann satellitt,
at trosoppleringa drev pd med noe helt for seg sjol. Si alle samlingene resulterte
i at barna var med i en gudstjeneste. Og de forste drene s laget vi oss en egen
sann — «Vi i kirka»-liturgi, med at det og det og det skulle alltid veere med i disse
gudstjenestene. Det har vi med arene beveget oss helt bort ifra. Ut fra den
tanken om at barn trenger ikke noe som er spesielt tilrettelagt for barn. Altsa
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«kyrie» og «gloria» og alt det som ligger i gudstjenesten er fint for barn. Det er
veldig lite som trenger 4 forenkles. Sdnn at vi har blitt mer opptatt av 4 rett og
slett lere dem den liturgien som ligger i hovedgudstjenesten vr. Fordi vi vil at
de skal kunne kjenne seg igjen uansett nir de gar i kirka. S& vi ville ikke laget
dette s veldig spesielt lenger, og det har vi veldig god erfaring med. Sinn at
f.eks. med 6-aringene sd har vi fokus pd & lere dem «kyrie» og «gloria». Og
Fadervar har vi lagt inn i 11-4rstiltaket sinn at de kan medvirke.

En trosupplirare har noterat intresset fér nattvard hos de barn som deltar i
trosupplirningsarbetet (sidan 50).

Mens barna derimot, de etterspar det. Jeg husker at barn kom bort til meg pa
slutten av en gudstjeneste og spurte: «Er det ikke nattverd i dag?». Og nar jeg sa
at i dag er det ikke nattverd, s blir de lite sann.... Og jeg husker nir det gjelder
mine egne barn. Nir jeg sper: «Vil dere bli med pa jobb i dag?» Sa sper de: «Er
det bred og vin?» Og sier jeg, «ja», sd bli de gjerne med.

En kantor som ir delaktig i trosupplirningsarbetet, bland annat dérfor att hon
leder barnkor, berittar om barnens besvikelse om det inte ir nattvardsfirande pa de
gudstjdnster som barnkdren ska sjunga pa (sidan 54).

— Er det slik at i dei fleste av desse gudstenestene er det nattverd?
— Ja, barna blir jo veldig skuffa hvis det ikke er det.
— Korleis kjem det til uttrykk?

— Nei, f.eks. har det hendt de har spurt: «Ja, er det nattverd snart?» «Nei, i dag
er det ikke nattverd» «A3ash!» sier de. Nar det kommer til nattverden sa er det
jo alltid sdnn at koret synger en sang nar utdelingen starter. Og da er det ofte
de begynner & g, eller de gjor seg liksom klare til & ga, til nattverd. S4 jeg sier:
«Nei, vent! Vi skal synge en sang forst, og sa kan dere ga». De fleste er veldig
ivrige pd & gé il nattverd, og de aller fleste gar.

Trosupplirningsreformen har bidragit till en tydligare integrering av barn i guds-
janster. Som en trosupplirare uttrycker saken: barnen ir inget vi visar upp, barnen
dr jimbordiga deltagare (sidan 48f).

Barn har i sterre grad enn pé familiegudstjenestene blitc mye mer deltakere. Vi
vil ikke vise fram barna. Det er ikke noe sinn at nir jeg er i kirka med en
barnegruppe, sa stiller de seg opp og s synger de en sang, og sé er vi ferdig med
dem. Men de deltar, de gér i prosesjon, de leser gjerne, hvis de er store sa leser
de benner og andre tekster. De tenner lys, ikke sant. Og de kan salmene, de
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drar liturgien, sinn at de deltar pa lik linje, de er i menigheten. Og da tenker
jeg at da er det naturlig, hvorfor skulle ikke de ga til nattverd? Eller hvorfor
skulle vi ikke ha nattverd? Det er ikke noe spesielt at barna er med. Det er det
vanlige. Den tanken tror jeg trosoppleringa har bidrate til, rett og slett.

En forilder som i merparten av sitt vuxna liv varit skeptisk till kyrkan, men som
bérjat folja med sina barn, som deltagit i trosupplirningsverksamheten, till natt-
varden, tillfrigas om det forhéller sig sd att det 4r barnens engagemang for nattvarden
som lett il att dven hon bérjar delta i nattvardsfirandet. Idén om att det 4r barnen,
det vill sdga deltagarna i den kyrkliga barnverksamheten, som drar med sina forildrar
tll kyrkan, dr en idé som dyker upp lite d& och da i kyrkosociologiska analyser. Tva
exempel dr Dennison Nashs (1968) kortfattade analys i den viktiga religionssocio-
logiska tidskriften Journal for the Scientific Study of Religion och artikeln sex dr tidi-
gare i samma tidskrift av Peter Berger och Dennison Nash (1962). Hir medger for-
dldern att det 4r sé det forhaller sig f6r hennes del (sidan 75).

Jeg har pd en méte en personlig tro, men jeg er pA mange miter litt sinn mot-
stander av kirken. Det si mye rart som skjer i kirken mange steder. Men jeg
foler at her er det en raushet og en inkludering av alle. Den kristne troen kom-
mer foran, s& derfor ble det riktig 4 ta nattverd.

— Er det eigentleg gjennom barna du har byrja 4 gjere det igjen?

— Ja, det er egentlig gjennom barna jeg har begynt & gjore det.

Det andra stora materialet, enkiten till trosupplirare, rymmer material om sprid-
ningen av héllningar till barns nattvard bland de personer som ansvarar for trosupp-
lirningen i sina respektive ssammanhang. Uppgifter frin tva tabeller i rapporten sam-
manfattas i tabell 1.

Av tabell 1 framgar att en instillning som gar ut pd ate alla (inklusive barn) fir
delta i nattvardsfirandet finner storst uppslutning bland trosupplirarna, nir saken
formuleras positivt. Nio av tio trosupplirare bejakar att alla som onskar det far delta
i natevarden. D4 frigan i stillet gar ut pd om endast bekinnande kristna fir g dill
nattvarden, et slags negativ formulering, forklarar sig endast knappt tvé av tre tros-
upplirare oeniga.

Studien utmynnar i vissa teoretiska idéer som aktualiserats av dels barnens nya roll
i natevardsfirandet, dels den kyrkliga situationen i vilken detta nya utspelar sig.
Rapporten publiceras och gors tillginglig. Hir skulle man kanske forvinta sig att
forskarnas arbete tog slut, och att de dirmed skulle 6verlimna bruket av den nya
kunskapen till andra, in casu kyrkoarbetare av olika slag.
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Som redan nimnts ir det inte vad som sker. Forskarna ser till att deras resultat
om barnens nattvardsging formedlas till och diskuteras av féretridare for Den norske
kirke, av andra akademiska foretridare, och av “vanliga” trosupplirare och prister.
Berndt Gustafsson ler i sin himmel.

Tabell 1. Trosuppldrarnas hallningar till barns nattvardsging.

Tabell 6 Hvem kan g4 il Tabell 7 Hvem kan g3 il
nattverd? «Bare bekjennende | nattverd? «Alle som ensker
kristne ber g til nattverd» det kan g4 til nattverd»
Helt uenig 34,5 % 2,3 %
Uenig 29,4 % 1,9 %
Verken eller 11,3 % 4,7 %
Enig 12,9 % 24,4 %
Helt enig 9,3 % 65,7 %
Vet ikkje 2,6 % 0,9 %
Total 100,0 % 100,0 %

Killa: Aagedal, Brottveit & Rafoss 2019:91.

Referenser

Aagedal, O, A. Brottveit, & T. Witso Rafoss. (2019). Dd barna opna nattverden:
Ein studie av barnenattverd i Den norske kyrkja. Oslo, NO: KIFO Institutt for

kirke-, religions- og livssynsforskning.

Biskopsmotet och Svenska kyrkans nimnd f6r gudstjinstliv och evangelisation.
(1988). Barnen vid Herrens bord: om nattvardsdeltagande fore konfirmationen.
Stockholm, SE: Svenska kyrkans nimnd for gudstjanstliv och evangelisation.

Botvar, P. K., A. Brottveit, N. Hoel, E. Hikedal & U. Schmidt. (2015). Avsluttet
reform eller fortsat lering og utvikling? Trosopplering som arbeidsform i menighetene.

Oslo, NO: KIFO Institutt for kirke-, religions- og livssynsforskning.

Gustafsson, B. (1950). Kyrkoliv och samhiillsklass i Sverige ombkring 1880: en kyrkobi-
storisk-sociologisk undersokning. Stockholm, SE: Svenska kyrkans diakonistyrelses

bokforlag.

Gustafsson, B. (1953). Socialdemokratien och kyrkan 1881-1890. Stockholm, SE:
Svenska kyrkans diakonistyrelses bokforlag.

Gustafsson, B. (1969). Svenska folkets religion: Négra ord till dess foraktare. Stock-

holm, SE: Gummesson.

Gustafsson, B, Birgitta Esaiasson, and Anne-Sofie Ogland. (1971). Nar folket ber.
Stockholm, SE: Religionssociologiska Institutet.

157



Gustafsson, B. (1972a). Guds lilla barnaskara: Rapport om en sambillskonflik.

Stockholm, SE: Gummesson.
Gustafsson, B. (1972b). Svenska folkets boner. Stockholm, Verbum.

Gustafsson, G., & Straarup, J. (2010). "Stiftelsen Berndt Gustafssons minnesfond
for kyrko- och religionssociologi.” Himtad 2020-03-10 (http://berndtgustafs-

son.se/dir/index.php/download file/view/31/132/).
Nash, D., & Berger, P. L. (1962). “The Child the Family and the ‘Religious Re-
vival’ in Suburbia.” Journal for the Scientific Study of Religion 2:85-93.

Nash, D. (1968). “A Little Child Shall Lead Them: A Statistical Test of an Hy-
pothesis That Children Were the Source of the American Revival.” journal for
the Scientific Study of Religion 7:238-240.

158



Kvinnligt, manligt, kyrkligt — En uppfdljning
av Berndt Gustafssons genusforskning

Erika Willander

Inledning

Berndt Gustafsson introducerade tidigt flera sociologiska teorier for det religionsso-
ciologiska forskningsfiltet. Vissa teorier har forts vidare och utgor grundbultar i da-
gens religionssociologi. Andra teorier har — trots det omgivande samhillets intresse
for frigorna — fallit i glomska. Detta kapitel handlar om en sddan introduktion, nim-
ligen Gustafssons introduktion av genusideologiers betydelse for religios forindring.

Kapitlet bestir av tre delar.

Det inleds med en tillbakablick pa Gustafssons studie Manligt, kvinnligt, kyrkligt i
1800-talets svenska folkliv utgiven 1956. Sirskilt fokus liggs pd Gustafssons empiriska
hypoteser rorande regelbundna gudstjinstbesokare vid sekelskiftet 1800 till 1900.
Nirmare bestimt: (1) Deltagande i andakeer och gudstjinster som en praktik domi-
nerad av kvinnor och (2) regelbundet deltagande ir en praktik som samlar manniskor
fran landsbygden snarare 4n frin staden och ildre snarare 4n yngre?

I del tva presenteras och diskuteras resultat frin SOM-underskningarna (Géte-
borgs universitet). Resultaten spinner dver fyra artionden och beskriver tidsperioden
1988 till 2018. Utifrén dessa data undersoks ifall de empiriskt grundade hypoteser
Gustafsson formulerade for det forra sekelskiftet fortfarande kan betraktas som giltiga
pa 2000-talet.

Kapitlet avslutas med Gustafssons resonemang och svenska resultat relateras till
den samtida internationella religionssociologiska diskussionen som ifragasitter gene-
raliserbarheten i tendensen att kvinnor dr mer religiésa an min. Diskussionen rér
spanningar mellan religionsvetenskap och genusvetenskap och foreslar vigar for
framtida forskning.

Kvinnlig, manligt, kyrkligt och

ett helhetsperspektiv pa kulturférandring

Med boken Manligt, kvinnligt, kyrkligt i 1800-talets svenska folkliv (1956) introduce-
rar Berndt Gustafsson ett helhetsperspektiv pa kultur som han beskriver som funkt-
ionalistiskt. Inspiration ir himtad frin socialantropologerna Bronislaw Malinowski,
William Graham Sumner, Franz Boas, Ruth Benedict och Ralph Linton vars arbeten
vid mitten av 1950-talet 6versattes till svenska (ibid: 7—12). Fran dessa teoretiker
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finner Gustafsson stoff till att betrakta kulturen som en fungerande helhet och hypo-
tesen att “en foreteelse kan forklaras och bestimmas genom den funktion den fyller i
hela systemet” (ibid: 9).

Trots att Gustafsson tar avstamp i funkeionalistisk teori, framhaller han att de
amerikanska socialantropologerna ritteligen har kritiserats for att deras teorier psy-
kologiserar beteenden i kulturer som ligger lingt ifran forskarnas egna kulturer. Dir-
for behdver test av hypoteser inspirerade av funktionell teori genomforas inom ramen
for forskarens kultur. Mot denna bakgrund viljer Gustafsson att underséka religios
forandring i Sverige vid sekelskiftet 1800/1900.

Val av tidsperiod motiveras av funktionalistiska perspektivets fokus pa yttre for-
indringar som forklaring tll funktionsfrskjutningar. I samband med sekelskiftet
1800-1900 Svergick Sverige fran att vara ett jordbrukssamhille till att vara ett sam-
hille dir de flesta livnirde sig genom de inkomster arbete vid industrier inbringade.
Férindringen i hur man livnirde sig medférde ocksé nya flyttbeteenden och stiderna
och titorterna vixte pd landsbygdens bekostnad. Foreteelser sisom gudstjinstdelta-
gande kan i en sidan omdanande tid ges ny innebord vilket med Gustafssons be-
greppsanvindning benimns som en funktionsforskjutning.

Val av studieobjekt motiveras av ambitionen att studera kulturfenomen som fors-
karen var val fortrogen med. I Berndt Gustafssons fall foll valet pd forindring av
svenskkyrkliga seder. Narmare bestimt upphérandet av att dela in kyrkorummet i en
kvinno- och manssida, bruket av kyrkkryddor samt kyrktagning i syfte atc uppritchalla
den drbara hustruns heder. Gustafsson betraktar forindring av dessa seder som tecken
pa en forindrad syn pa kvinnans roll i samhillet och bestimmer dirmed innehallet i
funktionsforskjutningen han studerar. I det hir kapitlet har férindringen av hur kvin-
nor och min placeras i kyrkan valts ut for att illustrera Gustafssons resonemang.

Vad giller placeringen i kyrkorummet, resonerar Gustafsson, speglar den fasta
placeringen av kvinnor i de vinstra och min i de hdgra binkraderna virderingen att
kon utgor basen for tvé separata kollektiv. Virderingarna som kyrkligt motiverar isdr-
hallande finner Gustafsson i gammalluthersk ideologi. Hir betonas kvinnans roll som
dygdesam hustru och fruktsam moder som lyder sin man i egenskap av hushillets
dverhuvud. Gifta kvinnor tillskrivs enligt Gustafsson viss makt di de férvintas leda
hushéllets praktiska arbete vilket utférdes av kvinnorna sjilva, pigor, dringar och
barn (ibid: 25-45).

Seden med separata kyrkbinkar bérjar enligt Gustafsson luckras upp mot slutet
av 1800-talet. Av praktiska anledningar sker forindringen i stider forst. Utifran kal-
lor himtade fran Lunds universitets kyrkohistoriska arkiv (LUKA) drar Gustafsson
slutsatsen att vid denna tid var kvinnobinkarna éverfulla samtidigt som minnens
bankar glesades ut (ibid: 48-49). Den ojimna platstillgingen motiverade (sirskilt
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nygifta) par att sitta tillsammans pa manssidan. Att sitta tillsammans spred sig sedan
fran stiderna, till tdtorterna och till sist till landsbygden.

Enligt Gustafsson lade den nya ordningen en grund till ett nytt synsict pa kvin-
norollen. Istillet for att i forsta hand betraktas som en del av ett kvinnokollektiv, be-
traktades nu kvinnan framforallt som en del i en dktenskaplig tvisamhet. Fér Gus-
tafsson, som kopplar ihop denna férindring med de samhillsomvandlande proces-
serna industrialisering och urbanisering, leder omtolkningen till ett mer begrinsande
kvinnoideal. Omtolkningen tonar nimligen ner kvinnornas gemensamhet sinsemel-
lan, och deras yrkesroll som arbetsledande pd bondgirden samtidigt som ideal om att
leva som en dygdesam hustru och fruktsam moder bestod under 1900-talets forsta
hilft (ibid: 59: 64).

Manligt, kvinnligt, kyrkligt (1956) utgdr med andra ord en av de texter dir Gus-
tafsson introducerar den amerikanskt forankrade funktionalismen som en anvindbar
forskningsansats for att forstd och forklara religios forindring i Sverige. Undersok-
ningen kombinerar langtgiende teoretiska resonemang med detaljrik och lokalt for-
ankrade observationer. Resultatet ir ett flertal slutsatser varav analysen i detta kapitel
tar fasta pa tva, nimligen:

1. De forindringar Gustafsson beskriver samspelar med att fler kvinnor 4n
min deltar i gudstjinst. Stimmer denna observation om fler deltagande
kvinnor dven idag nir gudstjinstlivet utgors av flera kyrkotraditioner och
religiosa méten halls av alldfler religiésa organisationer?

2. Att dela in kyrkorummet i en kvinno- och manssida blev, enligt Gustafs-
son, forst praktiskt mojligt i stider eftersom stadens min slutade delta re-
gelbundet i gudstjinst vid sekelskiftet 1800—-1900. Foreteelsen popularise-
rades till f6ljd av urbanisering och att stadens seder spreds till titorter och
landsbygd. Om Gustafssons observation fortfarande ir giltig betyder detta
att vi bor med nutida data kunna visa att firre deltar i gudstjdnst i stider
jimfore med landsbygden samt att genusfordelningen ér sdrskilt sned dill
kvinnornas fordel i stider.

I den avslutande diskussionen i detta kapitel dterkopplas till Gustafssons bredare re-
sonemang;: att den forandring han beskriver féranleddes av, men ocksd medférde, en
omtolkning av kvinnoideal i samhillet. Gustafsson tar framfor allt fasta pa en inom-
kyrklig, teologisk omtolkning av ideal men betonar ocksé att en omtolkning sker i
det omgivande samhillet. Sirskilt i stiderna gor sig borgetliga ideal gillande med en
betoning pi kvinnans roll som tillhérande hemmets privata sfir. Finns det motsva-
rande forindringar i dagens samhille som skulle vara relevanta att underséka vidare?
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Samt kan den vixelverkan Gustafsson beskriver mellan religidsa ideologier och sam-
hallsdiskurser vara fruktsam dven for dagens forskning?

Metod och material

Den analys som presenteras i detta kapitel bygger p4 SOM-undersékningarnas riks-
representativa undersokningar genomf6rda mellan 1988 och 2018. I syfte att ansluta
sig till forskningsetiska vdrden som transparens och majlighet till uppfoljning har jag
valt att genomfdra analyser pa SOM-undersékningarnas egen longitudinella sam-
manstillning for undersokningsiren 1988-2018." Denna fil ir verifierad av SOM-
institutet och svarsfrekvenser, urvalsstrategier och eventuella bias till foljd av svars-
bortfall dr beskrivna i SOM-institutets (2019) publikation kallad Kodbok Super-Riks-
SOM 1986-1988. Trots att detaljerna f6r undersdkningarna ir beskrivna i denna
publikation, bor nigra sirskilt avgorande forhallanden nimnas hir.

SOM-undersdkningarna bygger alltsedan starten pa slumpmissigt obundna urval.
I praktiken betyder det att ett urval av alla folkbokférda i Sverige (man behéver inte
vara medborgare for att besvara SOM-underskningarna) slumpas fram. Detta ir
grunden till att undersdkningarna kan generaliseras till befolkningen i Sverige.

Under de fyra decennier som SOM-undersokningarna genomforts, har villigheten
att svara pa enkiter i Sverige forsamrats. Det hir har dven fatt konsekvenser f6r SOM-
undersokningarna som 1988 besvarades av drygt 65 procent av dem som fick erbju-
dande att delta och 2018 besvarades undersokningen av 53 procent av de tillfrigade
(ibid: iv). Det gir ocksa att skdnja monster bland dem som viljer att inte delta i
SOM-undersokningarna. Exempelvis kvinnor tenderar att delta i hdgre utstrickning
in min, dldre i hgre utstrickning dn kvinnor och yngre. Hittills har de férdjupande
analyser, som genomforts for att utreda ifall bortfallsvikter f6r att kompensera detta
svarsbortfall skulle ge mer rittvisande svarsresultat dn oviktade data (se, Lundstrém
2000), visat att vikter snedvrider resultat mer dn oviktade data gor (Markstedt 2014).
Dirfor rekommenderar SOM-institutet att deras data analyseras utan vikter och dr-
for anvinds inga vikeer i analysen i detta kapitel. SOM-institutets jimforelser mellan
viktade och oviktade resultat understryker ocksé att oviktade resultat ir tillforlitliga
och relativt vél beskriver den population de avser att representera.

Att anvinda SOM-institutets egna longitudinella datafiler ir att foredra for 6kad
transparens och méjlighet act folja upp analyser. De longitudinella datafilernas fokus
ligger dock pa variabler som samlats in under lang tid. Dit hor inte resultat rérande
religios tillhorighet, som endast samlats in pd ett sitt som medfér jimforelser ver tid

! Analysen bygger pi filen kallad Super-Riks-SOM 1986-2018 (se, SOM-institutet, Goteborgs
universitet. 2019. Super-Riks-SOM 1986-2018 v2019.1). Filen finns nerladdningsbar for forsk-
ningsindamal efter frfrigan via Svensk Nationell Databas, ocksi Goteborgs universitet.
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sedan 2007 (se, Willander 2019). Fér analysen i detta kapitel innebir detta att det
inte gir att redogéra f6r om deltagande i gudstjdnst eller religidst mote (sdsom enkit-
fragan i friga formulerar det) sker i Svenska kyrkans regi eller ndgon annan kyrkas
eller religios organisations regi. Det hir ir en begrinsning i data som ir relevant da
Berndt Gustafssons observationer i Manligt, kvinnligt, kyrkligt (1956) ror gudstjinst-
deltagande i Svenska kyrkan. Atc vilja att analysera data frin den longitudinella filen
gor det dock mojlige att folja utvecklingen dver fyra drtionden. Att analysera delta-
gande som en bredare kategori d4n som deltagande i Svenska kyrkans gudstjinster
motiveras dven av att den religidsa mingfalden 6kat pétagligt under undersoknings-
perioden. Sedan 1990-talet har det bide blivit vanligare att inte tillhéra nagon relig-
ion alls och att tillhéra en religion som firar andra typer av andakeer 4n gudstjinster
(Willander 2019).

Kvinnor och man i bankarna, 1988-2018
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Diagram 1. Kvinnor och méns deltagande i gudstjinst eller religiost mote jamfort med alla svarande.
Alla svarsalternativ. 1988-2018. Killa: SOM-institutet, Giteborgs universitet. 2019. Super-Riks-
SOM 1986-2018 v2019.1.>

En forsta jamforelse mellan kvinnor och min dir data hills samman for alla under-
s6kningsr — 1988 till 2018 — visar, enligt Diagram 1, att det allra vanligaste svaret

2 Kommentar: Enkitfrigan 16d: Hur ofta de senaste 12 manaderna har du besoke gudstjinst eller
religiést moéte? Svarsalternativen var “ingen ging”, “nigon ging under de senaste 12 ménaderna”,
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for bade min och kvinnor ér att svara att man inte deltagit i gudstjanst eller religiost
mote de senaste 12 ménaderna. Bland kvinnorna svarar cirka 65 procent att de aldrig
deltagit, bland minnen ir motsvarade uppgift runt 75 procent. Det skiljer saledes
runt 10 procentenheter mellan kvinnorna och minnen i deras benigenhet att aldrig
delta i gudstjanst eller religiést mote.

Det nist vanligaste svaret bland bdde min och kvinnor ar att svara att de deltagit
nagon gang det senaste aret. Hir ligger svarsresultaten och tippar runt 20 procents-
stricket for bade kvinnor och min. Ovriga svarsalternativ, fran ndgon ging i halvaret
till flera ganger i veckan samlar var f6r sig mindre 4n 10 procent av de svarande.
Sammantaget bidrar detta till et mycket skevt svarsmonster, lingt ifrdn den typ av
normalférdelning ménga statistiska analystekniker férutsicter. Resultatet kan dérfor
sigas ligga i linje med den litteratur som understryker att religiositet sillan ir ett lin-
jart, foljsamt fenomen och att dess samverkan med omkringliggande samhillen inte
bor undersdkas som ett sidant (se, Kasselstrand 2019%).

Sammanhallna éver tid framstar resultaten for kvinnor och mins deltagande i
gudstjinst och religidst mote som lika varandra (diagram 1). En sddan forstdelse ny-
anseras nir deltagande undersoks over tid. I diagram 2 redovisas deltagande oavsett
frekvens (frin regelbundet till nigon ging de senaste 12 manaderna). Vid en sidan
jamforelse framgar det att mdnnens kontakter med gudsgjanstfirande férsamlingar
eller arrangbrer av religiosa moten befinner sig under 50 procent alltsedan 1988. Over
tid minskar andelen deltagande och 2018 uppger endast en fjirdedel av minnen att
de deltagit under dret. Jimfrelsevis deltar kvinnorna i hogre utstrickning. I borjan
av tidsperioden deltar mer @n hilften av kvinnorna nigon ging under aret (54 pro-
cent) jimfort med en tredjedel fyra decennier senare (33 procent). Skillnaden mellan

» » » » » »

“ndgon ging i halviret”, "nagon ging i kvartalet”, “nigon ging i manaden”, “nigon ging i veckan”
och “flera ginger i veckan”. Hir redovisas svar for dren 1988-2018 (n=72 573, varav n=37 529
kvinnor och n=35 044 min). Frin ar 2013 inkluderar SOM-undersdkningarna dven icke-binira
svar pd frigor om konsidentitet. Svaren fran dessa dr for f& for att vara mojliga att redovisa pa ett
sdtt som garanterar att ingen av de svarandes identitet kan réjas. Dirfor redovisas endast resultat
for de som uppgivit kvinna eller man som svar pa fraga om konsidentitet.

3 For sociologiska studier har religiositet ofta definierats som ett paket av tillhorighet. praktik och tro
och, dessa tre aspekter av religiositet har forvintats foljas &t. I det svenska exemplet har detta sitt ate
definiera religiositet lett till att majoritetsformen av religion — att tillhdra Svenska kyrkan, delta ibland
och tro pa vissa delar av det kristna budskapet men inte andra — negligerats (Willander 2020). Kes-
selstrand (2019) visar att de antaganden som gors for religiositet ocksa paverkar védra val av statistiska
analystekniker. Genom att tillhérighet, praktik och tro forutsitts dra it samma hall har sambandsa-
nalyser som forutsitter linjiritet i statistisk bemirkelse givits foretrdde i situationer ddr andra sam-
band, sisom kurvlinjira samband, ir dominanta. Den sneda frdelningen observerad i diagram 1
kinnetecknad av att majoriteten svarar att de aldrig deltagit i gudstjinst eller religiést mote foranleder
tankar om att dessa resultat inte bér analyseras med tekniker som forutsitter linjiritet.
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Diagram 2. Kvinnor och mins deltagande (oavsett frekvens) i gudstjinst eller religiost mote dver tid.
1988-2018. Killa: SOM-institutet, Giteborgs universitet. 2019. Super-Riks-SOM 1986-2018
v2019.1*

kvinnor och min fluktuerar si sméct dver tidsperioden och ir storre i borjan av tids-
perioden (da det skiljer 13 procentenheter mellan kénen) dn mot slutet av densamma
(4r 2018 dr motsvarande skillnad 6 procentenheter).

At skillnaden mellan kénen ser ut att minska éver tid foranleder en mer fin-
graderad analys av deltagandestatistiken. I Diagram 3 och diagram 4 redovisas re-
sultat for kvinnor respektive mins deltagande i tre kategorier: deltar aldrig, deltar
nagon ging per ar dll deltar varje manad och deltar regelbundet varje vecka. Inom
svensk religionssociologi finns en diskussion om vad som bér riknas som regelbundet
gudstjinstdeltagande. Den svenskkyrkliga traditionen har — som bland annat noterats
av Berndt Gustafsson (1970) — inneburit en form av forriteningsreligiositet bland
majoriteten som tar sig uttryck i att man deltar ibland eller i samband vid riter (sisom
dop, konfirmation, vigsel eller begravning). Till f6ljd av detta summeras ibland
resultat s3 att delta varje manad riknas som regelbundet deltagande (se exempelvis

4 Kommentar: I diagram tvi redovisas resultaten for deltagande (oavsett frekvens). Hir summeras

svaren for foljande svarsalternativ: “nigon ging under de senaste 12 méinaderna”, “nigon ging i
halviret”. "ng ine i k S 5 » . . .

alviret”, “"nigon gang i kvartalet”, “nagon ging i minaden”, “deltar ibland”, "nigon ging i
veckan” och "flera génger i veckan”. Resultatet redovisas dver tid 1988-2018 for kdnsidentiteterna

“kvinna” och "man”.
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Pettersson 1988; Bromander 2005; 2011). I den internationella litteraturen (Bruce
2011) och i de tongivande studier som beskrivit Sverige som ett av virldens mest
sekulariserade linder anvinds en snivare definition av regelbundet deltagande, det
vill siga deltagande varje vecka. D4 den religiésa mangfalden okat i Sverige sedan
1990-talet, bland annat genom att medlemmar av flera kristna traditioner som f6ljer
standarden att deltagande varje vecka betraktas som regelbundet deltagande
(Willander 2019; Willander och Stockman 2020) anvinds det snivare mattet hir.
Valet motiveras ocksd av en ambition att skapa analyser jimférbara med de stora
komparativa undersékningarna.
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Diagram 3. Kvinnors deltagande i gudstjinst eller religiost mte i tre kategorier. 1988—2018. Killa:
SOM-institutet, Giteborgs universitet. 2019. Super-Riks-SOM 1986-2018 v2019.1.

I diagram 3 redovisas forst resultatet for kvinnor dver tid. Hir blir det synligt att i borjan
av undersdkningsperioden var det vanligare bland kvinnorna att delta, dtminstone nigon
gang per dr, 4n att inte gora det. Sedan sker det en vindning strax fore millennieskiftet
(1996 och 1998 ir det lika vanligt att delta nagon ging som att inte gora det). Hirefter

5 Kommentar: Enkitfrigan lyder: Hur ofta de senaste 12 minaderna har du besokt gudstjinst eller
religiést mote? Svarsalternativet “ingen ging” redovisas separat och kallas i diagrammet “deltar ald-
rig”. Svarsalternativen "Nagon ging under de senaste 12 manaderna”, "Nagon ging i halvaret”,
"Nagon gang i kvartalet” samt "Négon ging i manaden” redovisas tillsammans i kategorin "Deltar
ibland”. Svarsalternativen "Nagon ging i veckan” och “Flera ginger i veckan” redovisas som “deltar
regelbundet”.
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forindras praktiken bland kvinnorna och det blir alltmer vanligt att aldrig delta (67 pro-
cent 2018) 4n att d&tminstone delta nigon ging per dr (29 procent).
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Diagram 4. Mins deltagande i gudstjinst eller religist mote i tre kategorier. 1988—2018. Killa: SOM-
institutet, Goteborgs universitet. 2019. Super-Riks-SOM 1986-2018 v2019.1.°

Fér minnen ser den mer fingraderade analysen annorlunda ut (diagram 4). Sésom
redan antyddes i diagram 2 ir det bland midnnen under undersékningsperioden aldrig
vanligare att delta nigon gang ibland 4n att inte gora det. I slutet av 1980-talet deltar
runt 40 procent av minnen dtminstone nigon ging per ar, 2018 ir motsvarande
andel 22 procent.

Sammantaget betyder detta att kvinnors gudstjanstpraktik férindrats i hogre ut-
strickning dn minnen &ver den undersékta tiden. Om vi berdknar skillnaden mellan
kvinnornas toppnotering for att delta ndgon ging per ar (1990, 59 procent) och da-
gens andel (2018, 29 procent) si uppgér den till 30 procentenheter. Motsvarande
forindring bland méinnen ir 23 procentenheter (jimforelsen bygger pa andelen for
1990 = 45 procent och andelen f6r 2018 = 22 procent).

6 Kommentar: Se not 5. Att den generella forindringen 6ver tid inom gruppen kvinnor respektive
min skiljer sig olika mycket beror till viss man pd att de som deltar regelbundet f6rblir pé en stabil
nivd inom bida grupperna. SOM-undersdkningarna visar siledes att runt fem procent av befolk-
ningen deltar regelbundet oavsett om denna uppgift delas upp sé att kvinnor och min redovisas
separat (jimfor diagram 3 och 4 svarsalternativ deltar varje vecka).
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Vem deltar regelbundet, ibland eller aldrig —
en sociodemografisk beskrivning

Hittills har statistiken 6ver deltagande i detta kapitel redovisats utan hinsyn till vilken
religion de som svarat pA SOM-undersékningarna tillhér. Det 4r inom den religions-
sociologiska forskningen vilkint act forviintan pa deltagande skiljer sig kraftigt mellan
olika traditioner (jmf., Willander 2019; Willander och Stockman 2020; Bromander
2013; Andersson och Sander 2015). Med utgingspunkt i den detaljerade Sverigeun-
dersokningen frdn 1999, visar Géran Gustafsson (2001) att en mindre del av alla de
gudgjinstbesok som gors ett vanligt veckoslut dr inom Svenska kyrkans regi. Han
visar i stillet att en betydande proportion av det regelbundna deltagandet sker i fri-
kyrkornas regi.

Alltsedan 1990-talet, men dn mer tydligt sedan migrationsvagen 2015, finns det
anledning att anta att samfund med pitaglig migrationsbakgrund 6kar i Sverige. I en
ny rapport visar Willander och Stockman (2020) att majoriteter inom den katolska
kyrkan, de ortodoxa kyrkotraditionerna, bland buddhisterna och de som tillhér mus-
limska samfund har en migrationsbakgrund da antingen de sjilva eller deras mor eller
far r uppvuxen utanfor Sverige.

SOM-undersokningarna fran 1988 och framat innehéller inte majligheten att ta
hojd for olika religionstillhorigheter (fragor om religionstillhorighet infordes i dessa
undersdkningar pa ett sitt som mojliggor jamforelser ver td 2007). SOM-under-
sokningarna gor dock en fordjupande analys av hur sociockonomisk bakgrund hin-
ger samman med deltagande i gudstjinst eller religiost mote.

I tabell 1 visas att fordndringar 6ver tid for kvinnors och mins deltagande ir pa-
tagliga, men inte de enda som sker mellan 1988 och 2018. For en jimforelse 6ver tid
— uppvixtregion — finns endast resultat for tidsperioden 1998-2018. Dirfor kommer
resultat frin denna att beskrivas och diskuteras separat i slutet av detta avsnitt.

Den stora forindringen i att aldrig delta — en uppging pa 18 procentenheter frin
1988 dill 2018 — dr sidrskilt pétaglig bland éldre och i viss man ligutbildade med
endast grundskoleutbildning. I aldersgruppen 65-85 r ir skillnaden 34 procenten-
heter mellan 1988 och 2018 och bland de ldgutbildade uppgar skillnaden ¢ill 22 pro-
centenheter. Den hir férindringen betyder att dldre och ldgutbildade deltar i ligre
utstrickning idag dn de gjorde for 40 ar sedan. Den hir tendensen syns tydligt i be-
nigenheten att delta ibland. Bland de ildre (65-85 ér) och de lagutbildade har ande-
larna som uppger att de deltar ibland blivit mindre.

Andelen som uppger att de deltar regelbundet har pd det hela taget inte fordndrats
dver tid. Det ar cirka fem procent som deltar 1988 och cirka fem procent som deltar
2018. Férindringarna over tid 4r smé, och den enda grupp som sticker ut ir den
ildsta dldersgruppen (65 till 85 ar) som svarat pa ett sitt som ger en minskning med
sju procentenheter mellan 1988 och 2018.

168



Tabell 1. Deltagande i gudstjanst och religiést méte i tre kategorier (deltar regelbundet, deltar
ibland och deltar aldrig). 1988-2018.

Deltar regelbundet Deltar ibland Deltar aldrig
Skill- Skill- Skill-
nad* nad* nad*
(88- (88- (88-
88 98 08 18| 18) |88 98 08 18| 18) |88 98 08 18| 18)
Samtliga 5 4 4 5 0 |43 42 33 25| -18 |52 53 63 70| 18
Kén
Kvinna 6 5 5 -2 |48 48 36 29| -19 |46 47 60 67| 21
Man 5 4 3 5 0 |36 36 31 22| -14 |59 60 67 73| 14
Alder
16-29 5 4 3 5 0 |32 36 31 22| -10 |64 60 67 73| 9
30-49 4 3 4 4 0 |43 38 33 22| -21 |54 59 63 74| 20
50-64 5 4 4 3 -2 |48 49 33 30| -18 |47 47 63 67| 20
65-85 13 7 5 6| -7 |53 50 35 26| -27 |34 43 61 68| 34
Utbildning
Lag 4 3 5 -1 |44 43 31 22| -22 |51 52 67 73| 22
Medel 4 4 4 3| -1 |41 39 32 24| -17 |55 57 64 73| 18
Hog 8 5 4 -2 |45 47 38 29| -16 |47 49 59 66| 19
Boendeort
Landsbygd 6 5 4 4| -2 |51 50 41 35| -16 |43 45 55 61| 18
Mindre titort 5 4 4 3| -2 |42 46 34 26| -16 |51 51 62 72| 21
Stad/storre titort 7 5 4 5| -2 139 40 32 25| -14 |55 55 64 70| 15
Storstad 3 3 3 5 2 |35 33 29 21| -14 |62 64 68 75| 13
Uppviixtregion
Sverige iu 4 4 4 0 |iu 43 34 26| -17 |iu 53 63 71| 18
Norden (exkl. Sverige) [iu 9 8 3| -6 |iu 48 25 24| -24 |iu 43 68 73| 30
Europa (exkl. Norden) |iu 4 14 9 5 |iu 45 27 27| -18 |iu 51 60 64| 13
Virlden (exkl. Europa) [iu 8 9 12| 4 |iu 25 41 20| -5 |iu 68 50 68| 0

Resultatet for att delta regelbundet fran 2018 kan ocksd lisas med genomsnittsupp-
giften fem procent som utgidngspunke. Lises tabellen pa detta sitt, framgar det att de
i den ildsta aldersgruppen (sex procent) ligger en procentenhet éver genomsnittet.
Det gér iven gruppen med hég utbildning (minst studier vid hogskola). Aven om
skillnaderna dr smd, betyder detta att det kan vara nigot vanligare att vilkomna ildre
vilutbildade personer varje vecka i andakeslokaler runt om i Sverige.

Hur 4r det d4 med Berndt Gustafssons antagande om att deltagande ir lagst i
storstider och att detta beteende sprider sig till landsbygden? Under perioden 1988—
2018 okar andelen som deltar regelbundet mycket forsiktigt i storstider (1988 deltar
3 procent, 1998 deltar 3 procent, 2008 deltar 3 procent och 2018 5 procent regel-
bundet). Den observation som Berndt Gustafsson gjorde for sekelskiftet 1800—1900-
tal har alltsd stannat av och ir kanske pa vig att vinda.
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De storsta forindringarna — stdrre dn de observerade for kvinnor och min — ir
observerade for de olika regionerna for uppvixt. Svar pé frigor om var de som svarar
pa SOM-undersdkningarna ir uppvixta ir i det hir kapitlet anvint som en proxy for
etnicitet, en indikator pé var en person levde under sin barndom. Uppgifter om upp-
vixtregion finns endast for perioden 1998-2018. Under denna tid blir invandring
fran linder med islam som majoritetsreligion mer pataglig (Sorgenfrei 2018), vilket
gor jimforelsen motiverad.

Bland gruppen som ir uppvixt i Sverige har benigenheten att delta regelbundet
inte férindrats mellan 1998 och 2018 di fyra procent av de uppvixta hér deltar re-
gelbundet 1998 och fyra procent gor det 2018. Bland dem som 4r uppvuxna i andra
nordiska linder (Danmark, Finland, Norge eller Island) har bendgenheten att delta
minskat fran nio procent dill tre procent. Nist efter minskningen foér den ildsta al-
dersgruppen ir detta den storsta minskningen.

Fér de som svarat att de vuxit upp i Europa (men i ett land utanfér Norden) eller
i ett land utanfér Europa avviker svarsménstren. I bdda dessa grupper 6kar benigen-
heten att delta regelbundet: f6r uppvuxna i Europa med fem procentenheter och f6r
uppvuxna utanfor Europa med fyra procentenheter, en 6kning frin redan relativt
héga deltagandenivéer. Detta medfér att den grupp som representerar den hégsta
andelen regelbundna deltagare dr gruppen uppvuxna i ett land utanfor Europa (12
procent av denna grupp deltar regelbundet) och nist hégsta dr uppvuxna i Europa
(nio procent av denna grupp deltar regelbundet). Gruppen som ir uppvuxen i ett
utomeuropeiskt land utmirker sig sirskilt dven i att andelarna som deltar ibland
minskat mindre dn for dvriga grupper och andelarna som aldrig deltar inte alls for-
indrats.

De hir resultaten kan forstas i ljuset av de skillnader i migrantbakgrund som relig-
ionstillhérigheter har i Sverige. Likt tidigare ndmnts 4r andelen med migrationserfa-
renhet storst i den Katolska kyrkan, de ortodoxa kyrkofamiljerna, gruppen med bud-
dhistisk och gruppen med muslimsk tillhérighet (Willander och Stockman 2020).
Dessa grupper ingar bland dem som rapporterar hogre religios aktivitet an genom-
snittet tillsammans med dem som tillhér nigot av frikyrkosamfunden i Sverige, Ak-
tiviteten dr sirskilt pataglig for bonevanor (Willander och Stockman 2020: 22). De
resultat som beskrivits hir kan dirfor bero pa att de som tillsammans utgdr de fem
procent som deltar i gudstjinst idag deltar i olika former av religivsa méten snarare
in kristna gudstjinster. Det kan ocksa vara si att en allt hégre andel av dem som
deltar regelbundet i gudstjinst gor detta i frikyrkliga samfund.
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Slutsatser och utblickar mot ett vidgat forskningsfalt

Det hir kapitlet syftade till att folja upp Berndt Gustafssons genusteoretiska arbete
fran 1950-talet med resultat generaliserbara till den svenska befolkningen mellan aren
1988 och 2018. Uppfoljningen visar att Berndt Gustafssons observationer delvis fort-
farande haller — pd en 6vergripande niva kan vi fortfarande forvinta oss finna fler
kvinnor 4n min i gudstjinstfirande sammanhang (diagram 2).

Samtidigt forindras kvinnors bendgenhet att delta mer over tidsperioden dn min-
nens, vilket blir sirskilt patagligt om deltagande delas in i regelbundet deltagande, del-
tagande ndgon gang per ar till manatligt deltagande samt deltar aldrig. I borjan av tids-
perioden ir det vanligare bland kvinnor att delta ibland 4n att inte alls géra det. Detta
dndras strax fore millennieskiftet och uppgifterna frin 2018 vittnar om en situation
ddr strax under 30 procent av kvinnorna deltar ibland (diagram 3). Bland ménnen har
det under tidsperioden alltid varit vanligare att aldrig delta 4n att delta ibland och 1988
deltar 36 procent ibland medan 22 procent deltar 2018 (se diagram 4).

Inom béde grupperna kvinnor och min svarar cirka fem procent att de deltar un-
der hela tidsperioden (diagram 3 och diagram 4). I ljuset av Gustafssons observation
ir detta relevant da det antyder att de regelbundna deltagarna i lika hog utstrickning
ir kvinnor som min. Relevansen for dessa resultat fordjupas av analysen éver vem
som deltar regelbundet utifrin ett sociodemografiske perspektiv (tabell 1). Analysen
visar ndmligen att hégst andel regelbundet deltagande finns bland dem som ar upp-
vuxna i ett land utanfér Europa (12 procent for r 2018) samt uppvuxna i Europa
men inte i ett nordiskt land (nio procent ir 2018). Benigenheten att delta regelbun-
det har dessutom okat i dessa grupper vilket ger dessa grupper en sirstillning tillsam-
mans med boende i storstider som ocksa deltar regelbundet i hdgre utstrickning 4n
genomsnittet. Det hir gor att dven Gustafssons observation att det regelbundna del-
tagandet dr sdrskile lage i storstdder inte heller framstdr som empiriske giltig idag.

De hir resultaten belyser en rad intressevickande samband limpliga for fortsatt forsk-
ning och debatt. Med utgingspunke i Berndt Gustafssons anda — utgd frin de stora
internationella forskningsdiskussionerna och relatera dem till empiriska material —
diskuteras avslutningsvis tre omréden {6r framtida forskning.
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1. Religionssociologi och Genusvetenskap — ett forskningssamarbete med forhinder?

Berndt Gustafssons forskningsansatser kinnetecknas av god kinnedom om det inter-
nationella forskningsliget f6ljt av operationalisering och applicering pé det svenska
forskningsfiltet. Manligt, kvinnligt, kyrkligt (1956) ir inget undantag frin denna an-
sats. Sdsom tidigare nimnts tar Gustafsson avstamp i socialantropologerna Bronislaw
Malinowskis, William Graham Sumners, Franz Boas, Ruth Benedicts och Ralph Lin-
tons arbeten samt en funktionalistisk forskningsansats. De funktionalistiska forsk-
ningsansatserna kom sedan att ha sin mest populira fas inom sociologin mellan tiden
efter andra virldskriget fram till slutet av 1970-talet. Under 1980- och 1990-talen
kritiserades ansatserna hdrt for att vara for abstrakta och utpriglat teoretiska, vilket
gjorde att de inte var anvindbara f6r empirisk forskning. Harefter har vissa forsok
gjorts till ett dterinférande men inom allminsociologin har detta inte lett till att po-
pulariteten 6kat nimnvirt (Spates 1983; Wuthnow 2008). Det ir i ljuset av denna
bredare forindring av teorianvindning som religionssociologen Jim Beckford (2000;
2003) noterat att funktionalismen hingt kvar som ansats fér den sociologiska ana-
lysen av religion och sirskilt pafallande i den nordiska religionssociologin (2006).

En konsekvens av detta ir att dven genusskillnader analyserats utifran funktionalist-
iska ansatser. Observationer som tyder pd att kvinnor ir mer religiésa 4n min har
tolkats som universella (Stark 2002; Trzebiatowska och Bruce 2012; Voas med flera
2013). Abby Day (2017) summerar forklaringarna som aterfinns i den hir litteratu-
ren till tre hypoteser om varfor fler kvinnor ir religidsa an min: deprivation, forhal-
landet till att ta risker och socialisation. I korta ordalag stir deprivation i detta sam-
manhang f6r social utsatthet och en idé om att kvinnor séker sig till religion for act
soka trost. Hit liggs ocksé ett antagande om att kvinnor i hégre utstrickning an min
portritteras som syndare och darfor soker sig till religion for att fa sina synder for-
latna. Teorier om forhillandet till risk foresldr att min skulle vara mer riskbenigna
an kvinnor och dirfor i hégre utstrickning “tar risken” att std utan religios tro. So-
cialisation handlar om att kvinnor i hégre utstrickning antas fostras till att praktisera
religion (ibid: 26-31). Day noterar ddrfor att nuvarande hypoteser inte rymmer nagra
idéer som kombinerar ett jimstille leverne och en liberal virldsbild med kvinnors
religionsutdvande. Att hypoteser som forklarar kvinnors deltagande i jamstillda och
liberala religiosa organisationer lyser med sin franvaro inom forskningsfiltet noteras
dven av (Nyhagen och Halsaa 2016). De hirleder denna frinvaro till att genusveten-
skapen ir konstruerad som en kontrast till det religiésa och drar uppmirksambhet till
Mahmoods (2005) ansats att genusvetenskapen behover forstd kvinnligt engagemang
i religion som ndgot mer 4n en anomali for att kunna ge empiriska forklararingar till
fenomenet.
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Day forklarar saledes kvinnors gudstjinstdeltagande med att kyrkan ir en plats for
vidmakthallande av traditionella konsroller. Skulle detta kunna forklara varfor de re-
sultat som hir diskuteras visar pa en storre forindring bland kvinnor 4n min de sen-
aste 40 aren i Sverige? En forindring som inneburit minskat gudstjanstdeltagande
bland kvinnor?

En sidan forklaring framstir som alltfor enkelsparig och begrinsad i ljuset av den
vixande forskningslitteratur som ifrigasitter pistdenden om kvinnors generella ten-
dens att vara mer religiosa 4n man. Sullins (2006) ir ett exempel som visar att dven i
befintliga data (World Value Survey) finns nyanser i bevisen for att kvinnor skulle
vara mer religiosa an min. I stillet for att anvinda sig av en generell definition av
religiositet (det vill siga en religids person ir medlem, accepterar trossatser och deltar
i gudstjinster) skiljer Sullins pa ett affektive och ett aktive forhillningssite ill religion.
Det affektiva forhallningssittet inbegriper sadant som att beskriva sig som en religios
person och subjektivt ta stillning for religion. Detta bejakar fler kvinnor dn min
virlden &ver. Det aktiva forhallningssittet — att vara medlem, ate delta i gudstjinster,
att delta i kyrkliga aktiviteter — finner Sullins hos kvinnor, vilka ir mer bendgna att
delta i cirka 75 procent av de unders6kea linderna men i 25 procent av linderna ir
rollerna omvinda. Sullins visar ocksa att antagandet att kvinnor dr mer religidsa dn
min ir applicerbart pa kristendom men inte pa islam eller judendom (se dven PEW
2017).

Studier sdsom Sullins (2006) visar pé vikten av att bryta isir de operationalise-
ringar av religiositet som religionssociologin drvt av den funktionalistiska forsknings-
ansatsen (det vill siga se religiositet som ett paket av tillhérighet, tro och deltagande).
Nir detta gors skapas utrymme for nya teorival. Mia Lévheim (2013) understryker
act klassiska genusteoretiska antaganden inte beakrats inom forskningsféltet av media
och religion. Den genomgang av forskningsfiltet som exempelvis Day (2017) ger
uttryck for, tyder pa att Lévheims utgdngspunkter kan generaliseras bortom forsk-
ningsfiltet media och religion och siga nigot om religionssociologi i mer breda or-

dalag.

I Berndt Gustafssons anda bor vi religionssociologer dgna ett storre intresse for de
stora forskningstendenserna inom genusvetenskapen for att tillsammans med mer
nyanserade métt pd religiositet driva kunskapen om samband mellan religion och
genus framét. Ett intresse for nyanserna motiverar ocksd andra teorier. Exempel pa
sddana teorier kan vara teorier om agendasittande makt (Géransson 20006), resurs-
fordelande makt (Fraser 1995) och betydelsen av intersektionalitet och vira mingfa-
cetterade identiteter (Collins och Bilge 2020).
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2. Foregir eller omvandlar religionspraktiken synen pa genus i sambiillet?

Berndt Gustafsson tog i sin analys avstamp i férindringar i samhillet. I detalj r det
en overgang fran bondesamhille till industrialisering som stér i blickfinget. Dirtill
lagger Gustafsson en analys av hur kvinnans ideal skrivits fram i teologin frén den tid
han studerar. Delvis gor han detta utifrin en kritik av de funktionalistiska ansatserna
som jag ocksd ovan gett uttryck for, det vill sdga de funktionalistiska ansatserna ar for
generella for att vara anvindbara for empiriska studier.

Aterigen ger Gustafssons ansats ingingar till att fornya samtida forskningsansatser.
Utifran hans ansats kan vi stilla fragan vilka forindringar — samhilleliga sdvil som
inomkyrkliga — kan tinkas forklara de forindringar som noteras i utvecklingen de
senaste 40 ren?

Nir det giller omstillning av yrkeslivet kan det svenska samhillet — i linje med
ménga andra visteuropeiska linder — sigas ha genomgatt en forindring frin indu-
strisamhille till tjanste- och informationssamhille med en global utblick, hoga krav
pa vidareutbildning och osikra anstillningsvillkor som f6ljd (Giddens och Sutton
2014). I Sverige implementeras fortlopande politiska atgirder som syftar il ate 5ka
jimstilldheten mellan kénen (Bergh 2008). Tillgingen till internet och virldsom-
spiannande webbaserad kommunikation ir i princip tillginglig for alla i Sverige (Nor-
dicom 2020). Den ekonomiska ojamlikheten dkar samtidigt som Sverige bibehéller
sin i ett internationellt perspektiv jimlik inkomstfordelning (Waldenstrom 2020).
Samtidigt har de tillfilliga och osikra anstillningarna 6kat och detta drabbar inte
minst kvinnor och de delar av befolkningen som har migrationsbakgrund (Ahmed
2015; Bjorklund och Jantti 2020). Det gar siledes att uppmirksamma en rad sam-
hallsférindringar som skulle kunna férklara forindringar i kvinnors och mins beni-
genhet att delta i gudstjinst och som skulle kunna utgéra grundantaganden for fram-
tida forskning.

Nir det giller férindring inom de religiésa traditionerna, tyder teologisk forsk-
ning pa att det dven hir skett stora forindringar (Eriksson 2012). Exempelvis har
forandring i forstdelsen av pristrollen (Andersson 2019) och samkénade dkeenskap
(Enstedt 2011) undersdkes. Undersokningar om varfér medlemmar i Svenska kyrkan
viljer att std kvar som medlemmar eller g& ur denna organisation belyser ocksa pa ett
generellt plan kvinnors och mins skilda men ocksd éverlappande sitt att forhalla sig
till majoritetstraditionen i Sverige (Bromander 2005; 2011; Bromander och Jonsson
2018).

Utifrdn de resultat som redovisas i detta kapitel, framstir det som att dessa forsk-

ningsgirningar med fordel kan kompletteras med undersokningar som jimfor olika
religidsa traditioner. P34 ett liknande sitt som de stilbildande undersokningarna fran
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USA (Sullins 2006) verkar kvinnlig dominans i religiosa organisationer vara ett kris-
tet fenomen i Sverige (Willander 2019). Undantagen verkar vara de kristna kyrkor
som har betydande migrationsbakgrund sisom den katolska kyrkan, de ortodoxa kyr-
kofamiljerna och kyrkor som inte kan kategoriseras till de storre kyrkotraditionerna
i Sverige. I dessa kyrkor dr andelen kvinnor som ir medlemmar jimfort med andelen
min mer jimnt fordelade dn i Svenska kyrkan och frikyrkorna dir det numerira
overtaget for kvinnor ar patagligt (Willander och Stockman 2020). I linje med Sullins
(2006) och PEW (2017) har de muslimska och judiska traditionerna i Sverige en
relativt jimn konsfordelning bland dess tillhoriga. Hittills har dessa resultat inte kun-
nat fordjupas med resultat som gar bortom medlemskap (i Sullins terminologi akei-
vitet). Undersokningar som fokuserar pa emotionella band till religiésa traditioner i
ett jimforande perspektiv vore dirfor 6nskvirda.

Genom att 8ppna upp studiet av religios praktik bland kvinnor och min for nya
empiriska undersdkningar och teoretiska ansatser kan ocksd Gustafssons observation
att teologisk forindring foregar en samhillelig adresseras. Idag kan substantiella skill-
nader observeras i hur kvinnor och min bedémer religion — sin egen och andras.
Weibull har i en serie av undersckningar (2012, 2016, 2019) visat att min i hogre
utstrackning 4n kvinnor 4r negativa till religion i allminhet och till islam i synnerlig-
het. Ar 2018 svarade nirmare tvé tredjedelar av miinnen att de ir mycket negativa till
islam. Samtidigt visar dessa studier att eget religidst engagemang motverkar en stark
negativ attityd (Weibull 2019). Kan forskningsresultat likt dessa bero pd att synen pa
religion och genus formas i samfunden och att det religidsa engagemanget foregar
samhillsforindring? Under vilka omstindigheter, f6r vem och pa vilket sitt religidst
engagemang bidrar till denna typ av forindringsbenidgenhet ar ett stort forsknings-
omrade som med f6rdel kan fordjupas.

3. Mot en ny Sverigerikning?

Under 1960-talet lanserade Berndt Gustafsson ett forfarande for att rikna deltagande
i gudstjdnster och andakter ett vanligt veckoslut. Denna foljdes sedan upp och den
senaste och mest omfattande uppfoljningen kallades ”Sverigerikningen” (Skog 2001).
Resultaten i detta kapitel pekar pa act den andel som deltar regelbundet varje vecka i
lika stor utstrickning bestar av kvinnor som min ger skil for att genomfora en sidan
undersokning pé nytt. En undersokning riktad till de religiésa organisationerna i Sve-
rige i syfte att beskriva dess verksamhet omfattning och inriktning. Att besvara de forsk-
ningsfrigor som kvarstir om genus och religion pa ett sadant site skulle i all visentlig-
het vara ett sitt att fora Berndt Gustafssons forskargirning in i 2020-talet.
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Religionssociologiska Institutet (RSI)
Kort orientering om en forskningsorganisation
och dess publikationer

Goran Gustafsson

Bakgrunden

Religionssociologiska Institutet borjade sin verksamhet i juni 1962. Den drivande
kraften bakom tillkomsten var docenten i kyrkohistoria vid Lunds universitet Berndt
Gustafsson. Négon etablerad undervisning i dmnet religionssociologi bedrevs vid
bérjan av 1960-talet varken vid de teologiska fakulteterna eller vid de sociologiska
institutioner som snabbt viixte fram vid alla de d verksamma universiteten i Sverige.
Enstaka skrifter och artiklar med religionssociologisk anknytning hade visserligen
getts ut men forskningsinrikeningen som sidan var inte pé nigot sitt etablerad eller
ens prioriterad i de utbyggnadsplaner som fakulteter och institutioner regelmassigt
maste inleverera till universitetskanslern som underlag for de arliga petitaskrivelserna
till ecklesiastikdepartementet.

Berndt Gustafsson var en pionjir pd detta tvirvetenskapliga omrade. Han hade
utdver den dokrorsgrad i kyrkohistoria som han disputerat f6r 1953 pa en avhandling
om Socialdemokratien och kyrkan 1881-1890 (Samlingar och Studier till Svenska
Kyrkans Historia, vol. 30. Lund 1953) ocksa en filosofie licentiatexamen i sociologi.
Avhandlingen for denna senare examen finns ocksd i trycke skick, Kyrkoliv och sam-
hillsklass i Sverige omkring 1880. En kyrkobistorisk-sociologisk undersikning (Samlingar
och Studier till Svenska Kyrkans Historia, vol. 22. Lund 1950). Den hade en klart
kvantitativ inriktning och byggde pa det rika uppteckningsmaterialet om éldre kyrk-
lig sed i Kyrkohistoriska Arkivet i Lund (LUKA) som den davarande professorn i
kyrkohistoria, Hilding Pleijel, latit samla in. Berndt Gustafssons docentar under and-
ra halvan av 1950-talet resulterade i arbeten med flera olika inriktningar men med en
koncentration till frigor om kristendomens plats i det moderna samhillet. De olika
samfundens styrke- och svagomraden klarlades i Svensk kyrkogeografi. Med samfunds-
beskrivning (Lund 1957) och svenska folkets religiosa hallningar sd som de kom fram
i en rikstickande intervjuundersokning fick sin beskrivning i Kristen i 50-talets Sve-
rige. Nigra religionssociologiska data (Stockholm1958). Stillningen som Landets re-
ligionssociolog bekriftades d4 man inom den framvixande sociologin samlade sig till
en Svergripande samhillsbeskrivning, Edmund Dahlstroms (red.) Svensk sambills-
struktur i sociologisk belysning (Stockholm 1959). Man &verlit at kyrkohistoriedocen-
ten att skriva om "Det religidsa livet”.
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Docentaren tog emellertid slut och Berndt Gustafsson sokte sig fran Lund till
Stockholm. Efter decennieskiftet 1950-tal/1960-tal blev han for en tid anstilld som
expert inom den forsta i den langa raden av utredning kring stat/kyrka-komplexet,
1958 érs utredning kyrka-stat. Den allra forsta av de minga utredningsvolymer roran-
de frigan om kyrkans forhéllande till staten som skulle komma fram till & 2000 hade
titeln Religionens betydelse som sambillsfaktor. Majligheter och metoder for en sociologisk
undersikning (SOU 1963:26. Stockholm 1963). Huvuddelen av volymen, sidorna 53—
152, dr skrivna av Berndt Gustafsson. Titeln var Religionens roll i sambillet — forsknings-
mdjligheter och forskningsmetoder och pa de hundra sidorna diskuteras just detta, hu-
vudsakligen i anknytning till amerikanska undersékningar inom sociologi, socialpsy-
kologi och psykologi. Redovisningen mynnade ut i et forskningsprogram som kost-
nadsberiknades (provisoriskt) till 365 000 kronor. Berndt Gustafsson lade fram detta
program i februari 1962 och den referensgrupp (enligt utredningens terminologi ”det
forskningsteam”) som fanns kring experten forde det vidare i maj 1962. Det ir att gi
hindelserna nagot i forvig att konstatera atc 1958 drs utredning kyrka-stat efter att ha
hért en rad andra religions/samhillsvetenskapliga forskare konstaterade att det visser-
ligen kunde vara intressant med en allmin genomlysning av vilken betydelse religionen
hade som samhillsfaktor i Sverige men att sddana forskningsresultat inte borde vara
avgorande for hur férhéllandet mellan kyrka och stat reglerades. Det forslagna forsk-
ningsprogrammet kom f6ljaktligen inte att genomforas.

Religionssociologiska Institutet inrattas

Det forefaller rimligt att tinka sig att Berndt Gustafsson dé han under foraret 1962
bérjade arbeta for inrdttandet av en religionssociologisk forskningsorganisation ville
ha beredskap att genomf6ra de undersokningar som planerats inom ramen for det
statliga utredningsarbetet. Man bér emellertid i det sammanhanget inte bortse frin
de erfarenheter han hade frin Lund dir han arbetat med — det frin teologiska fakul-
teten formellt fristdende — Kyrkohistoriska Arkivet och dven varit i kontakt med det
insamlings- och dokumentationsarbete som bedrevs vid det till etnologin (di Nordisk
och jimforande folklivsforskning) knutna Folklivsarkivet som flitigt utnyttjade fra-
gelistor. Dessa inrdttningar var dock frimst inriktade pd historiskt material medan
den organisation Berndt Gustafsson sdg framfor sig skulle vara nutids- och framtids-
inriktad. Att organisationen skulle ha sitt siite i Stockholm var naturligt sévil genom
att dess oberoende av de teologiska fakulteterna markerades som genom att de kyrkor,
samfund och andra intressenter pa bide den kyrkliga som den samhilleliga sidan som
skulle kunna stodja och utnyttja religionssociologiske inriktad forskning och utred-
ningsverksamhet frimst fanns i huvudstaden.
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Det var en imponerande och méingsidig skara av institutioner och organisationer
som Berndt Gustafsson hade lyckats intressera for tillskapandet av en religionssociolo-
gisk forskningsorganisation och som samlades for att bilda Stiftelsen Religionssociolo-
giska Institutet i juni 1962. Huvudminnen bakom den nya stiftelsen var Stiftsridet i
Stockholms stift, Stadsmissionen i Stockholm, Svenska Diakonissillskapet (Ersta),
Sveriges Kyrkliga Studieforbund i Stockholms stift, Kyrkfrimjandet och Svenska Dia-
konsillskapet (Stora Skondal). I sin text Inifrin” i minnesskriften Berndt Gustafsson.
Forskare och visionir (Stockholm 1976) framhéller Dagmar Gustafsson (Berndts
hustru) att "Den mest drivande kraften ifriga om Institutets grundande var pastor pri-
marius Ake Zetterberg”. Det kan vara virt att observera att denne ingick som ledamot
av 1958 ars utredning kyrka-stat. Han blev stiftelsens forste ordforande.

Kretsen av huvudmain visar pa en bred kyrklig forankring. Nagra av stiftarna kom
med dren att dra tillbaka sitt stdd f6r Religionssociologiska Institutet men andra till-
kom: Svenska Missionsférbundet och Frikyrkliga Studieférbundet. Berndt Gustafsson
sokte ge sitt” institut vetenskaplig legitimitet genom att inritta vad som betecknades
som en “forskningsnimnd”. I denna ingick de forsta dren Ake Hultkrantz (religions-
historiker), Ola Andersson (psykolog), Carl Henrik Martling (praktisk teolog), Hjal-
mar Sundén (religionspsykolog) och Erland Sundstrém (sociolog). Flera av dessa lim-
nade med tiden nimnden men ersattes med andra forskare. Atminstone under RSI:s
senare ar hade forskningsnimnden titare sammantriden dn stiftelsens styrelse som
endast mottes vid drsmotena. Styrelsens arbetsutskott med styrelsens ordférande eller
vice ordférande, dess kassor och institutets forestindare hade titare sammantriden.

RSI under Berndt Gustafssons ledning (1962—1975)

Initialt fick Religionssociologiska Institutet husrum hos en av stiftelsens huvudmin,
Stora Skéndal, men snart lyckades man finna egna lokaler i centrala Stockholm vid
Blasicholmsgatan nira Nationalmuseum. Ett ligesmissigt lyft var det dd RSI som-
maren 1964 flyttade till ett gammalt hus vid Klara Vistra Kyrkogata alldeles intill
Stockholms central. Huset var lingt ifran idealiske for den verksamhet som skulle
bedrivas dir men laget var bista tinkbara bide f6r dem som hade sitt arbete dir och
for dem som av olika anledningar hade drenden dit. Nagra ytterligare flyteningar var
aldrig aktuella. Férestandare for institutet var naturligtvis Berndt Gustafsson som i
ménga studier samarbetade med K.G. Magni som hade en fil.lic.-examen i psykologi
och bland annat intresserade sig for frigor om minniskors syn pa doden. K.G. Magni
var den forste som anstilldes vid RSI och var bland ménga andra arbetsuppgifter
linge ansvarig for de litteraturéversikter som RSI forsdg forskare och andra intresse-
rade med. Bland 6vriga tidiga medarbetare nimner Dagmar Gustafsson sirskilt
Astrid von Zweigbergk.
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Ekonomiseringen av verksamheten skedde under initialskedet genom bidrag frin
huvudminnen och andra instanser och organisationer. En av stottepelarna utgjordes
av forsikringsbolaget Ansvar. Hur anstringt det ekonomiska liget var de allra férsta
dren framgar av att forestindaren vid sidan av arbetet vid institutet under en period
maste tjinstgora som lektor vid en gymnasieskola i Stockholm. Med tiden uppnadde
man en viss grad av sjilvfinansiering genom de forsknings- och utredningsuppgifter
som droppade in och genom prenumerationsavgifter for de publikationer som utgavs.
En helt annan ekonomisk stabilitet 4dn tidigare uppniddes vid borjan av 1970-talet
da institutet tilldelades en egen (eller vissa dr delad) rikskolleke i alla Svenska kyrkans
forsamlingar Ungefir vid samma tid tog Berndt Gustafsson pa sig en nistan orimligt
stor arbetsborda dd han anstilldes som direkcor vid Svenska kyrkans centralrdd for
evangelisation och férsamlingsarbete (en position som nirmast motsvarade tjinsten
som generalsekreterare i den nuvarande kyrkoorganisationen) samtidigt som han
kvarstod som RSI:s forestindare. Personalstyrkan dir 6kade emellertid ocksa, bland
annat genom anstillningarna av Bo R. Stahl och Eva Huslid.

Redan under det forsta halvéret startades de tre stencilerade serier som skulle gora
RST kiint i en vidare krets in den som stiftarna utgjorde. Det kom fyra Forskningsrap-
porterunder det forsta halvaret. Bredden framgir av att de diskuterade metodproblem
vid mitning av kyrksamhet, attityder till diakonen, dédsfrukran och en jimforelse
mellan diakoni- och socialvardsklientelet. Vid sidan av forskningsrapporterna kom
serien Smirre Meddelanden; dir var inte analyserna det viktiga utan dessa “meddelan-
den” presenterade huvudsakligen empiriska data om de mest skilda forhallanden med
anknytning till hela det religiosa filtet. Det allra forsta var ett som skulle & uppfoljare
varje &r fram dill de f6rsta aren pa 2000-talet: En pa observationer byggd redogdrelse
for antalet kyrkobesdk i Stockholm en helg i slutet av november. 1966 bérjade savil
redovisningar av fria samfundens medlemstal pA kommunnivd som uppgifter om
kyrksamheten i Svenska kyrkan i landets kommuner publiceras. Redovisningarna
kom att bli drligen eller nistan érligen dterkommande. Den tredje serien var Religion
och sambiille med korta presentationer av internationella forskningsresultat med an-
knytning till hela det religionsbeteendevetenskapliga filtet. PR-sinnet vid RSI var vil
utvecklat och alla forskningsresultat och siffersamlingar bestods pressmeddelanden
som gick ut till savil dagspress som samfundspress och senare ocksa till etermedia.
Ett forsok att presentera forskningsresultaten samlade i en arsbok, Gud i storstad
(Stockholm 1963 och 1965), blev emellertid inte framgingsrikt utan publikationen
fick liggas ner efter den andra drgingen. Senare kom ibland forskningsrapporterna
tillbaka i Berndt Gustafssons bocker som Svenska folkets religion. Négra ord till dess
Jforaktare (Falkoping 1969) och ”Guds lilla barnaskara’. Rapport om en sambillskon-
Slikr (Falképing 1972). For fullstindighetens skull bor det nimnas att man dven
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gjorde ett forsok med en internationell publikationsserie, Religionssociologiska Institu-
tet. International Research Bulletin.

Forskningsprojekten och dataredovisningarna var ofta sjilvinitierade men det fo-
rekom ocksa att man utférde olika bestillningsuppdrag. Diakoniinstitutionerna stod
uppenbarligen bakom en hel del studier och — utan att rangordna deras betydelse
(och ekonomiska insatser) — kan bland bestillarna av undersdkningar nimnas: Tju-
gosjunde allminna kyrkliga métet, Stockholms stifts prastsillskap, Liturgiska nimn-
den, Stiftsrddet i Stockholms stift och Frikyrkliga Studieférbundet..

Under 1970-talet kom Berndt Gustafsson — liksom mdinga andra — att fingas av
framtidsfrigorna och den framtidsforskning som vixte fram i manga olika kontexter.
Ett uttryck for detta var hans framtidsroman Gunnar Svensson, vatteningenjor (Motala
1972). Ett annat uttryck var en fjirde publikationsserie frain RSI med titeln Doku-
mentation 2000 som bérjade utges 1972. Serien bestod huvudsakligen av 6versatta ar-
tiklar kring sévil samhillsvetenskapliga som naturvetenskapliga och medicinska frige-
stillningar med biring pd framtidsfrigorna men i serien publicerades ocksa original-
texter. Nir det gillde denna serie samarbetade Berndt Gustafsson med och inspirerades
av sin syster Anne-Marie Thunberg. Bland personerna i kretsen kring RSI kom sirskilt
Etland Sundstrém att intressera sig for och medverka i ”dokumentationerna”.

1960-talet innebar en mycket kraftig tillvixt av sociologidgmnet vid universiteten.
Tillvixten innebar ocksé en differentiering si att man bérjade tala om landsbygdsso-
ciologi, familjesociologi, u-landssociologi och andra mer eller mindre specifika un-
deravdelningar till det 6vergripande dmnet. Mot denna bakgrund 4r det inte dverras-
kande att dven religionssociologin som subspecialitet aktualiserades och att man bor-
jade kriva att den skulle ges en etablerad stillning i forskarsamhillet. En etablerad
stillning innebar vid den hir tiden att en dmnesinriktning hade nigon fast universi-
tetstjanst. Krav restes alltsd pa en professur i religionssociologi och kraven kom frin
tva olika hall. Dels dskade teologiska fakulteten i Lund en sddan tjinst (fakulteten i
Uppsala borde fa en fast tjdnst i religionspsykologi) och dels motionerade manga
riksdagsledaméter med kristen inriktning om att religionssociologin borde stirkas.
Motionirerna visste dessutom med vem den borde stirkas: Berndt Gustafsson. Re-
sultatet av anstringningarna lit vinta pa sig till 1975 d4 statsverkspropositionen fo-
reslog inrittandet av en professur i religionssociologi i Lund med riksansvar for im-
nets utveckling. Berndt Gustafsson sokte naturligtvis tjansten men dé det var dags
for de sakkunniga att borja granska ansokningshandlingarna hade Berndt Gustafsson
— i september 1975 — dott. Med gavor som kom in i anslutning till begravningsguds-
jansten som dgde rum i Klara kyrka mindre 4n ett stenkast frin Religionssociologiska
Institutets lokaler lades en grundplat for Berndt Gustafssons minnesfond.
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RSI konsolideras och upploses (1975-1990)

Det framgar mycket tydligt av Dagmar Gustafssons minnesanteckningar frin makens
sjukdomstid att Berndt Gustafsson var bekymrad for vad som skulle ske med Relig-
ionssociologiska Institutet om han sjilv inte lingre kunde std i ledningen. Det kom
emellertid att visa sig att farhigorna var obefogade. Till stiftelsens styrelse (ordférande
var da riksdagsmannen Gunnar Gustafsson) kndts som sekreterare en arbetskamrat
till Berndt vid Svenska kyrkans centralrdd, pristen Bengt Samuelsson. Bengt kom de
nirmaste iren efter Berndt Gustafssons frinfille att — tillsammans med kasséren, den
tidigare bankokommissarien Lars Roth — att tjina som administrativ ledare for RSI;
i drsberittelsen for 1976 anges att han var “prefekt” med K.G. Magni som “avdel-
ningsforestindare for forskningsavdelningen”.

Till det forhéllandet att krisperioden efter Berndt Gustafssons bortging blev till-
fillig — omsittningen var 1974 cirka 250 000 kronor och 1976 cirka 450 000 kronor
— bidrog flera faktorer. De ovannimnda personernas insatser som till stor del skedde
pa ideell basis kan inte 6verskattas. Den 6kade ekonomiseringen frin Svenska kyrkan
— bittre kollektdagar (Bengt Samuelssons insats) och bidrag frin den nya ”bidrags-
bérsen” Rikskyrklig finansiering — gav en trygghet som inte funnits tidigare. Relig-
ionssociologiska Institutet fick under “krishésten” och ”-vintern” ocksa nya medar-
betare. Thorleif Pettersson som under varen 1975 disputerat pa en religionspsykolo-
gisk avhandling (med Berndt som opponent) anstilldes som forskare och skulle med
Berndts ord “omskolas” till religionssociolog. Nistan samtidigt — varen 1976 — knots
Margareta Skog till institutet med uppgifter forst som bibliotekarie men sedan med
ett brett ansvarsomrade nir det gillde att fa fram nagra av de perenna sifferserierna.
Ytterligare négra dr senare fick RSI kameral kompetens med Ingrid Salomonsson.
Detta innebar en avlastning av kassaforvaltarnas (forst Gustav Enroth och sedan
Thorbjérn Zygmunt) uppgifter vilket var virdefullt eftersom institutets ekonomi
kom att vixa under hela 1980-talet. Gunnar Gustafsson limnade ordférandeskapet
1977 och eftertriddes av en annan riksdagsledamot och senare generaldirekeor, Chri-
stina Rogestam, som hade en fast forankring inte bara i det politiska livet utan ocksa
i den framvixande kyrkliga maktapparaten. Ytterligare en person bor uppmarksam-
mas i detta sammanhang: Ake Sjoqvist, som hade innehaft en rad administrativa still-
ningar pa hog niva i olika kyrkliga organisationer i Stockholm och kom att som pens-
ionir bli en effektiv ordférande i det arbetsutskott dir de viktigaste avgorandena be-
triffande verksamheten vid RSI fattades.

En faktor som kom att bidra till konsolideringen av Religionssociologiska Institu-
tet var att den professorstjinst som var imnad for Berndt Gustafsson fick en fast
innehavare frin 1978: En annan Gustafsson (Géran) tilltridde professuren i relig-
ionssociologi i Lund vilken — som redan nimnts — skulle ha ansvar f6r det aktuella
imnet i hela landet, det vill siga i praktiken ocksa vid teologiska fakulteten i Uppsala.
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D4 — om inte forr — kom det fram vilket idealiskt lige vid Klara Vistra Kyrkogata
som RSI hade. Det hade i och for sig varit mojligt — om ocksa inte helt latt — ate vid
fakulteterna tillskapa en organisation som genomférde likartade uppgifter som dem
man sysslade med vid RSI och att dirmed konkurrera med det fran universiteten
fristdende institutet om utredningsuppdrag och liknande. Detta var emellertid aldrig
aktuellt utan ett — som det synes i efterhand — effektivt nitverk med noder i Lund,
Uppsala och Stockholm tillskapades och uppfattades, dtminstone av Lundaprofes-
sorn, som en win-win-win-situation.

Vid bérjan av 1980-talet limnade flera av de tidigare anstillda av skilda orsaker
Religionssociologiska Institutet. Vid de teologiska fakulteterna bérjade det vid sam-
ma tid finnas forskarstuderande i religionssociologi som inte alltid hade den finansie-
ring av sina studier som hade varit 6nskvirt. P4 denna viig engagerades flera personer
i arbetet vid RSI. Engagemanget kunde ta sig uttryck i att arbetsuppgifter efter re-
kommendationer fran de dldre forskarna lades ut till till exempel Curt Dahlgren i
Lund och Jan Carlsson i Uppsala eller i hel- eller deltidsanstillningar vid institutet
vilket gillde i tur och ordning Jergen Straarup (Uppsala), Kalle Geyer (Uppsala) och
Jonas Alwall (Lund). Thorleif Pettersson fick med tiden olika tjinster vid akademin
med en professur i religionssociologi i Uppsala 1988 som slutstation men det innebar
inte att hans relation till RSI upphérde utan — liksom lundakollegan — hinde det ofta
att han béde utnyttjades av och utnyttjade den del av forskarnitverket som RSI ut-
gjorde. Det kan nimnas att han var sekreterare i stiftelsens styrelse dnda fram till
nedliggningen 1990. En flytande men dérfor alls inte oviktig stdllning i kretsen kring
RSI hade Lennart Ejerfeldt. Han hade en fil.lic.-examen i religionshistoria men kan
beskrivas som en polyhistor som kunde ge fakta eller a&tminstone litteraturtips om i
stort sett allt som gillde religion och samfund inte bara i Sverige utan i hela Europa.
Som katolik var han starke engagerad i tidskriften Signum men han bidrog ocksa med
ménga rapporter och 6versikter i RSI:s olika publikationer. For kollegerna i det re-
ligionssociologiska nitverket var det en sjilvklarhet att RSI gav ut en minnesskrift
med bibliografi, Religionssociologiska uppsatser till minnet av Lennart Ejerfeldr (Relig-
ion och Samhille 1990:4-5) da han alltfor tidigt gick bort 1988.

1980-talet blev ett gott decennium for Religionssociologiska Institutet. Bakgrun-
den till detta var inte minst att ett antal stora utredningsuppdrag och forskningspro-
jekt kom in "utifran”. Tv4 stora statliga utredningar med inriktning pa Svenska kyr-
kans psalmbok och gudstjinstliv bestillde utvirderingar av olika forséksmaterial inf6r
sina slutredovisningar och forslag. Fran 1969 ars psalmbokskommitté kom ett upp-
drag act utvirdera Psalmer och visor 76. Ansvaret foll pd Jorgen Straarup som re-
dogjorde for de omfactande undersékningarna i en sifferdiger rapport om Vad hela
kyrkan sjunger (1983). 1968 ars kyrkohandbokskommitté arbetade liksom psalm-
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bokskommittén lingsamt och med en bred f6rs6ksverksamhet dir 1976 ars guds-
tjanstordning ansigs motivera ett ingiende utvirderingsarbete. Detta resulterade i sex
olika delrapporter av Géran Gustafsson under den samlade titeln Svenska kyrkans
gudstjianst 1980. DA nybversittningen av Nya testamentet utkommit 1981 finansi-
erade Svenska Bibelsillskapet ett forskningsprojekt kring NT81 i vilket RSI hade en
stor del och — vilket sirskilt bor papekas — mycket fria hinder betriffande hur arbetet
lades upp. Thorleif Pettersson, Jorgen Straarup och Goran Gustafsson redovisade re-
sultaten i var sin rapport i bokform.

Sedan slutet av 1970-talet skedde bearbetningen av den érliga kyrkostatistiken pd
forsamlingsnivd genom RSI:s forsorg. Utdver de arliga redovisningarna av detta ar-
bete i rapportform utnyttjades det unika materialet for ménga detaljundersokningar
som publicerades i serien Smirre Meddelanden. Bland dessa kan man sirskile ligga
mirke till de redovisningar i kartografisk form av till exempel utnyttjandet av de
kyrkliga handlingarna som Curt Dahlgren stod bakom. Ett i Sverige nytt — och senare
viktigt — religionssociologiskt forskningsfile med studier av religionen i massmedia
Sppnades upp av Thorleif Pettersson som publicerade rapporter om tittarnas anvind-
ning av sivil TV-gudstjinsterna som de pa den tiden ganska frekventa TV-program-
men med andlig sing och musik.

Aven om det var Svenska kyrkan som pa olika sitt bar huvudansvaret for att RSI
ekonomiskt "gick runt” dndrades inte institutets goda relationer till frikyrkligheten
och andra religiosa organisationer i landet. De arliga redovisningarna av samfundens
medlemstal fortsatte att komma liksom med femdrsintervall ocksd detaljredovis-
ningar av vilken styrka de olika frikyrkosamfunden hade i landets alla kommuner.
Det fortroende f6r RSI som fanns dven i den religidsa marginalen framgir av de
Smirre Meddelanden dir detaljerade uppgifter om Jehovas Vittnens och Jesu Kristi
Kyrka av Sista Dagars Heligas styrka pd kommunnivé kunde publiceras. Flera fors-
kare med frikyrklig anknytning kunde publicera forskningsrapporter som exklusivt
behandlade forhallanden i de egna samfunden. Sedan Berndt Gustafssons tid hade
Religionssociologiska Institutet en positiv relation till Férsikringsbolaget Ansvar.
Denna relation fortsatte under 1980-talet och tog sig forst uttryck i att flera forskare
som var knutna till RSI medverkade i det av Ansvar initierade projekt som mynnade
ut i boken Aktiva i Svenska kyrkan (1983). Senare stillde sig Ansvar bakom ett projekt
som fick akronymbeteckningen KYLA (Kyrkolivsanalys) dir en arbetsgrupp med £6-
retridare for Ansvar, for centrala organ och nimnder inom Svenska kyrkan och fors-
kare med anknytning till RSI drog upp planerna. KYLA-projekeet resulterade i ett
flertal Religion och Samhille-rapporter.
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Nir det giller publikationssidan kan utvecklingen under 1980-talet beskrivas bide
med ordet "frontférkortning” och med ordet ”professionalisering”. Sedan Dokumen-
tation 2000 startats 1972 utgav Religionssociologiska Institutet fyra publikationsse-
rier med bortemot 40 rapporter eller artikelreferat varje dr. Alla publikationerna hade
ett enkelt utférande: Stencilerat tryck pa en sida och klammerhiftning i vre vinstra
hérnet. Publikationerna var inte “officiella” genom att man inte anhéllit om eller
tilldelats nagot ISSN-nummer. Den ledningsgrupp som successivt tilltridde efter
Berndt Gustafssons bortging kinde sig inte helt tillfreds med institutets publikat-
ionspolicy. Det var atminstone under den forsta perioden svért att finna material for
en utgivning som var lika omfattande som tidigare nir inte lingre Berndt Gustafssons
oerhére flitiga penna var tillginglig. Man kimpade emellertid vidare. Frin 1977 fick
alla publikationerna likadana orangea parmsidor och dubbel klammerhiftning i vins-
ter sida. 1979 tilldelades serierna ISSN-nummer och kom dirmed att noteras biblio-
grafiske.

En forsta férindring i utgivningen dgde rum 1979 da ddskriftsoversikten Religion
och samhille upphérde att ge korta referat av nyutkomna tidskriftsartiklar. I foresite-
ningen byggde man visserligen frimst pa tidskriftsartiklar men gav upp aktualitets-
kravet for mera tematiska presentationer av litteratur om ett bestimt omride. Redan
1981 skedde nista forindring. Religion och samhille och Dokumentation 2000 f61-
des samman till en serie med namnet Religion och samhille dir det klart markerades
om texten/texterna hade "Dokumentation-karaktir”; antalet nummer minskade frin
sammantaget 13 1980 dll 8 1981. Denna “samkérning” bestod fram dill och med
1985 eller till dess att ett radikalt grepp togs pa hela publikationsverksamheten.
Serien Smirre Meddelanden hade ursprungligen dill stor del bestdtt av "rda” sif-
ferredovisningar men ett ganska tidigt beslut efter ledningsskiftet innebar att ingen
okommenterad statistik skulle publiceras; tilltron till lisarnas (och tidningsredaktion-
ernas) forméga att ta till sig information i form av siffersamlingar var begrinsad. Med
tiden utvecklades tabellkommentarerna i Smirre Meddelanden till sma forsknings-
rapporter. 1985 skedde en mindre forindring — ett steg pa vigen — genom att forsk-
ningsrapporterna fick tidskriftformat och bérjade rygghiftas. 1986 skedde si den
stora forindringen da de tre serierna Religion och samhille (litcteraturpresentation-
erna), Smirre Meddelanden och Forskningsrapporter lades samman till en enda serie.
Serien tog éver namnet fran litteraturpresentationsserien och fick alltsi namnet Re-
ligion och Sambiille. Namnet blev i stort sett det enda som levde kvar av den tidigare
serien; numren som innehéll renodlade litteraturpresentationer var mycket sparsamt
forekommande de foljande aren. Den nya Religion och Samhille, som hade tidskrift-
format, fick en grafiskt mera tilltalande utformning an de tidigare publikationerna
haft; det var frimst Jorgen Straarup som lig bakom denna. Med tiden fick Gunhild

189



Wingvist-Hollman som publikationssekreterare ansvaret f6r den formella standardi-
seringen av de manuskript som limnades in i hogst skiftande skick. Religion och
Samhille utkom som fristdende publikation fram till 1990 med omkring 12 volymer
om dret. Under RSI:s sista verksamhetsir var antalet betalande prenumeranter cirka
400. Man fortsatte under alla aren att sinda ut pressreleaser om forskningsrappor-
terna till dags- och samfundspressen. Under 1989 resulterade detta i cirka 130 om-
nimnanden enligt AB Pressklipp vilket jaimfort med nédgra tidigare r var en ganska
lag siffra; pressens intresse for att referera RSI:s material ssmmanhingde naturligtvis
med vad de presenterade undersékningarna behandlade.

Religionssociologiska Institutets stillning vid slutet av 1980-talet var stabil och vil
etablerad. Andi avvecklades det i och med att ett nytt decennium gick in. Bakgrun-
den var att Svenska kyrkan vid den aktuella tiden holl pd att bygga upp en starkare
central organisation. Det fanns inom Svenska kyrkan flera organ dir man pd ett eller
annat sitt arbetade med teologisk eller religionsvetenskaplig forskning. Religionsso-
ciologiska Institutet var inte formellt knutet till Svenska kyrkan men hade obestridligt
huvuddelen av sin finansiering dirifrin. Till organisationsbyggandet inom Svenska
kyrkan hérde att man inrittade ett Svenska kyrkans forskningssekretariat under ett
Svenska kyrkans forskningsrad. Nir forfragningar kom frin Kyrkokansliet om RSI
ville ga in i den kyrkliga forskningsorganisationen ansig ledningen for institutet att
detta kanske inte var 6nskvirt men inség att finansieringen av verksamheten kunde
bli problematisk om Svenska kyrkan till exempeldrog in medlen for bearbetning av
kyrkostatistiken och éverférde denna uppgift till den egna forskningsorganisationen.

Sedan det klargjorts att man inom Kyrkokansliet var beredd att ta 6ver personal-
ansvaret for de anstillda (sex personer) vid RSI rekommenderade arbetsutskottet (Ake
Sjoqvist, Thotleif Pettersson, Torbjérn Zygmunt och Géran Gustafsson) huvudmin-
nen att upplésa Stiftelsen Religionssociologiska Institutet. Arsmétet den 10 maj 1990
beslutade i enlighet med rekommendationen. I samband med avvecklingen av RSI
dverfordes de ekonomiska medel som fanns till Berndt Gustafssons minnesfond for
vilken en ny stiftelse, Stiftelsen Berndt Gustafssons minnesfond for kyrko- och relig-
ionssociologisk forskning, bildades. Stiftelsens kapital var d& den bildades cirka 330
000 kronor.

Religionssociologin vid Svenska kyrkans forskningssekretariat

Inledningsvis innebar inte férindringarna i den religionssociologiska forskningsorga-
nisationens formella stillning nigra omvilvande forindringar for de tidigare RSI-
anstillda. Verksamheten bedrevs i lokalerna vid Klara Vistra Kyrkogata men dessa
maste snart dverges pd grund av mogelskador som linge kunnat iakrttas. Religion och
Samhille utkom under 1990 i samma form som tidigare. Ett exempel som visar pd
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kontinuiteten var att Jonas Alwall tillsammans med Thorleif Pettersson och Géran
Gustafsson, vilka tvd sistnimnda alltsd inte lingre hade nagon formell relation till
verksamheten, genomférde en stor intervjuundersdkning f6r en av de ménga kyrka-
statutredningarna (ERK-utredningen) om Svenska kyrkans medlemmar och kyrka-stat-
fragan (SOU 1991:102). Detta innebar att en av de undersokningar som Berndt
Gustafsson planerade runt 1960 delvis kom till stdnd 30 &r senare.

Nir de anstillda vid RSI, forutom Ingrid Salomonsson, som blev kvar i lokaler
som Kyrkokansliet fortfarande hade i Stockholm, flyttade till lokaler i Uppsala gick
Religion och Sambhille upp i Svenska kyrkans forskningsrdds serie 770 & Tanke men
det markerades fram till 1993 vilka nummer som hade religionssociologisk karaktir
genom att de ocksd hade volymnummer som anknét till Religion och Samhille-se-
rien. Under dessa r dndrades eller inskrinktes inte religionssociologins utrymme vid
forskningssekretariatet i ndgon storre utstrickning; rapporteringen om Stockholms-
rikningarna, om kyrkostatistiken och — vilket 4r vért att observera — om frikyrkosam-
fundens styrka fortsatte som tidigare.

Standardutbudet av rapporter med religionssociologiskt material fortsatte dven se-
dan Religion och Sambhille definitivt gitt i graven men allteftersom tiden gick under
1990-talet blev rapporterna om enskilda forskningsprojekt firre. Atminstone till en
del sammanhingde detta med att nagra av religionssociologerna gick éver dill anstill-
ningar inom universitetsvirlden. En stor religionssociologisk satsning gjordes emel-
lertid vid slutet av 1990-talet genom vad som betecknades som ”Sverigerikningen
2000”. Den innebar att metoden 6r Stockholmsrikningarna — frigeformulir dll alla
forsamlingar och motsvarande enheter om vilka samlingar man haft under ett veck-
oslut och hur minga som deltagit i dessa — tillimpades pé allt religiost liv i landet
under ett veckoslut i september 1999. Arbetet leddes av Margareta Skog och resulte-
rade i boken Der religiosa Sverige (Orebro 2001) dir flera tidigare RSI-medarbetare
skrev om sina specialomraden.

Nagra ér in pd det nya millenniet forsvann emellertid religionssociologin nistan
helt fran forskningssekretariatets agenda. Till detta bidrog kanske delvis att Tro &
Tanke lades ner men framforalle att arbetet med kyrkostatistiken och undersékning-
arna av aktuella problem inom Svenska kyrkan som de 6kande kyrkouttridena och
de sjunkande dop- och konfirmationstalen fordes dver till den analysenhet som in-
rictats vid Kyrkokansliet i Uppsala dir en tredje- eller fjirdegenerationens religions-
sociolog, Jonas Bromander, i flera skrifter visat sig férvalta den publiceringstradition
som ytterst gar tillbaka pd Berndt Gustafssons manga skrifter och rapporter.
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Utvardering

Ett honnérsord i forskarvirlden har under 2000-talet blivit "utvdrdering”. Hur skall
man da uwvirdera Religionssociologiska Institutet och verksamheten dir? En svarig-
het ligger i tidens géng: Det dr 50 ar sedan verksamheten vid RSI inleddes och det ir
mer dn 20 ar sedan det "fria” RSI lades ner. Vad som anségs vara bra 1965 eller 1985
behover inte nédvindigtvis ha god kvalitet eller stort virde 2013. Teorier, metoder,
analysredskap och frigestillningar ir i inte obetydlig utstrickning tidsberoende. Ett
memento vid forsoket till utvirdering hir finns ocksd i att utvirderaren under en dryg
tiodrsperiod var knuten till RSI. Ett f6rsok kan dndé goras.

Det ir helt obestridligt att Berndt Gustafsson och RSI under 1960-talet gjorde en
pionjirinsats da han bade genomférde religionssociologiska undersokningar och pre-
senterade religionssociologin. Han visade pd ett forskningsfilt som savil samhillsve-
tare som religionsvetare/teologer som bist dgnade ett férstrdte intresse. Verksamheten
under 1960-talet biddade for etableringen av dmnet i utbildningen framfér alle vid
de teologiska fakulteterna och det dr ett vilkdnt férhallande i universitetsvirlden att
man vill att utbildning och forskning inom ett omrade skall vara beroende av
varandra. Den roll som RSI spelade £6r den religionssociologiska forskningen dndra-
des foga da dmnet blev ett universitetsimne med egen professur. Vid de teologiska
fakulteterna fanns knappast beredskap att bygga upp en sidan organisation f6r data-
insamling och -registrering som var nodvindig for att religionssociologin skulle bli
ndgot mera in en isolerad lirostol. Att universitetsforskarna kunde anvinda RSI f6r
att fi fram sidana data pd individuell och kollektiv nivd som kvantitativt inrikcad
forskning kriver var mycket virdefullt och virdet blev inte mindre genom att RSI
ocksa erbjéd publiceringsméjligheter. Ett annat for religionssociologin positivt for-
hallande var att insticutet med tiden kom att ge méjligheter till anstillning av yngre
forskare nir det avslutat sina studier eller nir fakulteterna inte kunde bereda nytill-
komna forskarstuderande nagon ekonomisering.

Fréin starten 1962 till nedliggningen vid decennieskiftet 1980/90-tal publicerade
man vid RST omkring 650 trycksaker. En del av dessa hade naturligtvis dagslinde-
karaktir, andra innebar referat eller 6versittningar av forskningsartiklar som produ-
cerats runt om i virlden. De kunde ha stort virde f6r 6gonblicket men det dr nog f3
forskare som skulle soka sig tillbaka till dessa alster i nuliget. Huvuddelen av det
publicerade materialet presenterade emellertid konkret forskning eller handfast gjor-
da siffersammanstillningar, med andra ord publikationer med bestdende virde.
Bland de manga rapporterna finner man bade toppar och floppar. Det ir inte den
sjalvutnimnde utvirderarens sak att peka ut vilka alster som hér till nigon av dessa
klasser av publikationer men det bér vara OK att klargéra att han anser att det finns
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betydligt flera rapporter/sammanstéllningar som ér virda ett plustecken dn som bor
markeras med ett minustecken.

Manga enskilda rapporter och datasamlingar fortsitter att ha sitt virde men deras
virde kan sillan mita sig med det virde som de linga serierna med material av samma
typ har. En lang och unik serie utgor den med uppgifter om gudstjinstdeltagandet i
Stor-Stockholm ett veckoslut i november. Det allra férsta Smirre meddelandet som
RSI limnade ifrin sig gillde denna Stockholmsrikning 1962 och sedan fortsatte in-
samlingen av samma uppgifter langt in under Uppsalatiden eller till 1997. En nog-
grann ldsare av de f6ljande sidorna' kan friga var finns redovisningarna av Stock-
holmsrikningarna 1993, 1994 och 1995. Svar: De finns i rapporter i den sidoserie
till Tro & Tanke som gavs ut under namnet 770 & Tanke/ Supplement under en stor
del av 1990-talet och vars innehdll inte redovisas hir. Kyrksamhetsstatistik pa kom-
munniva presenterade Berndt Gustafsson forsta gingen 1966 och sidana presentat-
ioner fortsatte att komma inda till 1990-talet. Direfter ir detaljsiffrorna pa kom-
mun- och férsamlingsniva endast tillgingliga i elektronisk form. En sirskilt langvarig
sifferserie, som initierades 1966, blev den som redovisade de fria samfundens med-
lemstal pa kommunnivd. Under de nirmaste dren direfter lades — foga varierande —
uppgifter fram for varje &r men frin 1980 kom filigransarbetet att placera ut frikyr-
koforsamlingar i borgerliga kommuner endast att utféras vare femte ar. Sifferserien
fick sin ldnga livstid forlingd genom att Margareta Skog sedan hon pensionerats frin
Svenska kyrkans forskningssekretariat fortsatte att intressera sig for medlemsutveckl-
ingen i frikyrkorna. Detta intresse resulterade med tiden i boken Frikyrkligher och
ekumenik vid millennieskifter (Lund Studies in Sociology of Religion, vol. 9, Lund
1910). Redovisningen gér fram till & 2005 och blev den sista publikationen med
tydliga RSI-konnotationer.

! Hir syfrar forfattaren pa den bibliografi som finns i Religionssociologiska Institutets publikationer.
Forskningsrapporter, litteraturiversikter, analyserande artiklar, siffersammanstillningar. (Lund studies
in Sociology of religion, volume 12. Media — Tryck, Lunds Universitet, Lund 2013. ISBN: 91-
974760-8-0).
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Berndt Gustafssons bibliografi

Margareta Skog

Forord

Berndt Gustafssons forfattarskap var mycket omfattande och hade stor bredd. Efter
hans bortgdng 1975 har flera olika bibliografier sammanstillts och nigra av dem pub-
licerats. Dessa kan indelas i foljande fyra kategorier:

1. Den bibliografi som hir publiceras och som upptar monografier, utredningar, rap-
porter och redovisningar, artiklar i skriftserier och tidskrifter, drsbcker, uppslagsverk
och antologier, men dven en diktsamling och en framtidsroman. Inalles ror det sig
om nirmare 500 belagda titlar.

Berndt Gustafsson medarbetade ocksa i [/lustrerat Bibel-lexikon, Stockholm, 1967.
Under sin tid som redakedr for Lundagird 1945 skrev Berndt Gustafsson som den
lundensare han var dven Q-verserna; dessa redovisas dock inte.

I redovisningen har varje enskilt alster fatt sitt eget nummer. Féljden av detta blir
till exempel att Svensk kyrkohistoria, som utkom 1957 forsta gingen redovisas inte
mindre 4n atta (8) ginger pd grund av att den har getts ut i flera nya upplagor, den
senaste utkom 2003 och dé som talbok inldst ur 7.uppl. frin 1986. — Vid 6versitt-
ningar av ett alster till annat sprik redovisas dessa under eget nummer men med
hinvisning till ursprunget. — Virt att notera dr att under senare hilften av 1950-talet
behandlades “smakyrkororelsen” inte mindre dn atta gdnger. [Se nr 63, 64, 72, 80,
86, 88, 91 och 104].

Denna bibliografi (1.) ir en reviderad och utvidgad version av den som publicerades
dels 1976 i: Berndt Gustafsson. Forskare och visiondr. [Paginering saknas]. Stockholm:
Proprius; dels 1977 s. 19-45 i: Berndt Gustafsson. Forskningsrapport. 138. Stock-

holm: Religionssociologiska Institutet; sammanstilld av M. Skog.
Vid sidan av detta foreligger foljande bibliografiska samanstillningar:

2. "Férteckning dver tidningsartiklar och recensioner” publicerade pé s. 47-104 i:
Berndt Gustafsson. Forskningsrapport. 138. Stockholm: Religionssociologiska Insti-
tutet. 1977; sammanstilld av M. Skog.
a) "Spetsartikar”, publicerade i Broderskap 1947-1961 under signaturen
Spectator, s. 47-56. [559 titlar].
b) ”Icke allenast av brod”, sdndagsbetraktelser publicerade i Arbetet 1948—
1957 under signaturen Clerg, s. 57-63. [426 titlar].
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¢) "Dagens Kolumn”, kolumner publicerade i Dagen 1974-1975, s. 65-66.
[73 titlar].

d) Ovriga tidningsartiklar 1944-1970, s. 67-77. [211 titlar].

e) Recensioner publicerade i Arbetet s. 79-102 samt Ovriga recensioner publi-
cerade i Broderskap, Kristet Forum, Kyrkohistorisk drsskrift, Stockbolms-Tid-
ningen, Svensk Teologisk Kvartalskrift, Svenska Dagbladet och Vir losen, s. 103-
104. [Totalt 315 titlar].

3. Publikationer 1962-1985. Stockholm: Religionssociologiska Institutet.
[u.d.]. 30 s. [Opublicerad; sammanstilld av M. Skog].

4. Gustafsson, Géran, “Publikationer”, s 21-60 och "Medarbetarindex”, s
61-89 i: Religionssociologiska Institutets publikationer. Forskningsrapporter,
litteraturoversikter, analyserande artiklar, siffersammanstillningar. [Innehal-
ler dven korta inledningar till varje enskild skriftserie]. Lund Studies in So-

ciology of Religion. 12. 2013.

Om man ligger samman alla titlar som uppges under kategori 1. och 2., det vill siga
monografier, utredningar, forskningsrapporter, tidskrifts- och tidningsartiklar, and-
liga betrakeelser, recensioner etcetera enligt ovan kommer man fram dll drygt 2000
noterade alster, frin kortare tidningsartiklar till vetenskapliga arbeten pa flera 100
sidor. Allt skrivet manga ar innan ordbehandlingsprogrammen Word Perfect och
Word kommit i bruk.

P.S. I efterhand har jag insett att uppgifterna ovan i 2. ¢) "Dagens Kolumn” inte ar helt
fullstindiga; min redovisning dir striicker sig till och med augusti minad 1975, men
under september, den minad da Berndt Gustafsson avled, skrev han ytterligare tre. Nir
Dagmar Gustafsson, Berndts hustru — i sin gripande skildring av deras liv tillsammans —
aterger hindelserna under Berndts allra sista dagar i livet, ("Vid hans sida”, s. 30 i: Berndt
Gustafsson. Forskare och visiondy), skriver Dagmar: “P4 onsdag ir det som Berndt for mig
dikeerar den sista kolumnen till Dagen.” Kolumnen publiceras 16rdag den 20 september,
samma dag som han avlider, och har rubriken Gud som haver barnen kér”.

1943
1. ”Tro och tvivel hos Kaj Munk”, s 15-17 i: De ungas julbelg. [Stockholm]:
Broderskaps forlag.

1944
2. ”Kristna socialister i studentstaden. Lundagruppen av S.K.S.F. tio ir.”
Broderskap. Arg. 17 (1944) h. 49 s. 7.
3. ”En tro som bir.” Vi tro. Arg. 11(1944) h. 1, s.3.
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18.
19.
20.
21.

22.

23.
24.
25.

26.
27.
28.
29.
30.
31.

1945

. "Befrielsen.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 140.

. ”Bildning eller utbildning?” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 23-24.
. "Efter kirvalet.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 239-240.

. ”Infor ordférandevalet.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 219-220.
. ”En kirens ombudsman.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 43—44.

. ”Lunds Dagblad.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 180.

10.
. "Postseminariernas lov.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 199-200.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

"Pastor Amicus’ Julbetraktelse.” s. 3334 i: [Kom, kéra jul].

”Socialism och gudstro.” Libertas. Arg. 5 (1945) h. 2-3, 5. 32-34.
”Studenter och arbetare.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 159-160.
"Tjugofem ar.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 87-88.

”Ungdomen och framtiden.” Broderskap. Arg. 18 (1945) h. 1718, s. 11.
”Vad som behévs i Huset.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 259-260.

"Etc valsprak.” Lundagird. Arg. 26 (1945) s. 3—4.

1946
”Bon f6r missionen.” Vi tro. Arg. 13 (1946) h. 6, s. 9.
”Kyrkonazism.” Libertas. Arg. 6 (1946) h. 4,s. 19-21.
”Lundakretsen. En giva — ett ansvar.” Vi #r0. Arg 13 (1946) h. 6, s. 10.
”Om kristendomsundervisningen som moralgrund.” Tiden. Arg. 38 (1946) s.
232-236.
”Ett drs vedermodor, till kirens eftertanke beskrivna.” Lundagird. Arg. 27

(1946) s. 5.

1947
"Bon.” Vi tro. Arg. 14 (1947) h. 1,s. 4.
”Geijer och socialismen.” Broderskap. Arg. 20 (1947) h. 19, s. 12.
”Den kristna etiken och det ekonomiska livet.” Broderskap. Arg. 20 (1947) h.
40, s. 9-11. [I bokform:] Den kristna etiken och det ekonomiska livet. Stockholm:
Broderskaps forlag. 15 s.
"Kyrkan och arbetarrérelsen.” Lundastifiet. Arg. 3 (1947) h. 8, 5. 7-9.
”Kyrkonazism.” Broderskap. Arg. 20 (1947) h. 6,5. 9, 12,
”Per Albin Hansson som skald.” Broderskap. Arg. 20 (1947) h. 4, s. 2-3.
”Samvetslos kristendomsundervisning”. Tiden. Arg. 39 (1947) s. 299-301.
”Socialism och antikrist.” Broderskap. Arg. 20 (1947) h. 39, s. 7.
”Vad ir en folkrorelse.” Broderskap. Arg. 20 (1947) h. 24,s.2
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32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

1948
”Religionen och samhillsklasser.” Broderskap. Arg. 21 (1948) h. 25, s. 2-3.

1949
[Kyrka och arbetarklass i Sverige fore socialdemokratien]. [Licentiatavhandling i
teologi: Lund.] [Opublicerad.].
”1800—talets svenska pristerskap och den brutna gemenskapen inom
produktionslivet.” Svensk Teologisk Kvartalskrift. Arg. 25(1949) h. 2,5. 91-112.

1950
"Binkar och biankuthyrning i Karlshamns nya kyrka.” Blekingeboken. Arsbok for
medlemmarna i Blekinge musei— och hembygdsforbund. Arg. 28 (1950) s. 161—
168.
’F. T. Borgs foredrag i arbetarforeningen den 12 maj 1850.” Notiser frin
arbetarnas kulturhistoriska sillskap. Arg. 24 (1950) s. 57-70.
Gravippningsringningen i Sverige. En kyrkobistorisk—socialgeografisk studie.
Meddelanden fran Kyrkohistoriska arkivet i Lund. 8. 15 s
”Kyrkan och sambhallet”, s. 587596 i: Viixjo stift i ord och bild. Stockholm:
Idun.
Kyrkoliv och samhiillsklass i Sverige omkring 1880. En kyrkobistorisk—sociologisk
undersokning. [With a summary in English.]. [Licentiatavhandling i sociologi:
Lund.]. Samlingar och studier till svenska kyrkans historia. 22. / Stockholm:
Svenska kyrkans diakonistyrelses bokf6rlag. 242 s.

1951
Kyrkoliv och sambillsklass. Studieplan jamte handledning. Allmin studieplan.
Sveriges kyrkliga studieférbund. Skriftserie. 23. Stockholm: Studiebokférlaget.
37 s.
"Prister, lisare och fackforeningsfolk.” Vixja stifts hembygdskalender. Arg. 42
(1951) s. 138—143.
“Sozialschichtung und Kirchenleben in Schweden.” Soziala Welt. Arg. 2 (1951)
s. 178-180.
"Det svenska pristerskapets bord och dktenskapsforbindelser vid tiden for
folkrorelsernas genombrott.” Kyrkobistorisk drsskrift. Arg. 51 (1951) s. 156-180.
”Séndagsfirandet vid glasbruken i Alghult i dldre tid.” Alghultskronika. Arg. 8
(1951) 5. 81-88.

1952
”August Palm och 80-talets Kramfors.” Frdn ddalar och fjill. Arg. 39 (1952) s.
115-128.
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46

47.
48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.
57.

58.

59.

60.

61.

62.

. "Folkrérelser.” Nordisk teologisk uppslagsbok for kyrka och skola. Bd 1. A—H. sp.
914-919. Lund: Gleerup.

”Klass och attityd. Ett genmile.” Rig. Arg. 35 (1952) s. 23-26.

"Religion och férdomar”, s 94117 i: Vira fordomar. Gleerupska biblioteket for
kultur och vetenskap. [D. 4.]. Lund: Gleerup.

1953
”Kyrkan och arbetarrérelsen”, s 515-538 i: Hirndsands stift i ord och bild.
Stockholm: Idun.
”Kyrkans funktion i industrimiljén.” Vir lisen. Arg. 44 (19”Kyrkans 53) s. 67—
75.
Socialdemokratien och kyrkan 1881-1890. [With a summary in English.]. [Diss.:
Lund.] Samlingar och studier till svenska kyrkans historia. 30. Stockholm:
Svenska kyrkas diakonistyrelses bokforlag. 420 s.
”Sociologien och kyrkan.” Svensk Teologisk Kvartalskrift. Arg. 29 (1953) s. 93—
107.
"Vickelserna och de kalla kyrkorna.” Perspekriv. Arg. 4 (1953) s. 406-408.

1954
”Frimjar religiés hemmiljé anpassningen i skolan?” Skola och sambiille. Arg. 35
(1954) s. 261-274.
Gudstjinsten och arbetslivet. [Foredrag vid stiftsmétet i Jonkoping den 17 juni
1954.] Stockholm: Diakonistyrelsen. 20 s.
"Den kontinuerliga driften.” Vir lisen. Arg. 45 (1954) s. 4-8.
1200—talskyrka i 1900—talssambille. Andra tider — samma tro. 11. Stockholm:
Sveriges kristliga studentrérelse. 31 s.

1955
Akademisk kurs i kristendomskunskap. Textkommentar. Brev 15-19. Malmé:
Hermods Korrespondensinstitut.
The five dissenting brethren. A study on the Dutch background of their
independentism. Lunds universitets arsskrift. Avd. 1. Bd 51:5. Lund: Gleerup.
120 s.
Miinniskolivets helgd. [ Tre foredrag vid stiftsmotet i Arjeplog den 6 och 7 aug.
1954.] Sveriges kyrkliga studieforbund. Skriftserie. 22. 46 s.
”Kristliga politiska partier.” Nordisk teologisk uppslagsbok for kyrka och skola. Bd
2.1-0O. sp. 460-463. Lund: Gleerup.
”Kyrka och press.” Nordisk teologisk uppslagsbok for kyrka och skola. Bd 2. 1-O.
sp. 543-549. Lund: Gleerup.
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63

64.

65.
66.

67.
68.

69.

70.

71.

72.

73.
74.

75.
76.

77.
78.
79.

80.
81.

82.

83.

84.

. ”Smékyrkordrelsen i samhaillshistorisk belysning.” Dansk teologisk tidskrift. Vol.
18 (1955) s. 216-240.

Smdkyrkororelsen. Dess historiska bakgrund. Stockholm: Svenska kyrkans
diakonistyrelses forlag. 223 s.

”Vilstind 6kar resurser att tjana.” Broderskap. Arg. 27 (1955) h. 16-17,5. 9.
”Ar kvinnor mer religiésa in min?” Idun. Arg. 68 (1955) h. 6, 5. 8, 37.

1956
”Den fromma revolutionen.” Svensk tidskrift. Arg. 43 (1956) s. 221-225.
“Faglarnas predikan.” Folkpensiondren. H. 3, s. 8. Malmé Sveriges pensionirers
riksorganisation.
Manligs, kvinnligt, kyrkligt i 1800—talets svenska folkliv. [With a summary in
English. Male and female in church life.] Stockholm: Svenska kyrkans
diakonistyrelses bokforlag. 174 s. [Jfr nr nr 486].
“The oldest graffiti in the history of the church?” New Testament studies. Vol. 3
(1956-1957) s. 65-68.
”Sam. Thysell om Gudsriket och marxismen.” Kristet sambillsliv. Arg. 37 (1956)
s. 110-112.
Smikyrkordrelsens teologiska problematik. Ny kyrklig tidskrift. Arg. 25 (1956) s.
93-118.

1957
”Albert Engstrom och kolportérerna.” Perspektiv. Arg. 8 (1957) s. 404—407.
"De handikappades anpassningsproblem.” Broderskap. Arg. 29 (1957) h. 17-18,
s. 9, 13.
”Kant och Marx.” Kyrkans studiefront. Arg. 7 (1957) s. 4—6.
“Kierkegaard und das Abendmahl.” Kerygma und Dogma. Arg. 3 (1957) s. 316-
329.
”Klockringning.” Svensk uppslagsbok. 2. uppl. Bd 16, sp. 279.
?Klimtning.” Svensk uppslagsbok. 2. uppl. Bd 16, sp. 338.
”P4 krubbans stra. Till julkrubbans historia.” Kyrka och hem. Arg. 23 (1957) s.
253-255.
”Smikyrkordrelsen.” Svensk uppslagsbok. 2. uppl. Bd 32, sp. 1371, 1372.
”Splittringens bakgrund. Svensk nutidsbild”, s. 50-60 i: Hemmackumenik. En
studieplan. Nordiska ekumeniska institutets skriftserie. 13. Stockholm: SKD.
”Svensk—amerikanska kyrkosamfund.” Nordisk teologisk uppsiagsbok for kyrka och
skola. Bd 3. P-O. sp. 715-716. Lund: Gleerup.
”Svenska frilsningsarmén.” Nordisk teologisk uppslagsbok for kyrka och skola. Bd
3. P-O. sp. 719-720. Lund: Gleerup.
Svensk kyrkogeografi. Med samfundsbeskrivning. Lund: Gleerup. 194 s.
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Svensk kyrkohistoria. Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelse. 327 s.

Sé byggs en smikyrka. [Red.: Berndt Gustafsson.] Sméikyrkordrelsens centralrdds
skriftserie. 1. 111 s. Stockholm: [Hikan Ohlsson.].

"Vad ir religion?” Folklig kultur. Arg. 22 (1957) s. 236-238.

"Varfor smakyrkor?”, s. 9-14 i: Sd byges en smakyrka. Smakyrkororelsens
centralrads skriftserie. 1. Stockholm: [Hikan Ohlsson.].

1958
"Férord”, s. 56 i: Kyrkan omprovar. Kyrkliga reformfragor. 2. Stockholm:
Sveriges kristliga studentrorelse.
"Kierkegaard och kyrkoaret.” Svensk Teologisk Kvartalskrifs. Arg. 34 (1958) s.
96-110.
"Kleinkirchenbewegung”, Sp. 1655-1656 i: Religion in Geschichte und
Gegenwart. 3. Aufl,, 3. Bd. Tibingen: Mobhr.
Kristen i 50—talets Sverige. Nigra religionssociologiska data. Stockholm:
Diakonstyrelsen. 100 s.
"Kyrkan i dagens samhille”, s. 73-91 i: Alltsi arbeta vi vidare. Minnesskrift vid
Kyrkobrodernas 40—-arsjubileum. [Sigtuna: Kyrkobrédernal.
”De ’réda’ protestanterna.” 7iden. Arg. 50 (1958) s. 170-172.
”Sma kyrkor i det stora samhillet”, s. 57-61 i: Kyrkan omprovar. Kyrkliga
reformfrigor. 2. Stockholm: Sveriges kristliga studentrorelse.
”E. H. Thornberg — en forskarprofil.” Liberal debatr. Arg. 11 (1958) s. 241—
244.
”Ar kyrkan statens lyxfru?” Réster i radio TV. Arg. 25 (1958) h. 48, 5. 14-15.
”1800—talet i den kyrkohistoriska undervisningen.” Skola och sambiille. Arg. 39
(1958) s. 244-247.

1959
”Arthur Engbergs frihetssocialism”, s. 29-35 iz Idén om ett virdefullt liv.
Arbetets debattforum. Malmé: Framtiden.
"Frikyrkororelsernas utveckling i Orebro lin”, s. 29—47 i: Sveriges bebyggelse.
[Svensk statistisk uppslagsbok.]. Landsbygden. Orebro lin. D. 1. Uddevalla:
Hermes.
"Har vi slutat atc g i kyrkan?” Kyrkans studiefront. Arg. 9 (1959) h. 3/4,s. 26—
29.
"Karlstads stift i kyrkogeografiskt perspektiv.” Virmland forr och nu. Arg. 57
(1959) 5. 220-248.
“Kirchspiel und Konventikel. Gestaltwandel der Gemeinde von der
Reformation bis zum Pietismus.” Die Zeichen der Zeit. Arg. 13 (1959) s. 326—
332.
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”Kyrkan i titorterna.” Smdkyrkobladet. Arg. 2(1959) h. 1s. 6-9.

?Osmundus episcopus e Suedia.” Kyrkohistorisk drsskrift. Arg. 59 (1959) s. 138—
145.

"Det religivsa livet”, s 335-366 i: Dahlstrom, Edmund (red.), Svensk
sambillsstruktur i sociologisk belysning. Stockholm: Svenska bokférlaget.
”Samhillsfrigor”, s 43—46 i: Handbok i studiearbete. Stockholm:
Studiebokforlaget.

”Stockholms stift — ett stycke kyrkogeografi”, s 85-95 i: Stockholms stifisbok
1959. Stockholm: Stiftsridet i Stockholms stift.

1960
”Ateister och andra.” Broderskap. Arg. 32 (1960) h. 45. 5. 2-3.
”Faith and order’s studiekommission kring institutionalismen.” Kristen
gemenskap. Arg. 33 (1960) h. 1,s. 17-22.
"Hirnoésands stifts kyrkogeografi”, s. 10-18 i: Stifiskalendern for Hirndsands stift
1960. [Tandsbyn.].
”Kontakt med kyrkan?” Vir lisen. Arg. 51 (1960) s. 80-85.
Liver stiiller problem. Studieplan. S. L.S. jubileumsserie. 1. Sédertilje: Svenska
landsbygdens studieforbund. 61 s.
”Lunds stift 900 ar.” Lunds stifts julbok. /o\rg. 52 (1960) s. 58—64.
Marsforskning och Marxdebatt efter andra virldskriger. Forsok till orientering.
Sveriges kyrkliga studieforbund. Skriftserie. 29. Stockholm: Studiebokfdrlaget.
6ls.
”Universitet och folkbildning.” Kyrkans studiefront. /o\rg. 10 (1960) s. 19-22.
?Vart lands religidsa geografi”, s. 9-14 i: Religion i vira dagar. Bredvidlidsning i
kristendomskunskap for enhetsskolans hégstadium [...]. Stockholm:
Diakonistyrelsen.

1961
De var sjilva med. D. 1. Ogonvittnesskildringar till den kristna kyrkans historia
fore 1800~taler. [Utg, tills. med Ake Sondén.] Lund: LiberLiromedel. 212 s.
[Aven publ. av Lund: Gleerup som 1. uppl. 212 s.] [Jfr nr nr 333].
“Eusebius” principles in handling his sources, as found in his Church history,
books I-VIL.” Studia Patristica IV. Texte und Untersuchungen zur Geschichte
der altchristlichen Literatur. Bd. 79 (1961) s. 429-441.
“Hegesippus’ sources and his reliabilitv.” Studia Patristica I11. Texte und
Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur. Bd. 78 (1961) s.
227-232.
”Jonkopings lin i kyrkogeografiske perspektiv.” Smdlindska kulturbilder.
Meddelanden frin Jonképings Lins hembygdsforbund. Arg. 34 (1961) s. 70-97.
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”Kyrka och frikyrka i morgondagens samhille.” 770 och liv. Arg. 20 (1961) s.
105-115.

Kyrkor bakom jirn— och bamburidin. Stockholm: Diakonistyrelsen. 116 s. [Jfr nr
138].

”Kyrkosplittringen foraldrad?” Vir losen. Arg. 52 (1961) s. 274-278.

”Det religiosa livet”, s 335-366 i: Dahlstrém, Edmund (red.), Svensk
samhbillsstruktur i sociologisk belysning. 2. uppl. Stockholm: Svenska bokforlaget.
[Jfr nr 106].

”Sangen om frihed.” Kirkens verden. Arg. 3 (1961) s. 200-206.

”Slavars sing om frihet. Om bakgrunden till negro spirituals.” Kyrkornas vérld.
Arg. 2 (1961/62) 5. 264-270, 288.

”En vindpunkt inom religionssociologien?” Vir lisen. Arg. 52 (1961) s. 43—45.

1962
Alkoholfriagan och kvinnans indrade sambillssituation. Stockholm: [utg. av]
Svenska sillskapet for nykterhet och folkuppfostran]. 16 s.
”Arthur Engberg och kyrkan”, s 99-121 i: En verklig folktidning. Arbeter 1887~
1962. Malmé: Framtiden.
Attityderna till diakonen — en explorativ undersokning. Forskningsrapport 2.
Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 8 blad. [Publ. dven i Guds i storstad
[1]s.22-29.]
De var sjilva med. D. 2. Ogonvittnesskildringar till den kristna kyrkans historia
under 1800— och 1900—talen. [Utg. tills. med Einar Lilja och Ake Sondén.] [1.
uppl.] Lund: Gleerup. 249 s.
Didsfruktan och auktoritetsberoende. Forsok till hypotesbildning.
Forskningsrapport. 3. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 6 blad. [Publ.
dven i Guds i storstad [1] s. 30-36.]
"Familjen i stopsleven.” Kyrkans studiefront. Arg. 12 (1962) h. 4, s. 13-16.
?Godeguvilsinnamaten.” Gastronomisk kalender. Arg. 2 (1962) s. 69-86.
"Hir star vi”, s. 45-68 i: Fri kyrka? Stockholm: Gummesson.
I den nart ... Studier till Seren Kierkegaards forfallsteori. Stockholm:
Diakonistyrelsen . 102 s.
Kirkene bak jerntepper. [Norsk bearb. och évers. av Kyrkor bakom jirn— och
bamburidin.] Oslo: Land og kirke. 150 s. [Jfr nr 123].
”Kyrkan infor kommunismen.” Vir lgsen. Arg. 53 (1962) s. 233-238.
Metodiska problem vid undersélning av kyrksamber. Nagra synpunkter i
anslutning till en undersékning i Stockholm sénd. 18 nov. Forskningsrapport 1.
Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 14 blad. [Publ. dven i Guds i
storstad [1] s. 7-21.]
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155.

”Olika alternativ till nuvarande ordning”, s. 213-224 i: Fri kyrka? Stockholm:
Gummessson.

”Praediken uden ord — arbejde uden lon.” Kirkens verden. Arg. 4 (1962) s. 186—
192.

Rekrytering till diakoniklientelet i jamforelse med socialvardsklientelet i allminbet.
Forskningsrapport 4. Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 10 blad.
[Publ. dven i Gud i storstad. [1.] s. 37—49.]

“Staatskirche und Entkirchlung in Schweden,” s. 158-165 i:Kdlner Zeitschrift
fiir Soziologie und Sozialpsychologie. Sonderheft 6. Kln und Opladen:
Westdeutscheverlag.

”[Volk und Volkstum]. II. Christentum und Volkstum”, Sp. 1435-1438 i:
Religon in Geschichte und Gegenwart. 3. Aufl., 6. Bd. Tiibingen: Mohr.

1963
Aktivitetsnivier vid lyssnande till radiogudstjinster. En explorativ undersokning.
Forskningsrapport. 7. Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 13 blad.
[Publ. dven i Gud i storstad. [1.] s. 82-95.]
"Borja i anden, sluta i Stockholm?”, s. 72—78 i: Stockholms stifisbok 1963/1964.
Stockholm: Stiftsridet i Stockholms stift.
The Christian faith in Sweden. Stockholm: Swedish Institute. 27 s. [Jfr nr 268].
“Folktro i storstad”, s. 131-146 i: Gud i storstad [1]. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet.
Gruppnorm och aktivitetsnivd. En undersokning bland kyrkbesikare i Stockholm.
Forskningsrapport. 10. Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 6 blad.
[Publ. dven i Gud i storstad. 2. s. 19-27.]
Gud i storstad [1.]. Underskningar utforda vid Religionssociologiska institutet i
Stockholm under dess forsta verksamhetsar 1/7 1962 — 30/6 1963. Stockholm:
Studiebokforlaget. 155 s.
Identifikationen som reklamimpuls. Synpunkter pi den kyrkliga reklamkampanjen i
Stockholm infor Trettondagen 1963. Forskningsrapport. 5. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 5 bl. [Publ. dven i Gud i storstad. [1.] s. 50—
55.]. [Jfr nr 153.].
“Identification as publicity impulse. Views on the publicity drive in Stockholm
prior to Epiphany.” International Research Bulletin. 2. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 6 bl. [Eng. éversittn. av 152. Opublicerad].
Den kvinnliga diakoniens rekryteringsunderlag. Forskningsrapport. 9. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 10 blad. [Publ. dven i Gud i storstad. 2. s 7—
18.].
”Kvinnor och alkohol.” Alkoholfrigan. Arg. 57 (1963) s. 98—106.
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162.
163.

164.

165.

1606.

167.

168.

169.

Kyrkan och dagbefolkningen i city. Forskningsrapport. 8. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 26 blad. [Aven publ. som] "Kyrkan och
dagbefolkningen i city. En intervjuundersdkning i Adolf Fredrik i Stockholm”,
s. 96-130 i: Gud i storstad. [1.] samt s. 103143 i: Murray, Robert, Kyrkan i
city. Inledning till ett samtal om det kyrkliga cityproblemer i Stockholm.
Pristmotesavhandling f6r Stockholms stift. [Stockholm: Seelig].

"Kyrkbesoken i Stockholms stad sond. 17 nv. 1963.” Smdrre Meddelanden. 4.
Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 5 blad.

’Lekman tar ansvar — i arbete och privatliv.” Frdn bygd och vildmark. Luled stifts
arsbok. Arg. 50 (1963) s. 125-133

Langfredagen — Citykyrkornas dag. Gudstjinstbesoken i Stockholm 12 april
1963”. Smdirre Meddelanden. 1. Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 3
blad.

"Minga uttriden ur Svenska kyrkan efter nyar?” Smirre Meddelanden. 3.
Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 2 blad.

Reciproka stereotyper om religios aktivitet. Forskningsrapport. 11. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 4 blad. [Publ. dven i Gud i storstad. 2. s. 28-32.]
”Religion och realistisk manniskovard.” Vir losen. Arg. 54 (1963) s. 166—173.
"Religionens roll i samhillet. Forskningsméjligheter och forskningsmetoder”, s.
53—152 i: Religionens betydelse som sambdillsfakror. Mdjligheter och metoder for en
sociologisk undersokning. SOU 1963:26. (1958 ars utredning kyrka—stat. 1.).
Stockholm.

Religiosa differenser vid anvindning av tridtestet. Forskningsrapport. 12.
Stockholm: Religionssociologiska institutet. 6 blad. [Publ. dven i Gud i storstad.
2.s.33-45.].

Svensk kyrkohistoria. Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelse. 2. 6versedda
uppl. 289 s. [Jfr nr 85].

”Svenskens gudstjdnstbesok viren 1963. En bearbetning av ett SIFO-material.”
Smdirre Meddelanden. 2. Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 5 blad.
“Types of religious institutionalization”, s.123-143 i: Institutionalism and church
unity. A symposium prepared by the Study Commission on Institutionalism,
Commission on Faith and Order, World Council of Churches. [New York:
S.CM. Press.].

Upplevelsen av religidsa texter. Hypoteser, provundersokningar, frageformulir.
Forskningsrapport. 6. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 23 blad.
[Publ. dven i Gud i storstad. [1] s. 56—81.]

"Utvecklingen till vilfirdssamhaille”, s 11-27 i: Minniskosyn och méinniskovérd.
Stockholm: Frikyrkliga studieférbundet.
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179.
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182.

183.

184.

185.

186.

187.

188.

”Vad gor Religionssociologiska institutet i Stockholm?” Kyrklig studiefrons. Arg.
13 (1963) h. 1-2,s. 11-14.

1964
“Ett annorlunda sambhille.” Vir lgsen. Arg. 55 (1964). s. 306-309
”Associationsidén och den Wieselgrenska nykterhetsrorelsen.” Kyrkohistorisk
arsskriff. Arg. 64 (1964) s. 155-167.
"Befolkningsomflyttning och kyrkbesoksfrekvens.” Smirre Meddelanden. 7.
Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 4 blad.
Blivande pristers och pastorers religiosa antecedentia. Forskningsrapport. 16.
Stockholm: Religionssociologiska institutet. 13 blad. [Publ. dven i Gud i
storstad. 2. s. 92—107.]
”Den fdraktade folkreligiositeten. Svenska folkets religion”, Vir lisen. Arg. 55
(1964) s. 449-453.
"Foérord”, s. 7-9 i: Svensk frikyrka. Stockholm: Prisma.
"Férord”, s. 56 i: Utlidmnade. Avslijande fakta om protestanternas ode i
Sovjetunionen. Stockholm: EFS—forlaget.
"Fororternas kyrkliga problematik”, s. 125 i: Stockholms stifisbok 1964/1965.
Icke—religidsa virdebierarkier bland ungdom i Stockholm. Forskningsrapport. 19.
Stockholm: Religionssociologiska institutet. 5 blad.
”De kristna samfundens situation och méjligheter i ett sekulariserat samhille.”
Forkunnaren. Arg. 12 (1964) h. 4, 5. 27
"Kvaekerne”, s. 112-122 i: Kristenhedens kirkesamfund. Képenhamn: Fremad.
[Jfr nr 438].
”En kyrka — manga kyrkobegrepp.” Vir lisen. Arg. 55 (1964) s. 250-253.
Kyrkan i fritidssambiillet. Tre interviuundersokningar, pa uppdrag av Tjugosjunde
allménna kyrkliga motet. Forskningsrapport. 18. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 11 bl.
"Den kyrkliga forsamlingsdiakoniens omfattning i Stockholm.” Smdrre
Meddelanden. 2. Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 2 blad.
“Nya forsamlingsstyrelselagen och diakonien.” Smdrre Meddelanden. 1.
Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 3 blad.
“Prediktion av medlemstal.” Smdrre Meddelanden. 10. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 9 blad.
"Psykisk hilsovard”, s 79-82 i: Kyrkans sociala ansvar. Stockholm:
Studiebokforlaget.
R A S (Religious Attitude Scale). Den svenska versionen och nigra preliminiira
testadata. [Av Elsa Tobiason och Jan Astrém med kommentar av Berndt
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194.

195.
196.

197.

198.

199.

200.

201.
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203.

Gustafsson.]. Forskningsrapport. 15. Stockholm: Religionssociologiska
institutet. 16 blad. [Publ. dven i Gud i storstad. 2. s. 74-91.].

Religion och sexualetisk attityd. Intervjuer med hundra tondringar i Stockholm.
Forskningsrapport. 13. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 10 blad.
[Publ. dven i Gud i storstad. 2. s. 46—60.]

"Religionen och u-landsproblematiken.” Kyrkans studiefront Arg. 14 (1964) h.
2,s.19-22.

"Religionssociologiska institutet i Stockholm.” Svenska kyrkans drsbok. Arg. 44
(1964) s. 89-92.

”Stockholmarnas kyrkbesok.” Smirre Meddelanden. 8. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 2 blad.

”Svenskens gudstjinstbesok viren 1963.” Svensk kyrkotidning Arg. 60 (1964) h.
3, s. 33.

Tondringars attityd till doden. Forsok med meningsifyllnad av dodslyrik.
Forskningsrapport. 14. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 9 blad.
[Publ. dven i Gud i storstad. 2. s. 61=73.]

”Ur djupen. Om negro spirituals.” Gymnasisten. 1964, h. 1. s. 4-6.

Viirlden och livshillningar hos gymnasister i Stockholm. Firsok med Allport—
Vernon—Linzeys skala. Forskningsrapport. 17. Stockholm: Religionssociologiska
institutet. 8 blad.

” Alderdomshandikapp och kyrkbesok.” Smirre Meddelanden. 9. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 2 blad.

1965
Associationer till order bibel. Forskningsrapport. 27. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 6 blad.
Att soka en tro. Studieplan. Sodertilje: Svenska landsbygdens studieférbund. 79
s.
Attityden till viitten till dodshjilp. Négra sambandsvariabler av idémiissig och
psykologisk art. Forskningsrapport. 22. Stockholm: Religionssociologiska
institutet. 7 blad.
“Church and people”, s. 44—53 i: Scandinavian churches. London: Faber &
Faber.
De var sjiilva med. D. 1. Ogonvittnesskildringar till den kristna kyrkans historia
fore 1800-taler. [Utg, tills. med Ake Sondén.]. 2. uppl. 218 s. Lund: Gleerup.
(Jfr nr 118].
Emotionella effekter av tidig presens av dodsmotiv. Forskningsrapport. 25.
Stockholm: Religionssociologiska institutet. 6 blad.

207



204.

205.

2006.

207.

208.

209.

210.

211

213.
214.

215.

216.

217.

218.

219.

220.

221.

Experimentel] metod inom religionssociologien. En explorativ studie.
Forskningsrapport. 20. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 5 blad.
Gruppinteraktion vid ovintat mite med religiost stimulus. Forskningsrapport. 26.
Stockholm: Religionssociologiska institutet. 7 blad.

Gud i storstad. 2. Undersokningar utforda vid Religionssociologiska instituter i
Stockholm under dess andra verksambetsir 1/7 1963 — 30/6 1964. Stockholm:
Studiebokforlaget. 141 s

”Kyrkhultsbygdens vickelsearv”, s. 226239 i: Jubileumsskrift dver Kyrkhult
1865-1965. Kyrkhult: [Pastorsexpeditionen] .

”Livsaskddningarna och samhillslivet”, s. 36-47 i: Hemberg, Jarl & Jeffner,
Anders (red.), Azt vilja standpunkr. Orienterande essayer om livsiskidning,
religion och etik. Stockholm: Diakonistyrelsen.

’Organisationernas land”, s. 166—179 i: Sambille i utveckling. Stockholm:
Studiebokforlaget.

Religionen och utvecklingslindernas framtid. En enkit bland ungdom.
Forskningsrapport. 21. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 9 blad.

. Religionssociologi. Stockholm: Svenska bokforlaget. 199 s.
212.

"Det religiosa livet”, s: 313347 i: Dahlstrom, Edmund (red.), Svensk
sambillsstruktur i sociologisk belysning. 3., omarb. uppl. Stockholm: Svenska
bokférlaget. [Jfr nr 106].

”Ett samhille i rorelse.” Kyrkfrimjandet. Arg. 6 (1965) h. 2, 5. 9-12.

“The state of sociology of Protestantism in Scandinavia.” Social Compass. Vol.
12 (1965) s. 359-365.

”Stockholmaren ser pé relationerna kyrka—stat.” Smdrre Meddelanden. 7.
Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 3 blad.

Storstadsbons forvintningar infor kyrkan. Resultaten av forsok med nytt bildtest.
Forskningsrapport. 23. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 14 blad.
En TV—sindnings inverkan pd kyrkolivet. Forskningsrapport. 24. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 5 blad.

Viirldskristenbeten idag. Forsok till religionsgeografisk dversikt.

Lund: Gleerup. 124 s.

1966
"Behéver vi en tro?” s. 149-160 i: Medborgarboken. 7. uppl. [Stockholm]:
[Svenska kommunférbundet/Norstedts].

De var sjilva med. D. 3. Ogonvittnesskildringar av icke~kristna religioner. [Utg.
tills. med Einar Lilja och Ake Sondén.]. Lund: Gleerup. 274 s.
”Dodsangest och sekularisering.” Var losen. Arg. 57 (1966) s. 561-565.
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235.
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237.

Facit av ett evangelisationsexperiment. Kristianstadsundersokningen avslutad.
Forskningsrapport. 32.) Stockholm: Religionssociologiska institutet.7 blad.
Folkreligion soder om Soderort. Till frigan om den s.k. forritiningskristendomen.
Forskningsrapport. 34. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 14 blad.
[Publ. dven i Svenska folkets religion, 1969, s. 5571, jfr nr 304, samt i
resuméform i Svensk pastoraltidskrift. /o\rg. 8 (1966) s. 865-867].

“Fritidsvanor i Slottstaden. Sommaren 19667, s. 4-5 i: Slottstadens
Jforsamlingsblad.

"Férsamlingsstruktur och ekumeniska attityder”, s. 36—43 i: Nilsson, Sven &
Jansson, Tord (red.), Upp ur hjulspdren. En bok om evangelisation. Stockholm:
Moderna lisare.

”Katolicismens avveckling.” s. 57-59 i: Den svenska historien. D. 3. Vasatiden
1520-1611. Stockholm: Bonnier.

Kyrka—sekt som prestigevariabel. Forskningsrapport. 31. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 4 blad.

”Kyrkan och klostervisendet under hégmedeltiden”, s. 120-133 i: Den svenska
historien. D. 2. Medeltiden 1390—1520. Stockholm: Bonnier.

”Kyrkligt liv och skola under tidigare vasatiden”, s. 288-293 i: Den svenska
historien. D. 2. Medeltiden 1390-1520. Stockholm: Bonnier.
”Livsiskadningarna och samhillslivet”, s. 52—63 i: Hemberg, Jarl & Jeffner,
Anders (red.), Azt vilja standpunkt. Orienterande essayer om livsdskddning,
religion och etik. 2. omarb. och uték. uppl. Stockholm: Diakonistyrelsen. [Jfr nr
208].

"Moderna sorgeritual i Storbritannien och Sverige.” Smdrre Meddelanden. 2.
Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 6 blad.

"Minniskovirderingar i samhillet”. Arsbok fir Sveriges kristliga studentrirelse.
Arg. 3 (1965/66) s. 10-20.

Ordet synd i dess semantiska rymd. Forskningsrapport. 35. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 7 blad.

“People’s view of the minister and the lack of ministers in Sweden. ” Archives de
Sociologie des Religions. Vol. 22 (1966) s. 135-144. [Aven publicerad i:] Social
Compass. Vol. 13 (1966) s. 442-450. [Eng 6vers. av 245].
"Religionssociologisk undersékning”, s. 18-35 i: Nilsson, Sven & Jansson, Tord
(red.), Upp ur hjulspdren. En bok om evangelisation. Stockholm: Moderna lisare.
”Religiés kommuntyp och politisk forskjutning i valet 1966.” Smdrre
Meddelanden. 10. Stockholm: Religionssociologiska Institutet. 12 blad.

”Réda boken. Johan III:s gudstjanstordning”, s. 286287 i: Den svenska
historien. D. 3. Vasatiden 1520-1611. Stockholm: Bonnier.
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242.
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244,

245.

246.

247.

248.

249.

250.

251.

252.

253.

254.

Sekulariseringen och forlusten av fadern. Forskningsrapport. 36. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 4 blad.

”Stockholmarens andra bostad,” s. 150-154 i: Stockbolms stifisbok 1966/1967.
Svensk kyrkohistoria. Stockholm: Diakonistyrelsen. 3. uppl. 289 s. [Jfr nr 85].
”Sverige blir kristet, missionskyrkan blir folkkyrka”, s. 213-215 i: Den svenska
historien. D. 1. Forntid, vikingatid och tidig medeltid til] 1319. Stockholm:
Bonnier.

"Sveriges religiosa geografi”, s. 126-132 i: Svenska trossamfund. Historia tro och
bekinnelse, organisation, gudstjinst— och frombersliv. 3. uppl. Stockholm: EFS—
forlaget.

Till fragan om sindagsskolans regress. Forskningsrapport. 30. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 12 blad.

"Uppsala mote”, s. 302-303 i: Den svenska historien. D. 3. Vasatiden 1520~
1611. Stockholm: Bonnier.

Vad folk tror om préisten. Till fragan om pristrekryteringen. Forskningsrapport.
29. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 8 blad. [Jfr nr 234].

*Visteras stift 1975.” Visterds stiftsbok. Arg. 60 (1966). s. 168-181.

1967
Abstraktionsnivi och trotthet efter predikan. Forskningsrapport. 41. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 5 blad. [Jfr nr 256].
"Ast mata fromber”. Till fragan om den religiosa bildningsnivins betydelse.
Forskningsrapport. 39. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 7 blad.
Dagliga bibellisare. Forskningsrapport. 44. Stockholm: Religionssociologiska
institutet. 17 blad.
De var sjilva med. D. 2. Ogonvittnesskildringar till den kristna kyrkans historia
[under 1800— och 1900—talen.]. [Utg. tills. med Einar Lilja och Ake Sondén.] [2.
uppl.]. Lund: Gleerup. 249 s. [Jfr nr 132].
De var sjilva med. D. 3. Ogonvittnesskildringar av icke—kristna religioner. [Utg.
tills. med Einar Lilja och Ake Sondén.] [2. uppl.]. Lund: Gleerup. 249 s. [Jfr nr
220].
“Fritd 19807, s. 11-23 i: Kyrkan i fritidssambiillet. Stockholm:
Diakonistyrelsen.
“Fritid 1980.” [Goteborgs stift.] Stifiskrinikan 1967. Arg. 35 (1967) s. 413~
414.
”Genomsnittssvenskens etiska postulat”, s. 223-232 i: Tillkomme ditt rike.
Predikningar och foredrag hallna vid Kyrklig fornyelses Kyrkodagar kring kyrka
och samhille. Saltsjobaden: Kyrkligt forum.
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259.

260.

261.

262.

263.

264.

265.

2606.
267.

268.

269.

. Den kyrkliga vigseln som familjeritual. Forskningsrapport. 43. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 8 blad. [Aven publ. i Svenska folkets religion,
1969, s. 87-98.

“Level of abstraction and tiredness after sermons.” International Research
Bulletin. 1967: 2. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 4 blad. [Eng.
oversittn. av 247. Opublicerad].

Miitning av forindringar i religios aktivitet. En provundersokning.
Forskningsrapport. 45. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 9 blad.
Prognos for den svenska ekumeniken. Forsok med prediktion. Forskningsrapport.
40. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 5 blad.

Prognos for virldsekumeniken. Forsok med prediktion. Forskningsrapport. 42.
Stockholm. Religionssociologiska institutet. 7 blad.

Religion och anomi. En forstudie till undersokningen av religics attitydforindring
och befolkningsomflyttning i Luled stift. Forskningsrapport. 46. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 7 blad. [Jfr nr 261].

“Religion and anomy.” International Research Bulletin. 1967:3. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 6 blad. [Eng. éversittn. av 260. Opublicerad].
"Religionssociologen studerar menigheten i Storkyrkan.” Storkyrkoblader, h. 2, s.
1, 15. Stockholm: Storkyrkoférsamlingen.

“Research news. The decline of Sunday schools in Sweden 1950-1965.
Church—sect as a prestige variable. The results of an evangelisation experiment.
Folk—religiosity south of Stockholm 1966.” Social Compass. Vol. 14 (1967) s.
297-300.

“Sin in Sweden.” A contribution to the myth.” International Research Bulletin.
1967:1. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 12 blad. [Eng. dversittn. av
nr 267. Opublicerad].

”Statistiska svep over Skara stift.” Julbilsningar till forsamlingarna i Skara stift.
Arg. 62 (1967) s. 121-134.

”Storst och minst i Stockholms stift”, s. 7682 i: Stockholms stifisbok 1967/1968.
"Den svenska synden.” Forskningsrapport. 38. Stockholm: Religionssociologiska
institutet. 12 blad. [Jfr nr 264]. [Aven publ. i Svenska folkets religion,

1969, s. 41-54].

1968
The Christian faith in Sweden. [Omarb. uppl.]. Stockholm: Verbum. 43 s.
[Jfr nr 148].
“Fasting during Christmas.” International Research Bulletin. 1968:1. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 8 blad. [Eng. éversittn. av 276. Opublicerad].

211



270.

271.

272.

273.

274.

275.

Frikyrkobroder”, s. 49-54 i: Arsskrift 1968. [Smaland.]. Stockholm: Svenska
Turistforeningen.

Forstar folk vad kyrkan siger? For Stockholms stifis pristsillskap och Liturgiska
ndamnden. Forskningsrapport. 57. Stockholm: Religionssociologiska institutet.
11 blad. [Jfr nr 272].

Forstar folk vad kyrkan siger? For Stockholms stifts pristsillskap och Liturgiska
ndmnden. [Sammandrag av 271.] Svensk pastoraltidskrift. Arg. 10 (1968) s. 941—
943 [och] Svensk kyrkotidning. Arg. 65 (1969) h. 1/2,s. 7-9.

”Gudstjansten trikig?” Smdrre Meddelanden. 3. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 4 blad.

Ideologisk sjiilvbestimning. For projektet Livsaskddningar i sambiillet.
Forskningsrapport. 54. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 6 blad.
Instrument for empiriska studier till typologien roll och lira. For projektet Roll och
liira i tillignelse av religids tradition. Forskningsrapport. 56. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 12 blad; bil: 11 bl.

276. Jul med fasta. Hur andra reagerade. Forskningsrapport 48. Stockholm:

277.

278.

279.

280.

281.

282.
283.

284.

Religionssociologiska institutet. 8 blad. [Jfr nr 269].

”Livsiskadningarna och samhillslivet”, s. 52—63 i: Hemberg, Jarl & Jeffner,
Anders (red.), Azt vilja standpunkt. Orienterande essayer om livsdskddning,
religion och etik. 2. omarb. och utok. uppl. 2. tr. Stockholm: Verbum. [Jfr nr
208].

Manlig kraft och kvinnligt behag. Till fragan om religion och
konsrollsforvintningar. Forskningsrapport. 52. Stockholm: Religionssociologiska
institutet. 17 blad.

”Pengarna och kyrka — stat — problemet.” Viisterds stifisblad. Arg. 54 (1968) s.
48-49.

Sekulariseringen ur religionssociologisk aspeks. Forskningsrapport. 51. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 20 blad.

Strukturer i tinkandet over livet. For projektet Livsiskddningar i sambiillet.
Forskningsrapport. 53. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 14 blad.
Svensk kyrkohistoria. 4. uppl. Stockholm: Verbum. 289 s. [Jfr nr 85].
Viirderingars samexistens. For projektet Livsiskidningar i sambillet.
Forskningsrapport. 55. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 7 blad.
“Virlden pajar i morgon.” Stockholmsungdomar ser pa framtiden.
Forskningsrapport. 49. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 8 blad.

1969

285. Att konfirmera sig. Forskningsrapport. 60. Stockholm: Religionssociologiska

institutet. 6 blad. [Aven publ. i Svenska folkets religion, 1969, s. 79-86].
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286. "Begravningsplatsens betydelse f6r den moderna minniskan”, s. 5-10 i: Rapport
[fran Konferens i allminna begravningsfragor. Stockholm den 28-29 April 1969.
Stockholm: Svenska Eldbegingelseforeningen.

287. ”Diakonins roll i vilfirdssamhillet”, s. 24-33 i: Vad édr méinniskan vird?
Stockholm: Verbum.

288. “The established church and the decline of church attendance in Sweden”, s.
360-365 i: Sociology and religion. A book of readings. Englewood Cliffs, N. J.:
Prentice—Hall.

289. "Férskjutning i gudsbilden.” Smidrre Meddelanden. 3. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 3 blad.

290. Hur Gud forsvann ur didsannonserna. Forskningsprogram. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 3 s. [Opublicerad].

291. Konfirmandundervisning och sexualkunskap. Enkit bland konfirmand— och
bibelskolelirare och motsvarande. Undersikningsrapport. [Utredningen rorande
sexual— och samlevnadsfrigor i undervisnings— och upplysningsarbetet (USSU)].
Utbildningsdepartementet 1969:1. Stockholm: Utbildningsdepartementet. 33 s.

292. Kristendom och social aktivism. Till fragan om religionen som adaptive system.
Forskningsrapport. 67. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 8 blad.

293. "Kyrkan infor sina konsumenter”, s. 27-36 i: T7ll hembygden. Stringniis stifisbok.
1969. Arg. 66 (1969).

294. Kyrkogirden som meditationsplats. Forskningsrapport. 63. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 11 blad. [Jfr nr 295, 331 och 359].

295. ”Kyrkogarden, moderna minniskors meditationsplats.” Ignis. Arg. 41 (1969) h.
6, s. 75=79. [Bearb. av 294].

296. Lokal ekumenik — symbolakt eller praktisk problemlosning? [Kristna
studentrérelsens ekumenikkonferens Graninge 31 januari 1969.]
Forskningsrapport. 58. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 19 blad.

297. Lésvérdet hos forsamlingsblad. For Stiftsrdder i Stockholms stift. Forskningsrapport.
65. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 11 blad.

298. "Platsen for vigseln”, s. 121-132 i: Fataburen. Nordiska museers och Skansens
drsbok. 1969. Stockholm: Nordiska museet.

299. ”Det religiosa livet”, s 341-379 i: Dahlstrom, Edmund (red.), Svensk
samhbillsstruktur i sociologisk belysning. 4. omarb. uppl. Stockholm: Svenska
bokférlaget. [Jfr nr 106].

300. Religionspedagogik i ny tid. En intervjuundersokning i Saltsjobaden. [For
Kyrkoréidet i Saltsjobaden.]. Forskningsrapport. 61. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 24 blad.

301. "Rollkonflikt for pristen.” Svensk kyrkotidning. Arg. 65 (1969) s. 171-172.
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306.

307.

308.

309.

310.

311.

312.

313.

314.

315.

316.
317.

318.

«>

Sin in Sweden.” A contribution to the myth.” Social Compass. Vol. 15 (1968)
s. 143-158. [Eng. 6versittn. av 267].

Sociala titheten i gudstjinsten. Forskningsrapport. 66. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 6 blad.

Svenska folkets religion. Nagra ord till dess foraktare. Stockholm: Gummesson.
148 s.

”Sveriges religiosa geografi”, s. 126-132 i: Svenska trossamfund. Historia tro och
bekinnelse, organisation, gudstjinst— och frombersliv. 4. uppl. Stockholm: EFS—
forlaget. [Jfr nr 242].

”En sdllningstid {6r kyrkan?” Vir losen. Arg. 60 (1969) s. 624-628.

“Tryggare kan ingen vara.” Till fragan om barndopet som passagerit.
Forskningsrapport. 59. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 6 blad.
[Aven publ. i Svenska folkets religion, 1969, s. 72-78].

"Tvi fyra eller sexton alternativ i kyrka — stat—frigan.” Vir lisen. Arg. 60 (1969)
s. 82-86.

?60—talet — protestens drtionde”, s. 67-71 i: Lunds stifts julbok. 1969. Lund:
[Kyrkans ungdom i Lunds stift.]

1970
"Arbetskraft har ingen religion.” Till fragan om sysselsittningsstatus och kyrkligt
engagemang. Forskningsrapport. 77. Stockholm: Religionssociologiska institutet.
13 blad. [Aven publ. nigot utvidgad som ”Arbetskraft har ingen religion”, s. 7—
21 i: "Guds lilla barnaskara”, 1972].
Folket om religionens roll. Forskningsrapport. 72. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 5 blad.
"Foretal”, s. 9-11 iz Kulter, sekter, samfund. En studie av religidsa minoriteter.
Stockholm: Proprius.
Gud i Tensta. Forskningsrapport. 71. Stockholm: Religionssociologiska
institutet. 11 blad.
Hur upplever folk sitt barndop? En explorativ studie. Forskningsrapport. 74.
Stockholm: Religionssociologiska institutet. 6 blad.
”I anledning av Nostradamus”, s. 186-192 i: Ohlmark, Ake, Nostradamus.
Spédomar, stjdrntyderi, orakel. Stockholm: Verbum.
"Kyrkan och sambhillet.” Arsbok for kristen humanism. Arg. 32 (1970) s. 52-60.
”Lasvirdet hos forsamlingsblad.” Svensk pastoraltidskrift Arg. 12 (1970) s. 521—
524.
Marknader for gudstjiinst. Den strukturella differentieringen inom
lokalforsamlingen i Svenska kyrkan. Forskningsrapport. 69. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 12 blad.
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320.

321.
322.

323.

324.

325.

326.

327.

328.

329.

330.

331.

332.

333.

334.
335.

Migration och religids familism. Sliktstruktur och laestadianism i Tornedalen.
Forskningsrapport. 68. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 22 blad.
[Aven publ. nigot redigerad som ”Familismen som terapeutisk miljé. Fallet
laestadianismen”, s. 86106 i: "Guds lilla barnaskara”, 1972.]

Predikan och det publika avstdnder. Forskningsrapport. 76. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 7 blad.

"Religionen i Sverige.” Svensk veckotidning. Arg. 31 (1970) h. 26, s. 3, 14.
”Religionen i Sverige maj 1970.” Smiirre Meddelanden. 5. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 4 blad.

“Religionens roll i sambiillet. I vintan pé en undersokning. Stockholm:
Verbum/Studiebokférlaget. 99 s.

“Ruotsin Tornionlaaksosta muutaneiden uskonnollinen kohtalo”, s. 36—49 i:
Tornionlaakson Vuosikirja. 1970. [Tornedalens drsbok.]

Stadsdelen som kyrklig enhet. Forskningsrapport. 73. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 6 blad.

Svenska folkets boner. [Samlade och utgivna av Berndt Gustafsson.] Stockholm:
Verbum. 106 s.

"Svensson dr hans namn.” Nir honom religionens bud i morgondagens viirld?
[Projektet Idé pé sike.] Stockholm: Informationstjinst. 48 s. [Jfr nr 443].
”Ungdoms protest och generationsmotsittning.” Svenska pristforbundets
arsprogram. Arg. 17 (1970) s. 9-11.

"Vision av kyrka i forort i norr ar 2001.” Frdn bygd och vildmark. Luled stifts
arsbok. Arg. 57 (1970) s. 173-179.

1971
"Det andliga livet”, s 247-270 i: Vor Kulturarv. Bd. 5. Nutidskulturen.
Képenhamn: Forlaget for faglitteratur.
”Le cimeti¢re. Lieu de méditation”, s. 85-96 i: Godin, A (red.), Mort et présence.
Etudes de psychologie. Cahiers de Lumen Vitae. Psychologie de la religion. 5.
Bruxelles: Lumen Vitae. [Fransk dversittn. av 294].
"Dags for uppbrott”, s. 186-198 i: Handlingar rérande pristmitet i Luled 1971.
[Aven publ. i:] Frin bygd och vildmark. Luled stifis drsbok. Arg. 58 (1971) s. 43—
60.
De var selv med. [Utg. ved Berndt Gustafsson og Ake Sondén.] Oslo: Gyldendal.
93 s. [Norsk dversittn. och bearbetn. av 118, delvis férkortad utg, av Paul
Solberg.]
"Du nalkas ljuva sommar.” Karlstads stifisblad. Arg. 51 (1971) juli, s. 4-5.
”Evangelium pd svenska. Till frigan om nydversittning av det kristna

budskapet.” Svensk Missionstidskrift Arg. 59 (1971) s. 151-155.
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337.
338.
339.
340.
341.
342.
343.
344.

345.

346.

347.
348.

349.

350.

351.

352.

353.

354.

355.

"Familjeliv och ritual”, s. 138151 i: Fordlder i 70—talet. En bok i
Jforildrakunskap. Stockholm: Verbum/Studiebokforlaget.

"Folket gor sjilvt sina boner.” Vir lisen. Arg. 62 (1971) s. 1-3.

"Den framtida religionsfriheten.” Vir lisen. Arg. 62 (1971) s. 322-323.
”Fritidskvrkan ar 2000.” Kyrkans ungdom. Arg. 17 (1971) h. 1,s. 2.

"Det goda livet”, s. 1 i: Sommarkatalog [1971]. Lund: [Gleerups?].

"Hoppet som tindes 19847, 5.104-109 i: Laxvik, Ingvar (red.), En bok om
Jforvintan. [Utg. pa uppdrag av stiftsradet i Stockholms stift.] Stockholm.
”Kristendom och social aktivism. Fran arbetsfaltet.” Tidskrift utgifven af Svenska
sillskapet for nykterhet och folkuppfostran. Arg. 62. (1971) s. 6-12.

"Kyrkan i Latinamerika”, s. 213-214 i: Nir Var Hur. Akuell drsbok 1972.
Stockholm: Bokforlaget DN.

”Kyrkorummet ett kommunikativt rum.” Smidrre Meddelanden. 4. Stockholm:
Religionssociologiska Institutet. 5 blad.

Matkten och heligheten. Om kollektivet och staten hos Durkbeim.
Forskningsrapport 85. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 11 blad. [Jfr
nr 361].

Mal och maluppfyllelse i Tiby forsamling. For kyrkorddet i Tiby.
Forskningsrapport. 88. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 17 blad.
"Ny fritid — ny kyrka”, s. 9-20 i: Minniskan i fritiden. Stockholm: Verbum
Niir folket ber. [Tills. med Birgitta Esaiasson och Anne-Sofie Ogland.]
Forskningsrapport. 86. Stockholm: Religionssociologiska institutet. 11 blad.
"Religion i Sverige i dag.” Lirartidnigen/Svensk skoltidning. Arg. 5 (1971) h. 50,
s. 22-33. [Aven publ. i Tecken och tydning (1976), s. 156-161.].

Sexualnormer i svensk kristenhet. Forskningsrapport. 80. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 9 blad.

“Sex norms among Church—going people in Sweden.” Social Compass. Arg. 18
(1971) s. 620. [Tabeller himtade ur Sexualnormer i svensk kristenhet. Se 350].
Den svenska kristenhetens politiska struktur. Intervjuer med 100 beslutsfattare i
svenska trossamfund. Forskningsrapport. 82. Stockholm: Religionssociologiska
institutet. 12 blad.

Svensk kyrkogeografi. Med samfundsbeskrivning. 2. omarb. uppl. Lund: Gleerup.
151 s. [Jfr nr 84.].

Sveriges religidsa geografi”, s. 126132 i: Svenska trossamfund. Historia tro och
bekinnelse, organisation, gudstjinst— och frombersliv. 5. uppl. Stockholm: EFS—
forlaget. [Jfr nr 242].

”Vad siger du, Johansson?”, s.75-79 i: Kejsarens pengar och Guds. En debattbok

om de ekonomiska relationerna mellan trossamfunden och staten. Orebro: Libris.
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357.

358.

359.

360.

361.

362.

363.

364.

365.

366.

367.
368.

369.

370.

Var ér de, moralens véktare? Forskningsrapport. 83. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 17 blad. [Aven publ. pa s. 22-37 i: "Guds lilla
barnaskara.” 1972].

”Ar 2000 — de mdnga forsamlingarnas ar”, s. 94-102 i: En hilsning till
forsamlingarna i drkestiftet, Arkestiftets julbok 1971/1972. Arg. 57 (1971/1972].

1972
Bibeln i svenska folket idag. Forskningsrapport. 91. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 12 blad.
“The cemetery as a place for meditation,” s. 85-96 i: Godin A. (ed.), Death and
Presence. The Psychology of Death and the After—Life. Lumen Vitae Studies in the
Psychology of Religion. 5. Brussels: Lumen Vitae. [Eng. oversittn. av 294].
De var sjilva med. D. 2. Ogonvittnesskildringar till den kristna kyrkans historia
[under 1800— och 1900—talen.]. [Utg. tills. med Einar Lilja och Ake Sondén.] 3.
uppl. Lund: LiberLiromedel. 268 s. [Jfr nr 132].
“Durkheim on power and holiness,” s. 20-30 i: The myth of the state. Based on
papers read at the Symposium on the Myth and the State held at Abo on the 6" —8"
Sepember 1971. Scripta Instituti Donneriani Aboensis. 6. Stockholm: Almqvist
& Wiksell International. [Eng. dvers. av 345].
"Efterskrift”, s. 196-197 i: Fordomar, vidskepelse och dvertro i deras psykologiska
sammanhang. Stockholm: Verbum.
Familj och virdsambille. Rapport. om ett socialpolitiskt problem. [Berndt
Gustafsson tills med medarb.] Forskningsrapport. 93. Stockholm:
Religionssociologiska institutet. 10 blad.
"Den framtida samhillsstrukturen och det absolutistiska engagemanget”, s. 25—
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