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Forord

DET AR MED GLADJE jag limnar ifrin mig denna bok. Den arbets-
process som nu avslutas har varit ldngdragen och fylld av stunder av
lycka, men ocksd av stindiga val for att f3 tiden att ricka till. Jag har haft
formédnen att f3 férdjupa mig i frgestillningar de flesta minniskor nigon
gang under livet tinker &ver, nimligen vad en minniska ir och hur sam-
hallet 4r mojligt.

Avhandlingen har en férhistoria som stricker sig mer 4n ett decennium
tillbaka i tiden. Frin bérjan férundrades jag dver hur det tidiga svenska
1800-talet kunde skildras sa olika i litteraturen; mot bilden av romantiken
och borgerlighetens idylliska sillskapsliv stod ett morkt scenario av ett pau-
periserat stadsproletariat som hotade samhillsordningen. Problematiken
ledde ut i den europeiska idéhistorien och synen pd minniskans natur. Sva-
ren fanns samlade i de visterlindska filosofiska verken. Denna idétradition
har under senare &r ifrdgasatts med filosofiska, feministiska och politiska
argument. Aven om den moderna tidens identiteter — kon, klass och
nation — har férlorat sin uttolkande kraft rymmer traditionen mer in s3. [
sista hand 4r min bok ett inligg i denna diskussion och vill forsvara virdet
av de visterlindska idéerna om frihet och tolerans. Utan dessa filosofiska
idéer som belyser minniskans situation i virlden &terstdr bara myter och
sagor.

Arbetet har bedrivits vid avdelningen f6r Idé- och lirdomshistoria vid
Institutionen f6r Kulturvetenskaper vid Lunds universitet. Det 4r en sti-
mulerande miljo att vistas i. Professor Gunnar Broberg har varit den téliga
handledaren som har list igenom manuset i olika versioner och gett just
den uppmuntran som behévts for att komma vidare. Med mild hand har
han fést sin doktorand framit, dven i stunder nir andra gronare ingar
lockat. Professor Svante Nordin har ocks3 varit en inspirerande extrahand-
ledare genom sin bildning och internationellt orienterade intresseomraden.
Jag vill ocks3 rikea ett tack till det hgre seminariet i idé- och lirdomshisto-
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ria vilket genom sin sammansittning av personer med skilda intressen varit
en tillging.

Filosofiska institutionen, en klassisk lundensisk miljé har utgjort mitt
andra hem. Hir vill jag sirskilt tacka professor Bengt Hansson som inled-
ningsvis uppmuntrade mig att vilja ett filosofihistoriskt avhandlingsimne.
I avhandlingens slutskede har Bengt bisttt med korrekturldsning och
oversittningen av sammanfattningen till engelska. Vid institutionen finns
dven Filosofiska féreningen, som pé senare tid under kvinnligt ordférande-
skap bedrivit en intellektuellt mangsidig och hogt kvalificerad verksamhet.
I huset har en stindig strém av internationellt vilkinda gistforeldsare beri-
kat miljén — inte minst vid postseminarierna. Det dagliga formiddagskaffet
med kamraterna i filosofens lunchrum har utgjort ett uppiggande inslag
som littat upp timmarna vid datorn och i katedern.

For kritiska kommentarer och forslag till forbattringar vill jag tacka
Jakob Christensson. Han har ocks3 gjort en virdefull insats genom att kor-
rekturlisa avhandlingen i sin helhet. Aven Dan Egonsson, Anita Ireholm
och Roger Jacobson har lagt ner avsevird tid och méda pé att korrekturli-
sa avhandlingen och dirmed underlittat de sista arbetsintensiva veckorna.

Finansiellt stéd fran Greta Thotts och Hjalmar Gullbergs fond, Erik och
Gurli Hultengrens fond for filosofi, Alice och Knut Wallenbergs fond,
samt Uno Otterstedts fond har majliggjort konferensdeltagande och korta-
re utlandsvistelser som har kommit avhandlingen till godo.

Till sist, vinnerna och familjens nirvaro under det senaste &ret har
betytt mycket. Ett stort tack till er alla. Avhandlingen tillignas mina barn
Antonia och Erik.

Lund den 28 februari 1999
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Inledning

DENNA BOK HAR TRE huvudsyften. Det forsta syftet ir att ge en dversike
over cirka hundra &r av europeisk intellektuell historia som lyfter fram nya
aspekter av de klassiska tinkarna. Analysen av de fyra filosoferna Thomas
Hobbes, John Locke, David Hume och Charles de Montesquieu syftar till
att belysa en generell historisk process, hur den moderna minniskosynen
vixer fram i Europa. En slutsats av analysen 4r att upplysningsmodernite-
ten 4r av ett annat slag 4n den som utgar frin begreppen rationalitet, empi-
rism och framstegsoptimism. Den tidiga upplysningens minniskosyn kan
snarare aterges i termer av kinsla och begir, fornuft och dygd, men i en
konstellation dir kinslorna och begiren stdr i centrum. David Humes
berdmda sentens "Reason is and ought to be the slave of the passions” (for-
nuftet ir, och bér vara, kinslornas slav) uttrycker den allminna uppfatt-
ningen mer triffande 4n Kants betoning av férnuftet som redskap att ta sig
ur den sjilvforvallade omyndigheten. Hos de fyra tinkare som behandlas
sitts inte begiren och kinslorna i motsittning till rationalitet, utan ingar
som bestdndsdel i den praktiska rationaliteten.

Genom kinslorna tinker vi virlden, genom dem fér vi kraft att handla.
Utan kinslor, inget liv. Men kinslorna ir inga blinda drifter, utan 4r tkom-
liga f6r reflektion och kan forindras med erfarenheten. Fa filosofer, kanske
inte ndgon, har visat det med storre briljans och skirpa in David Hume.
Med denna betoning pa synen pd minniskans natur férindrar och férdju-
par Hume upplysningens idévirld eller, som den alltmer anvinda termen
lyder, den tidigmoderna perioden. I stillet for att se kinslor som fenomen
som ovillkorligen ska bemistras ingir de i det rationella stillningstagandet.
Kanske ir det ett tidens tecken att forst i var tid, nir moderniteten urhol-
kats — om den négonsin funnits — s& férlorar den konstlade motsittningen
mellan kinsla och fornuft sitt ansprak pd att vara rationell.

Dygd och fornuft dr tva centrala begrepp under de cirka ett hundra 3r,
1650—1750, som avhandlingen omfattar. Dygd och fornuft tillhérde den
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gemensamma vokabuliren i tidens politiska sprik. Trots de stora olikheter-
na mellan de fyra tinkarna anvinder de samma begrepp — ett férhallande
som illustrerar den europeiska traditionens homogenitet — men varierar
innehallet. Varje tinkare forsoker anpassa vokabuliren till tidens politiska
och moraliska forhallanden.

Det forsta egentliga alternativet till den antika dygdeldran och dess vid-
hingande politik ger Thomas Hobbes. Knappast ndgon betydelsefull poli-
tisk tinkare efter honom har kunnat f6rbigd den minniskosyn som presen-
terades i Leviathan. Ridsla och krigstrotthet drev méinniskohorden in i sam-
hillet. Hobbes lyckas med sin dystopi ge en ny norm fér hur ménniskan
borde vara, som bryter abrupt med antikens synsitt. Om minniskan ser till
sjalvbevarelse (desire of life) finner hon sig i att leva fredligt, om 4n med
suverdnens svird som vakt. Det tolkades som att det lga begiret sjilvbeva-
relse skapade samhillen och fred. Utmaningen i Hobbes teori ligger i att
den frinkdnner minniskan hennes fornuftiga och moraliska dimension —
hon viljer samhillet for att dverleva och slippa smirta. Ett simpelt begir —
ridslan — utgdr drivkraften in i samhillet. I samtiden anklagades Hobbes
for att ha berdvat minniskan hennes rationalitet. Intresset koncentrerades
pé detta inslag och i stort sett inte alls p4 det rationella kontraktstecknandet.
Efter Hobbes kom begiren i stindigt fokus for de politiska teoretikerna.
Detta skifte, frin att betona minniskan som fornuftig till begirande, har
sedan dess priglat Europas politiska idéhistoria.

Lockes losning skiljer p& moralisk och politisk ordning. Den moraliska
ordningen ir given som en méjlighet med Guds existens och minniskans
fornuft. Det politiska samhillets legitimitet diremot, vilar pa att det upp-
ritthdller respekten f6r medborgarens liv och egendom, uppfattade som
rittigheter. Vissetligen finns legitimiteten inom politiken slutligen i den
gudomliga och naturliga ordningen, men krinkningar av medborgaren
kan enligt Locke aldrig forsvaras med hinvisning till den. Begiret till liv
och egendom blir den politiska rittens virldsliga fundament.

Bada Hobbes och Lockes filosofier utgdr frin att minniskan 4r en begi-
rande varelse. Ingen av dem skiljer pd behov och begir, utan lystnaden
efter det dstundade fenomenet — vare sig det 4r liv eller egendom — ger den
gemensamma grunden. I vir tid har denna enda virdekategori for livet och
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det materiella dterkommit. Sillan ses det som meningsfullt att markera né-
gon distinktion. Livsdiskursen rymmer ingen skillnad mellan yta och essens:
vi 4r véra ting.

I ett idéhistoriskt perspektiv ledde uppdelningen av moralisk och poli-
tisk ordning till att man betraktade samhillet som uppdelat i en civil och
en politisk sfir, nigot som Hume anvinder sig av och Montesquieu formu-
lerar fullt ut i De LEsprit des lois.

Den klassiska moralfilosofins betoning pa kinsla och fornuft ingdr i en
tradition som David Hume ansluter sig till i sin filosofi. Han aberopar
ging pa ging klassikerna som auktoriteter och fortydligar sin klassiska orien-
tering ytterligare i appendixet till Enquiry concerning the Principles of Mo-
rals. Just detta klassiska sammanhang hos Hume har inte uppmirksammats
i forskningen tidigare. Men med dygdeetikens renissans inom nutida filo-
sofi blir sambanden bade synliga och rimliga.

Emellertid kom de klassiska betydelserna hos de anvinda begreppen att
lingsamt forpassas frin det politiska tinkandet. Detta kan avlisas i dygde-
begreppets forindrade innehll. Frén att ha karaktiriserat minniskan som
medborgare med virdefulla offentliga egenskaper blev dygd en beteckning
for hedervirda moraliska och privata egenskaper hos individen. Sambandet
urholkades till den politiska teorin. Ett uttryck for denna forindring ér att
en ny kontext etablerades som forindrade den vedertagna betydelsen.
Montesquieu visade i sin genomgang av olika styrelseskick att dygden haft
ett annat historiskt inneh3ll 4n vad teorin lirde. I praktiken hade den poli-
tiska makten exploaterat medborgarnas kinslor och begrinsat deras frihet.
Forestillningen om den medborgerliga dygden hade i férsta hand skapat
soldater, inte fornuftiga medborgare. Historien rymde mainga sidana
exempel pd kollektiva kinslomanifestationer som bérjat som ett hedervirt
forsvar for friheten och slutat i fortryck. Hans slutsats var att den nédvin-
diga friheten i forsta hand vilade pa goda lagar, inte pa de enskilda med-
borgarnas karakeir.

Begreppens forindrade innebord speglar en annan aspekt av det moder-
na samhillets framvixt, nimligen brottet mellan moralfilosofin och den
politiska filosofin. Darmed avslutas en miktig tradition med antika rotter i
det europeiska tinkandet. Denna historiska process har Alasdair Maclntyre
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i After Virtue (1981) karaktiriserat som moralfilosofins sammanbrott. Men
s4 drastisk behover slutsatsen inte bli. I ett historiske perspektiv inleds
Europas uppgéng och vilstind nir detta samband avtynar.

Det andra syftet med denna bok ir belysa den praktiska filosofins karak-
tir i ett historiskt perspektiv. Historiskt sett har den varit sjilvstindig och
omhuldat sin anknytning till minniskornas liv. Fér att illustrera detta for-
hallande jaimfors Aristoteles forestillningar om rationalitet och kinsla med
de fyra analyserade filosofernas uppfattning. Avsikten ir att problematisera
den gingse historiografiska framstillningen av filosofin. Under 1600-talet
utsattes den praktiska filosofin for kravet pd en vetenskaplighet som for-
mulerades i termer himtade frin den teoretiska filosofin. Av de behandla-
de tinkarna gdr Thomas Hobbes lingst i forsoket att skapa en vetenskaplig
politisk filosofi. Emellertid inser han begrinsningarna, och i den slutliga
versionen i Leviathan framhivs den politiska filosofins retoriska och litteri-
ra karaktir. De tre 6vriga tinkarna, John Locke, David Hume och Chatles
de Montesquieu, virnar samtliga om den praktiska filosofins sjilvstindig-
het.

Gemensamt for dessa tinkare ir att de betonar humanioras sirstillning i
forhallande till naturvetenskapen. Skilda teorier, begrepp och framstill-
ningsformer ir nédvindiga f6r att belysa naturens och kulturens egenart.
David Hume insisterar pd att filosofins nédvindiga verklighetsanknytning
kriver en historisk forankring. Endast fenomen utan historia kan ha klara
definitioner. Humes stillningstagande kan ha berott pd en ridsla fér att
metafysiken, i en religi6s eller vetenskaplig version, holl pa att f2 inflytande
over den praktiska politiken. I det liget kunde Europa 4ter hotas av samma
typ av krig som utmirke 1500- och 1600-talen.

Beroendet av den antika filosofin var i flera avseenden starkt. Den gav
monstret for hur de politiska problemen skulle hanteras och, viktigast, for
vad som riknades som sddana. Hobbes, Lockes, Humes och Montesquieus
analyser tar sin utgingspunkt i minniskans natur. Montesquieu, som
avslutar den moraliserande traditionen i europeiskt politiskt tinkande, fin-
ner den vigen att friheten 4r politikens hogsta virde. Den sjilvstindiga
politiska analysen far en ny vetenskaplig form i statsvetenskapen. Emeller-
tid fick féreningen av moraliska virdeprinciper och politisk filosofi avlig-
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gare i 1800- och 1900-talens utopiska ideologier och deras praktiska till-
limpning, de totalitira styrelsesitten.

Ett tredje syfte med denna bok ir att exemplifiera ett sitt att tolka histo-
riska texter. Den traditionella metoden att analysera de stora tinkarna ut-
ifrén nutidens liberala virdeperspektiv har ifrigasatts under de senaste
decennierna av bl.a. Cambridgehistorikerna John Dunn och Quentin
Skinner. Perspektivet har breddats till att utifrén en noggrann textldsning
placera de politiska tinkarna i deras intellektuella kontext. Tolkningen av
texten har utgdtt frdn det historiska sammanhanget. P4 ett teoretiskt mind-
re medvetet sitt in Cambridgeskolan har detta varit ledstjirnan for den
svenska idé- och lirdomshistorien alltsedan Zmnets tillkomst 1932. Gemen-
samt for den anglosaxiska forskningen och den svenska traditionen ir
betoningen pa idéernas samspel med den historiska miljén. Historien
genererar den politiska tinkarens frigor. Samspelet mellan akt6rens text
och den historiska kontexten — som termen for nirvarande lyder — stir i
fokus i denna avhandling. Kritiker har anfért att i férlingningen av denna
typ av historieskrivning hotar idéerna att forsvinna ner i historiens deter-
ministiska kontext och de stora tinkarna att framst som reflexer av tidsan-
dan i stillet f6r nyskapande andar. Uppmirksamheten pé aktdrernas avsikt
syftar till att balansera kontextens generaliserande tendens. Det har lett till
att avhandlingen i vissa delar f6ljer originaltexterna och i mindre omfatt-
ning forlitar sig pd kommenterande sekundirlitteratur.

Négra ord om mina ansprik kan ocksd f6rtydliga avhandlingens syfte.
Vad betriffar analysen av de fyra tinkarna finns inget stérre behov av revi-
sion. Den internationella forskning som avhandlingen bygger pa har emel-
lertid fran bérjan haft ett annat syfte 4n mitt. [ avhandlingen summeras en
idéstromning som framhiver moralfilosofi och rationalitet som erfaren-
hetskunskap, inte regelsystem. Anspriken pi originalitet ligger siledes i
helheten och rekonstruktionen av en idélinje — en forestillning om min-
niskan som ofta skymts i diskussionen om upplysning, modernitet och
visterlindske tinkande.

Det ir ett faktum att varje period skriver sin historia och genomfér sin
klassikerldsning. Frigan om samhillenas stabilitet som en aktuell politisk
fraga 4r foranledd av Sovjetimperiets sonderfall, krigen p& Balkan och Afri-
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kas barbariska inbérdeskrig. Samhillen bérjar framstd som brickliga kon-
struktioner. Det dterspeglas i min framstillning genom att problemet om
stabilitet presenteras som centralt i den politiska idéhistorien, en uppligg-
ning som stdds av en kontextuell ldsning. Problemet ordning och stabilitet
ir betydligt mer framtridande 4n rittviseproblematiken hos de historiska
politiska tinkarna. De europeiska samhillena fram till 1700-talets slut var
instabila i den meningen att de saknade en infrastruktur som kunde
begrinsa sammanbrott vare sig det var naturkatastrofer, krig eller hungers-
ndd. Men frigan omfattade inte bara sammanbrott bortom den minskliga
styrfdrmdgan, utan lika nirvarande var hotet om inre sonderfall eller kor-
ruption. Sedan antiken fanns den frigan pa den politiska filosofins dagord-
ning. Inom dess ramar formuleras — med hjilp av dygdeetiken — vilka
medborgerliga egenskaper som krivdes for att undvika korruption. Mon-
tesquieu avslutar denna miktiga tradition i europeisk filosofi och férskju-
ter problematiken till en frdga for lagstiftningen.

Sett i ett historiskt perspektiv har Europa levt linge pa sitt intellektuella
arv. Dygdernas nedtoning till f6rman for friheten har kinnetecknat den
period som lett till ett unike vilstdind f6r merparten av medborgarna.
Under de senaste hundra dren har Europa varit ett 6ppet samhille dir
medborgarna oavsett samhillsklass har kunnat réra sig i offentligheten
utan vipnad eskort. Dygden har fortsatt att existera som socialt fenomen
och gjort samhillet gott att leva i. Idag stills politiken infér nya utmaning-
ar nir de tidigare virdemonstren tenderar att upplosas. I dessa tider dir
religion och etnisk identitet synes 6ka i betydelse finns det flera drag
gemensamma med 1600- och 1700-talets samhille. Den férmoderna min-
niskosynen har en fornyad relevans med sin betoning pd den minskliga
heterogeniteten och kinslosamheten. Fér s& kanske det moderna projektet
borjade; ur reflektionen éver minniskans irrationalitet uppstod insikten
om rationalitetens majligheter.

16



DEL 1I.

THOMAS HOBBES:
DE RATIONELLA BEGAREN






Thomas Hobbes och samtidens
intellektuella kontext

Inledning

THoMAs HoBBES (1588—1679) FODDES i en enkel pristfamilj i den lil-
la staden Malmesbury i Wiltshire, 30 km nordést om Bath.’ Som fjorton-
dring kom han till Oxford fér studier. Han skrev in sig i Magdalen Hall,
ett mindre exklusivt alternativ f6r obemedlade gossar 4n att tillhora ett col-
lege. Studierna finansierades av en farbror, fadern var alkoholiserad och
hade limnat hemmet nir sonen var fem 4r. Redan som barn hade Hobbes
exceptionella begivning uppmirksammats. Studierna inriktades pa de
humanistiska dmnena. Latin och grekiska lirde Hobbes sig behirska till
fullindning, dirutdver kunde han tala och skriva franska och italienska.
Efter sex ars studier limnade han Oxford f6r en anstillning som kvalifice-
rad ridgivare och handsekreterare till den blivande earlen av Devonshire,
Lord Cavendish. Med undantag for nigra ar pd 1630-talet och de franska
exilaren 1640—s2 f6rblev Hobbes den hogadliga familjen trogen hela sitt liv.
Han benimnde sin stillning som ”a domestic”.> Denna karriir som privat-
humanist i en adlig familj var en forsorjningsméjlighet for dem som inte
ville bedriva de yrkesinriktade fakultetsstudierna till likare, jurist eller
prist. Den adliga 6verklassen med sin internationella orientering hade
behov av humanister med Hobbes kunskaper. Som bl.a. éversittare, tolkar,
rddgivare och privatlirare bidrog de till att vidmakthalla och sprida renis-
sanskulturen. I kraft av sin méngsidiga kompetens var de oumbirliga for
den klass de tjinade. En av Hobbes f6rsta uppgifter var att ta den unge ear-
len av Devonshire pd hans “grand tour” som varade i fem &r, 1610-15.
Resan gick bl.a. till Venedig, dir kontakter kndts med intellektuella och
politiska kretsar. Venetianarna levde i efterdyningarna av interdictumkri-
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sen 1606 dir de som enda republik hade lyckats bevara sitt republikanska
oberoende.3 De 6vriga republikerna hade hamnat inom Habsburgs och
spanjorernas politiska intressesfir. Av sjilvstindigheten &terstod foga. I
Venedig kom Hobbes i kontakt med tidens politiska litteratur, Montaigne
och Lipsius var namnen f6r dagen. Aven Machiavelli listes; i dessa orosti-
der fore utbrottet av trettiodriga kriget var den politiska cynismen och
skepticismen forhirskande. Till varje pris gillde det att bevara ordningen,
undvika krig och skydda livet.

Dirmed stilldes under sextonhundratalet de traditionella politiska idea-
len med rotter i antiken infor hirda pafrestningar.4 Cicero, som varit en av
renissansens favoritférfattare med sin betoning pé dygder och plikter, for-
lorade i trovirdighet. Michel Montaignes essier (1580—88) uttryckte tidens
stimningar mer triffande liksom hollindaren Julius Lipsius (1547-1606)
neostoicistiska texter.’ Stoicismen tillhandahéll ett ideal, som i motsats till
de republikanska idéerna, lirde ut det passiva medborgarskapet. Den frims-
ta dygden var sokandet efter constantia (grek. apatheia), den inre frid som
medférde ett sant oberoende frin tidens kaos.® Nyckelorden for den stoiskt
vise mannen var sjilvdisciplin och behirskning. I Lipsius forfattarskap for-
enades dessa bida strémningar. Den stoiskt influerade avhandlingen De
Constantia (1584) foljdes av Politicorum libri sex (1589) dir statens intressen
stod i centrum.” Hir presenterades ocksd den romerske historieskrivaren
Tacitus (ca 55-120).8 Tacitus var, i motsats till Cicero, en cyniker som skild-
rade politiken ur maktbegirens och listens perspektiv. Romarens betoning
av ondskan och sveken som de styrande passionerna motsvarade tidens
anda bittre 4n humanistiska traktat om den pliktuppfyllande och goda
minniskan. I dedikationen till kejsare Maximillian II drog Lipsius en
parallell mellan principatet under romartiden och den europeiska samti-
den. Lisaren kunde sedan fritt vilja vilken av Europas furstar som mest
paminde om den misstinksamma och frustrerade kejsare Tiberius — Filip
av Spanien eller Ludvig XI i Frankrike.? Liksom Machiavelli var Tacitus
texter konkreta handledningar i hur en stat skulle styras for att uppritthal-
la ordning. Synen pa politik i dessa arbeten motsvarade det begrepp som
forekom frekvent i manga politiska arbeten frén slutet av 1500-talet.”®
”Ragione degli stati” eller statsfornuftet var slagordet f6r dagen.
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Detta desillusionerande idéklimat i Europa brukar tillskrivas religions-
krigens destruktiva inflytande.™ I stort sett hade européerna varit i krig
sedan 1530-talet med Luthers och andra reformatorers framtridande pa
den religitsa och politiska scenen. Och inte sig det ut att bli battre. Aren
efter Hobbes forsta “grand tour” brét trettiodriga kriget ut och Europa
splittrades i katolska och kejsarvinliga regioner mot protestantiska kungar
och smafurstar. Ndgra fi sjilvstindiga republiker &terstod av vilka Venedig
var den mest framstdende. En brist med Tacitus var att den politiska analy-
sen handlade om monarkin och dirfér inte var tillimplig pd republikens
situation. Redan 1623 hade Hobbes &versatt Francis Bacons essier till lati-
net, uppmanad av de intresserade venetianarna. 1629 kom hans dversittar-
talang ter till anvindning. Denna ging var det Thukydides historia 6ver
de grekiska republikerna som blev &versatt frén grekiskan till latinet. His-
torien om de antika republikernas uppging och fall kunde vara till Jirdom
for Venedig, ett syfte Hobbes antyder i sin inledning.™

En annan av tidens betydande idéstromningar var skepticismen.” En av
de mest namnkunniga féretridarna for denna var Montaigne. Hans essier
uttryckte tidens hllning, det fanns inga universella sanningar eller virden.™
Vad som var den bista politiken och moralen varierade med omstindighe-
terna. Dirfor kunde inte minniskan uttala ett sikert omdéme om hur livet
skulle inrittas. I enlighet med den skeptiska traditionen hivdade Montaigne
att den bista strategin var att uppskjuta sitt omdéme. P4 det konkreta pla-
net rekommenderade Montaigne individen att avstd frin politiska och reli-
gidsa stillningstaganden och i stillet passivt f6lja sitt lands traditioner och
lagar. Kombinerades skepticismen med stoicismen var det Litt att hamna i
en uppgiven position. Ifall den stora politiken dikterades av intressen utan
forbindelse med moraliska éverviganden och den frimsta medborgerliga
dygden foref6ll vara passivitet, vad fanns d3 att gora mer 4n att leva i den lil-
la virlden och odla sin tridgird? Ett skeptiskt resonemang terfanns ocksd
inom vissa religivsa kretsar. Guds existens kunde inte bevisas med négot
rationellt argument. Den enda rimliga hillningen var att hélla sig till den
etablerade religionen. Skepticismen medverkade emellertid ocksd till reli-
gionsfrihet. Saknades det 6vertygande bevis for den ena eller andra bibel-

tolkningen var det enda rimliga stillningstagandet att acceptera samtliga.
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Den slutsatsen fordes fram av Jean Bodin i den postumt utgivna dialogen
Colloguium (1593).

Ytterligare tv3 resor med bl.a. sonen till den férsta earlen av Devonshire
gjorde Hobbes 4n mer fértrogen med det kontinentala idélivet. Med resor-
na foljde rekommendationsbrev till kinda personer som gav tilltrdde till
annars svaritkomliga kretsar. P4 den sista resan 1634—36 triffade Hobbes
den av inkvisitionen nyligen démde Galilei utanfsr Florens.’® Vid denna
tid tjinade Hobbes familjen Cavendish som hade uttalat naturfilosofiska
intressen. Som anstilld for sina intellektuella kvalifikationer krivdes det av
Hobbes att snabbt fordjupa sig i tidens diskussion for att kunna bistd lor-
derna med idéer och material. Detta gjorde han med virtuositet och skaffa-
de sig en kompetens som var ovanlig dven pa 1600-talet; humanisten blev
naturfilosof. Det ledde honom in i den betydelsefulla kretsen kring abbé
Mersenne, dir bland annat Pierre Gassendi och Descartes ingick. Hobbes
och Descartes lir ha métts 1648. De naturfilosofiska studierna paverkade
Hobbes i antimetafysisk riktning. Stor betydelse som inspirationskilla hade
dven geometrin."7 Geometrin och den politiska filosofin delade en visent-
lig egenskap: i bida fallen var minniskan konstruktdren av orsaker och
effekter. Dirigenom fick dessa kunskapsomriden en sikerhet som naturfi-
losofin inte kunde uppnd. Naturens orsaker var férdolda och enbart sanno-
likt vetbara for minniskan.

Mersenne foretridde ett anti-skeptiskt forhillningssitt som himtade fore-
bilder ur den détida naturfilosofin. Han betraktade Galileis fysik som en vig
ut ur skepticismen. Den utgjorde ett positivt exempel pa att det gick att nd
sanning med matematiken och de optiska instrumentens hjilp. Galileis
resultat publicerades i en jimn strdm mellan cirka 1620 och 1633, tills inkvisi-
tionen satte stopp for hans verksamhet. Skeptikerna hade hivdat att det inte
gick att gora korrekta observationer pd grund av de minskliga sinnenas otill-
ricklighet. Optiska illusioner och drémmar tillhrde sinnenas felkilla. Nu
l5ste Galilei problemet genom att hivda att sinnenas avbildningar av exem-
pelvis firger var interna representationer som hade en relation till yttervirl-
den, men inte som exakta avbilder.”® Rénen publicerades redan 1623 i Probe-
raren. Flera 1 Mersennegruppen gjorde senare ansprik pd bide upptickten
och tolkningen.™ Descartes hivdade att han kommit pd samma sak redan
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1619, liksom Pierre Gassendi.>® Aven Hobbes gjorde ansprik p4 idén om sin-
neskvaliteternas imaginira existens: enligt honom var de effekter av materi-
ens rorelser.”” Grilet om prioritetsanspriken illustrerar vad den nya fysiken
betydde i ett vitldsbildsperspektiv. Férhoppningar om att finna en ny siker
kunskap och bygga ett nytt system efter Aristoteles knéts till naturfilosofin.2?
Galilei hade visat att det gick att klara sig utan en metafysik som byggde pa
substanser, orsaker och objektiva kvaliteter. Emellertid kritiserade Hobbes de
naturfilosofiska anspréken. De var 6verdrivna och matematiken lag nirmare
till hands att ersitta den aristoteliska metafysiken.

Den forsta att presentera ett alternativ som luckrade upp den skeptiska
positionen blev varken en fransman eller engelsman utan hollindaren
Hugo Grotius (1583—1645) med De lure Belli ac Pacis (1625).>3 Skriften in-
leddes med en sammanfattning av argumenten for en moralvetenskap mot
de antika skeptikerna som foretriddes av Karneades. Grotius huvudargu-
ment tog sin utgingspunkt i stoicismens minniskouppfattning. Drivkraf-
ten bakom allt minskligt handlande var livsbegiret. Hos Montaigne och
Lipsius hade det lett till en pessimistisk slutsats, minniskan var alltid sig
sjilv nirmast och den minskliga historien en bekriftelse pd den stoiska
tesens riktighet. Grotius omtolkade livsbegiret till en moralisk grundsats i
termer av rittigheter.?# Ifall varje minniska hade ett begir till livet, var det
ocksd en minsklig rittighet att leva. Den slutsatsen lade Grotius till grund
for tv3 naturlagar. Varje minniska hade en rittighet att forsvara sitt liv och
direfter foljde en skyldighet att inte skada sin medminniska.?s

Utan dessa tvd naturliga lagar kunde inget samhille existera. De tvd
principerna var ocks3 naturliga i den meningen att de existerade fore det
politiska samhillet.>® Det politiskt organiserade samhillet fick sin legitimi-
tet genom att uppritthilla dessa naturliga lagar. Svaret till skeptikerna var
sdledes att det visst fanns universella lagar, om 4n av minimal karaktir.?”
Grunden var ett naturlig begir — livsbegiret — som med hjilp av politiska
arrangemang lade grunden till samhillet.

Grotius l6sning innehsll en syn pd minniskan som kom att bli den
moderna tidens uppfattning: forestillningen att livsbegiret var ménniskans
naturligaste och starkaste kinsla. Vilvilja och altruism uppstod nir bin-
dande lagar tillkom i det politiska samhillet. 28
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Renissanshumanisterna hade skilt pa teoretisk och praktisk filosofi. De
hade ansett att moralfilosofins praktiska karaketir krivde en annan metod.
Det var knappast majligt att i likhet med matematiken konstruera axiom
och frin dem deducera slutsatser. Nu hivdade Grotius motsatsen.? Skill-
naderna var inte storre mellan den praktiska och teoretiska filosofin 4n att
den forra kunde anpassas till den senare och dirmed vinna matematikens
visshet i slutsatserna. Aven ifriga om den litterira framstillningsformen
utgick Grotius frén de teoretiska vetenskaperna och fringick den politiska
filosofins traditionella humanistiska form. Grotius var dirmed en av de
forsta i historien, men ldngt ifrin den sista, som forsokte l6sa humanioras
problem genom att anvinda matematiska metoder. Bedriften lyckades
och han blev upphovsman till en av de mest inflytelserika politiska teori-
erna i det détida Europa d4 ménga intellektuella misstrodde att det var
mojligt.

En viktig uppgift hade Grotius limnat ogjord. Han hade inte f6rt sam-
man sina resultat till ett nytt system som kunde ersitta aristotelismen.
Kretsen kring Mersenne antog utmaningen att férsoka utveckla inte bara
en politisk filosofi, utan ocksd en ny metafysik.>® Den forste att forsoka
vidareutveckla Grotius teorier var Pierre Gassendi i Exercitationes paradoxi-
cae adversus Aristoteleos (1624). Verket som helhet skisserade upp vilka kri-
terier en framtida vetenskap skulle bygga p4.3" Hans l6sning pa det skeptis-
ka problemet tog sin utgdngspunke i forhallandet mellan sinnesupplevelser
och spriket. Sinnesintrycken kan inte sigas vara falska eller sanna, utan
bara de sprékliga satserna. Men denna ansats fick ingen omedelbar fortsitt-
ning. I Descartes Avhandling om metoden (1637) fick diskussionen aterigen
sitt folkus p3 forhallandet mellan kunskap och yttervirlden. Aven om ana-
lysen problematiserade relationen mellan yttervirld och medvetande pa ett
nytt sitt, var den allminna meningen att inte heller Descartes hade lyckats
utfora Mersennekretsens program.3* Dessutom hade Descartes enbart tagit
stillning till en begrinsad del av filosofin, trots ursprungligen mer omfat-
tande ambitioner.?? Den allminna meningen var att en fullstindig filosofi
inbegrep 4ven moralfilosofin.?*
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Skepticism utan substans

Nista man i tur att anta utmaningen frin skepticismen var Thomas Hob-
bes.3 I november &r 1640 hade han tvingats g3 i landsflyke. Hobbes be-
skyddare och arbetsgivare hade nira forbindelser med en minister, Earlen
av Strafford, som med sin rojalistiska h&llning hade rikat i onid hos parla-
mentet och slutligen arkebuserades i maj 164136 Forhallandet att parla-
mentet domde en av kungens ministrar till déden for hogforrideri illustre-
rar kungens svaga stillning fore inbérdeskrigets utbrott i mars 1642. Hob-
bes exil i Frankrike varade till i bérjan av &r 1652. Under dessa 4r i Paris blev
Mersennes hus och vinkrets hans fasta punkt. Nu blev han engagerad av
Mersenne tillsammans med Gassendi och Descartes att tillbakavisa de
skeptiska idéstromningarna.’”

Aren i Paris blev produktiva i intellektuellt avseende. Redan 1642 var det
forsta arbetet De Cive (Om medborgaren) firdigt, som behandlade moral-
och politisk filosofi. Det vickte Mersennes fortjusning och han rekommen-
derade De Cive som en foredomlig vederliggning av skepticismen.3® Frin
borjan hade Hobbes avsikten att ge ut ett stdrre arbete dir del I skulle
behandla metafysik och fysik, del IT omfatta perceptionerna och optiken. I
del IIT skulle de moralfilosofiska slutsatserna av de féregiende avsnitten pre-
senteras. Nu blev det inte si. Nir inbordeskriget i England brét ut 1642,
beslst Hobbes att prioritera utgivningen av den sista delen, De Cive.® Forst
1655 publicerades del I, De Corpore och del 11, De Homine yteerligare tre &r
senare. Dock cirkulerade delar av det opublicerade materialet redan 1640 —
fore landsflykten — med den engelska titeln Elements of Law.4° Den skriften
innehsll en teori om forhallandet mellan yttervirlden och medvetandet
som Hobbes menade sig ha prioritet till. Manuskriptet 4r forlorat, men
innehéllet 6verensstimmer i stort med de senare utgivna arbetena och visar
att frigestillningarna var gemensamma fér Hobbes, Descartes, Gassendi
och sannolikt dnnu flera i kretsen kring Mersenne. "

Elements of Law anknyter till den skeptiska problematiken. Den inleds
med en diskussion 6ver vad ett ensamt medvetande egentligen kan veta om
virlden, en teknik som ligger nira det cartesianska tillvigagingssittet. Hob-
bes svarar att tvd kunskapsformagor #r tinkandet och spriket.4* Spraket ir
tankens redskap och kan existera utan att relationen till yttervirlden ir klar.
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Aven om spriket inte exakt avbildar yttervirlden ir det anvindbart. Men
Hobbes ger sig inte utan vill 16sa medvetandets relation till yttervirlden.
Efter att ha suggererat lisaren in i en skeptisk &tervindsgrind, presenterar
han sin 16sning. Skeptikern kan inte tvivla p4 att hans tankar forindras. Och-
i niista steg maste skeptikern stilla frigan varfor virlden forefaller att vara i
rorelse. Forklaringen maste sokas i att ingenting ror sig av sig sjilv. Det més-
te finnas en orsak. Men enligt Hobbes kan enbart kroppar vara i rorelse, och
en kropp maste alltid vara orsak till en annan kropps rorelse. Svaret till skep-
tikern pd frigan om yttervirldens existens 4r att ett materiellt ting utanfér
honom sjilv méste vara upphov till medvetandets aktivitet. Sdlunda existerar
det en yttervirld. Dirmed menade Hobbes att han 18st ett av de problem
som Descartes givit upphov till. Inte heller invindningen att tinkandet bara
var en drém utgjorde ett problem. Bakom bide dromtankarna och det vakna
tinkandet 18g samma orsak, nimligen ett externt objekt.# Dirmed ansig
Hobbes att skepticismen hade fitt sitt spelrum visentligt begrinsat.

Flera provocerande slutsatser mot kyrkans dogmer fanns redan pa detta
tidiga stadium i Hobbes intellektuella karridr. Fér det forsta inneholl Ele-
ments of Law ett hiftigt angrepp pi idén om minniskans jagsubstans och
fria vilja. Det fanns inget jag fristdende frin tinkandet och spréket. Minni-
skan var ett knippe tankar som dessutom méste ha en materiell orsak som
forklaring till sin aktivitet. Den fria viljan var en chimir. Den anglikanska
kyrkans uppfattning i denna friga 6verensstimde med den katolska kyrkan
till skillnad frén Luthers och Calvins syn pa viljan som ofri. Att Hobbes
hamnade p3 samma sida som de stringa reformatorerna kan synas paradox-
alt. Senare stédde han Cromwells regim, trots att den omfattade dogmen
om den fria viljan. Han s3g "the Independents” svaga forbindelse till kyrkan
och kungahuset som ett steg i riktning mot religionsfrihet och dirmed ett
skydd mot den politiska och religiosa ofrihet som sdvil den anglikanska
som luthersk-calvinska kyrkan representerade. Den traditionella moralfilo-
sofiska frigan — hur moral och politik uppstar — fick dirigenom en annan
16sning av Hobbes. Om ett ”jag” saknades fanns inte heller nigon grund for
att tillskriva minniskan en generell formiga till dygd. D4 aterstod att se
henne antingen som amoralisk eller ond. Emellertid p&verkade stillningsta-
gande den politiska teorin. Utan moral saknades forutsittningar for en ritt-
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vis och god minsklig samlevnad. I forsta och andra delen av Leviathan
(1651)ersatte Hobbes moralen med en maktfullkomlig suverin. Men &dven
en Leviathan krivde mer 4n tving for att behalla makten. De irrationella
sidorna av minniskan behvde stépas om och ersittas av rationellt handlan-
de, en process som Hobbes bedémde som svir, men inte oméjlig att
genomféra. Det fordrade att religionen sldppte sitt grepp om minniskan,
eftersom de religiosa forestillningarna var historiskt sammanflitade med
vidskepelse och magi. Reformationen och dess ifrigasittande av de katolska
sakramenten representerade det forsta ledet i denna nédvindiga frigorelse.

I Hobbes férfattarskap utarbetas tvé olika synsitt pd minniskan. Det
forsta och vilkinda tar fasta pd minniskans rationella formaga att inse det
nodvindiga i att bilda ett samhille. Naturtillstdndets stindiga krig driver
minniskan in i samhillet. Detta synsitt utgdr frn att minniskan handlar
rationellt, men kan tolkas som en vision av vad hon bér bli, inte en faktisk
beskrivning av vad hon ir. Den andra forestillningen om minniskan pre-
senteras i del tvd och tre i Leviathan. Hir framtrider minniskan som fylld
av starka kinslor och begir; tillika stindigt benigen att tro pd religiosa och
overnaturliga krafter. Denna uppfattning, om minniskan som kinslosam
och béjd att handla utifrin andra motiv 4n begiret till livet, fanns i viss
man representerad i rendssanshumanismens politiska filosofi, for vilken
Niccold Machiavelli var en 6kind foretridare. 44 Men forutsittningarna for
att konceptualisera minnniskans natur férindrades ytterligare under 1500-
och 1600-talen. Renissansen, reformationen, de stindiga krigen, upptick-
terna av nya virldsdelar och inte minst naturfilosofin paverkade tidens tan-
kesystem. Det underlittades av aristotelismens forsvagade stillning som
teori och referensram.# I detta teoretiska tomrum kom andra antika teori-
er till anvindning, under 1600-talet frimst stoicism och skepticism. Villr3-
digheten i hur tidens tendenser skulle uttolkas genererade ocksa en 6ppen-
het och méngfald. Utan dygd kunde minniskan vara mangahanda ting,
men sillan rationell. Thomas Hobbes representerar en av de forsta moder-
na tinkarna som uttryckte skepsis mot sdvil vetenskapen som minniskans
rationalitet. Losningen kom att efterlikna det skeptiska forhallningssittet
till religionen. I brist pd entydiga kriterier for att enas om sanningen var
den enda rimliga hallningen virdepluralism.
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Hobbes virdepluralistiska héllning utgick frén hans teori att minniskan
saknade en sammanhillen substans. Det som kallas ”jag” ir en tillfillig
konstruktion av materiens rérelser. Denna ontologi anvindes som ett
angrepp pd den aristoteliska idén att politiken skulle férverkliga minni-
skans natur. Inte heller behver medborgarna karaktirsdanas genom dyg-
deldran. Dirmed gav Hobbes en version av synen p& minniskans natur
som ifrigasatte de traditionella forutsittningarna f6r moral och politik.
Ifrigasittandet hade en konkret historisk forutsittning. Det gemensamma
mélet for de olika religiosa rorelserna var att omskapa minniskan pi ett
eller annat sitt. I kraft av den 6vertygelsen frodades fanatismen. En méjlig
slutsats var att den politiska och moraliska filosofin behévde distanseras
fran religionens inflytande. Hir kom Hobbes renissanshumanistiska bild-
ning att férse honom med ett alternativ till sévil naturfilosofisk som religi-

os metafysik.
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2

Fran matematik till retorik

I sTora DELAR AV Hobbes forfattarskap — frin de tidiga verken, The Ele-
ments of Law och De Cive, till Leviathan — finns en bild av minniskan som
frimst styrd av livsbegiret. Det leder minniskan ut ur naturtillstdndet och
in i samhillet. Denna syn pd minniskan bildar ocksd underlaget f6r hans
naturritt: manniskan har en naturlig ritt att skydda sitt liv. Minniskan
framstdr di som rationell och livet i samhillet 4r ett rationellt val for att
overleva. En sidan lisning av Hobbes ér litt att beldgga. Den passar vil in i
bilden av Hobbes som en nyskapande modern teoretiker som gér upp med
traditionerna. Han ville finna ett axiom om minniskans natur som kunde
tillimpas generellt utan att ifrigasittas av kyrkan eller skeptikerna. Meto-
den lanar han frin Euklides matematik.!

Problemet med denna tolkning 4r att den negligerar stora delar av Levia-
thans innehdll — savil de inledande kapitlen om minniskan som de teolo-
giska avsnitten som upptar hilften av boken. Férst under senare &r har
Leviathans teologiska delar (del 3 och 4) bérjat uppmirksammas, men ten-
densen ir att behandla dem som en separat del av Hobbes politiska filosofi
dominerar inom forskningen. Hobbes tillskrivs ytterligare en avsike, utéver
den vetenskapliga; att vilja skapa en ny kristen religion.> Emellertid ir den-
na avsike svarférenlig med det viletablerade synsittet att Hobbes ville ska-
pa den f6rsta vetenskapliga politiska filosofin byggd pé matematikens axio-
matiska sikerhet. En helt annan tolkning har John Pocock som menar att
Leviathan i sjilva verket idr tvi olika bocker.3

En 16sning 4r att utgd frin att Hobbes dndrade avsikt mellan de tidiga
arbetena och Leviathan. Den ursprungligen dominerande vetenskapliga
avsikten underordnades en uttalad politisk avsikt att medverka till att
reformera, i forsta hand det engelska samhillet i 6nskad riktning.* Dirmed
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forindrades kraven pa den framstillda filosofin. Den méste ha en littill-
ginglig framstillningsform for att kunna né ett bredare skikt av ldsare. En
rent logisk form enligt ménster frin matematiken kunde inte férvintas
uppfylla det kravet. I stillet krivdes en litterdr form som utgick frén retori-
ken och anvinde ett sprak med tydliga bilder och slagkraftiga formulering-
ar. Har kom Hobbes renissanshumanistiska bildning vil till pass. Frin att
ha avvisat retoriken som ett ovirdigt hjilpmedel kom han till insikt om att
vetenskapen var en “liten makt” och krivde uppbackning av retoriken.’
Leviathans sprak ir ocksd annorlunda 4n i de tidigare verken. Den innehal-
ler talrika metaforer och historiska exempel i syfte att paverka den politiska
opinionen.® Troligtvis insig Hobbes det nigon ging under 1640-talet och
beslutade sig for att anvinda retoriken som hjilpmedel.

Om Hobbes politiska avsikt framhivs blir hans stora intresse for religio-
nen relevant. Den politiska utmaningen under 1600-talet var religionen
som orsakade inbdrdeskrig och europeisk splittring. Enligt Hobbes var
religionen det stora hindret for ett gott liv. Den inrymde vidskepelse och
exciterade minniskans irrationella sidor till den grad att den utgjorde ett
hot mot det politiska samhillet. Religionen utgjorde ocksd ett hot mot
Hobbes egen politiska vision. Saknade minniskan rationalitet var inget
samhille mojligt. Det visar David Johnston i sin monografi frin 1986, The
Rbetoric of Leviathan. Thomas Hobbes and the Politics of Cultural Transfor-
mation. Den bild som Johnston tecknar av Hobbes utifrin Leviathan fram-
stiller honom som en renissanstinkare som ville forindra den engelska
politiken genom att paverka den allminna opinionen. Retoriken blev ett
oumbirligt medel f6r att misskreditera den kyrkliga maktapparaten. De
vetenskapliga ambitionerna fanns kvar, men underordnades avsikten att
forindra den politiska situationen. Innehéllet i Hobbes politiska filosofi
foljde med i denna férindring, ndgot som den tidigare forskningen knap-
past uppmirksammat. I The Elements of Law sig Hobbes retoriken och
missbruket av spriket som det stora hindret mot férnuftets rationella an-
vindning.” Nir Leviathan skrevs hade Hobbes blivit mindre optimistisk.
Orsaken till manniskans irrationalitet 13g djupare 4n ett felaktigt anvin-
dande av spriket. Det ledde honom till att teckna en mer sammansatt bild
av minniskan vilket gav en spinning till den rationella aktéren i hans tidi-
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gare teori. Ifall minniskan var benigen att handla efter andra motiv 4n de
strikt rationella, vad betydde d4 en vetenskapligt grundad politisk filosofi
som utgick frén att minniskan agerade rationellt? Om hans teori om det
politiska samhillets grund i minniskans livsbegir och dodsfrukean skulle
kunna behéllas, méste minniskan paverkas att uppmirksamma dessa ratio-
nella begir. Emellertid krivde det en storre publik dn den lilla intellektuel-
la krets Hobbes hitintills skrivit for. Aven framstillningsformen behsvde
omarbetas till en mer publikfriande form.?

Den indrade avsikten péverkade de tvd sista delarna om religion och
filosofi i Leviathan, vilka inte fanns med i de tidigare utgivna The Elements
of Law och De Cive. Hir betonar Hobbes minniskans sammansatta natur,
dir irrationella drag ofta gor sig gillande. Emellertid kan minniskan f6rind-
ras. Under ritt historiska omstindigheter kan vidskepelsen ersittas av for-
nuft, okunnigheten av kunskap, magin av vetenskapen. Den upplysta”
minniskan ir en historisk méjlighet.? Flera tecken i samtiden pekade i den
riktningen. Reformationen innehsll en uppgorelse med vidskepelsen och
magin inom kyrkan. Betoningen av det individuella samvetet som trons
grund rymde ocksd en potentiell forsvagning av kyrkans makt. Cromwells
regim var ett av de forsta politiska uttrycken for den nya maktbalansen
mellan kyrka och virldslig make.

Johnstons tolkning innebdr att Hobbes stora politiska arbete blir en del
av den europeiska och humanistiska tradition som betonar minniskans
indeterminans och oférutsigbarhet. Den vanliga minniskan agerar ofta
irrationellt sett frin samhillets synvinkel, men med politikens hjilp kan
livsvillkoren bli drigliga — och under sirskilt lyckosamma férhallanden —
riktigt goda. Hobbes betonar att politiken ir ett medel f6r att forverkliga
det goda livet i enlighet med minniskans natur. Han betraktar begiren
som sjilvklara; de ingdr i minniskans rationella kapacitet och utan livsbe-
giret 4r inget politiskt samhille mojligt. Bristen pé livsbegir ir ett odnskat
och i Hobbes mening irrationellt drag som hirror frin kyrkans inflytande.

Hobbes forfattarskap exponerar ocksd ett annat tema (som Johnston
inte berdr), som sedan dess har f6ljt filosofin: spinningen mellan matema-
tiskt orienterad naturvetenskap och humaniora. Den férras matematiska
visshet utgjorde en lockelse som Hobbes ville férverkliga fér den politiska
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filosofins rikning. Hindret 1ig frimst i retorikens manipulation av fornuf-
tet. I Leviathan finns fortfarande denna minniskosyn kvar. Frimst giller
det den andra boken, men den utgdr bara cirka en fjirdedel av bokens
volym. Hobbes har tvi réster, naturfilosofen som konstruerar sina egna
villkor, och humanisten vilken av erfarenhet ser till livets oférutsigbarhet.
Han liter naturfilosofin vara normen f6r den politiska filosofin, men hans
framstillning 4r inbidddad i historiska exempel som visar att vare sig kung-
ar eller undersdtar handlar rationellt.

Ytterligare ett tema kan foljas hos Hobbes. Johnstons framstillning tar
sin utgdngspunkt i att Hobbes tillskriver den vanliga minniskan irratio-
nellt handlande i bristen pd livsbegir. Men Leviathan innehéller ocksé en
kraftig kritik av den politiska och religiésa maktens exploatering av min-
niskans svaghet och benigenhet for vidskepelse. Denna kritik har dolts av
Hobbes bejakande av en suverin politisk auktoritet. Men denna auktoritet
ska skydda den lilla minniskan for att "no longer suffer themselves to be
abused” . Den politiska makten hade de senaste etthundra 4ren gjort
gemensam sak med sévil den katolska som protestantiska kyrkan i att for-
trycka medborgarna. I domarna for kitteri och hixeri inskirpte de civila
myndigheterna sin ordning med hjilp av ett svaroverblickbart lagsystem
dir den falska tron var straffbar.

Minniskans natur

Leviathans forsta del Of Man” innehdller en utférlig genomging av den
minskliga naturen. Forst diskuteras de olika kunskapsférmégorna som sin-
nesintryck, fantasi, minne, drémmar och kinslor. Direfter gir Hobbes
vidare och presenterar fornuftet, viljan och de olika intellektuella dygderna
till vilka han riknar t.ex. omdéme, klokhet, urvalsfsrméga och kvickhet.
Han ger exempel p4 hur sinnena bedrar oss, hur litt verkligheten samman-
blandas med fantasin: kort sagt hur opdlitlig den minskliga kunskapsfor-
mégan idr. Hir ligger forklaringen till vidskepelsens och magins grepp om
minniskan. De bygger pd naturliga f6rutsittningar hos minniskan. Hob-
bes vill visa att minniskans medvetande i sista hand kommer frén sinnesin-
trycken. Dessa ir inte objektiva avspeglingar av yttervirlden. Sinnesin-
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trycken kan blandas med andra intryck och minnen som i sin tur skapar
fantasier. Ett av aristotelikernas misstag var att de betraktade intrycken
som objektiva avspeglingar av ett externt objekt.

Och dven om pé ndgot avstind det verkliga och sjilva féremalet tycks beblandat med
den forestillning det skapar inom oss; s3 ir likvil foremélet en sak, bilden eller fore-
stillningen om det en annan [...] Men skolastikerna vid alla kristenhetens universitet,
som grundar sig pa vissa texter av Aristoteles, har en annan lira och siger, vad betrif-
far synen, att det ting vi ser &t alla hdll utsinder ett synligt mne, pé engelska: en syn-
lig anblick, en apparition eller aspekt, eller ett skidat ting, vars mottagande i 6gat ir
att se. (Leviathan, kap. 2, s. 14.)

Det aristoteliska resonemanget byggde p4 att det minskliga fornuftet dgde
en forméga att nd objektiv kunskap om yttervirlden. Men dven om med-
vetandets innehdll skapas av externa objekt, paverkar fantasin och minnet
hur minniskan uppfattar objekten. Dirmed blir upplevelsen av virlden en
individuell skapelse. Hobbes argumenterar utforligt f6r att medvetandets
innehall skapas av externa objekt.™ De 4r inte uttryck for substantiella inre
tillstind, utan har en materiell grund i att allt levande ir rorelse. Innan
rérelsen kommit till kroppsligt uttryck existerar den som en strivan inom
minniskan. Direfter, nir strdvan riktas mot ett objekt, uppstir fusz eller
begiir (appetite or desire) och motvilja (aversion), eller kombinationer av
dessa. Begiren liggs som grund for allt minskligt handlande. Utan dem
vore kropparna orérliga, résterna stcumma, kirlek och hat skulle saknas:

Dessa sm3 ansatser till rérelse, som uppkommer i minniskans kropp innan de fram-
trider som géng, tal, slag och andra synliga handlingar, brukar kallas STRAVAN. Den-
na strivan, nir den riktar sig mot ndgot som framkallat den, kallas APTIT eller
BEGAR; varvid det senare ir den allminna benimningen och den férra ofta inskrinks
till att beteckna begiret efter f6da, det vill siga hunger eller zorst. Och nir en strivan 4r
vind bort frin négot kallas den vanligen AVERSION [...] Det som minniskor begir
sigs de ocksd ALSKA: och HATA ting varemot de hyser aversion. (Leviathan, kap. 6, s.
38.)

Resonemanget utvecklas ytterligare i Leviathans femte kapitel om metafy-
siska substansers existens. Det leder till en skarp kritik av synen p8 férnuf-
tet som en andlig substans. Liksom 6vriga mentala f6rmagor 4r det ratio-
nella tinkandet en forvirvad egenskap.” Det kan addera och subtrahera
hindelser i en godtagbar logisk ordning, inget mer.”® Férnuftet 4r ingen
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formaga att uppfatta tillvarons essenser och att né kontakt med virldens
andliga dimensioner. Inte heller 4r det en moraliske inneboende kvalitet
hos minniskan som avgor vad som ir gott och ont. Férnuftet dr korrekt
resonemang, ett medel utan férutbestimt mal. Skillnaden gentemot begi-
rens betydelse f6r minniskans natur ir substantiell. Medan begiren utgor
minniskans drivkraft framstiller Hobbes férnuftet som en svag talang.
Likvil, att betrakta férnuftet som en artificiell skapelse ger nya méjligheter
att paverka minniskan genom uppfostran och bildning. P4 ett flertal stil-
len i Leviathan uttalar Hobbes férhoppningar om att hans filosofi ska upp-
mirksammas och ldras ut vid universiteten.™

En nedtonad syn pd fornuftets formdga till forman for begiren ger,
enligt Hobbes, ett annat perspektiv pa religionen och den metafysiska filo-
sofin. Deras inflytande var grundat p4 att manipulera begiren och minni-
skans férmédga att uppfatta drommar och fantasier som en intern gestalt-
ning av verkliga fenomen. Minniskan tror att évernaturliga visen eller
Gud talar till henne nir det egentligen bara ir friga om ett starke inre liv.
Med ett exempel himtat frin Markus Brutus syn fére slaget vid Filippi
illustrerar Hobbes hur litt det r dven for den biste att under pressade
omstindigheter tolka drdmmen som en profetia om framtiden. §& kan
religionens och vidskepelsens uppkomst forklaras i minniskans livliga fore-
stillningstormaga vilken Litt leder till att det inre livet uppfattas som verk-
liga fenomen.

Ur denna oférméga att skilja drémmar och andra livliga forestillningar frin syn och
férnimmelse uppstod i forntiden de flesta hedniska religioner, i vilka man dyrkade
satyrer, fauner, nymfer och liknande; och i vér tid den &sikt enkelt folk har om féer,
andar och vittar, och om hixors makt. (Leviathan, kap. 2, s. 18.)

I de 6vriga kapitlen i del 1 fortsitter Hobbes med att beskriva minniskan
sddan han menar hon verkligen 4r och hur dessa svagheter systematiskt
utnyttjas av olika maktsystem. Det frimsta objektet for hans kritik r kyr-
kan, vars liror inte bara representerar Guds ord, utan ocksa vidskepelse och
magi. Liksom religionen bygger vidskepelsen sin makt pid minniskornas
benigenhet att tro pd de andliga fenomenens sjilvstindiga existens. Tron
pd Gud uppstir ur frukean f6r Gvernaturliga visen och osikerhet infor
framtiden. Den makt som styr 6ver minniskornas ridsla har ocksd make i
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virlden, sirskilt som en av kyrkans doktriner 4r att den representerar Guds
vilja. Genom nattvarden, helgondyrkan och andra sakrament uppritthélls
tron att kyrkan behirskar kommunikationen med Guds &vernaturliga
krafter och kan paverka minniskans 6de pd jorden.

Hobbes menar vidare att flera kyrkliga dogmer saknar stéd i Bibeln.
Han ifrdgasitter bl.a. sjilens odddlighet och nattvarden, nigot som vickee
anstot i samtiden. Dessa doktriner anser han vara transformerat linegods
fran den grekiska filosofin, med dess tro pa essenser utan kroppar.’® Hir
nirmar sig Hobbes en kritisk friga — om Gud kan gora mirakel, som i
princip innebir att naturlagarna sitts ur spel. Han viljer en forsiktig linje.
Aven om Gud gér mirakel ibland, intriffar de inte alls s3 ofta som kyrkan
vill géra gillande. I stillet 4r det sluga och makthungriga personer som
utnyttjar situationen:

Om denna vidskepliga fruktan f6r andar togs bort, och med den fSrutsigelser frin
drémmar, falska profetior och ménga andra ting som uppkommer ur den och med
vilka sluga drelystna personer lurar enkelt folk, skulle minniskor vara mycket mer
benigna for medborgerlig lydnad 4n de 4r. (Leviathan, kap. 2, s. 19.)

Citatet kan lisas som ett nyckelcitat. Fruktan for spoken och andar 4r irra-
tionell tro som makten anvinder for att styra minniskan. Om nu vidske-
pelsen dominerar, forsvagas det begir som #r grund for samhillsbildandet:
diri ligger det politiska hotet frin religionen och dess foretridare.””7 Ar d3
ett politiskt samhille 6verhuvudtaget méjligt om kyrkan genom religionen
har det tyngsta greppet om minniskornas sjilar? Samtidens erfarenheter
gav ett klart nej pa den frigan. Hobbes svarar samma sak. ®® Efter omfat-
tande granskning av Bibelns dverensstimmelse med kyrkans dogmer for-
klarar Hobbes hur religions- och filosofikritiken ir relaterad till hans poli-
tiska filosofi. Den syftar till att f8 medborgarna att genomskada de falska
doktriner som hindrar det politiska samhillet frin att bli stabilt.

Men till vad nytta (kunde nigon siga) 4r ett sidant skarpsinne i ett verk av detta slag,
dir jag inte efterstridvar annat in vad som 4r nédvindigt for liran om styrelseskick och
laglydnad? Det syftar till att minniskor ej lingre m4 téla att bli missbrukade av dem
som med denna lira om skilda viisenden, byggd pa Aristoteles féfinga filosofi, forsoker
skrimma dem med tomma ord till att inte lyda lagarna i deras eget land; s& som man
skrimmer figlar frin sidesikern med en tom sirk, en hatt och en krokkipp. For det
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4r pd denna grund det sigs, att nir en minniska dr déd och begraven hennes sjil (det
vill siga hennes liv) kan vandra skild frin kroppen och nattetid blir sedd bland gravar-
na. [...] Och pd samma grund sigs det att sann tro och visdom, och andra dygder,
ibland &ses in i minniskan, ja ibland blir inblasta i henne frin himlen, som om de
dygdiga och deras dygder kunde vara skilda 4t; och en hel mingd andra ting som tji-
nar till att minska undersatars beroende av den hégsta makten i deras land. Fér vem
behover striva att lyda lagarna, om han kan vinta sig f3 lydnad ost eller inblast i sig?
Och vem lyder vil €] en prist, som kan géra Gud, hellre 4n sin hirskare, ja hellre 4n
Gud sjilv? (Leviathan, kap. 46, s. 465.)

Om det politiska samhillet ska vara mojligt maste det kontrollera “the
Kingdome of Darknesse”, och 4terta makten frin religionen. Historien
rymde exempel pa att religionen kunde férsvaga livsbegiret genom att vin-
da uppmirksamheten till Gud. Hobbes egen tid var full av religiésa och
vidskepliga millenaristiska rérelser som forringade virdet av livet till for-
mén for det himmelska livet. Tron pd paradiset och ett evigt liv var tv3
exempel pa kristna doktriner som underminerade det rationella livsbegiret
och dodsfruktan. Hobbes sig orsaken till politikens uppkomst som
gemensam med religionens; minniskornas dédsfruktan och vilja att bevara
livet. Hir kanske den politiska makten hade ett férsteg, dd den lovade
ndgot mer 4n kyrkan kunde: att lindra minniskans harda villkor redan hir
pé jorden. Men hur ska politiken éverhuvudtaget komma till stdnd givet
minniskans littpaverkade natur?

Det politiska samhillets etablerande 4r en central frigestillning i Hob-
bes filosofi. Hur ska minniskan med sin begrinsade rationalitet uppn det?
Hobbes menar dessutom att mottagligheten for olika religidsa liror ligger i
minniskans natur.” Om vil den frdgan 15ses, hur ska ett gott och fredligt
samhille vara méjligt, efter den bild som tecknats av minniskans natur?
Det politiska livet framstir som en utopi med en svag verklighetsférank-
ring. Det kriver en annan minniska, inte den vidskepliga och okunniga
varelse som utgdr merparten av folket. Ett annat alternativ 4n det politiska
samhillet framstdr som mer realistiskt; en religids organisation som hante-
rar minniskans dragning till magi och riter. De forsta samhillsorganisatio-
nerna forenade starka religidsa drag med virldslig politik, vilket Hobbes
ger exempel pd frin Gamla Testamentet. Moses var bdde Guds ”officer”
och de hebreiska stammarnas virldslige ledare.>® Reformationen i dess eng-
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elska variant med Cromwell representerar dirmed en historiens dterkomst
med en kyrka som éter lyder under den virldsliga makten.>*

Den kraftfulla gestaltningen av minniskans religiésa natur vicker ménga
frigor, bland annat om ett politiskt samhille utan religion 4r mojlige?
Hobbes tycks hir mena att om religionen underordnades en maktfullkom-
lig suverin som kontrollerade de magiska tendenserna s gick det att leva
med religionen, om 4n inte avskaffa den helt. Framstegen inom naturfilo-
sofin indikerade att forindringar var mojliga.** Det var inte orimligt att
tinka sig att politiken stod infér motsvarande omvandlingar.

Den amerikanske forskaren David Johnston har en tolkning som integ-
rerar den religiésa problematiken med att minniskorna ir oférmégna att
kalkylera i naturtillstindet. Han menar att del II, Of Commonwealth”, ir
ett forslag till en politisk styrelse for langsiktig stabilitet. Den kriver emel-
lertid att politiken, religionen och utbildningen reformeras. Forst dd kan
minniskan forindras — dven om irrationaliteten aldrig helt kan f6rsvinna —
och ett fredligt samhille kan etableras. Denna tolkning har sin styrka i att
den integrerar de ofta negligerade delarna III och IV av Leviathan — som
innehéller en kritik mot kristendomens vidskepliga moment och aristote-
lismens metafysik — i verket som helhet. Strukturen i Leviathan far di fol-
jande utseende. Del I beskriver minniskan som hon ir, del II vad ett stabilt
politiskt samhille kriver, del III redogér for principerna for ett fredligt
kristet politiskt samhille och del IV handlar om vidskepliga och magiska
doktriner inom religionen och filosofin som bér rensas ut.

Denna tolkning om en méjlig "upplysning” bygger enligt Johnston pa
Hobbes héga uppskattning av naturfilosofins utveckling.?? Astronomin,
Galileis fysik och nya uppfinningar inom t.ex. sjofart och militir teknik
vittnade om att tiderna innebar ndgot nytt. Inom politiken var dock fram-
stegen inte lika patagliga. De religitsa dispyterna genomsyrade den praktis-
ka politiken p3 flera nivder, frin parlamentspolitiken till de lokala magist-
ratens kittarforfoljelser. Enligt Johnston hade Hobbes en klar diagnos av
vad bristen bestod i.** Den geometriska metoden, som lett till sd stora
framsteg inom naturfilosofin, saknades inom den politiska och moraliska
filosofin. Om filosofin omstrukturerades pa ett liknande sitt och péverka-
de minniskornas sitt att tinka fanns det goda méjligheter att virlden kun-
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de bli fredlig. Minniskorna dgde en potentiellt rationell kapacitet, lika rea-
liserbar som den vidskepliga liggningen. Bida karaktirsdragen emanerade
ur samma naturliga begir, vilket stillde framsteget pa lika trovirdig grund
som fortsatt vidskepelse.

Omstruktureringen inom den politiska filosofin hade Hobbes arbetat
med under hela 1640-talet. Emellertid, uppfattningen att uppgiften krivde
ndgot mer in logisk vetenskap uppstod senare och speglades i Leviathans
forindrade syfte — att Hobbes ville initiera politiska frindringar. Den
politiska turbulensen under det engelska inbérdeskriget skapade nya tillfil-
len att forindra etablerade maktfsrhillanden mellan kyrkan och den
virldsliga makten. Varfor inte stdda upp bland kyrkans doktriner och rensa
bort tankevidriga dogmer som t.ex. att sjilen var odédlig? Forslaget vickte
upprdrda kinslor och renderade Hobbes ett rykte som ateist. Aven filoso-
fin borde rensas frin idéer om andliga substanser och annan kvarvarande
metafysik. Projektet krivde att politikerna 6vertygades om religionens och
filosofins of6rnuftiga karaktir. Om minniskan bara lirde sig hantera sin
natur enligt geometrins modell, 8ppnade sig nya méjligheter. Den nya
vetenskapligheten blir nyckeln till framtiden. S beskrivet framstdr Hobbes
Leviathan som ett upplysningsprojekt.

Johnstons tolkning tydliggér att den tidigmoderna filosofiska traditio-
nen rymde en sammansatt beskrivning av minniskans natur. Emellertid, 4r
Hobbes minniskosyn inte bunden till en uppdelning i kinsla och férnuft,
irrationalitet och rationalitet som Johnston gor gillande. Snarare 4r det s&
att begir och kinslor 4r en del av rationaliteten. Hobbes &verskuggande
problem 4r hur livsbegiret ska komma till rationellt uttryck. Férnuftet har
inget med samhillsbildandet att gora. Inte heller spelar det ndgon roll for
religion. Det framstar som kraftlost och utan fsrmaga att bidra till vare sig
minniskans goda liv eller samhillets vilstind. Fornuftet dr formagan att
rikna ritt och inget mer.

Till denna tolkning kan liggas ytterligare ett perspektiv, nimligen
avhandlingens andra tes om forhallande mellan praktisk och teoretisk filo-
sofi. 1 Leviathan valde Hobbes en humanistisk och indeterministisk
utgingspunkt. Om minniskan saknar andlig substans och hennes medve-
tande skapas av yttervirldens intryck ir hon litt att paverka och férindra. I
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ett optimistiskt och framstegsbejakande perspektiv kan religionen och filo-
sofin vara goda krafter f6r att pdverka minniskan. Men ett pessimistiske
perspektiv leder till motsatta slutsatser. Benigenheten for fantasifulla och
verklighetsfrimmande forestillningar vilar p& samma grund som livsbegi-
ret. Nodvindiga politiska fenomen som moral och rittvisa har ingen mot-
svarighet i nigon inre essens som i sin tur motsvarar en transcendent mora-
lisk norm. Vad som &terstdr idr begir. En slutsats skulle kunna vara Machia-
vellis relativistiska synsitt; under déliga tider blir minniskan ond, under
goda tider blir hon god. Begirens oférutsigbarhet markerar en grins mot
naturens lagbundna processer.?® I naturens virld 4r orsaker givna, forutbe-
stimda, och bara sannolikt vetbara. Men minniskorna kan genomskéda
och férindra vad de sjilva skapat. Den politiska filosofin hade alltsedan
antiken haft en uttalad historisk och litterir karaktir. Leviathan innebar
inget brott i det avseendet, utan ir till stora delar en historisk framstill-
ning. Aven den massiva kritiken framfordes i historiska och moraliska ter-
mer. I nista avsnitt ska vi se nirmare pd Hobbes politiska filosofi och dess
samtida mottagande.
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Forsvar for friheten

HoBBEs POLITISKA TEORI om suverinens plikter och undersitarnas rit-
tigheter dterspeglade inte tidens erfarenheter. Den #r en konstruktion om
hur samhillet uppstar ifall optimal rationalitet rider, nigot som knappast
gillde under de blodiga religionskrigen. Ord och loften saknade bindande
kraft, utan svirdets make. Hir var Tacitus och Thukydides goda liromista-
re. Freden krivde att vapnen lades ner. Men hur skulle det gd ill, om kri-
get var ett uttryck for minniskans dodsforake? Livsbegir och dédsfruktan
forefoll inte vara utmirkande minskliga drag.

Det konsekvent individualistiska perspektivet skapar svarigheter i éver-
gingen till samhillet. Utgdngspunkten ir samhillets reellt och analytiskt
minsta enhet, minniskan. Hur kan vi vara sikra pd att de andra minni-
skorna inte lurar oss att ingd en falsk fredspake just i syfte att ta makten?
Det kan vi inte utifrin insikten att vi sjilva skulle agera s3.* Svirdet maste
ocksd limnas 6ver, och samtidigt med den 6verenskommelsen &vergir
makten och ritten till sjalvforsvar till en suverin hirskare:

Ur denna likhet i formaga uppstdr likhet i hopp om att uppn4 vira mal. Och om di
tvd minniskor begir samma sak, som de likvil inte bida kan 4tnjuta, s blir de fien-
der; och séker pa sin vig till sitt mél (som framfor allt 4r deras sjilvbevarelse, ibland
dock bara deras néje) forinta eller underkuva varandra. [...] Det sitt pd vilket ndgon
antingen helt avsiger sig sin ritt, eller dverldter den, 4r medelst en forklaring eller ett
tillkinnagivande, med ett eller flera frivilliga och tillrickliga tecken, att han silunda
avsiger sig eller 6verldter den [...] Och dessa tecken #r antingen enbart ord eller
enbart handlingar; eller (som oftast hinder) bide ord och handlingar. Och dessa ir d&
de forpliktelser, varmed minniskor 4r bundna och forpliktade; forpliktelser som har
sin kraft inte av sin egen natur (f6r ingenting bryts ldttare 4n en minniskas ord), utan
av fruktan for nigon elak f6ljd av loftesbrottet. (Leviathan, kap. 1314, s. 86f.)

Hobbes analys tog sin utgingspunkt i tvi moraliska virden, ont och gott.
Det goda var en lust eller ett begir (an appetite or a desire) och det onda en
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motvilja (an aversion).> Bida egenskaperna hirrérde frén yttre piverkan
och saknade metafysiskt inneh3ll. Emellertid, nir Hobbes kom till sam-
hillsnivin (som teoretiskt sett inte 4r annat in summan av individerna)
anvinde han ett traditionellt metafysiskt begrepp, den naturliga lagen.

Aven om uttrycket naturlig lag 4r vilbekant, 4r dock inneh3llet f6rind-
rat hos Hobbes. Den naturliga lagen hade en etablerad betydelse av éver-
gripande ordning som férband minniskans natur med virldsalltet. Den
var en andlig norm, som definierade vad som var ont och gott, ritt och fel,
och lika substantiell som de materiella tingen. Forverkligandet av denna
ordning gav mening 4t den enskilda minniskans liv. Aven politiken som
medlet att skapa det goda och rittvisa livet, var en del av den naturliga
lagen. Forestillningen om en naturlig ordning avvisar Hobbes som en
reminiscens av en foraldrad filosofi.

I stillet beskriver Hobbes minniskans moraliska kapacitet utifrin rittig-
hetsbegreppet. Han betonar skillnaden mellan rittighet (ius) och lag (lex).
Den forra ger varje person ritt att handla enligt sin fria vilja, medan lagen
innebir en plikt att handla pa ett foreskrivet site. Likafullt relateras den
naturliga lagen till individens ritt att bevara livet men begrinsas till att vara
en allmin regel.3> Ndgon bindande kraft i lagens pabud existerar inte, utan

den ir en allmin rekommendation. I den ofta citerade passagen siger
Hobbes:

Den NATURLIGA RATTEN, som filosofer brukar kalla jus naturale, ir den frihet varje
minniska har att bruka sina krafter efter egen vilja till bevarande av sin natur; det vill
siga sitt eget liv; och foljaktligen gora vadhelst hon enligt sitt eget omdéme och for-
nuft uppfattar som det limpligaste medlet hirtill [...] En NATURLIG LAG (lex natu-
ralis) ir en foreskrift eller allmin regel uttinkt av fornuftet, vilken forbjuder minni-
skan att gdra det som ir till men for hennes liv. (Leviathan, kap. 14, s. 91.)

Lagen tillater inget brott mot de rittigheter som naturen dikterar. Utifrin
ett individuellt perspektiv blir konflikter mellan olika rittigheter svéra atc
undvika. Rittigheterna fungerar som en hivsting mot den naturliga lagen,
vars pdbud saknar sanktionsméjligheter.# Hobbes menar hir att rittighe-
terna 4r empiriskt grundade i minniskans natur. S8 linge de naturliga rit-
tigheterna omfattar alla individer i lika stor omfattning saknas sikerhet.
Rittigheterna ir vittomfattande och inbegriper dven ritten till en annan
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minniskas kropp. Hir finns en spinning mellan rittigheten och naturen,
ritten att doda innebir att livet for den drabbade kan bli avsevirt kortare
4dn vad de naturliga omstindigheterna medger.

Det f6ljer dirav, att i ett sddant tillstind alla ménniskor har ritt till allting; dll och
med till varandras kroppar. Och s linge denna naturliga ritt for alla minniskor till
allting bestar, kan dirfor ingen minniska (hon ma4 vara aldrig s4 stark eller klok) will-
forsikras att f3 leva den tid ut som naturen vanligtvis tilliter minniskor att leva.
(Leviathan, kap. 14, s. 91.)

Den forsta naturlagen féreskrev att minniska ska séka fred — men bara om
det finns utsikter att lyckas. Forst den andra lagen uppmanar att f3 till
stdnd en overenskommelse i form av ett kontrake fér att uppritta en bin-
dande fred.S Emellertid har lagarna en svag stillning gentemot ritten att
forsvara livet som gir fore allt annat. Hobbes kommenterar detta och tar
stillning for det senare. Den pliktuppfyllande minniskan blir ett Litt byte
och péskyndar sin egen undergéng, ett dystert och onaturligt slut.

De naturliga lagarna ir tvingande in foro interno; det vill siga, de forpliktar till en
onskan att de skulle gilla: men inte alltid 7% foro externo; det vill siga till att omsitta
dem i handling. Ty den som vore ansprikslés och uppmirksam och uppfyllde alla
sina plikter vid en tidpunke eller p3 en plats dir ingen annan gjorde det, skulle bara
gora sig till andras byte och tillskynda sin egen underging, tvirt emot grundvalen for
alla naturliga lagar, som syftar till naturens bevarande. (Leviathan, kap. 15, s. 110.)

Varje minniska kan alltsd ha for avsike att iaktta den naturliga lagen, men
ir inte bunden att handla efter den eftersom det kan finnas en befogad
misstanke att andra individer saknar denna fredliga avsikt.

Eftersom Hobbes inte riknar med en minsklig andlig substans som har-
monierar med den naturliga lagen saknar denna en bindande kraft. Min-
niskan saknar fornuft i den klassiska meningen av en férmdga att uppticka
en objektiv existerande metafysisk struktur. Hobbes starka betoning av de
individuella rittigheterna bygger pa denna antimetafysiska minniskosyn.
Om sambillet enbart bestdr av individer stir ursprunget till dess tillkomst
att soka i deras handlande. Flera inslag i Hobbes teori féljer logiskt av hans
individualism. Ett viktigt sddant inslag 4r betoningen av 6vergingen frin
naturtillstdndet till samhillet.

Hir skiljer Hobbes ut sig frin tidigare tinkare. Exempelvis hade inte
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forhallandet mellan naturtillstind och samhillstillstdind véllat nigot pro-
blem f6r humanisterna. Det var i en mening sjilvklart att samhillet upp-
stod. Aristoteles anvinde inte begreppet men situationen for att forklara
hur stadsstaten vixte fram. Aven den spanska jesuiten Francisco Sudrez
(1548-1617), betydelsefull teoretiker for 1500- och 1600-talens uppblomst-
rande naturritt, likstillde naturtillstdndet med det primitiva samhillsskick
som existerade fére det politiska samhillets inrittande. Det kiinneteckna-
des av frdnvaro av lagar och politiska beslut, men det fanns likvil en vil
strukturerad moralisk ordning som byggde pd familjernas maktutov-
ning.%

For Hobbes forhaller det sig alltsd annorlunda. Villkoren i naturtillstdn-
det 4r sddana att minniskan kalkylerar vad som gynnar henne mest — fort-
satt krig eller fred. Svérigheten att stadkomma fredlig samlevnad 4r natur-
lig, en foljd av sddana minskliga egenskaper som partiskhet, stolthet och
himndlystnad. I kamp med dessa begir- och kinsloyttringar maste sam-
hillet skapas. Det politiska samhillet tillkommer som en f6ljd av en med-
veten och frivillig 6verenskommelse mellan individerna. Ddrmed uppger
de sina rittigheter. Hobbes betonar med emfas att samtycket 4r nigot mera
in en 6verenskommelse. Skapelsen av Leviathan innebir att en ny vilja
ersitter samhillsmedlemmarnas och handlar i deras intresse. Makten sam-
las och far en kraft som jimfors med Gud.

Detta dr mer 4n ett samtycke eller en samstimmighet; det 4r en verklig forening av
dem alla i en och samma person, skapad genom en allas verenskommelse med alla,
som om var och en hade sagt till var och en: Jag bemyndigar och ger upp min riitr art
styra mig sjily till denna méinniska, eller till denna forsamling av minniskor, pa villkor
att dven du ger upp din riitt til] honom och bemyndigar allt hans handlande pé samma
siitt. Nir s8 skett, kallas den mingd som silunda fdrenats i en person ett SAM-VALDE,
pi latin CIVITAS. Detta ir tillkomsten av den store LEVIATHAN, eller snarare (for att
tala mer respektfullt) av den didlige Gud, som vi nist den odidlige Gud beror av for
var fred och virt férsvar. (Leviathan, kap. 17, s. 120.)

Leviathan har fitt sin makt genom en 8msesidig verenskommelse mellan
individerna, inte mellan en utsedd hirskare och medborgarna. De gverfor
sina fria viljor tll en nyskapad "person” som 6vertar samtliga rittigheter.
Distinktionen mellan en maktoverldtelse som emanerar frin medborgarna
sjilva och en maktdverlatelse fran individer till suverin, ir betydelsefull. I
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denna konstruktion finns Hobbes motivering till att makten inte kan ifra-
gasittas. Medborgarna styrs av sin egen vilja nir de fogar sig i suverinens
pabud.” En kritisk hallning mot makten i politiska sammanhang 4r det-
samma som att agera mot sig sjilv. Suverinen representerar medborgarna
och hans omdéme ersitter deras. Priset for att eliminera osikerheten och
dodshoten i naturtillstdndet 4r att makten blir samlad och fullkomlig.

En omdebatterad friga vad giller Hobbes suverinitetsteori #r vilken
garanti det finns for att medborgarna héller sitt 16fte.® For det forsta: vem
ska vara den f6rsta att avge ett 16fte i naturtillstindet? For det andra: vilken
anledning finns det att inte bryta det ingdngna 16ftet om det ger fordelar?
Hobbes svar i det forra fallet dr att det helt enkelt saknas ett skil utéver
begiret att leva. Den f6rsta personen som ger upp sin suverinitet expone-
rar sig och I6per en risk att mista livet.? Likvil kan situationen inte sigas
vara si mycket simre 4n i naturtillstdndet. I bida fallen stdr livet pa spel.™®
Svaret i det senare fallet #r att alla personer som avsiger sig makten riskerar
livet tills Leviathan demonstrerat sin makt. S& linge fordelarna med suve-
rinitetens existens ir uppenbar ir risken forsumbar. En hotfull situation
uppstar emellertid om suverinen inte kan halla sitt l6fte, att skydda med-
borgarnas liv. D4 kan medborgarna ta tillbaka sin makt och naturtillstin-
det arerintrider. ™ Vad som kan noteras ir att l6ftesbrottet, antingen det
emanerar frin undersite eller suverinen, har det rationella syftet att bevara
det liv suverinen uppenbarligen misslyckats med att skydda. Det historiskt
reella hot som Hobbes framstiller i Leviathans senare del 4r att minniskor-
nas livsbegir bryter samman och destruktiva krafter tar makten éver min-
niskorna. §3 kunde ocksa sigas ha skett i 1600-talets Europa. Religionen
hade makten &ver medborgarna och dess inflytande &versteg, dtminstone i
Hobbes perspektiv, ridslan f6r déden.

Begiret till livet som drivkraften bakom det politiska samhillets till-
komst fir konsekvenser fér Hobbes syn pd frihet. I den republikanska
humanistiska traditionen betonades att det var ndvindigt att medborgar-
na engagerade sig i den politiska styrelsen for att bevara friheten. I ett
berémt citat gillande den norditalienska staden Lucca ifrigasitter Hobbes
denna frihetsuppfattning och jimfér den med turkarnas frihet, vilket i
praktiken betyder sultanens envilde och avsaknad av en civil ordning.
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Atenarna, eller romarna, var fria; det vill siga fria sam-vilden: inte s att nigon enskild
minniska var fri att g4 emot sin egen foretridare; men s att deras foretridare hade
frihet att bekimpa eller invadera andra folk. An idag stir ordet LIBERTAS skrivet i
stora bokstiver p3 tornkrénen i staden Lucca; ingen kan dock dirav sluta att en
enskild minniska dir dtnjuter storre frihet, eller befrielse frin tjinst 4t samvildet, 4n i
Konstantinopel. (Leviathan, kap. 21, s. 149.)

Hobbes frihetsbegrepp har en skarp grins mot suverdnens envilde. Det om-
fattar politiken men inte mer. Leviathans tillkomst innebir att suverinen &ver-
tar skyddet av rittigheter och frihet. Medborgarna slipper att forsvara sig sjil-
va. Suverdnens skydd ger méjlighet att uppritta en civil ordning. Darfér kri-
tiserar Hobbes Luccas inskription; for det forsta, hur kan man tala om frihet
i ett styrelseskick nir medborgarna stindigt tvingas att forsvara sig sjilva och
for det andra, nir Leviathan stindigt ingriper i det civila live?

Frihet i Hobbes betydelse innebir frihet frén statliga ingrepp — "Immu-
nitie from the service of the commonwealth”. Marginalrubriken samman-
fattar hans uppfattning; friheten, som de republikanska forfattarna hyllar,
ir suverinens frihet, och inte for medborgarna som privatpersoner.” Hob-
bes frihetsbegrepp bygger pd att samhillet betraktas som delat i tv4 sfirer,
den politiska och privata. Politiken ir inkorporerad med suverinen, och
har till frimsta uppgift att skydda medborgarnas liv. Fér medborgarna
oppnar sig en annan dimension av tillvaron: den negativa friheten att f3
skota sitt privatliv ifred.

En undersites frihet ligger dirfor bara i de ting suverinen medgett vid regleringen av
deras forhillanden: sdsom friheten att kdpa och silja och p4 andra sitt ingd 6verens-
kommelser sinsemellan; att vilja sin egen uppehéllsort, sin egen foda, sitt eget
niringsfing i livet; uppfostra sina barn sisom de sjilva finner limpligt och liknande.
(Leviathan, kap. 21, s. 148.)

I Leviathan saknas ett positivt frihetsbegrepp, dvs. ett fritt styrelseskick
som kriver att medborgarna aktivt deltar i politiken.” Det civila livets vir-
den lyfts fram av Hobbes. Aven begreppet rittvisa fir ett annat innehll for
Hobbes. Den klassiska definitionen med dess utgingspunkt i de styrandes
och medborgarnas karaktirer utgick frin ett samhille dominerat av politik
och med en svag civil sfir. Vilstdndet och frihetens bevarande gillde landet
och betraktades inte som individuella virden. P4 motsvarande sitt betrak-
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tades rittvisa som en forutsittning for att den politiska offentligheten skul-
le ha moraliska kvaliteter och undga korruption.™

Hobbes var vil insatt i denna klassiska uppfattning av rittvisa. Men han
foredrar att behandla den enbart som en individuell egenskap, en handlings-
disposition, en "justice of manners”. Han skriver att rittvisa forlinar karakei-
ren ett drag av nobelhet eller mod, som goér minniskan obenigen att bryta
l6ften.”s Rittvisa ir en artificiell egenskap i betydelsen att den saknar motsva-
righet i ménniskans ursprungliga natur, den uppkommer med politiken. Dir-
med finns inte normer om ritt eller fel fore Leviathans tillkomst, en synpunkt
Hobbes argumenterar utforligt for."¢ I naturtillstindet finns enbart rittighe-
ter. 53 ldnge individerna inte avsagt sig dessa kan inga orittvisor begas.

Hobbes syn pi rittvisan saknar den klassiska dygdeetikens betoning pd
sambandet mellan minniskans moraliska karaktir och politikens utform-
ning. Att handla rittvist 4r en instrumentell handling som innebir att folja
foreskrivna regler, och det 4r ointressant i vad man det paverkar personlig-
heten. Emellertid ger Hobbes rittvisan en social och individuell dimen-
sion. Den ska gilla lika for alla, oavsett om de ir fattiga eller rika. Levia-
than foretrider alla medborgares krav pd rittvisa. I kapitlet om suverinens
dmbete skriver Hobbes:

Folkets trygghet kriver vidare av den eller dem som innehar den suverina makten, att
rittvisa skipas likformigt for folk av alla grader; det vill siga att savil de rika och mik-
tiga som fattiga och ringa personer kan f3 upprittelse for lidna oforritter; s3 att de
stora ¢j kan ha storre hopp att undgi straff nir de gor sig skyldiga till 6vervald, miss-
firmelse eller annan krinkning mot enkelt folk 4n nir nigon sidan begir nigot lik-
nande mot en av dem [...]. (Leviathan, kap. 30, s. 237.)

Hobbes virdesitter den civila sfaren. Hir lever medborgarna sina liv, hir
kan friheten forverkligas. Denna betoning pd det vardagliga livet 4r mot
bakgrund av 1600-talets stindiga krig och brinnande kittarbal ett radikalt
krav pd frihet frdn politik och religion. Om medborgarna inte ens fick leva
i fred f6r den egna statens ingrepp, framstod republikanismens krav p3
medborgarnas nirvaro i offentligheten som maktmissbruk. Férsvaret for
friheten, ansig Hobbes, kunde inte bérja i en offentlighet som kinneteck-
nades av forakt for minniskoliv i Guds namn.
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Voluntarism och moral

En betydande del av den samtida engelska idédebatten handlade om den
politiska maktens legitimitet och rickvidd."” I England hade monarkins
dterupprittande 1660 gjort kungen till statséverhuvud, men vilka befogen-
heter det medforde splittrade det engelska politiska etablissemanget i tvd
liger, whigs parlamentariska linje mot tories suverinitetspolitik. Hobbes
hade kraftfullt forsvarat det kungliga envildet, men gjort det pa ett sitt
som minga rojalister hade svirt att stédja. Faktum #r att den ihirdigaste
kritiken inte kom frin whigs, utan frén tories och rojallister.18 Vad som val-
lade kritik var Hobbes ensidiga betoning pa att viljan i olika former var
drivkraften i den politiska processen. Aven om den politiska makten var
suverin, godtogs inte att politiken forrittades med enbart makt och vilja.

Utmaningen i Hobbes politiska teori lag i att den eliminerade den meta-
fysiska idén om en naturlig och moralisk ordning.” I tidigare absolutistis-
ka teorier fanns det inbyggda begrinsningar i det stdrre metafysiska sam-
manhang som envildet ingick i. Ett politiskt styrelseskick méste ta hinsyn
till de naturliga och gudomliga lagarna, samt striva efter rittvisa och god-
het. I Jean Bodins teori var suverinen den hogsta lagstiftaren, men det
politiska styrandet utvades i ett noga definierat moraliskt universum.
Hans legitima furste férenade envildig vilja med vishet och dygd. Om furs-
ten overskred dygdens grinser som tog sig konkreta uttryck i sedvanerit-
ten, dvergick den legitima suveriniteten till att bli en despoti. Dirmed for-
foll medborgarskapet till ett herre- och slavforhallande.

Kritiken mot Hobbes himtade i stor utstrickning argument frén den
existerande politiska teorin. En studie i Hobbesreceptionen visar att den
aristoteliska politiska teorin aktualiserades.® Vad aristotelismen kunde
bistd med var ett férsvar for fornuftet och en forklaring till moralens exi-
stens. Den hade sin styrka i att ge en helhetsversion av hur virlden var
beskaffad och minniskans plats i denna. Det politiska styrelseskicket var
en virldslig avspegling av den stérre ordningen. Suverinen mdste styra
med sitt férnuft och striva efter att forverkliga ritevisa.”

I de kristna tolkningarna av aristotelismen hade Gud en plats i den
naturliga ordningen. Thomas av Aquino hade férlikat idén om en allsmik-
tig viljande Gud med en naturlig ordning genom att tillskriva Guds vilja
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attributen fornuft och godhet. Resultatet blev ett komplicerat system av
olika lagar: den eviga lagen, den naturliga lagen, den gudomliga lagen och
till sist den positiva lagen. Det l8g nira till hands att stilla frigan om lag-
systemens inbdrdes ordning: gillde Guds lag fore den naturliga lagen, eller
var férnuftet 6verordnat tron? Den thomistiska syntesen av olika ontolo-
giska verkligheter var inte litt att uppritthalla i praktiken. Under 1500- och
1600-talen upptridde ofta voluntaristiska gudsidéer tillsammans med poli-
tiska suverinitetsteorier.** Liksom Gud var den virldsliga hirskaren fri att
stifta vilka lagar han ville och avgéra vad som var ritt och fel.? I avsaknad
av absoluta moraliska normer avgjorde suverinen envildigt vad som var
rittvist och fornuftigt.

Hobbes Leviathan kom att ge nytt brinsle dt den voluntaristiska diskus-
sionen. De forda resonemangen illustrerar hur nira férenade gudsbegrepp
och politiska idéer var. Samma typ av kritik riktades mot Hobbes gudsupp-
fattning och politiska absolutism. I bada fallen saknades det en naturlig
ordning, antingen som attribut f6r Gud eller suverinen. Om Gud ir full-
stindigt fri att handla, har det goda och férnuftiga ingen egen essens:
moralen dr Guds vilja. Vad Gud gor ir gott och kan inte ifrigasittas av
minniskan. Luthers politiska teori representerade den foljdriktiga konse-
kvensen av denna uppfattning. Medborgaren hade ingen upprorsritt mot
den grymmaste av tyranner, eftersom 8verheten styr med Guds vilja. I for-
lingningen av denna gudsuppfattning blev ménniskan ofri. Guds vilja rdd-
de och minniskan kunde inte paverka sitt 8de.

I nigra avseenden sammanf6ll Hobbes forestillning om maktens natur
med rojalisternas stindpunkt. De var dverens om att kungen var den suve-
rina lagstiftaren och att underordna honom en yttre norm vore detsamma
som att inskrinka hans makt. Parlamentets roll i det sammanhanget var att
utfirda lagar i enlighet med kungens vilja. I frigan om styrelseskickets
natur ridde heller ingen oenighet. England var en ren monarki, utan aris-
tokratiska och demokratiska element i styrelsen.>*

Men dir upphérde enigheten mellan Hobbes och rojalisterna. Till skill-
nad mot Gud var den virldslige hirskaren inte perfekt.? Suverinen behév-
de stédjas genom en moralisk och politisk fostran f6r att kunna bedéma
och fatta goda politiska beslut. Beslutens kvalitet pdverkades av kungens
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karakeir, parlamentets duglighet och ridgivarnas kompetens.?® De senare
fanns for att bistd monarken och betraktades inte som begrinsningar av
makten. Parlamentets uppgift var att representera och fortydliga den mora-

liska ordning som fanns i seder och traditioner, vilka i sin tur avspeglade
virldens metafysiska struktur. Frénvaron av den naturliga lagen i Hobbes
system suddade ut grinsen mot despotism, enligt hans kritiker.?” Utan de
traditionella begreppen om rittvisa och godhet blev den politiska maktut-
ovningen ett godtyckligt uttryck for monarkens vilja. Aven om man var
overens om att det inte fanns nigra konstitutionella undantag for suveri-
nens makt, hivdade de flesta rojalister att det fanns objektiva moraliska be-
grinsningar.2® -

I samtidens 6gon var Hobbes en anti-rationalist. Han hade ifrigasatt
och férnekat att det fanns en objektiv moralisk ordning; den naturliga
lagen vilken var definitionen pa rationalitet enligt den aristoteliska tradi-
tionen.?® Dirmed blev universum tomt pd moralisk mening. Existensen
blev beroende av antingen en nyckfull Gud eller en godtycklig hirskare.
Anhingarna av en naturlig ordning fanns bland bide rojalister och konsti-
tutionalister.3® Sirskilt f6r de kungatrogna var det viktigt att markera sig
mot den hobbeska teorin och klargéra vari skillnaderna bestod. Hir blev
idén om en naturlig moralisk ordning en viktig grins mot godtycklighet
och despotism. Men 4ven det motsatta ligret av konstitutionalister var ivri-
ga att offentligt hiivda att det fanns en metafysisk och moralisk méttstock
for den politiska makten. Ett parlamentariske styrelseskick skulle i lika hog
grad striva efter att forverkliga dygd, som en envildig monark. Lika lite
som monarken klarade sig utan objektiva moraliska férebilder kunde par-
lamentets maktutdvning baseras enbart pd vilja och kinsla. I en betydelse
ar det just vad Hobbes hivdade, i politiken rider viljan och fér att vara
handlingskraftig mste den vara envildig.

Humanism och frihet

Hobbes syn pi férhéllandet mellan medborgarnas egenskaper och politi-
kens uppgifter bryter med den féregiende filosofin pa flera avgdrande
punkter. Analysen inleddes pd traditionellt sitt med minniskans natur,
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som ocks3 tillimpades i framstillningen av naturtillstindet. Hir tillskrevs
inte minniskan nigra inre moraliska kvaliteter, utan Hobbes postulerade
att minniskan blott hade en rittighet som kunde utgdra grunden for sam-
levnaden med andra — ritten till livet. Minniskans hade gott om &vriga
egenskaper, men de saknade livsbegirets universella karakeir. I sina tidiga
verk gav Hobbes begiret till livet en central stillning. Men under &rens
lopp omvirderar han forhallandet mellan vetenskap och verklighet. Hans
teori stimde inte med verkligheten. Om minniskorna hade ett begir till
livet borde inte kriget pagd decennium efter decennium. I Leviathan pre-
senterade Hobbes en utforlig versikt av religionens, filosofins och tidigare
civilisationers utveckling. Hans slutsats var att historien priglades av min-
niskans vidskepliga och irrationella handlande. Skapelsen av minniskans
dodsfruktan blir dirfor politikens forsta nédvindiga forutsitening; forst
nir denna féreligger kan suverinen utses for att verkstilla uppgiften; att
skydda medborgarnas liv. Har uttrycker Hobbes en traditionell uppfatt-
ning: politikens syfte ir att representera allminintresset. Men det kriver att
medborgarna underordnar sig envildet och avstdr frén allt deltagande i
politiken. I utbyte mot detta fir medborgarna friheten att skita sin egna
privata angeligenheter.

Denna politiska filosofi uppkom genom en intringande analys av min-
niskans natur. I det tidiga arbetet De Cive utgick analysen frin geometrins
metod. Liksom i den geometriska utrikningen konstruerade Hobbes ett
fritt valt scenario frin vilket orsaker och effekter kunde hirledas. En
utgingspunkt var rittigheterna. De 6vriga nodvindiga politiska samhills-
fenomenen som allminintresse, rittvisa och lagar hade inte samma forank-
ring i minniskans livsbegir, men de kunde skapas artificiellt pi samma vis
som geometrins figurer. I Leviathan ir geometrins metod kompletterad
med historia. Drygt halva verket utgdrs av en polemisk historieskrivning
som visar hur kristendomen korrumperats och péverkat filosofin med sina
doktriner om sjdlvstindiga andliga substanser. I dessa delar anvinder Hob-
bes sin rendssanshumanistiska bildning och retoriska skicklighet.

I den geometriskt inspirerade analysen framstilldes minniskans natur i
termer av rorelse och utstrickning. Ett begir hojde sig i styrka 6ver de
andra, dodsfruktan eller livsbegir. I sin irrationella variant gav den upphov
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till vidskepelse, magi och falska filosofier. I sin rationella variant ledde den
till samhillets uppkomst. Denna dualism var politikens stindiga utma-
ning, och ett problem som Hobbes konfronterades med. Geometrin gav
honom modellen, men ocks3 tydliga begrinsningar i forhillandet till den
faktiska historien. Hobbes viljer att férindra sin framstillningsform i syfte
att paverka fler medborgare. Leviathan — inte minst med sin suggestiva titel
och omslagsbild — 4r skriven utifrdn den klassiska retorikens regler, som
Hobbes vil kinde som &versittare av bl.a. Aristoteles retoriska arbeten.

Sett ur perspektivet natur och kultur 4r det imponerande vad kulturen
enligt Hobbes med Leviathans bistind kan 8stadkomma. Trots avsaknaden
av naturliga férutsittningar uppkommer fred, lagar och rittvisa. Kulturen
skapar vad naturen saknar. Hobbes beskrivning av minniskan betonar det
vida spektrat av egenskaper, frin rationalitet till vidskepelse, grinserna gér
inte att fixera, utan varierar beroende pa omstindigheterna.

Hobbes har i olika sammanhang fitt representera en av de forsta moder-
na politiska filosofierna. Detta omddme har tagit fasta pa den konsekventa
individualismen, pa avsaknaden av inre osynliga substanser och hans ratio-
nalistiska tillvigagingssitt.® Hans ansats att skapa en politisk filosofi
genom att anvinda en vetenskaplig matematisk metod, har betraktats som
modernt. Emellertid har Leviathan betydande inslag av historia. Den kun-
de forse filosofin med en erfarenhetsforankrad minniskobeskrivning,
nagot geometrin kom till korta infér. Denna historiska beskrivning visade
att minniskan sillan var rationell, utan vidskeplig och mer ridd for Gud
in for ddden. Dock hade geometrin och den politiska filosofin en visentlig
egenskap gemensam: i bida fallen var minniskan konstruktsren av orsaker
och effekter. Si forsvarade Hobbes humanismen, f6r dess sikra resultat.
Minniskan kan genomskéda vad hon sjilv skapat.

Hobbes politiska filosofi genomf6rde vad Descartes inte dstadkom, en
politisk filosofi byggd pa rorelse och utstrickning men kompletterad med
humanistisk kunskap om minniskan. Liksom lingt senare Marx, vigleddes
han av en vision av en genuint annorlunda minniska 4n verklighetens irra-
tionella och kinslofyllda varelse. Men till skillnad frin utopiska tinkare
betonade Hobbes att lagar och regler krivdes for att uppritthilla friheten;
att lita pd minniskans egen natur gav en alltfor bricklig samhillskonstruk-

SI



tion. I ytterligare ett avseende 4r det humanistiska arvet patagligt. I be-
skrivningen av minniskan saknas moraliserande inslag. Ingen religion eller
politisk filosofi kan f6reskriva hur ménniskan bor vara for att fortjina livet.
Oavsett hennes egenskaper, kan inte den politiska makten berova henne
livet. Det ominskliga 13g i att doda, nir inte sjilvforsvar tvingade till det.
Hobbes levde i en tid dir religionen gav upphov till en fanatism som sedan
dess synes vara Europas stindiga svarta skugga, i senare historiska faser
under ideologiernas tickmantel. Religionen forsig politiken med idéer om
gott och ont, minskligt och ominskligt. Barbariet motiverades med Guds
kirlek. I detta sammanhang representerade Hobbes filosofi en sekularise-
ring. Overflodet av religiosa normer krivde en forenkling i foreskrifter.
Trots Hobbes sammansatta minniskosyn var hans moraliska foreskrifter 3,
ritten att bevara livet den férsta och storsta.

Moralfilosofer som Alasdair MacIntyre och Charles Taylor har i natur-
rittsteoriernas betoning pa rittigheterna sett en odnskad reduktion av det
moraliska livet som ett utmirkande drag f6r den moderna tiden.3? Frin en
situationsbunden moral dir det etiska stillningstagandet bars upp av tradi-
tionen och syftade till att frimja de sociala banden, vindes den moraliska
problematikens centrum till individen sjilv.34

Men i en tid dir férsvaret av Gud motiverade grymma dédsstraff hade
individens ritt en annan tyngdpunke. I naturtillstindet begrinsade Hob-
bes individualismen till dédsfruktan och livsbegir, 6vriga minskliga egen-
skaper uppstod forst med samhillsbildandet. Individualismen var ett for-
svar f6r minniskans frihet mot ortodoxi och dogmatism. Att denna respekt
for minniskan formulerades i termer av rittigheter innebar emellertid inte
en reducering av moralen till rittigheten. Ett rimligare synsitt fors fram av
Richard Tuck. Rittigheten ir ett moraliskt virde som tilldter en mangfald
av andra virden att bevaras.3® En exempel frin Hobbes liv illustrerar det. I
stort sett hela sitt liv, langt in pé &lderdomen, hotades han av anklagelser
for kitteri. Ett av hans sista arbeten An Historical Narration Concerning
Heresy and the Punishment Thereof, handlade om kitterianklagelserna som
uttryck f6r inhumanitet och maktmissbruk. Efter publiceringen av denna
skrift belades han med publiceringsférbud, ett avtal som kung Karl II
ingatt for att skydda hans 1iv.3¢ De rittigheter som behovdes for att skydda
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medborgarna mot maktévergrepp fanns dnnu inte i form av politiska lagar.
Kungens personliga ingripande krivdes for att undvika att han fingslades.
Hobbes fir sista ordet i ett férsvar for att fantasi och omdome, fornuft och
viltalighet, mod och laglydnad kan férenas i samma personlighet.

Vartill jag svarar att dessa vil utgdr stora svirigheter, men inga oméjligheter: For
genom uppfostran och disciplin kan de férenas och blir ibland férenade. Omdéme
och fantasi kan upptrida hos samma minniska; [...] S4 kan dven férnuft och viltalig-
het (om kanske inte i naturvetenskaperna, si dock inom moralvetenskaperna) gora sig
mycket vil tillsammans. [...] Den minskliga naturen ir dirfor inte sd oférenlig med
medborgerliga plikter som nigra tror. Jag har sett exempel pa klarhet i omdémet och
djirvhet i fantasin; starkt fornuft och behagfull viltalighet; krigiskt mod och respekt
for lagarna [...]. (Leviathan, ”A Review and Conclusion”, s. 483f.)
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DEL 2.

JOHN LOCKE: VANANS MORAL
OCH POLITISK MAKT






4

Sokandet efter moralens grund

Inledning

TRETTIOARIGA KRIGET HADE FATT ett officiellt slut med Westfaliska
freden 1648. I Europa fortsatte emellertid den religiésa splittringen att
paverka inrikespolitiken. I England brét inbordeskriget ut 1642 och pégick
fram till avrittningen av Karl I den 30 januari 1649. Med Cromwells dod
1658 forlorade England den enande politiska kraften. Den inrikespolitiska
situationen nirmade sig anarki och stimningarna f6r att aterinfora monar-
kin var starka i landet. I maj 1660 fullbordades restaurationen med Karl
II:s intdg i London. Kronan, adeln och kyrkan 3terfick i stort sett sin tidi-
gare makestillning. Men under dren fram till den drorika revolutionen 1688
radde fortsatt inrikespolitisk instabilitet med stindiga spinningar mellan
kung och parlament.

John Locke (1632-1704) kom som tjugudring till Christ Church College
i Oxford efter att ha avslutat sina forsta studiedr vid Westminister School i
London." Efter nigra 4rs studier valde han att lisa medicin i stillet for teo-
logi, men avlade aldrig nigon doktorsexamen. Andra intressen fyllde hans
tid. Frin bérjan av 1660-talet intresserade Locke sig i 6kad utstrickning for
politik. Hans korrespondens och anteckningar visar att han férdjupade sig
i tidens stora friga, forhéllandet mellan religion och stat. Frigan hade en
dagsaktuell betydelse med de ménga religiosa rérelserna som, ofta med
politiska ansprak, uppstitt under Cromwells regim, men ocksa en teoretisk
aktualitet. Lockes engagemang sammanfoll dessutom med hans professio-
nella virv. Frdn 1664 hade Locke tjinsten som censor i moralisk filosofi till
vilken horde foreldsningsplikt. 1660 publicerade Samuel Pufendorf sin f6rs-
ta avhandling Elementa Jurisprudentiae Universalis som Locke inforskaffa-
de.> Tolv &r senare fick Pufendorf sitt stora genombrott med De jure Natu-
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rae et Gentium, en bok som Locke ocksd liste. Utgivningen av denna
Pufendorfs forsta bok kan ha bidragit till att Locke beslot att inte firdig-
stilla sina anteckningar till ett storre arbete. Pufendorfs bok innehsll det
forsvar for den naturliga och moraliska ordningen som Hobbes utmaning
hade gjort s& angeliget. Men trots det anklagades Pufendorf for att inte till-
rickligt ha distanserat sig. Han betonade sjilvbevarelsen och viljan som
drivkraft bakom samhillets tillkomst, och reducerade férnuftets metafysis-
ka status.?

Tv4 &r senare motte Locke den man som kom att prigla hans fortsatta
liv, Lord Ashley Cooper, senare den forste earlen av Shaftesbury. Som
handsekreterare och ridgivare till honom fick Locke en plats i den politiska
offentligheten. Hans forsta utnimning till medlem i den medicinska fakul-
teten i Oxford, trots avsaknaden av doktorsgrad, tillskrevs Lord Ashleys
inflytande. 1668 blev Locke medlem av Royal Society i London, frimst
genom sina kemiska experiment tillsammans med Thomas Sydenham.#
Grundaren, Sir Paul Neile, tillhérde kretsen kring Shaftesbury. 1672 6ver-
tog Locke sekreterarskapet i en organisation som bildats fér att tillgodose
de engelska jordigarnas intresse i Nord-Carolina. Samma &r blev han
sekreterare i ytterligare en institution som inrittats i samband med de vix-
ande ekonomiska intressena i kolonierna, The Board of Trade.5

I Lockes roll som ridgivare ingick inte bara att uppritthalla tjinster for
att sikra earlens inflytande, utan ocksa att utarbeta underlag i ekonomiska
och politiska frigor. De forsta utkasten till An Essay Concering Human
Understanding ir frén 1670-talet. Shaftesbury betraktade manuskriptet som
sin privata egendom, ett forhillande som illustrerar hur nira och intrikat
relationen var minnen emellan. Locke blev en filosof under Shaftesburys
inflytande, kanske som ett forverkligande av earlens egna ambitioner.
* Under de kommande 4ren i Shaftesburys hushsll i London forfattade han
flera arbeten, av vilka de mest kiinda 4r An Esay on Toleration och Some
Thoughts concering Education.® Den forsta perioden som ridgivare avsluta-
des med att Locke reste till Frankrike 1675 och stannade i fyra 4r.

1679 hemkallades han av Shaftesbury som behévde hjilp i samband med
den politiska krisen som uppstatt nir Karl II ville utse sin katolska bror,
senare James II, till sin eftertridare. Oppositionen som leddes av Shaftes-
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bury sig utnimningen som en kulmen p4 kungens absolutistiska tendenser
och antitolerans i religidsa frigor. Det av Shaftesbury styrda whigpartiet
motsatte sig kraftigt detta utslag av kunglig absolutism och planerade att
kidnappa kungen och ersitta honom med hertigen av Monmouth, fére-
sprikare av parlamentarism och religids tolerans. Locke blev djupt involve-
rad i hindelseférloppet, inte av tving, som tidigare forskning hivdade,
utan av eget engagemang.” 1681 méttes parlamentet i Oxford och overvig-
de vipnat motstind om kungens planer lyckades. I en brevvixling med
Shaftesbury tar Locke upp frigan om hur man ska paverka réstningen i
onskad rikening.®

Planerna avsléjades emellertid och Shaftesbury fingslades 1682. Aret
dirpd flydde han till Nederlinderna dir han dog samma &r. I England fort-
satte Locke att ta aktiv del i komplotterna mot kungamakten och tories.
1684 flydde dven han till Nederlinderna och 4tervinde forst 1689 till Eng-
land. Samma &r publicerades An Essay Concerning Human Understanding
och Two Treatises of Government.® Dirmed inleddes en ny period i Lockes
liv. Frdn att ha levt i ett nira nog symbiotiskt intellektuellt forhillande med
Shaftesbury, forfattat dagsaktuella notiser, tal och beslutsunderlag, uppfost-
rat barn och ritat hus férindrades hans stillning med patronens déd. P2
nagra f3 &r blev han en av Europas mest kiinda min, betraktad som vishe-
ten sjilv.

Frén de forsta dren hos Shaftesbury gjorde Locke anteckningar om mak-
tens ursprung, dess grinser och inte minst parlamentets roll i politiken.
Aktualiteten blev omedelbar i samband med hindelserna 1679. Redan 1649
hade Robert Filmer gett ut sin skrift 7he Anarchy of a Limited or Mixed
Monarchy. Tva &r senare publicerades Leviathan. Det kritiska &ret 1679 gav
Filmer ut en samling uppsatser, diribland Patriarcha och han befiste sin
stillning som den rojalistiska maktens frimsta teoretiker. Kungamaktens
och tories uppfattning om den politiska makten var vil foretridd i offent-
ligheten. Enligt nyare forskning skrevs betydelsefulla delar av Zwo Treatises
of Goverment under dessa turbulenta ir 167980, inte som tidigare antagits
for att legitimera den #rorika revolutionen 1688.7°

John Lockes livslinga intellektuella verksamhet framstod i sin fulla
omfattning 1942. D3 offentliggjordes att hans bibliotek, brev och manu-
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skriptsamling hade deponerats i Bodleian Library av den siste dgaren, earlen
av Lovelace.™ Négra 4r senare publicerades den forsta rapporten om inne-
hallet. Totalt innehsll samlingen cirka 3000 bécker, lika ménga brev och
cirka 1000 manuskript av varierande karaktir, allt frin excerpter, anteck-
ningsbocker till utarbetade essder. Till de mest intressanta manuskripten
hérde nio essier om den naturliga lagen som Locke skrev under period
mellan 1663-1664, men som av olika skil aldrig publicerade.™ I sitt senare
forfattarskap infogade han dock olika partier av essierna. S&vil An Essay
Concerning Human Understanding och Two Treatises of Government inne-
haller avsnitt ur dessa. I dem postulerar Locke existensen av en naturlig lag,
men en fullstindig diskussion som motsvarar innehéllet i de opublicerade
essierna saknas. Detta skapade ett vilkint problem i ildre forskningen,
spanningen mellan en traditionell tinkare som betonar existensen av en
naturlig lag och den Locke som formulerar ett modernt egendomsbe-
grepp.® En annan formulering av samma problem #r spinningen mellan
den politiska rationalisten och den empiristiska filosofen Locke.™ Proble-
met fick delvis en upplésning i samband med att manuskriptens innehall
kunnat utnyttjas i forskningen. Locke avkliddes sin ahistoriska framtoning
for att ocksd framstd som en engagerad politiker. Hitintills har det foretri-
desvis varit historiker som utnyttjat det nya materialet, medan de politiska
filosoferna fortsatt att koncentrera sig pa rittighets- och maktférdelnings-
problematiken.”

Lockes avsikt

I ett brev skrivet 1659 uttrycker Locke en problematik som kommer att géra
sig gillande i det livslinga forfattarskap som nnu ligger framfor honom.
Vad styr minniskans handlande? Ar minniskan ansvarig for sina handlingar
och pa vilka grunder? Svaren pé dessa frigor kom att bli férvdnansvirt ofor-
dndrade. Bakom fornuftet styr fantasin, och kinslorna ir sivil den enfaldi-
ges som den vises utgingspunkt. Vanor och intressen bildar tillsammans
med &sikterna det som kallas kunskap. Det antirationella draget i Lockes
kunskapsuppfattning framtrider med storre skirpa i det personligt hillna
brevet 4n i Essays mer heterogena komposition. Ett exempel:
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Den fantasi som under namn av férnuft styr oss alla, den 4r den stora vigvisaren bade
for kloka och déraktiga, blott att de forra har turen att stanna for de dsikter som ir
mest trovirdiga eller mest gynnsamma. Var finns det virldsliga fornuftets miktiga
Diana, envar tror sig ensam ha omfamnat denna Juno medan andra blott har famnat
moln, hir 4r vi alla kvikare och ingen finns som inte tror att bara han besitter detta
inre ljus och alla andra stapplar fram i mérker. Det 4r véra passioner som ir denna
djuriska del, som behirskar vira tankar och handlingar, vi 4r alla kentaurer och det ir
djuret som bir oss, och Recta Ratio ir hos envar blott ett korsande av vira egna spér.
Nir fiste sig en sanning i ndgons sinne genom styrkan och auktoriteten av sin egen
evidens? Sanningar vinner tilltride till vira tankar som filosofen till tyrannen, pa
grund av sin eleganta drike och ett tilltalande yttre, de tar sig in i oss genom &vertal-
ning och upptas efter hur de stimmer med véra béjelser och hur de uppfor sig mot
véra hirskande passioner. [...] Minniskor lever pd god tro och deras kunskap 4r inget
annat 4n &sikt formad av pligsed och intresse, virldens béda stora ledljus, de enda
som lyser deras vig. Eftersom vi sdledes 4r hinvisade till osikerheten hos tvd s nyck-
fulla vigvisare, bor de bista minniskornas exempel leda véra stillningstaganden och
handlingar; om vi miste himta vigledning ur seden bér vi vandra i de spar som leder

till dygd och heder.’

Den ildre Locke behéll i stort sett samma uppfattning. Férnuftets svaga
position gentemot begiren och kinslorna, liksom sanningens beroende av
overensstimmelse med forvintningar och kinslor var tv4 markerade inslag
i hans minniskosyn. Synsittet kan nirmast beskrivas som skeptiskt och
konservativt — vad som &terstdr 4r att f6lja traditionen och uppfora sig vil.
Lockes resultat i Essay har ldsts som ett argument for att minniskan formas
av erfarenheten. Detta synsitt har betraktats som en motsigelse dill ett
annat markerat inslag hos Locke, forestillningen att tillvaron rymmer en
naturlig ordning eller lag.”” Under hela sitt liv kom Locke att hivda exi-
stensen av en sidan naturlig lag som inneholl de moraliska normerna min-
niskan borde leva efter. Analysen i Essay av forstdndet och den fria viljan
visade att lust och olust priglade minniskans handlingar, mer sillan omdé-
mesgilla moraliska férestillningar. De fick ofta std tillbaka fér mer niralig-
gande realiteter.

Ytterligare en svarighet foljde med det, hur skulle minniskorna med sina
begrinsningar kunna enas om de moraliska normerna, vad som var den
naturliga lagens innehall? Historien visade att det var férenat med svérig-
heter. Var och en 3beropade sin upplysta stdindpunkt och hivdade de
andras blindhet. I kvikarrorelsens fanatiska forgreningar hade detta kom-
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mit till tydligt uttryck.® I Tiwo Treatises anvindes de gamla opublicerade
anteckningarna frin 1660-talet om den naturliga lagen. Den lagen omfat-
tar alla minniskor, lagstiftare sivil som undersétar, och utgér den bindan-
de normen for de virldsliga lagarna, i kraft av att vara den naturliga ord-
ningen. Notera att Locke ser denna andliga ordning som nédvindig for
minniskosliktets fortlevande.

Skyldigheterna enligt Naturens lag upphér ej i samhillet, men dras i manga fall blott
sndvare och fir i minniskornas lagar kiinda straff sig tillagda for att framtvinga efter-
lydnad. Naturens lag stir sdlunda som en evig regel for alla minniskor, lagstifiare sivil
som andra. De lagar dessa stiftar for andra minniskors handlande maste, lika vil som
deras och andra minniskors handlande, vara férenliga med Naturens lag, dvs. med
Guds vilja, som diri har manifesterats, och eftersom naturens grundlag ir minnisko-
sliktets bevarande kan ingen minsklig stadga dga kraft och giltighet emot den. (Two
Treatises, 2.135.)

Hobbes hade omdefinierat den naturliga lagen till en allmin moralisk
norm som inte kunde péverka rittigheterna. De senares styrka hirrérde ur
hans naturalistiska grundsats att inget ir starkare 4n begiret att leva och f2
ting 4r svagare 4n moralen i néd och kaos. Lagen blev dirmed bara en
beskyddande ram kring rittigheterna som definierar det egentliga innehél-
let i teorin, medborgarnas frihet frin statens ingripande. Hos Locke 3terfar
den naturliga lagen &ter den klassiska uppgiften, att vara normen fér min-
niskornas liv. Det gemensamma goda blir riktpunkten for rittigheternas
innehll, inte den enskilda medborgarens nytta eller verlevnad.

I det foljande kapitlet ska visas hur forsvaret av den moraliska ordningen
ar ett betydelsefullt tema i Lockes fotfattarskap. Fran de tidiga essierna om
den naturliga lagen, de forsta utkasten av Essay och Tiwo Treatises, traktaten
om religios tolerans och uppfostran, till de firdiga verken, upptar frigan
om moralens uppkomst och grund en central plats i Lockes tinkande. Han
ifrgasitter aldrig att det finns en naturlig moralisk ordning. Det politiska
samhillets legitimitet vilar pd att det uppritthiller denna andliga dimen-
sion av tllvaron. Under 1670-talet fordjupas intresset for den naturliga
ordningen till att omfatta kunskapsteoretiska aspekter och det 4r nu som
de forsta utkasten till An Essay forfattas. Denna har ibland tolkats som
innehallandes motstridiga resultat i forhdllande till Lockes politiska arbe-
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ten. Det bygger pd en sniv ldsning som bortser frén visentliga delar av
Locke, frimst den avslutande bok IV.

Lockes avsikt med Essay var att tringa pa djupet i frigan om vilken kun-
skap som var majlig for minniskan att uppnd. I flera avseenden var hans
resultat nedsliende. Kunskap om naturens essenser var inte mojlig att upp-
nd, och foljakdigen kunde inte den nya naturfilosofin bli en vetenskap i
den aristoteliska mening som Locke 3syftade. Diremot kunde moralen
benidmnas vetenskap genom att den allt igenom var en minsklig konstruk-
tion och dirmed mojlig att analysera. Den fullstindiga sikerheten var
emellertid inte méjlig att uppnd, utan en sannolik sikerhet var tillricklig.
Detta resonemang byggde pa ett forindrat fornuftsbegrepp som kraftigt
tonade ner de metafysiska inslagen.

Lockes Essay ir en betraktelse $ver minniskans begrinsade formaga att
f3 kunskap om tillvaron. Formagan idr dock tillricklig for att minniskan
ska kunna ta ansvar for sina handlingar. Genom att kombinera sinneskun-
skap och fornuft gir det att erhélla dllricklig kunskap for att leva, liksom
kunskap om Gud och moralen. Locke visar att den begrinsade kunskapen
och okunnigheten inte ir en tillfillighet, utan en del av minniskans natur
som vi méste leva med. Just dirfér behovs den politiska makten som ett
medel att verkomma de minskliga begrinsningarna, frimst det kortsikti-
ga egenintresset.

John Colman papekar i sin bok om Lockes moralfilosofi, att bakom
denna uppfattning om minniskans begrinsningar fanns forestillningen att
tillvaron utgjorde en sammanhingande link, "The Great Chain of
Being”.” Denna doktrin var en del av Lockes virldsbild och i Essay utgor
den en forutsittning for resonemanget.”® Virt fornuft dr avpassat dll att
fylla minniskans plats i kedjan, inte mer. Men det ir tillrickligt. Syftet
med den minskliga existensen ir att nd lycka och till det ricker virt for-
stand. For tanken att minniskans fornuft skulle vara grinslost dr Locke
helt frimmande.?” Under minniskan finns ett stort antal varelser, liksom
det finns 6verordnade varelser. Till den senare kategorin hor dnglarna, och
overst i hierarkin finns Gud. Endast han kan &verblicka och veta allt. En
virld utan Gud ir otinkbar f6r Locke. D3 skulle véra liv vara meningslésa
och moralen inte existera. >*
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Lockes starka gudstro har ibland betraktats som en anakronistisk rest i
hans filosofi.”? Det skulle vara intellektuellt ofrenligt att avvisa medfédda
moraliska idéer hos minniskan och samtidigt behalla tron p& den andliga
substansen Gud. Essay inleds med att vederligga idén om en inneboende
moralisk f6rmaga hos minniskan. Att minniskan handlar fritt och ofta illa
ir emellertid inget bevis mot Guds existens for Locke. Att anta det vore
detsamma som att gora Gud ansvarig f6r minniskans ondska. Locke visar i
Essay att minniskan med hjilp av sina erfarenheter och sitt férnuft kan
skapa en moral inom bestimda grinser som givits av Gud. Det #r dessa
grinser — linkens omfattning — som Locke kartligger. I vardagen handlar
minniskan utifrin begir och kinslor. Men bakom finns alltid Gud.

Den teistiska lisningen av Locke kan drivas 4nnu lingre. I Essays sista
bok, i kapitlet om omdomesférmégan ”Of Judgement”, framstills den jor-
diska existensen som en pilgrimsfird. De rationella inslagen hos minni-
skan fir sin fulla betydelse om inte forr, s& i det eviga och sanna livet.
Notera att Locke anvinder rationalitetsbegreppet i den klassiska betydel-
sen, som en formaga att se meningsfullheten bortom det varande:

S har han i de flesta av vira angeligenheter blott skinkt oss vad jag skulle kalla ett
halvdunkel av sannolikhet, som jag férmodar anstir det tillstind av medelmattighet
och lirlingskap han funnit f6r gott att forsitta oss i hir; i vilket vi for att halla varc
dvermod och vir férmitenhet i styr genom varje dags erfarenhet kan bringas till insikt
om vér kortsynthet och benigenhet f6r misstag; insikten didrom kan verka som en
stindig uppfordran till oss att tillbringa vr pilgrimsresas dagar med flit och omsorg,
med att sdka och f6lja den vig som kan fora dill ett tillstdnd av hégre fullkomlighet.
Emedan det 4r hogst rationellt att tro, 4ven om Uppenbarelsen inte siger nigonting
om detta, att s3 som minniskor hir brukar de formégor Gud har gett dem, direfter
kommer de att bli belénade vid dagens slut, nir deras sol gir ner och natten gér en
inde p3 deras mdda. (Essay, 4.14.2.)

Det ir virt att poingtera hur nira forenade Lockes filosofi och gudstro
ir. Filosofin fir ett annat perspektiv i ljuset av hans djupa tro. En av de
vanligaste lisningarna av Esszy dr annars att se den frimst som en kun-
skapsteori f6r naturvetenskapen. Placerad i det sammanhanget blir Locke
en foresprikare for den nya naturvetenskapliga moderniteten, och i fron-
ten f6r minniskans frigorelse frin skolastik och teologi. Locke var samtida
och vil bekant med Robert Boyle, Thomas Sydenham och inte minst Isaac
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Newton. Ingen av dem och allra minst Locke kunde tinka sig ett univer-
sum utan en skapare. I frigan om minniskans kunskapsférmaga var me-
ningarna delade om essenserna var tillgingliga for det minskliga fornuftet.
Hobbes férnekade att det fanns essenser, medan Locke inte ett 8gonblick
tvivlade pa dem, men ifrdgasatte formégan att veta. Hybris 4r ett ord som
Locke inte anvinder, men som ir adekvat for att beteckna hans instillning
till dem som inte respekterar minniskans begrinsningar.

John Lockes filosofi ir ett exempel pa hur djupt insikten i manniskans
begrinsade och kinslosamma natur genomsyrade den tidigmoderna tidens
tinkande. Trots det kan minniskan stillas till ansvar f6r sina handlingar.
Férbindelsen mellan Essay och Two Treatises 1ag i avsikten att finna ut min-
niskans villkor. Politisk makt behovdes f6r att komma 6ver minniskans
begrinsningar och partiskhet.>4 I Lockes samtid hade bide kungen och
parlamentet kimpat for att £8 kontroll 6ver makten, till priset av utdragna
krig och néd. Fér Locke blev det utgangspunkten for en politisk filosofi
med revolutiondrt innehdll, om 4n med ett i grunden klassiskt politiske
mal: det att sikra den goda ordningen. Folket i ett land 4r de suverina
birarna av den politiska makten. Missbrukas makten &tergér den till folket.
Lockes slutsats att den politiska makten tillhérde folket vilar inte pa en
optimistisk manniskosyn, snarare det motsatta. Hans kunskapsteoretiska
och politiska individualism bottnade i en fruktan for vad minniskan kun-
de astadkomma som gruppvarelse. Inbordeskrig, grymheter och orittvisor
tillhérde minniskan som del i en tung social struktur som begrinsade det
goda minniskan kunde dstadkomma med Guds hjilp. Om det fanns négot
utéver Gud som var gott, kunde det sokas i individen sjilv. Mellan Gud
och minniskan var vigen kortast.

Under 1660-talet aktualiserade Locke aristotelismens och thomismens
politiska teori och férsvarade den resten av sitt liv. Inspirationskillorna var
flera. Pufendorf har redan nimnts, men 4ven Bodins, Grotius, Suirez, Sel-
dens, Filmers och Hobbes verk tillhérde Lockes lisning. I essierna om
den naturliga lagen gav Locke f3 explicita referenser till andra tinkare — en
vana han delar med manga intellektuella auktoriteter — men forskningen

har kunnat beligga hur resonemang och citat har himeats frdn andra sam-
tida verk.26

65



Robert Filmer och Locke

Under 1670-talet vixte kritiken mot Karl II:s absolutistiska styre. I take
med att konstitutionalisterna vann terring, dkade behovet att klargdra
skillnaderna mellan ett legitimt och ett illegitimt folkstyre. Om man kim-
pade for parlamentets inflytande 1&g det nidra till hands att se det i analogi
med folkviljans uttryck. Det blev viktigt att parlamentet styrde férnuftigt, i
det hir fallet i enlighet med den naturliga lagen. Ingen politisk inriktning
— mer 4n en begrinsad krets av Hobbesanhingare — ifrdgasatte den. Oav-
sett om man var konstitutionalist eller absolutist var det angeliget att bety-
ga sin tro pd att politiken inte syftade till ett sirintresse, utan att férverkli-
ga det allminna goda. Malet var gemensamt, men medlen olika.

De betydelsefulla skillnaderna ldg pé ett annat plan. Whigs sg ett hot
mot parlamentets make i kungens f6rsok att utse sin egen eftertridare som
dessutom var katolik. Kungens tita kontakter med Frankrike vickte ockss
frigan om var makten 6ver utrikespolitiken skulle ligga, hos kung eller par-
lament? Fér whigs blev avgorandet en kraftmitning p3 parlamentets poli-
tiska styrka. Sjilvklart var man angeligen att skydda parlamentet mot
kungligt envilde. Tories sig frigan ur en annan vinkel. Vad det gillde var
att bevara kungens makt. Under 1670-talet gled den allminna opinionen
over till tories férman.?” Whigs politik uppfattades som alltfor ldngtgiende
i sina forsok att fa kronan under parlamentets kontroll.?® Stsdet sviktade
fran betydelsefulla delar av borgerligheten.

Med publiceringen av Robert Filmers Patriarcha (1680) blev behovet
akut f6r whigs att klargdra sina politiska positioner.? Trots att Filmer varit
dod sedan 1653 bedémdes hans arbeten som s3 politiskt anvindbara att de
gavs ut i nytryck. P4 ett slagfirdigt sitt formulerade Filmer de idémissiga
stridslinjerna pé ett sitt som gick hem hos den allminna opinionen och
drev whigs pé retritten.

Vilka teser hivdade Filmer? Hans huvudargument var tre till antalet.
For det forsta, att det aldrig existerat ndgon frihet, utan att frdn tidernas
borjan hade den minskliga samlevnaden varit hierarkiskt ordnad. Argu-

- menten himtades frén Bibeln. Gud hade givit Adam makten 6ver famil-
jen. Liksom Gud var Adam suverin och oinskrinkt hirskare 6ver sin fa-
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milj. Filmer polemiserade mot sévil Aristoteles som Sudrez vilka hivdade
att det var en kvalitativ skillnad mellan den patriarkala makten i familjen
och det politiska samhillet. I motsats till dem hivdade Filmer att det aldrig
skett ndgon maktoverldtelse frin folket i det naturliga samhillet till den
politiske hirskaren. Folklig makt saknade séledes all legitim grund. Den
enda maktoverlitelse som skett var frin Gud till Adam som ocksé var den
forste kungen. Dirmed var alla kungar, och i direkt analogi med detta alla
fider bemiktigade av Gud att ha makten. Endast infér honom var de
" ansvariga. Parlamentet kunde inte inskrinka denna gudomligt givna
maket.3° Inte heller behévde familjefadern svara infor andra hushallsmed-
lemmar, méjligen med undantag for sin egen fader. Med gillande citerade
Filmer Bodins uppfattning att fadern ocksa bestimde &ver sina barns liv,
en uppfattning som hade st6d i romersk rict.3”

Det andra argumentet som Filmer tog upp till granskning ar att folkvil-
den skulle vara en genuin politisk styrelseform.3> Med en uppsjo av exem-
pel ifrigasitter han Aristoteles, Sudrez och dven kardinal Bellarmine. Den
romerska historien mobiliseras for att beligga att folkvilden 4r en degene-
rerad styrelseform, blodigare 4n nigon annan styrelsesitt. Med citat frén de
romerska historieberittarna vill han visa att folket saknar moraliska forut-
sittningar for att kunna utdva politisk make. Kortsiktiga, svekfulla, avund-
sjuka, vidskepliga, fega, egoistiska — inga negativa karaktiriseringar av fol-
ket utelimnas for att illustrera folkvildens oméjlighet.3 Till sist ger Filmer
sin version av de tvd engelska inbérdeskrigens uppkomst. I ingetdera av fal-
len har en tyrannisk kung varit den utldsande orsaken, utan den fir i stillet
sokas i folkviljans politiska agerande.34 Slutsatsen ir att endast suverina
monarkier har Guds och historiens stéd. Som sista punkt diskuterar Filmer
i vilken grad de positiva lagarna kan indra den naturliga lagen som han
menar ger obetingat stdd for den envildige monarken. Svaren ir givet.
Kungen kom fére lagen och ir foljaktligen den suverina lagstiftaren.s

Filmers Patriarcha ir en littfattlig och populir framstillning av argu-
menten for kungens envilde. Behandlingen himtar exempel frén vardagsli-
vet.3® En tjinare stills infor situationen att han forbjuds av sin husbonde
att gd i kyrkan. Filmer foresprakar att tjinaren ska lyda sin herre. Det finns
en naturlig och gudomlig ordning som entydigt uttrycker att det suverina
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kungadémet 4r den enda legitima styrelseformen. Den motsvaras av famil-
jens patriarkala organisation. Att ifrdgasitta kungens envildiga makt blir
detsamma som att ifrigasitta varje familjefaders makt dver sin familj.37 P4
ett skickligt sitt gors frigan om kungens envilde till en friga som berér
varje engelsk mans vardag. I samtiden framstod det som en horribel tanke
att avsiga sig makten till tjinarna, hustrun eller barnen. Lika orimligt var
att kriva kungens maktavsigelse. S3 framstilld blev frigan om kungens
makt en friga om virldens naturliga och gudomliga ordning. Den lilla
virldens ordning var en del i ett mycket storre sammanhang. Filmers an-
vindbarhet lig i detta; att han s& tydligt klargjorde hur politiska och
moraliska stillningstaganden var forenade i en sammanhingande virlds-
bild.

Lockes svar till Filmer publicerades inte forrin &tta dr senare. Kanske var
det av omsorg om sin egen person som Locke besldt att inte ge ut ndgot
svar. 1683 avrittades Algernon Sidney och Lord Russell for delaktighet i en
komplott mot kungen, *The Rye House Plot”, och Locke tvingades i
landsflykt.?® Frin dessa ar daterar sig flera betydelsefulla avsnitt i det som
senare blev Two Treatises och gavs ut forst 1689.3

De principiella svar som Locke beméter Filmer med hade lika stor aktu-
alitet nistan ett decennium senare. Den naturliga lagens existens 4r en
sjalvklarhet, liksom Guds férnuftiga vilja. Ett genomgiende argument ir
att den naturliga lagen skyddar individens rittigheter, och det antagandet
star i motsats till Filmers auktoritira pdstienden. Two Treatises avvisat
kraftfullt att folkets inflytande enbart skulle vara en yttre politisk ordning.
Mot Filmer hivdar Locke att det finns en moralisk ordning med stéd i den
naturliga lagen. Samtidigt med att Two Treatises borjade skrivas inleds ock-
sd ett annat projekt, det som blev An Essay Concerning Human Understan-
ding. Tillsammans bildar dessa tvé verk ett gemensamt projekt. De visar pa
nédvindigheten av en moralisk ordning och dessutom att moralen har ett
empiriskt fundament. Lika lite som Esszy utgdr ett argument mot Guds
existens 4r den ett inligg mot idén om den naturliga ordningen. Snarare
vill den utreda fornuftet och ge det ett annat innehall.
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Sannolik sikerhet

Sedan antiken hade filosofin betraktats som en sirskild kunskapsform som
representerade sanning i hogre grad 4n den flyktiga och tillfilliga sinnes-
kunskapen. Overtygelsen om sanningens existens fanns representerad
bland de olika religiésa grupperna i 1600-talets England. Emellertid rymde
den forestillningen en maktaspekt som blivit uppenbar genom religions-
krigen. Anspraken pa att foretrida den ritta religionen férlinades auktori-
tet genom att man hivdade att det var Guds egen vilja som uttryckees i
rorelsens dogmer. Men om tv4 olika religidsa riktningar férsvarade sin san-
ning med samma argument, hur bedémde man vem som hade ritt? I Eng-
land ans3g de flesta religiosa grupperna — frin anglikaner och puritaner till
katoliker — att de stod nirmast Gud.

Foér samtiden var det uppenbart att denna traditionella kunskapsupp-
fattning fungerade som en legitimering for olika politiska och religiosa
grupper att driva krigen vidare.#® Inom politiken anvindes argumenten
om den naturliga ordningen och minniskans fornuft som ett rittfirdigan-
de av olika gruppers kamp om makten. Monarkister och olika radikala
grupper som “dissenters” och puritaner gjorde ansprik pd sanningen.4
Skepticismen erbjdd en utvig nir det inte gick att avgora vad som var san-
ning utifrén de traditionella kunskapskriterierna. Kring sekelmitten hade
den teleologiska kunskapsuppfattningen kritiserats av bland annat Thomas
Hobbes, Walter Charleston, Nathanel Culwervel och Samuel Parker.4* En
del av denna kritik himtade sina argument frin den kontinentala skepticis-
men som dock inte fick riktigt fiste pd den brittiska 6n. Av fransminnen
var Pierre Gassendi en av Lockes frimsta inspirationskillor. Gassendi blev
kind genom sin utférliga kritik av Lord Herbert av Cherburys (1583-1648)
forsvar av det teleologiska sanningsbegreppet.#3

Det absoluta sanningsbegreppet hade en viltalig kritiker redan i Francis
Bacon. I The Advancement of Learning (1605) attackerade han skolastiken
och féreslog att en ny filosofi skulle bygga pa empiriske verifierbara katego-
rier. M3let var fortfarande det traditionella, att finna de eviga metafysiska
principerna eller tingens former. Men Bacon formulerade en vision av en
ny och bittre filosofi pd grundval av sinnesiakttagelser som blev betydelse-
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full for framtiden. Nir Royal Society bildades 1660 utgjorde Bacons empi-
rism en viktig inspirationskilla. Utgdngspunkten f6r de nya naturforskarna
var att empiriska fakta var oundgingliga f6r att f3 ny kunskap om naturen.
Men snart blev minnen i Royal Society medvetna om svarigheterna i att
anvinda sinnesdata. Det behdvdes kriterier for att virdera sinnenas palit-
lighet och vittnenas trovirdighet. Nista steg var inte heller oproblematiskt.
Hur skulle olika data klassificeras och hur skulle de tolkas? Den sista frigan
pekade mot det storsta problemet: hur skulle forklaringar och generalise-
ringar kunna genereras frdn insamlade fakta? Tidigare hade anvindningen
av empiriska fakta utgjort en skarp grinslinje mellan 4 ena sidan filosofin
och de universella dimensionerna av varat oberoende av sinneserfarenhe-
ten, och 4 andra sidan kunskapsomriden som retorik, juridik och historia
vilka kidnnetecknades av sin praktiska anvindning.

Till de tv4 skilda kunskapsomridena svarade ocksa tva olika vishetsbe-
grepp. Mélet for den teoretiska filosofin var den hogsta visheten ”scientia”,
medan retorik, historia och juridik enbart kundes aspirera pi en praktisk
vishet “prudentia’. Skillnaden l3g i graden av sanning och sikerhet. Enbart
den teoretiska filosofin kunde gora ansprik pa sanning. Ovrig kunskap
uppvisade en skiftande grad av sikerhet, den utgjorde en ligre form som
stod nirmare attityder och &sikter 4n vetenskap. De praktiska kunskaps-
omridena som férlitade sig pd erfarenheten hade av tradition inte gjort
ansprak pd att representera sanningen. Om sidana ansprik skulle ha for-
mulerats hade det inneburit ett ifrdgasittande av filosofins indelning av
kunskapen 1 olika nivder av sikerhet. Viktigt att minnas ir att den traditio-
nella filosofins principer inte ansigs representera ndgon form av faktisk
verklighet med motsvarighet i de synliga fenomenen. Nir filosoferna teore-
tiserade 6ver hur universum var uppbyggt hade de inte ansprik p4 att pre-
sentera en sann fysisk beskrivning. Kopernicus heliocentriska teori ansags
under 1500-talet vara en teoretisk och filosofisk teori, inte en empirisk
framstillning av universum.

Sinneserfarenhetens intdg i naturfilosofin under 1600-talet brot isir den-
na traditionella uppdelning.# Om det fanns naturliga lagar, om tingen
hade en andlig substans, borde det manifesteras i fakta. Men de uppenbara
svérigheterna att empiriskt bevisa substansernas existens ledde till att so-
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kandet efter orsaker blev en tvivelaktig aktivitet i kretsen kring Royal Socie-
ty. I forsta hand gillde att samla in fakta och sammanstilla dessa till rimli-
ga generaliseringar. Dirmed blev det tveksamt att hivda att den teoretiska
filosofin representerade sanningen. Kraven pa filosofin kunde inte vara
mindre 4n pd andra kunskapsomriden. Inom naturfilosofin var denna
utveckling sirskilt mirkbar. Det fanns ocksa en vixande medvetenhet om
naturens komplexitet som ledde till ett ifrigasittande av det limpliga i att
presentera denna méngfald i matematiska formler. Hir betonades ett drag
hos naturfilosofin som traditionellt hade framhivts hos de humanistiska
kunskapsomridena. Variationen trotsade de matematiska formlernas
enkelhet. Inte heller var det relevant att kriva samma grad av sanning som
inom den logiskt uppbyggda matematiken. Firgerna i fysiken och lyckan i
etiken delade egentskapen att vara alltfér komplexa f6r att kunna framstil-
las i formler.#

Naturfilosofins empiriska orientering ledde till en vixande klyfta till den
teoretiska filosofin och ett nirmande till 4mnen som historia och juridik
med erfarenhet av osikra killor och bevisvirdering. I sin bok Probability
and Certainty in Seventeenth-Century England hivdar Barbara Shapiro att
klyftan mellan vad som idag kallas humaniora och naturvetenskap var
betydande under den tidiga renissansen men att den minskade med fram-
vixten av den nya naturfilosofin.4® Genom empirismen skapades en ge-
mensam vetenskapsteoretisk grund for naturfilosofi, historia, retorik och
juridik. Filosoferna évergav inte logikens beviskedjor men visade ett nytt
intresse for erfarenhetskunskapen, nigot som kom till uttryck i Lockes
Essay. For historikernas del ledde detta till en betoning i texten pd det
empiriskt verifierbara, inte det retoriskt gingbara.#” Den tidigare dualistis-
ka uppdelningen mellan 4 ena sidan den teoretiska filosofin som logiskt
sann och bevisbar kunskap och & andra sidan historia som minnes- och
sinneskunskap ersattes av en mer komplex indelning i flera olika nivier.43

Vigen dit gick genom ett omfattande teoretiskt arbete med bidrag frin
manga av tidens ledande intellektuella. Robert Boyle, Robert Hooke och
Thomas Sprat, for att nimna nigra av de ledande minnen kring Royal
Society, insig snart svirigheterna i att anviinda erfarenhetsmaterial. Abso-
lut siker kunskap framstod som en vision, visserligen vird att striva emot,
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men knappast ett realiserbart mal. En viktig frdga blev att finna kriterier
for hur det empiriska materialet skulle virderas. Kring 1670 utgavs flera
betydande arbeten av personkretsen kring Royal Society som diskuterade
problemen i att anvinda iakttagelser och empiriskt insamlat material. En
representativ indelning foreslogs av Robert Boyle i metafysisk och moralisk
sikerhet.# Sikerheten definierades utifrin graden av samtycke. Metafysisk
sikerhet innebar att samtycket var ofrénkomligt. Utsagan kunde logiskt
bevisas. Kategorin moralisk sikerhet utgick frin vittnets eller rapportorens
trovirdighet, vilket i sin tur speglade den nya naturfilosofins beroende av
iakttagelser. Om en pélitlig och fornuftig person inte fSrmadde presentera
nigon invindning eller tvivel pa fenomenets existens eller experimentets
resultat foreldg en moralisk sikerhet. For dess trovirdighet blev dskddarens
personlighet av avgorande betydelse.’® Inom naturfilosofin kunde forska-
ren i de flesta fall enbart rikna med att uppnd moralisk sikerhet. Dirmed
kom omd6mesférmagan att konkurrera med det spekulativa tinkandet om
att utgdra den viktigaste intellektuella egenskapen.

Olika typer av kunskap korresponderade till olika nivder av sikerhet.
Men det fanns yrtterligare en kategori som anvindes i de naturfilosofiska
sammanhangen — sannolikhet. Mot 1600-talets slut anvindes begreppet
med en skiftande betydelse. I fall dir dokumentation eller bevisning sakna-
des avsdgs nirmast 3sikter och attityder. Thomas Sprat reserverade sanno-
likhetsbegreppet for orsakssamband som inte kunde beliggas med fakta.s*
John Lockes diskussion av sannolikhet i Essay skiljer ocksé pd sannolikhet
och sikerhet.5* Den forra finns nir upplevelsen dverensstimmer med var
egen och andras erfarenhet. Vil medveten om att den kan vara felaktig
foreslar Locke en omfattande kontroll pd flera punkter for att oka sikerhe-
ten i sannolikheten.’3

De olika nivierna av kunskap resulterade i en smidig och tinjbar kun-
skapsstandard. Ibland nirmade sig resultaten matematisk sikerhet, men
ofta fick man néja sig med sannolik sikerhet. Den kunde visserligen hjas
genom forskarlagets gemensamma anstringning och &verskrida den
ensamma forskarens resultat.

Sannolikhetskriteriet hade siledes en méngsidig anvindning, kanske
frimst i bedémningen av orsaksforklaringar till de iakttagna fenomenen.
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P4 den ena delen av skalan befann sig de rent spekulativa teorierna som
byggde pa logisk koherens, och p den andra delen teorier som var forank-
rade i empiriska iakttagelser. De senare kom att i vixande utstrickning
betraktas som de bista teorierna. Shapiro pdpekar att skepticismen av kon-
tinentalt slag inte fick fotfiste i England, men den bidrog till att 6ka med-
vetenheten om svirigheterna i att anvinda sinnesdata.’ Aven om tilltron
till sinnena var nédvindig for de experimentella naturforskarna insdg man
ocksé begrinsningarna. Férnuftet behévdes for att organisera och utvirde-
ra sinnesdata. Emellertid var det ett férnuft med praktiska och logiska
principer som utmirkande drag.

John Locke var nira vin till flera medlemmar i Royal Society, och frin
1668 aktiv medlem. I Esszy summerades resonemangen om skilda kun-
skapstyper och deras status. Liksom manga av tidens intellektuella fann
Locke ingen klar grins mellan siker och sannolik kunskap. Den mesta
kunskapen, inklusive vardagskunskapen, nddde bara upp till sannolikhet.
Kemi, biologi och fysik horde ocks3 hit. Overgingarna var gradvisa proces-
ser som innebar svarigheter att ange exakta kriterier pd den ena eller andra
formen. Begrinsade omriden som logik och matematik kunde gora
ansprak pd sikerhet. I praktiken var den mesta kunskapen osiker. En av
Lockes prestationer som skilde ut honom frén de 6vriga naturforskarna var
att han forsokee utstricka diskussionen ytterligare till en av tidens mest
brinnande frégor: den om moralens grund och sikerhet.
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De dubbla strategierna

I FORSTA KAPITLET TILL Essay Concerning Human Understanding redo-
gor John Locke for sitt syfte. Han vill utforska det minskliga forstindets
kapacitet och grinser. Hur mycket kan vi veta och med vilken sikerhet kan
kunskapen uppnés? Syftet #r att kiinna vira begrinsningat, att vara beliten
och inte striva i fifinglighet tll det ouppnieliga. For grinserna finns,
utmirkta av Gud som ocksd skapat dem. Han, vér skapare, har gett oss
minniskor de fsrmagor som behdvs for att leva ett tillfredsstillande liv. Lju-
set skiner tillrdckligt klart inuti oss for att uppgifterna ska kunna fullgdras.”

Lockes uttalande kan synas forbryllande f6r den som vant sig vid att se
honom som den nyktra férkimpen for en empiristisk kunskapsteori. Lock-
es projekt var emellertid i grunden strukturerat av hans religidsa virldsbild
och en utforskning av de villkor som ridde mellan skaparen och skapel-
sen. Alltifran de tidiga arbetena om den naturliga lagen till Two Treatises
och Essay strivar han efter se tillvaron som ordnad efter bestimda syften
och virden. Med sinnenas hjilp kan minniskan fi kunskap om denna
naturliga ordning. Liser vi hans arbeten i ljuset av denna forestillning om
tillvaron som en sammanhingande kedja framtrider en tinkare som for-
svarar en fritt viljande minniska inom ramarna f6r Guds skapelse.

Syftet 4r att visa hur Lockes minniskosyn priglar hans moralfilosofi och
politiska filosofi. Parallellt med att han utforskar den minskliga kunskaps-
formégan — vad vi kan veta och med vilken grad av sikerhet — analyserar
han ocksd minniskans handlingsmotiv. Forst analyserar Locke olika kun-
skapsformer, direfter vilka passiva eller aktiva handlingar som kan f6lja av
dessa former. De passiva handlingarna 4r olika former av asikter eller upp-
fattningar, de aktiva handlingarna 4r vad minniskan faktiskt utfér. Genom
att analysera vad kunskapen bestdr av, kan Locke visa att i stort sett all kun-
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skap har en sannolik men inte absolut sikerhet. Det far viktiga konsekven-
ser for olika omraden. Naturfilosofin kan inte gora ansprk pd hégre grad
av sikerhet 4n moralfilosofin. Ett moraliskt omdome ir lika sikert eller
osikert som en naturvetenskaplig utsaga; graden av sikerhet beror pa hur
konsekvent omdémet fungerar.

Analysen av kunskapens innehall och handlingarnas motiv leder till vad
som kan kallas Lockes dubbla strategier. Inom vetenskapen ir det fullt rim-
ligt att utgd fran att det 4r mojligt att uppskjuta omdmet och efter veder-
borlig examination nd fram till en sannolik kunskap. For vetenskapen i
mer strikt mening kan ett sannolikhetstinkande ersitta anspriken pé abso-
lut kunskap. Utsikterna att det ska ske i verkligheten 4r ocksa goda. Fér de
intellektuella bestdr den hégsta graden av perfektion i férmagan att vara
omdémesgill med allt vad det innebir i att virdera bevis och resonemang
innan omdémet fills.> Men utanfor vetenskapen, i vardagslivet som rym-
mer ménga vanemissiga handlingar som dessutom har en moralisk dimen-
sion, giller den andra strategin, nimligen ett férindrat beteende. Minni-
skorna styrs av vanor och traditioner, inte av reflektion och omdéme. Det
giller for folk i allminhet och dven f6r de intellektuellas leverne utanfor
vetenskapen. I det dagliga livet handlar minniskan ofta vanemissigt utan
att reflektera djupare. Lockes bild av minniskan visar upp en traditions-
och kinslostyrd minniska med en begrinsad rationalitet.

Ovan skisserade bild kan kontrasteras mot standardbilden av Lockes
minniskouppfattning som framhiver det kalkylerande férnuftet eller
omdomet som det utmirkande draget. Uppfattningen har varit litt att for-
ena med den etablerade synen pa upplysningen som fornuftets tidsalder.
Under senare ar har uppfattningen f6rts fram av Charles Taylor i Sources of
the Self:* Den tolkningen utgdr frin Lockes analys av medvetandets kapaci-
tet.S D3 framstdr det distanserade omdémet som den styrande faktorn i
livet och sannolikhetsresonemangen som praktiskt anvindbara handlings-
rad. Emellertid, det dr tveksamt att ge sannolikhetstinkandet samma roll i
Lockes analys av de moraliska handlingarna som inom vetenskapen. I Essay
framhiver Locke tinkandets olika karaktir inom vetenskaperna och i var-
dagslivet.

P4 senare tid har Lockes moralfilosofiska resonemang tilldragit sig dkat
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intresse frin historiker.¢ En pionjir pi omridet var John Dunn som kom-
binerade en historisk och filosofisk tolkning och inspirerade en rad efter-
foljare.” En av dem ir cambridgehistorikern James Tully, som i uppsatsen
’Governing conduct” diskuterar sambandet mellan Lockes kunskapsteori
och moralfilosofi. Han menar att Locke 6vergav uppfattningen att omds-
met kunde paverkas av sannolika och rationella resonemang och den vigen
n3 fram till det rimligaste stillningstagandet.? De ildsta utkasten till Essay
innehsll en mer rationalistiskt betonad minniskosyn, men den ersattes
senare av en betoning p& uppfostrans och utbildningens roll for att utveck-
la en formaga till sannolika stillningstaganden.? Vart omdéme maéste sko-
las att resonera i sannolikheter. P4 motsvarande sitt ansdg han att det kriv-
des en instrumentell beteendetrining i form av uppfostran for att skapa
moral. I bade fallen saknades forestillningar om medfédda idéer om ritt
och fel, gott och ont. Vad Tully kallar Lockes straffantagande — att minni-
skan styrdes frimst av en strivan att undvika olust (uneasiness), inte stri-
van efter lycka — ledde till att uppfostran betonades. Genom olika straff-
och beloningssystem kunde minniskans vanor reformeras. Idéerna testades
pa olika sitt, bl. a. i pedagogiska skrifter och reglementen for ett kombine-
rat fattig- och arbetshus.™

Locke formulerade sitt projeke i ett arbete som publicerades forst pos-
tumt, men ursprungligen skrevs som ett kapitel till Essay. Aven i Some
thoughts concerning Education utvecklades motsvarande tankegéngar. Dir-
med skulle Locke ha 6vergett den ursprungliga uppfatiningen — att omdé-
met utvecklade en medfédd benigenhet for att bedéma och resonera i san-
nolika termer for att i stillet hivda att uppfostran i olika former var n6d-
vindig. Tully menar att den dldre uppfattningen uttrycks i kapitel 20 i bok
4 1 Essay, medan det nya synsittet finns i kapitel 19, bok 4 som nyskrevs for
den fjirde upplagan av Esszy. Hir hade Locke dndrat uppfattning till att
betona icke-rationella faktorer som styrande f6r omdémet och stillningsta-
gandet.”

Tullys tolkning av Essay bygger pé att kapitel 20 lises som en argumenta-
tion for ett rationellt sannolikhetsresonemang. En sidan tolkning 4r emel-
lertid inte invindningsfri: det lika rimligt att hivda att kapitlets slutsatser
inte skiljer sig frin de 6vriga kapitlens. I kapitel 20 visar Locke hur ménga
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hinder det finns for att ett balanserat omdéme och stillningstagande ska
kunna gora sig gillande i de flesta minniskors liv. Fér den vanliga minnis-
kan ir den typen av kunskap svéruppnielig. Han ir fullt upptagen med att
dgna sig it vardagen och att frtjina sitt levebrod.™ En handelsman vet lika
lite som en packhist om konsten att bedéma observationers kvalitet. Inte
heller kan man férvinta att en allmint kulturintresserad person har férmé-
gan och intresset att skaffa sig den 6verblick som krivs for att anvinda sitt
omdome ritt.” Resten av kapitlet dgnas 4t att visa p3 dnnu fler orsaker till
felaktiga bedémningar. Social prestige, auktoriteter, kirlek och pengars
inverkan pi omdémet beskrivs i mélande exempel.”* Men det innehller
ocks3 allminna formuleringar som betonar det rationella omdémets infly-
tande som “a Man, who has weighed them, can scarce refuse his Assent”
(en minniska, som har vigt dem, kan knappast vigra sitt bifall).”s

Tully har tolkat dessa passager utifrén de uppfattningar som finns for-
mulerade i de dldre manuskripten. D3 uppstdr en spinning i Esszy mellan
en tidig Locke som betonade den sjilvkonfirmerande kraften i det rationel-
la tinkandet, och en senare Locke som betonade minniskans begrinsning-
ar och behov av kraftig styrning for att undvika moralisk godtycklighet.
Tully viljer att framhiva den senare Locke.

En annan mojlig tolkning 4r emellertid att Locke har tva olika strategier.
Den forsta omfattar vetenskapen i snivare mening, vad Locke kallar speku-
lativ kunskap, medan den andra strategin giller omriden dir praktiska
handlingar 4r vanliga och nédvindiga. I Essays sista kapitel skiljer Locke pd
spekulativ och praktisk kunskap utifrn den grundliggande distinktionen i
tanke och handling. For den spekulativa kunskapen ir det betydelsefullt
med ett reviderat omdéme. Det dr medlet att uppnd framsteg i vetenska-
pen. Locke uttrycker en uppfattning som dr gemensam med Hobbes, i det
att han ifrdgasitter att naturfilosofin kan fi den sikerhet som begreppet
vetenskap implicerar.’® Milet for den praktiska kunskapen r annorlunda:
att leda till goda handlingar vilka i sin tur leder till ett lyckligt liv.'7 Fér
handlingarnas del visar Locke att omdémet i betydelsen reflektion och
eftertanke sillan utdvar ndgon paverkan. De citerade exemplen frin kapitel
20 visar att handlingarna sker i de flesta fall utifrén antingen traditionen,
ekonomiska, sociala eller kinslomissiga hinsyn och mera sillan p4 grund-
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val av de sannolika och logiska resonemang som Locke ser som oundging-
liga inom vetenskapen. Hir 4r omdomet det frimsta verktyget for att sor-
tera sinnesintrycken med avseende pi tillforlitlighet. Ovrig kunskap 4r mer
omedelbar, den bygger pé att sinnena forférs genom metaforer, homony-
mer, allusioner och andra retoriska knep. Motsvarande resonemang finns
ocks3 i de nistkommande kapitlen. I kapitel 21, kort och gott betitlat
"Power”, behandlar Locke utférligt forhéllandet mellan viljan och de
tusentals “desires, which custom has made natural to us”.™®

Férdelen med att tillskriva Locke dubbla strategier, en f6r vetenskapen
och en f6r det vardagliga livet, ligger i att Essay och Two Treatises kan ldsas
som ett sammanhadllet livsprojekt. Bdda handlar om frihet, individens och
samhillets frihet. Det till3ter ett viktigt motiv att bli synligt i den europeis-
ka tankehistorien som ofta har dolts i tolkningarna av de stora filosoferna:
minniskan som kinslostyrd, irrationell och kortsiktigt handlande. S& har
etikens och politikens utmaning sett ut, att skapa ett gott liv trots ménni-
skans brister.

Den forsta strategin: ett nytt omdome

N3agon ging under 1660-talet uppstod ett behov hos Locke att préva den
virldsbild som han var uppvixt med. D4 skrevs de forsta utkasten till Essay
liksom ett tiotal essier om den naturliga lagen.” Fanns det en naturlig lag,
fanns det en moralisk ordning och vilken var i s fall minniskornas uppgift
i denna? I Lockes uppvixtmiljé hade puritanerna representerat en indivi-
dualistisk hallning till frigan om tillvarons struktur genom att insistera pa
att samvetet formedlade en absolut religiés och moralisk sanning. Samvetet
forband saledes den naturliga moraliska lagen och den enskilda individen.
Tanken att samvetet skulle underordnas nigon virldslig auktoritet avvisa-
des med argumentet att det var suverint i kraft av att representera Guds
vilja och den naturliga lagen. Gud var inuti var och en.?® Under 1660-talet
tog sig denna idé ett tillspetsat uttryck i den puritanska extremrorelse som
benimndes “enthusiasm”.*' Anspriken p& samvetets suverinitet uppfatta-
des i samtiden som politiskt och religiost subversivt genom att de etablera-
de auktoriteterna ifrigasattes. Locke angrep “entusiasterna” under 1660-
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talet. Anspriken pa att representera den absoluta sanningen provocerade
andra religidsa rorelser dll att bedriva forféljelse mot dem.?* Sanningens
forhallande till religiosa dogmer och tolkningar fortsatte att vara aktuellt
under resten av 1600-talet. For Locke hade uppgorelsen med medfédda
moraliska idéer tydliga politiska konsekvenser. S linge idén om medfédda
religiosa och moraliska sanningar var en accepterad forestillning kunde
olika sekter gora ansprak pa att representera den enda sanningen. Till slut
blev det innehavet av makt som avgjorde vad som var ritt. S& sent som ar
1700 var problematiken aktuell. I den fjirde upplagan av Essay (1700) info-
gade Locke ett nyskrivet kapitel betitlat "Of Enthusiasm” som byggde pa
de gamla anteckningarna frin 1660-talet.??

I Essay dgnas den forsta boken &t att vederligga uppfattningen att min-
niskans férnuft rymmer medfdda idéer. Argument efter argument presen-
teras mot det naturligt goda fornuftet. Om minniskan var utrustad med
sidana principer borde de vara synligast hos dem som var of6rstorda av
civilisationen, som barn, idioter, vildar och illitterater:

Att de allminna maximer vi talar om €] 4r kiinda av barn, idioter och en stor del av
minskligheten har vi redan tillrickligt bevisat. [...] Men det finns ocks4 ett ytterliga-
re argument mot att de skulle vara medfédda: Att dessa egenskaper, om de vore med-
fodda och ursprungliga intryck, skulle framtrida tydligast och renast hos de personer
dir vi dock ej finner nigra spar av dem, Och det utgdr enligt min &sikt et starkt skal
att antaga att de ¢j 4r medf6dda, eftersom de allra minst ir kiinda foér dem hos vilka
de, om de vore medfédda, nédvindigtvis skulle ge sig till kinna med stérst kraft och
styrka. Barn, idioter, vildar och oldrt folk 4r nimligen av alla de minst forstérda av
vanor eller vertagna asikter; ej heller har lirdom och utbildning kunnat gjuta deras
ursprungliga tankar i nya former. (Essay, 1.2.27.)

Lockes uppliggning i den férsta och andra boken av Essay syftar till att visa
att de medfodda idéerna i sjilva verket skapas av uppfostran, utbildning och
traditioner. Medvetandets idéer kommer utan undantag frén erfarenheten,
men de erfarenheter som intriffar i den tidiga barndomen uppfattas som
medfédda. Nir hiindelsen intriffade hade barnet ingen méjlighet att akeivt
reflektera 6ver det skedda. En idé eller hindelse som ligger ldngt tillbaka
forlorar sin tids- och rumsdimension. Genom tidig inlirning, upprepning
och paverkan frén omgivningen kommer ett frén borjan kontroversiellt
pastiende att f3 karaktiren av medfédd och sjilvevident kunskap.
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[...] om vi betraktar de sitt och steg i vilka detta forsiggdr, och hur det fakriske tillgér,
att ldror utan bittre ursprung 4n vidskepelsen hos en barnjungfru eller ndgon gammal
gummas auktoritet med tiden och med omgivningens gillande fir rang och virdighet
av grundsatser for religionen och moralen. [...] Eftersom dessa inprintas i dem si
snart de har fitt nigon fattningsformiga och under uppvixten bekriftas, endera
genom uttalad anslutning eller tyst samforstind, av alla de har att gora med; eller
4tminstone av personer vilkas vishet, kunskaper och klokhet de lirt sig respektera, och
dessa inte tilliter att satserna ifriga omtalas annat 4n som den sikra grund p3 vilken
deras religion eller seder bygger; fir de ett anseende som oemotsigliga, sjilvklara och
medfddda sanningar. (Essay, 1.3.22.)

Locke kritiserar rationalisterna for uppfattningen att idéerna pressas,
stimplas, graveras eller skrivs in i medvetandet av Gud eller naturen fore
fodelsen.* Medvetandet ir inte en substans som graveras med idéer vid
ett enstaka tillfille. Det rér sig om en process dir det tomma medvetandet
efter hand fylls med erfarenheter och slutresultatet inte 4r givet pa for-
hand. Mingfalden av idéer och minniskornas olikhet ger skiftande utfall.
Locke betonar att om medvetandet ska f3 tillging till ndgot mer 4n enkla
idéer krivs aktivt arbete. Forst nir tinkandet kombinerar sinnesintrycken
till sammansatta fenomen erhalls kunskap. Hir finns en tydlig markering
av arbetets betydelse for att f2 insikt i hur virlden ir beskaffad. Gud till-
handahéller de krafter som behovs, men det aktiva tankearbetet utfor vi
sjilva. I sin politiska teori satte Locke arbetet som den frimsta legitima
killan till dgandet. P4 motsvarande sitt betonar han det kognitiva arbetet
som en forvirvsprocess. Idéerna forvirvas, fortjinas, erhdlls och dgs.> Om
minniskan frin fodelsen har vissa mentala f6rmégenheter skapas ett kva-
lificerat intellektuellt medvetande genom kognitivt arbete under resten av
livet. Locke karaktiriserar medvetandet i termer av ett rum som mdobleras;

ett utrymme som fylls med erfarenheter efter hand som arbetet fortskri-
der.?®

Lét oss d4 anta att medvetandet 4r vad vi brukar kallar ett oskrivet blad, utan nigra
som helst skrivtecken, utan nigra idéer: Hur fir det d4 sin utrustning? Varifrin fir det
den enorma reservoar varmed miénniskans grinslésa och stindigt verksamma fore-
stillningskraft med nistan oindlig omvixling bemalat det? Varifrin fir det allt sitt
material av fornuft och kunskap? P4 det svarar jag, med ett enda ord, frin erfarenbe-
ten: pé den grundar sig all vir kunskap, och pa den gir den i sista hand tillbaka.
(Essay, 2.1.2.)
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Lockes uppfattning om medvetandet som ett tomt rum som mdbleras med
sammansatta idéer sammanfaller med en annan framtridande tankebild
hos honom — idén om tillvarons kedja. Med tankens arbete forvirvar med-
vetandet ett kognitivt innehdll, genom det praktiska handlandet i vardags-
livet erhéller medvetandet ett erfarenhetsrelaterat innehall. I bada fallen 4r
arbetet — antingen det 4r tankens méda eller konkreta handlingar — sittet
att skapa innehall. Forutsittningarna 4r givna av Gud, men minniskan
viljer fritt hur hennes resurser ska anvindas.

Gud har férsett ménniskor med medel och méjligheter att uppticka, motta och beva-
ra sanningar, alltefter hur de anvinds. Den stora skillnad man patriffar i ménniskors
forestillningar beror pd deras olika sitt att anvinda sina firdigheter, i det att somliga
(och de ir de flesta) accepterar saker i god tro och missbrukar sin kritiska férméaga
genom att littjefullt lata sina sinnen bli slavar under andras diktat och herravilde, i
liror som det 4r deras plikt att noggrant undersska; och inte blint svilja med obeting-
ad tro. [...] vilka likvil hennes firdigheter, brukade med omsorg, kunnat gora klara
och uppenbara fér henne. Men detta blott i férbigdende, for att visa i hur hég grad
vdr kunskap bygger pé ett riktigt bruk av de flirdigheter naturen har forlinat oss, och hur
foga pa den sorts medfédda principer som felaktigt antas existera hos alla minniskor
till deras vigledning. (Essay, 1.4.23.)

Lockes uppfattning om erfarenheten som kunskapens killa har inga un-
dantag. Det kognitiva arbetet sammanstiller erfarenhetsidéerna till kom-
plexa idéer till vilka moralen riknas. Man kunde tinka sig att de moraliska
motiven hade ett annat ursprung. Den traditionella uppfattningen var att
de var inlagda av Gud. Locke ir konsekvent pé den punkten. De moraliska
motiven ir resultatet av en mingd sinnesintryck kombinerade till en kom-
plex idé. Det innebir att det inte finns nagot universellt minskligt motiv
for moraliskt beteende. Motiven varierar f6r de moraliska handlingarna pd
samma sitt som for &vriga minskliga handlingar. 1 de flesta kulturer
betraktas loften som bindande, men motiven f6r att hdlla dem skiftar.?
Foér Locke innebir det att formagan att hélla [6ften 4r given av Gud till
minniskan. Hon kan vilja att anvinda formégan eller inte, och fritt for-
mulera motivet till handlingen. Just friheten avspeglas i de varierande
motiven till moraliska handlingar som forekommit. De kristna, hobbister-
na, samt de hedniska filosoferna anger olika svar p4 frigan varfor loften ska

hallas. Med Lockes ord:
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Att minniskor bor halla ingdngna verenskommelser 4r forvisso en stor och oférnek-
lig regel p4 moralens omride. Dock: frigar man en kristen, som ju har blicken riktad
mot lycka eller olycka i ett annat liv, varfér en minniska bér hilla ord, kommer han
att ge detta som skil: dirfér att Gud, som bestimmer dver evigt liv och dod, kriver
det av oss. Men frigar man en hobbist, kommer han att svara: Dirfor att allménheten
kriver det, och att Leviathan kommer att straffa dig om du inte gor det. Och om
ndgon av de gamla hedniska filosoferna hade blivit tllfrigad skulle han ha svarat:
Dirfor att det vore ohederligt, under minniskans virdighet och stridande mot dyg-
den, den minskliga naturens hogsta fullkomning, att inte géra det. Ur detta hirflyter
naturligt de stora &siktsskillnader ifrdga om moralregler som man finner mellan mén-
niskor, alltefter de skilda sorters lycka de forestiller sig eller uppstiller for sig: vilket ju
inte skulle vara fallet om praktiska principer vore medfédda och omedelbart inprigla-
_de i vira medvetanden av Guds hand. (Essay, 1.3.5-6.)

En av de frimsta kritikerna av Essay, den tyska filosofen Leibniz, menade
att Lockes forestillning om religion och moral som inlirda uppfattningar
ledde till moralisk relativism. Det goda och sanna blev en godtyckligt vald
attityd om det inte motsvarades av en andlig substans.?® Till Lockes
berémda sats “Inget ir i intellektet som inte forst dr i sinnena” tilligger
han: "med undantag fér intellektet sjilv”.2% I Leibnizs filosofiska projekt
var forestillningarna om substansen med dess kvaliteter ett sant antagande
som inte kunde ifrigasittas. Hans mal var att férena den metafysiska filo-
sofin med den nya mekanistiska naturuppfattningen. Moralen var en del
av metafysiska virldsbilden.3° 1693 bad Isaac Newton om ursike for att han
uppfattat Locke som en “hobbist”.3* Lockes egen elev, den tredje earlen av
Shaftesbury, skrev i ett brev 1709 att det var Locke som fullbordade vad
Hobbes inte lyckades med, att berdva virlden dess ordning.3*

Dylika invindningar mot Lockes uppgorelse med medfédda idéer
avspeglar att det under senare delen av 1600-talet i England och pa konti-
nenten fanns féretridare for den traditionella uppfattningen att fornuftet
svarade mot de metafysiska aspekterna av varat. Aven om sannolikhetsbe-
greppet hade vunnit insteg och skapat en ny pragmatisk rationalitet inom
vetenskapen fanns det foretridare for en traditionell sannings- och kun-
skapsuppfattning.® Inom politiken representerades de av konservativa
toryanhingare som stddde sig pd Robert Filmers arbeten. Inom vetenska-
pen insisterade Isaac Newton i Francis Bacons anda pa att det fanns natur-
liga absoluta sanningar som kunde upptickas genom experiment och in-
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duktion. I det sammanhanget ska Newtons berdmda yttrande att han inte
uppstillde ndgra hypoteser placeras. Hypotesbegreppet var knutet till san-
nolik sikerhet. Newton hivdade att hans resultat var sanna teorier, "scien-
tia” i den ildre betydelsen, inte enbart sannolik kunskap.34 Samtiden var
b&jd att halla med honom. Kunde det inte vara sa att Newton sjilv fitt en
gudomlig inspiration och upptickt universums sanna system? S4 menade
t.ex. Edmund Halley som presenterade Principia i Royal Society’s skriftse-
rie Philosophical Transactions.

For John Locke innebar Newtons resultat en intellektuell provning.36
Med matematikens hjilp hade Newton uppnétt sanningen, eller kommit
sd nira som Overhuvudtaget var mojligt. Att d& argumentera for den
minskliga hjirnans generella oférmaga att finna sanning var ett mindre vil
valt tillfdlle. Den dubbelhet som innehéllet i Essay uppvisar kan ha ett sam-
band med de kunskapsteoretiska konsekvenserna av Newtons verk. Frin
1689 och fram till Lockes d6d 1704 var Locke och Newton nira vinner.3
Inom ramarna for sannolikhetsteorin gjorde Locke en noggrann precise-
ring av hur den minskliga hjirnan skulle arbeta f6r att nd s nira som moj-
lige till resultat som kunde benimnas som sanning.3® Denna metod gillde
for det intellektuella arbetet. For moralens rikning stillde Locke inte upp
nagra kriterier p4 sannolika bedémningar. De moraliska handlingarna vila-
de pa en annan grund in férmagan att genom logiskt sannolikhetsresone-
mang uppnd samtycke och enighet. Faktorer som tradition, utbildning och
kinslor hade storre inflytande 4n logiska resonemang.

Emellertid hade Gud gett ett verktyg till manniskan som kunde ersitta
delar av den forlorade férnuftsrationaliteten, ett férstind med férmaga till
omddme. Ritt anvint var det tillrickligt for livet pd jorden.?® Redan i de
tidiga essierna om den naturliga lagen definierade Locke fornuftet som en
omddmesférméga.4° Han beskriver vad omdémet ér: en forméga till analy-
tiskt tinkande som skiljer och sammanfogar idéer, utan att l3ta sig forledas
av ytliga och invanda likheter.#* Omdémet anvint pé detta sitt stir i mot-
sats till vad som ter sig underhillande och roligt for de flesta minniskor,
nimligen anvindandet av metaforer och allusioner. Det kriver en kvick
och livlig tankeférmdga, men inte den uthéllighet och konsekvens som
kinnetecknar det omdémesgilla tinkandet.#* Trots de uppenbara svérighe-
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ter som Locke ser, presenterar han en detaljerad plan f6r hur ett pastiende
ska bedomas. Sirskilt utforligt behandlas hur uppgifter formedlade i andra
hand ska virderas. Kriterierna 4r omfattande och stricker sig frin vittnets
skolutbildning till hur oférenliga iakttagelser ska bedomas.

Sannolikhet, som ska utfylla bristen i vir kunskap och leda oss dir den inte ricker till,
handlar alltsd alltid om péstdenden om vilka vi inte diger nigon visshet, utan blott vis-
sa bevekelsegrunder for att hilla dem for sanna. Dess grunder ir i korthet dessa i
som féljer: For det forsta, 5verensstimmelse mellan saken och vér egen kunskap, iakt-
tagelse och erfarenhet. Fir det andra, vittnesbdrd av andra, som gér i god for sin iakt-
tagelse och erfarenhet. Nir det giller vittnesbérd av andra bér hinsyn tas till: 1. Anta-
let. 2. Redbarheten. 3. Vittnenas skolning. 4. Forfattarens avsike, om det ir ett vittnes-
bérd ur en citerad bok. 5. Delarnas inbérdes forenlighet och omstindigheterna kring
relationen. 6. Motsatta vittnesbdrd. (Essay, 4.15.4.)

Lockes framstillning av omdémesférmagan 4r en ideal modell fr en ratio-
nell ménniska som inte forhastar sig, utan delar upp argumenten och viger
dem f8r och emot, innan ett stillningstagande sker. Om minniskan lirde
sig att anvinda sitt omddme i stillet for att blint forlita sig pd auktoriteter
skulle virldens tillstdind forbittras. Omdémesformégan beskrivs som ett
minskligt privilegium. Det finns en frihet i att kunna vinta med sitt
omddéme och se tiden an. Emellertid 4r det inte méjlige nir livets starka
kinslor och begir, kitleken, smirtan och dngesten, 4r nirvarande. Nir de
tar medvetandet i besittning 4r vi inte herrar éver oss sjilva, oavsett intel-
lektuell kapacitet. Likvil ska Gud bedéma virt handlande som en mild
och barmhirtig fader. Med Lockes ord:

Vilket behov som 4n bestimmer vart sokande efter sann lycksalighet, s& kommer sam-
ma behov med samma kraft att framtvinga ett uppskjuzande, en eftertanke och en
rannsakan av vart begir for sig, om ménne inte ett tillfredsstillande av det skulle hind-
ra vir sanna lycka eller leda bort frin den. Detta tycks mig vara indliga tinkande
varelsers stora privilegium, och det 4r rentav frigan om inte kungsvigen till och den
bista anvindningen av all den frihet minniskor har, 4r i stind till eller kan dra nytta
av, det varav utgingen av allt deras handlande beror, just ir att de kan hejda sina
begiir och ldta bli att inrikra sin vilja p& nigon handling f6rrin de tillbérligen och red-
ligen undersdke det goda eller onda i det [...] Men om nigon hiftig sinnesrérelse
(sdsom stundom sker) tar hela virt medvetande i besittning, som nir avgrundslika
plagor, ndgon valdsam ofust, som av kirlek, vrede eller nigon annan hiftig lidelse,
dvermannar oss, hindrar oss att tinka fritt och vi ¢j lingre 4r nog herrar &ver véra sin-
nen for att betinka grundligt och granska opartiskt; d4 kommer Gud [...] att déma
som en mild och barmhirtig fader. (Essay, 2.21.52~53.)

84



Omdémesférmagan var i bista fall en individuell f6rmga till eftertanke
som forst efter uppfostran och utbildning kunde gora sig gillande mot
kinslornas makt. Inom vetenskapen var forutsittningarna for reflektion
bittre 4n i vardagslivet. Dock blev resultatet en hogre eller ligre grad av
sannolikhet; mer sillan eller aldrig absoluta sanningar. Den &vertygelsen
delade Locke med ménga av samtidens intellektuella.#3

Den andra strategin: uppfostran och utbildning

Parallellt med framstillningen av det vetenskapliga omdémet diskuterar
Locke ocksé hur samtycke uppstar och beslut fattas i vardagslivet. Med dras-
tiska exempel leder han lisaren bort frén tron pi att fornuftet eller omdo-
met styr. Hur kan vi tro att nigon minniska ska flja ridet frin en frimling
att kritiskt granska vad han uppfattar som naturgivna sanningar?#4 Andra
drivkrafter 4n eftertanke styr minniskans handlande.# De frimsta drivkraf-
terna ir kinslor och begir av skilda slag. De utgdr underlaget f6r minskligt
handlande och beslutsfattande. Medvetandet accepterar att det mesta som
formedlas genom sinnena. Skronor och vidskepelse fir status av sanning om
de upprepas tillrickligt ofta och 6vertygande 4 Hir avviker Locke frin den
kontinentala traditionens férnuftsbetoning representerad av bland annat
Descartes och Mersenne och foljer i stillet Hobbes och Gassendi.4”

I det betydelsefulla kapitel 20 i bok 2, ”Of Modes of Pleasure and Pain”,
presenteras vad som brukar kallas Lockes hedonistiska teori.#® Inspirerad
av Gassendi formulerar Locke en teori om det minskliga handlandet som
styrt av lust och olust, inte av eftertanke och reflektion. Detta resonemang
giller dven moraliska handlingar. I de tidigare kapitlen av Esszy hade Locke
utforligt argumenterat mot att ménniskan hade ndgon sirskild andlig for-
méga till moraliskt handlande. Moraliska handlingar skilde sig i princip
inte frdn vilka andra handlingar som helst. De hade sitt upphov i ”sensa-
tion or reflection” (sinnesfornimmelser eller reflexioner), och motivet var
detsamma: att undvika smirta eller uppnd vilbehag.49 Vilken av dessa tvd
drivkrafter var d& mest betydelsefull? Den etablerade uppfattningen var att
begiret efter lust var den starkaste drivkraften och Locke intog till en bér-
jan sjilv den uppfattningen.s® Efter hand som arbetet fortsked 6vergav han
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den ursprungliga stindpunkten. I stillet 4r undvikandet av olust (uneasi-
ness) det primira motivet for minskligt handlande. Denna strivan ir s3
stark att Locke kallar 4ven olusten ett begir.

Fér att dtervinda till frigan vad det dir som bestimmer viljan i forhillande till vira hand-
lingar, s3 ir jag vid nirmare eftertanke b&jd att tro att det inte, sdsom allmint antas, 4r
utsikten till nigot hdgre gott: utan en olust (och mestadels den starkaste) som en min-
niska upplever vid tillfillet. Det 4r den som efterhand inriktar viljan och ger upphov till
de handlingar vi utfér. Denna ofust kan vi kalla, som den ocksa 4r, begiir; vilket 4r en
olust 1 medvetandet i avsaknad av ndgot frinvarande gott. All kroppslig smirta av vad
slag det vara m4, och all sinnesoro, 4r ofust: [...] Ty eftersom begir inte 4r annat én en
olust 1 avsaknad av nigot frinvarande gott, s3 4r lusten detta frinvarande goda. [...] Ty
frinvaron av ndgot gott 4r inte alltid en pléga pa det vis som nirvaron av en pliga ir.
" Och dirfor kan ett frinvarande gott betraktas och betinkas utan begir. (Essay, 2.21.31)

Begiret efter lust finns inte som en sjilvklar drivkraft hos manniskan. Forst
om avsaknaden av lust och vilbehag ger upphov till en stindigt nirvarande
olust paverkas handlandet.’* Locke ger flera exempel.’* Den fattiga maste
uppleva olust av fattigdomen for att striva efter ett bittre liv. For alkoholis-
ten ir olusten som orsakas av saknaden efter alkoholen och dryckeskom-
panjonerna starkare én det avligset goda som en bra hilsa och ordnad eko-
nomi innebdr. Omdémet har sin tydliga begrinsning i detta; att nirvaran-
de objekt paverkar oss mer 4n avligsna foreteelser.3 Detta leder till felakti-
ga omdomen. Tyvirr kan inte ett avligset gott konkurrera i kinslomissig
kraft med ett niraliggande ont. Locke siger utan omsvep att virt omdéme
har en svag och inskrinke konstitution.5*

Séledes upplever vi fel sorts olust for att kunna handla rationellt. Vad finns
att gora 4t detta? Locke besvarar frigan genom att peka pé hur olust skapas.
Den mesta olusten ir nddvindig, som exempelvis hunger, torst och trotthet.
Utover detta skapar begiren efter makt, rikedom och ira en otillfredstillelse
som kan karaktiriseras som olust. Och denna typ av olust dr forvirvade
vanor som by Fashion, Example and Education have setled in us” (som
bruk, forebilder eller uppfostran har befést hos oss).5

I flera andra avsnitt i Essay — srskilt i bok 2 — visar Locke hur omdémet
och handlandet begrinsas av kinslor, intressen, social prestige och auktori-
teter som forsvirar att nya vanor kan skapas.’® Vilken méjlighet har da
minniskan att styra dver sina begir? Kan olust forindras till lust? Locke
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svarar ett klart ja pa den frigan. I ett fital fall sker det genom eftertanke, i
de flesta fall genom att etablera nya vanor. Hur man handlar och 4ven tin-
ker ir en vaneprocess forvirvad genom uppfostran och utbildning. De tra-
ditionsbundna virderingarna 4r dirmed méjliga att férindra.

Vanor har stark lockelse och ger en sd stark dragningskraft av lust och vilbefinnande
4t det vi vant oss vid att vi inte kan ldta bli att gora, eller 4tminstone ogirna avstir
frin, handlingar som genom att vanemissigt utforas har anpassats till oss och dirfor
manar oss att upprepa dem. [...] Nir modet och allminna meningen har skapat fel-
aktiga forestillningar, och uppfostran och pligsed diliga vanor, trings tingens ritta
virden i bakgrunden och minniskors smak forstors. Anstringningar bér goras for att
ritta till detta, och motsatta vanor dndrar vira ndjen och kommer oss att fréjdas &t
det som ir nédvindigt eller gynnsamt for vér lycka. (Essazy, 2.21.69.)

Nir Locke forklarar hur det kommer sig att moralen uppfattas som ett
medf6tt normsystem lyfter han fram barndomen som den avgérande perio-
den i minniskans liv. I flera exempel visas hur minniskan i barnadren vinjs
vid vissa forestillningar som senare uppfattas som naturgivna. Beteenden
som formedlats av ammor och médrar blir till oreflekterade vanor och nis-
tan odtkomliga for viljan. Hemmets betydelse avlsses av skolutbildningen.
Lockes analys av minniskan som erfarenhetsberoende i friga om virdering-
ar och kunskap ir konsekvent: fornuftet — med begir och omdémesférméga
i skiftande omfattning — férvirvar ett vixande inflytande vid tolkningen av
sinnesintrycken allteftersom erfarenheterna 6kar, sinnesintrycken méter de
lagrade idéerna. Omsatt i exempel innebdr det att det lilla barnet 4r mer
spontant 4n en ildre minniska. Den senare vet redan vad hon upplever.

De tre lagsystemen och moralen

De olika preferenserna skapade genom bl.a. uppfostran gér det utsikeslgst
att forsoka finna nigon gemensam nimnare for det goda livet. Om det
hade de antika filosoferna fort en fruktlds diskussion.’” Lockes analys av
handlingsmotiven framstiller moralen som vilken som helst subjektiv
handling. Inget skiljer den frdn andra vanor. Det krivs emellertid nagot
mer for att kiinslan ska kallas moral. Lockes definition av moralen marke-
rar att den inte bygger pa ndgon teleologisk f6rmaga hos minniskan, utan
erhéller sin karaktir genom ett yttre tving.
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Moraliskt gott och ont ir alltsd bara vira frivilliga handlingars dverensstimmelse eller
icke-6verensstimmelse med nigon lag, varigenom gott eller ont drabbar oss p& grund
av lagstiftarens makt och vilja; vilket goda eller onda, frojd eller plaga, beroende pa
om vi lyder eller bryter mot den lag som lagstiftaren har faststillt, 4r vad vi kallar bels-
ning och straff. (Essay, 2.28.5.)

Skillnaden mellan moraliska handlingar och 6vriga bestér i att de forra
styrs av ett externt lagsystem. En handling 4r i sig inte god eller ond, utan
bestimningen foljer av handlingens 6verensstimmelse med lagstiftarens
vilja. Moralens existens 4r beroende av att det finns sanktionssystem. Hotet
om straff skapar en olust som driver minniskan tll att gora vad lagarna
kallar gott. Om minniskan var rationell och omdomesgill, strivade efter
lycka och vilbehag, skulle moralen inte behéva forlita sig pé externa lagsy-
stem. Synpunkten ligger nira Hobbes uppfattning genom att betona
moralens artificiella karaktir. I ljuset av den héllningen blir beskyllningar-
na f6r "hobbesianism” begripliga. Till moralen riknas 4ven det allminna
tinkesittets olika uttryck.

De lagar minniskor i allminhet hinvisar till for att bedéma sina handlingars réttskaf-
fenhet eller felaktighet tycks mig vara dessa tre: 1. Den gudomliga lagen. 2. Den med-
borgerliga lagen. 3. Allminna meningens eller det goda anseendets lag, om jag s3 far kal-
la den. Efter deras forhillande till den forsta av av dessa bedomer minniskor sina
handlingar som synder eller plikter; efter den andra huruvida de ir kriminella eller
oskyldiga; och efter den tredje huruvida de 4r dygder eller laster. (Essay, 2.28.7.)

Det f6rsta lagsystemet, det gudomliga, ir f6rutsittningen f6r moralens exi-
stens.’® Ingen kan forneka att Gud existerar, siger Locke. Ytterst dr det
Gud som skapar moralens bindande kraft genom straffen och beléningat-
na som styrmedel. Dock, Guds storsta make utvas i hans rike. Dir skipas
rittvisa. Makten att péverka livet pa jorden bygger pé att minniskorna
overviger den eviga lyckan eller fordomelsen, vilket de langt ifrén alltid
gbr. Minniskans frihet att utforma sina villkor 4r forhéllandevis stor. Dir-
for behover Guds system kompletteras av ett mer niraliggande lagsystem.
Det finns i de virldsliga lagarna som anger vad som ir lagligt och olagligt.
Den bindande kraften bakom dessa lagar ges av de rittigheter som det
innebdr att vara medborgare i ett land: skydd for liv, egendom och frihet,
liksom straffen f6r brott mot dem.
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Locke stiller sig frigan hur betydelsefulla kyrka och stat 4r som mora-
lens viktare. De flesta minniskor reflekterar inte 6ver de gudomliga straf-
fen och beloningarna innan de agerar, inte heller #r risken s stor for att
brott ska upptickas.? Snarare ir den allminna opinionen betydelsefull for
det moraliskt beteendet. Den bestimmer vad som riknas som bersmvirt
och dygdigt; och vad som riknas som klandervirt och lastbart. Locke
framhaller att 4ven om medborgarna valt att ge upp sin fysiska styrka till
staten, har de kvar tanke- och yttrandefriheten. Locke ser “opinion and
reputation” (uppfattning och rykte) som den mest betydelsefulla normsit-
taren i samhillslivet. F4 medborgare undkommer grannens omdéme.5°
Och den vigen etableras normer for vad som riknas som dygd och last:

For dven om minniskor som gir samman i politiska samhillen har gett upp hela sin
styrka att forfogas 6ver av det allminna, s att de inte kan utnyttja den mot nigon
annan medborgare mer 4n vad landets lag foreskriver, sd bevarar de dock forméagan att
tycka bra eller illa; att gilla eller ogilla handlingar hos dem de lever bland och umgas
med: och det 4r genom detta gillande och ogillande de bland sig sjilva etablerar vad
de kallar dygd och last. (Essay, 2.28.10.)

Locke tillmiter det tredje lagsystemet, “the law of fashion” (brukets lag)
stor betydelse.®” Om den uppfattningen kombineras med det tidigare reso-
nemanget i Essay kan tva vigar till ett bittre liv for minniskan skisseras.
Den ena vigen ir att med hjilp av utbildning lira sig att bedéma argument
och granska bevis for att uppna sannolik sikerhet.®> Som individ kan man
paverka och styra utvecklingen av de enkla idéerna till komplexa idéer
genom utbildning och uppfostran. De komplexa idéerna har ett oindligt
antal kombinationsmdjligheter. Emellertid har denna frihet sin tydliga
begrinsning genom att frimst vara en inre andlig frihet. Friheten att avgs-
ra vad som finns tillgingligt som sinnesintryck, som material f6r medve-
tandet, finns pa ett annat verklighetsplan. Fér att f3 inflytande 6ver den
allminna opinionen krivs politisk makt.

I Essay star individen i centrum, och politiken finns i bakgrunden som
ett stabiliserande system: "The Law of Politick Societies” (lagen for politis-
ka sambhillen). Locke hyste ingen stark tilltro till politikens méjligheter,
snarare framstod han som en skeptiker ifriga om de politiska institutioner-
nas formaga att forverkliga rittvisa. Han hade ett livslingt forhallande «ill
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politiken, hans teoretiska arbeten ir utarbetade i nira anslutning till ett
aktivt politiskt engagemang. Two Treatises skrevs under ett tjugotal ar, sam-
tidigt med FEisay. Verken bildar tillsammans en helhet som analyserar min-
niskans villkor som individ och medborgare. I nista kapitel ska vi ser hur
Locke analys av minniskan i Esszy 4r forenlig med den fria medborgaren
som presenteras i Two Treatises.
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6

Individualism och politisk filosofi

Metafysisk ordning och frihet

UR EN KRITISK SYNVINKEL kan resultatet av Lockes mangériga arbete
med frigan om miénniskans natur karaktiriseras som en framgéng for hans
politiska motstindare, alltifrin auktoritira monarkister till hobbesianer.
Framstillningen av moralens uppkomst i Essay formades till en grundlig
uppgorelse med idén att minniskan rymde en medfédd moralisk disposi-
tion. Det fanns inte ens nigon sirskild grupp av handlingar som kunde
kallas moraliska med utgdngspunkt i motivet. Lust och olust var de domi-
nerande minskliga drivkrafterna. De politiska implikationerna av denna
minniskosyn pekade nirmast i auktoritir riktning. Flertalet minniskor
saknade den omdémesférméga som behovdes for att besluta och handla i
enlighet med det gemensamma bista. Ett fital individer kunde 6verskrida
det bristande fornuftet genom att anvinda sannolikhetsmetoden for att
fatta rationella beslut. S8 kunde Locke tolkas: men frigan ir emellertid om
det var hans avsikt. Han hade visat att den naturliga lagen sillan hade
inflytande 6ver de minskliga handlingarna. Likvil fanns den, och minni-
skan hade att fritt vilja att bejaka eller negligera den metafysiska ordning-
en. Minniskans begrinsningar blev ett argument for att frihet var den
enda majliga politiska strategin.

Om Locke tolkas s8 — med friheten i centrum — tonas kontrasterna mel-
lan Essay och Two Treatises ner. Den attitydstyrda och begrinsade minskli-
ga naturen i Essay blir forenlig med den frihetsilskande och moraliska
minniskan i Two Treatises som har férmégan att avgdra nir ett politiskt
styrelseskick forfaller till fértryck och despoti. Mot Filmers teser att min-
niskan pd grund av sin natur lever bist i absolutistiska styrelseskick férsva-
rar Locke minniskans frihet. Hon 4r fodd fri, och friheten fullindas i sam-
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hillet. Inget styrelseskick har ritten att behandla sina medborgare godtyck-
ligt. Om den sviker sina &taganden ir det legitimt f6r medborgarna att
revoltera och aterta sin ursprungliga frihet.”

I tidigare forskning framhivdes Essays uppgorelse med den naturliga
lagen som moralens metafysiska fundament, och skillnaderna gentemot
Two Treatises blev patagliga. I Two Treatises existerar den naturliga lagen
som en normativ grund for minniskans frihet och jimlikhet.> Emellertid
har "natural law”-paradigmet i nyare forskning kompletterats med andra
forskningsperspektiv och ddrmed har tidigare centrala problem fitt en
annan inramning. Vissa aspekter har helt enkelt kommit i bakgrunden, till
och med forlorat sin status av problem.3

Fran att tidigare i forsta hand ha framstillts som en foretridare for de
universalistiska tendenserna i den politiska teorin med fokus pd idéerna
om jimlikhet, maktfordelning, rittvisa, politisk representation och legiti-
mitet, har Locke under senare r ocksd placerats i sin historiska kontext.
Det har inneburit att det sena 1600-talets virdeskala framtritt i en annan
dager och sirskilt att religionens betydelse har uppmirksammats. Ifall man
tar hinsyn till det starkt betonade religiosa intresset hos Locke framtrider
andra dimensioner som i sin tur paverkar tolkningen av hans minniskosyn
och samhillssyn. I flera avseenden 4r han mindre modern och mer metafy-
siker 4n vad den vedertagna uppfattningen gor gillande.

Ett framtridande drag i den nyare historieskrivningen ir att den politis-
ka tinkarens avsikt har fitt utgdra en teoretisk och metodisk infallsvinkel
till verket.# Begreppet avsikt 4r ocksd anvindbart for att beskriva samban-
det mellan Essay och Two Treatises. Utifrén Lockes avsikt kan en gemensam
fragestillning for verken formuleras som tar hinsyn till de svirigheter som
verkens olika karaktir utgor. Flera tolkningsproblem 18ser sig da.

I Essay dr moralens karaktir i centrum f6r det kunskapsteoretiska intres-
set. Den moraliska problematiken har en fortsittning i 7wo Treatises. Lock-
es analys och upplésning av den traditionella essensialistiska moraluppfatt-
ningen anvinds i Two Treatises som argument for att politikens frimsta
uppgift 4r att skydda de rittigheter som individerna samtycke till att dver-
lita.s Politiken uttrycks i termer av lag och ritt, inte i ont och gott. De
moraliska bedémningarna hamnar utanfor politikens domin. Det samtida
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moraliserandet och politiserandet av de religitsa dogmerna var avskrickan-
de exempel pi vad fanatiska 6vertygelser kunde driva minniskor till.® Sam-
tidigt behaller Locke flera klassiska inslag varav forestillningen om den
naturliga lagen ir den mest betydelsefulla. Han kombinerar individuell fri-
het med metafysisk ordning. I det f6ljande ska visas hur denna f6rindring
av den politiska filosofin genomférs.

I en av de tidiga essierna om den naturliga lagen diskuterar Locke ings-
ende egenintressets relation till den naturliga lagen. En tolkning 4r att se
egenintresset som en kvalitativ egenskap som leder till individuell lycka
och vilging.” Men som Locke pdpekar, innebir det att olika virden gra-
deras mot varandra. I god aristotelisk tradition foresldr han i stillet att
dygderna forstirker varandras kvalitet: furstens frikostighet minskar inte
undersitarnas generositet.® Locke argumenterar mot att individens begir
skulle definiera innehallet i den naturliga lagen.® Minniskorna har trots
alle fsrmégan att forverkliga den naturliga lagen, vilket forméagan att halla
l6ften visar. Loften eller fortroende ir en forutsittning for att samhillet
ska existera, de utgdr “the bond of society”. Han avslutar med att méla
upp ett avskrickande scenario av hur livet skulle te sig om fortroende inte
fanns.

Livets forpliktelser strider inte mot varandra och stiller heller inte minniskor mot
varandra — en slutsats som, i ett andra steg, nédvindigt foljer ur det tidigare antagan-
det, for enligt detta lever, som det heter, minniskorna av naturen i ett krigstillstind;
pa sa vis avskaffas allt samhille och allt fértroende, som 4r samhillets murbruk. Fér
vilka skil kan finnas for att halla I6ften, vilken garanti for samhillet, vilket gemen-
samt liv emellan minniskor, om jimlikhet och rittvisa ir samma sak som nytta? Vad
kan ett minskligt umginge vil bli annat 4n lurendrejeri, vald, hat, rén, mord och lik-
nande, om var och en ¢j bara fir utan 4r tvungen att tillskansa sig frin nigon annan
vad denne i sin tur blir nédsakad att 18sa in? (Essays on the Law of Nature, s. 213.)

I Two Treatises fortydligas resonemangen ytterligare. Fér Locke framstod
det som angeldget att visa att frihet inte var det samma som anarki som
Robert Filmer péstod. Det fanns inga tillstind som saknade ordning och
stod utanfor den naturliga lagen. Hir 4r den férsta punkten dir idén om
en naturlig ordning spelar en visentlig roll i 7wo Treatises.”® Den naturliga
och ursprungliga friheten motiverade fortsatt frihet i det politiska samhl-
let. T ytterligare ett avseende spelade forestillningen om en naturlig lag en
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visentlig roll. Om det krivdes ett individuellt samtycke for att inritta ett
politiskt styrelseskick var risken for politisk instabilitet pataglig. Medbor-
garen kunde dra tillbaka sitt samtycke nir besluten missgynnade henne. I
svaret pd denna invindning formulerade Locke flera klassiska uttalande
om det demokratiska styrelseskickets suverinitet. Aven de byggde pi en
forestillning om att politikens legitimitet l4g i att forverkliga en lagmissig
ordning enligt den naturliga lagen.

Det moraliska naturtillstindet

Ett forsta syfte med Two Treatises ir att visa att naturtillstindet inte, som
Hobbes och Filmer hade hivdat, ir ett anarkistiskt och lagldst tillstdnd dir
begiren har fritt spelrum. P4 de avgorande punkterna stéder sig Locke pd
den klassiska aristoteliskt-thomistiska traditionen: att virlden rymmer en
forenad naturlig och gudomlig ordning.™ Naturtillstdndet i4r inte undanta-
get frin denna ordning; saknas ett politiskt styrelseskick bir varje individ
ansvaret for att den naturliga lagen inte krinks. Med dessa utgingspunkter
avvisar Locke de filmerska pastdendena att frihet skulle vara detsamma
som sjilvsvaldig oordning. Ett sddant tillstdnd fanns inte, frin skapelsens
begynnelse ir virlden lagmissigt ordnad:

Men 4ven om detta nu ir ett tillstind av fribet, s ir det inte ett tillstind av losslippt-
het; dven om minniskan hir har en oinskrinkt frihet att forfoga ver sin person eller
sin egendom, s har hon dock inte frihet att forstéra sig sjilv eller s& mycket som en
enda varelse i hennes #go, sdvida inte ett hégre indamal 4n dess blotta bevarande kra-
ver detta. Naturtillstdndet har en naturlig lag som styr det och som tvingar var och en,
och fornuftet, som ir denna lag, lir alla minniskor, blott de frigar det till rads, att
eftersom alla ir jimlika och oberoende ingen bér skada ndgon annan till liv, hilsa, fri-
het eller dgodelar. Ty minniskor 4r alla produkter av en allsmiktig och oindligt vis
skapare [...] och eftersom de utrustats med lika firdigheter och alla delar en naturlig
gemenskap, kan man ¢j anta nigon sidan wunderordning bland oss som skulle ge oss
ritten att forgdra varandra, som om vi vore gjorda for varandras utnyttjande, s som
de ldgre varelserna i skapelsen 4r till f6r vart. (Two Treatises, 2.6.)

I citatet ovan illustreras tva viktiga premisser i Lockes manniskosyn med
rotter i thomismen: att minniskans ritta natur ir att agera fornuftigt och
att hon ir skapad av Gud. Minniskan féds in i en existerande metafysisk
struktur som ocksd 4r en kunskapskilla f6r den som anvinder sitt fornuft.
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Individen bor striva efter att handla med den naturliga lagen som norm,
inte utifrin den egna godtycklig viljan.™
Hobbes hade hivdat att den prepolitiska ménniskan var partisk till sin

egen fordel, vilket ledde till att makt och styrka ersatte ritt liksom att
naturtillstindet blev allas krig mot alla. Enligt Locke finns den naturliga
ordningen lika starkt eller svagt nirvarande i naturtillstindet som i det
politiska samhillet. Frihet i naturtillstdndet dr inte vad Filmer hivdar,
okontrollerbar lagléshet. I den positiva lagens franvaro finns den naturliga
lagen.” I det politiska samhillet tillkommer enligt Locke ytterligare ett lag-
system:

Frihet ir alltsd inte vad Sir R.F. siger oss, O.A. 55 [224]: en fribet for var och en att gira

sd som honom lyster, att leva si som han behagar och ef vara bunden av nigra lagar. Utan

minniskors frihet under en regering ir att att leva efter en faststilld regel, gemensam

for var och en i detta samhille och skapad av den lagstiftande makt som upprittats i

det; en frihet att folja min egen vilja 6verallt dir regeln inte annorlunda féreskriver;

och inte vara underkastad ngon annans vixlande, oberikneliga, okinda, godtyckliga

vilja. Liksom naturens frihet 4r att inte vara underkastad nigot annat 4n naturens lag.
(Two Treatises, 2.22.)

Ett laglsst tillstdnd &r en otinkbar forestillning. Det vore formléshet och
strider mot savil minniskans som virldens natur. Minniskan skulle vara
limnad ensam i virlden att skapa sin egen mening. Frihet i den lockeska
betydelsen 4r att forverkliga den naturliga ordning som varje minniska har
en medfédd potentiell kapacitet for. Emellertid innebir det inte att férnuf-
tet rymmer en manifest moralisk ordning; den forestillningen utgjorde
fokus for Lockes analys i Esszy. Minniskan har friheten att inte f6lja lagar-
na. Hans uppfattning ir att det finns individuell frihet, men metafysisk
ordning. Det innebir att frihet inte 4r lagldshet, vilket Locke framhivde
redan i Essay. Dir presenterades tre olika lagsystem, det gudomliga, den
civila lagen samt den allminna opinionen. I citat nedan dterkommer samt-
liga:

Ty lagen i sitt sanna begrepp ir inte s& mycket en begrinsning som en styrning av en

[ri och tinkande agent i dennes eget intresse, och forskriver inget annat 4n vad som #r

till det gemensamma bista for dem som lyder under denna lag. [...] S4 att, hur den

in kan sla fel, lagens syfte inte 4r att avskaffa eller begrinsa utan 4z bevara och utvidga
friheten: ty 1 alla tillstdnd dir det finns skapade varelser i stind till lagstiftning giller
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att dir det ¢j finns ndgon lag finns ingen frihet. For frihet 4r att vara fri frin tving och
véld frin andra, vilket inte kan &vigabringas utan lag. Men frihet 4r inte, som man
siger oss, fribet for envar att gora si som honom lyster: (for vem skulle vara fri om han
vore underkastad varje annan minniskas nyck?) (7wo Treatises, 2.57.)

Lockes uppfattning att frihet kriver lagar star i skarp kontrast till Filmers
syn att frihet ér att gora vad man vill. I sin analys i Esszy av hur minskligt
tinkande och handlande formas medgav Locke att begiren ofta styrde vil-
jan och att begirens uppfyllande rutinmissigt betraktades som gott. Likvil
styrdes i realiteten minniskans handlande av “uneasiness”, en strivan att
befrias frén olust. En nirvarande olust var starkare 4n ett avldgset gott. I
detta lag forklaringen till att ménniskan ofta handlande kortsiktigt och i
motsats till sina egna langsiktiga intressen. Denna analys av minniskans
vilja och handlingsmotiv utmynnade i en stillsam slutsats, att de flesta
minniskor f6ljer strtémmen nir de handlar och varken 6verviger sanning
eller overensstimmelse med lagarna. Av den slutsatsen f6ljde emellertid
inte att begiren var oforinderliga. Det fanns ett stérre gott som kunde
upptickas med hjilp av omdémet. Strategin var att uppskjuta handlandet
och begrunda de olika alternativen.”* Om uppfostran, pedagogik och poli-
tik forankrades i omdomesgilla éverviganden av sannolik sikerhet anvin-
des fornuftet i enlighet med Guds avsikt.

James Tully papekar att Lockes uppfattning innebar en markering gent-
emot dels skeptikerna som hivdade att inte ndgon uppfattning kunde
bevisas vara sannare 4n nigon annan, dels mot humanisternas synsitt att
de moraliska principerna enbart var ett verk av traditionen och dirmed
kulturellt och historiskt relativa.” Det ir en viktig iakttagelse som belyser
hur betydelsefull forestillningen om en naturlig ordning 4r f6r Locke. Den
utgdr griansen mot sivil skeptikerna och humanisterna. Fornuftet hade en
gudagiven om in sillan utnyttjad méjlighet att finna ut den goda ordning-
en.

Férmdaga att vinta med att tillfredsstilla varje enskilt begir 4r en forut-
sittning for att uppnd frihet och lycka. Utan viljekontroll 4r minniskan
ofri under de kortsiktiga begiren. Lycka och frihet stills sida vid sida, och
motiveras med minniskans intellektuella nirhet till Gud. Den minskliga
bdjelsen att finna ut den snabbaste vigen till njutning méter utsikten till
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lycka i att behirska begiren. Denna syn pa minniskan finns i Ziwo Treatises,
men ocksd i Essay:

Gud den allsmiktige sjilv lyder under nédvindigheten att vara lycklig; och ju mer en
tinkande varelse si ir, desto nirmare stdr den oindliga fullkomningen och lyckan.
[...] vi dr utrustade med en férméga att uppskjuta tillfredsstillelsen av varje enskilt
begir, hindra det frin att ta befil ver var vilja och driva oss till handling....] Efter-
som silunda den tinkande naturens hégsta fullkomning ligger i en vilbetinkt och
stindig strivan efter sann lycka; si 4r omsorgen om oss sjilva, s att vi inte forvixlar
inbillad med verklig lycka, en nédvindig grundval for vér frihet. (Essay, 2.21.50—51.)

Lockes uppfattning — att begiren ofta styrde viljan men att det fanns en
storre lycka som motsvarade verklig frihet — innebir att Filmers pastaende
om att frihet var detsamma som begirens herravilde tillbakavisades. I
praktiken handlade minniskan ofta kortsiktigt, men detta psykologiska
konstaterande kunde inte tinjas till en universell regel. Det fanns en hogre
metafysisk ordning att striva mot. Om denna norm inte fanns vore min-
niskan fingad i sina begir, utan méjlighet att bli fri. Hon skulle vara sin
egen virdeskapare och sitt eget mal:

En beroende intelligent varelse lyder under makten och ledningen och herravildet av
den som den ir beroende av, och maste vara lyhird for de indamél denna hégre varel-
se har tillmitt den. Om minniskan vore oberoende skulle hon ¢j ha annan lag 4n sin
egen vilja, inget annat indamél in sig sjilv. Hon skulle vara sin egen gud och tillfreds-
stillelsen av hennes egen vilja det enda méttet och 4ndamélet fér hennes handlande.
(Ethica, Bodleian, MS. Locke c. 28, fo. 141. Cit. efter Tully, An approach to political
philosophy. .., s. 298.)

Locke artikulerar en uppfattning om frihet som ir avligsen Filmers pdst3-
ende om frihet som begirstillfredsstillelse. Filmers uppfattning stir betyd-
ligt nirmare vér tids syn att frihet 4r ett individuellt sjilvf6rverkligande
som enbart begrinsas av lagens forbud. Allt vad lagarna inte forbjuder ér
tilldtet. Det kan mot bakgrund av den vilkinda indelningen i negativ och
positiv frihet framstd som férvdnande att Filmer, foresprakaren f6r oin-
skrinkt monarki, foretrider det negativa frihetsbegreppet — 4ven om han
fordomer det och foresprikar en total lydnadsplikt mot 6verheten. Av tra-
dition har de liberala klassikerna och dirmed Locke betraktats som repre-
sentanter for det negativa frihetsbegreppet, att lagarnas uppgift ir att
garantera individens frihet. Den positiva friheten har associerats till den
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totalitira traditionen, ddr staten med hjilp av lagarna reglerar medborgar-
nas civila liv i detalj.

I en intressant diskussion om Lockes frihetsbegrepp visar James Tully att
Lockes anvindning av frihetsbegreppet verensstimmer till stora delar med
vad Isaiah Berlin gett beteckningen positiv frihet.’® Berlins tes ir att friheten
i de vistliga demokratierna utmirks av negativ frihet som innebir frihet
fran politiska ingripande i den civila sfiren. Tully pdpekar att om Locke rik-
nas som en av liberalismens fider och samtidigt tillskrivs ett positiv frihets-
begrepp 4r det nigot som inte stimmer i resonemanget. Berlin “has this
part of our intellectual and practical political history the wrong way round”
(har fitt denna del av vir intellektuella och praktiskt politiska historia om
bakfoten).”” Tullys iakttagelse kan beliggas ytterligare genom ett citat frin
Two Treatises dir Locke betonar vikten av ett aktive medborgarskap utdver
den naturliga lagens fordringar. Det 4r inte tillrickligt att &tnjuta skydd och
rittigheter under ett lands lagar — det gor vilken frimling som helst — utan
medborgarskapet fordrar forutom ett samtycke ocksd ett positivt engage-
mang.”® I en annan uppsats driver Tully en liknande diskussion om rittig-
hetsbegreppet. Rittigheterna hos Locke ir inte enbart friheter att virna om
en privat sfir, utan plikter att bevara minskligheten sisom den naturliga
lagen foreskriver.” Lockes variant av den tidiga liberalismen utmirks inte av
ett sddant individualistiskt credo som ofta tillskrivs den.

Visionen om ett gott liv

Den andra av Filmers teser var att det saknades motiv att bilda ett politiskt
samhille om minniskan levde fri och lycklig i naturtillstindet.?® Varfor
skulle minniskan avsvirja sig friheten i utbyte mot den lydnad och under-
kastelse samhillslivet kravde?* Filmers svar var att naturtillstindet aldrig
existerat och didrmed att ménniskan féddes in i ofriheten. Lockes uppgift
blir nu att visa att naturtillstdndet verkligen existerat och att det politiska
samhillet 4r en naturlig inrittning. Men han har ocks& komplicerat upp-
giften — att finna ett motiv — med sin balanserade bild av naturtillstdndet,
langt frin Hobbes kaotiska anarki.

Aven hir anvinder sig Locke av forestillningen om en naturlig ordning.
Den ger normen for ett liv dér var och en har att virna om sig sjilv.** Vilka
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skil finns det di enligt Locke att 6verge naturtillstindet? Han anger tv
huvudsakliga skil. De bygger p& minniskans utvecklingshistoria, frin den
forsta spontana foreningen mellan man och kvinna till det medvetet instif-
tade politiska samhillet. Det forsta argumentet betonar minniskans med-
fodda sociala natur och att det forsta samhillet dr mellan man och hust-
ru.®® Han beskriver ocks nista steg i samhillsbildandet, hur vinner kom-
mer Sverens att leva tillsammans for att skydda sig mot yttre angripare.
Den bista av dem utses till kung;:

Eftersom d& dessa, som gillat varandra tillrickligt for att forena sig till ett samhille, far
antas ha haft nigon inbérdes bekantskap och vinskap och ett visst fortroende for
varandra, kan de inte ha undgétt att hysa stérre misstinksamhet mot andra n gent-
emot varandra: och dirfor bér deras férsta omsorg och tanke ha varit hur de skulle
trygga sig mot yttre dvermakt. Det var naturligt f6r dem att stilla sig underdet styrel-
seskick som bist kunde tjina detta syfte; och att vilja den klokaste och modigaste
mannen till att leda dem i deras krig, anféra dem mot deras fiender, och i detta frimst
vara deras hirskare. (Two Treatises, 2.107.)

Uppkomsten av samhillet skildras som en vinskapsgest, den kinslomissiga
nirheten mellan minniskorna skapar ett behov att leva tillsammans. Vin-
nerna kan ocksd utan svarighet enas om vilken som 4r den modigaste och
klokaste av dem; han blir den sjilvklara ledaren. Perspektivet tangerar
beskrivningen av ett lyckligt paradisiske tillstind. Det intrycket forstirks
ytterligare i nista paragraf nir berittelsen férankras i samtiden. Indianernas
och asiaternas levnadssitt anférs som exempel pé& hur villkoren tedde sig
innan befolkningen 6kade och den fasta egendomen expanderade.?* I detta
sammanhang ska ocksd det bersmda yttrandet "Thus in the beginning all
the World was America” (i borjan var alltsd hela virlden som Amerika) tol-
kas.? Indianernas samhillsskick rymde en universell minsklig dimension.
Lockes andra argument om férdelarna med det politiska samhillet fram-
besvirjer ett motsatsférhillande mellan 4 ena sidan ett primitivt tillstdnd
och 4 andra sidan ett mer utvecklat samhille som leder tankarna till Rous-
seau. Egendomens tillvixt utsitter den spontant utdvade rittvisan for
péfrestningar. Nu framtrider begrinsningarna i minniskans rationella for-
mdga. Hon tenderar att vara partisk till sin egen och den nirmaste kretsens
fordel, vilket ger en godtycklig rittviseskipning.?® Nackdelarna blir en
drivkraft il att instifta en regering som utfirdar opartiska lagar. Fordelar-
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na i att ge upp friheten framstér som patagliga. S& uppkommer den lagstif-
tande och verkstillande makten: ursprunget ligger i naturtillstindets brist
pa konsekvent rittvisa och i att minniskorna vill forbdttra sina livsvillkor
genom att infora en formell politisk ordning.

De oligenheter de da utsitts for, genom ett nyckfullt och ovisst utévande av den
makt att bestraffa andras overtridelser som var och en har, kommer dem att s6ka
skydd under styrelsens uppstillda lagar och pa sé vis striva att bevara sin egendom.
Det ir detta som kommer var och en att sd villigt 6verldta sin egen formaga att
bestraffa till att utévas endast av den som av dem dirtill utses och enligt regler som
gemenskapen, eller de som av den befullmiktigats for detta indamal, kommer dver-
ens om. Och i detta har vi den ursprungliga ritten och uppkomsten av bide den lag-
stiftande och den verkstillande makten, liksom av regeringarna och sambhillena sjilva.
(Two Treatises, 2.127.)

Samtliga dessa argument f6r det politiska samhillets instiftande betonar att
det leder till 6kad stabilitet och rittvisa, trots att friheten i ndgra avseenden
minskar. Filmers pdstiende att begirens herravilde rider i naturtillstindet
tillbakavisas genom utforliga historiska exempel dir de forsta samhillenas
moraliska ordning lyfts fram. Utvecklingens drivkraft 4r visionen om ett
lyckligare liv. Politiken 4r ett mandat frdn individerna att understédja den-
na gemensamma strivan.

Den nédvindiga fortroendet

En av Lockes mest vilkinda politiska vertygelser 4r att den politiska mak-
tens legitimitet har sin grund i medborgarnas samtycke.?” P4 s& vis kom
den forsta politiska styrelsen till, vilket i vissa fall kan bestyrkas med skrift-
liga killor.>® Den politiska makten 6verlits av individuella samhillsmed-
lemmar till den utsedda representationen. Villkoren for maktinnehavet
definieras noga av Locke: det vilar pd monark och parlament att utfora de
anfortrodda uppgifterna, att virna om folket och lagstifta till f6rman for
allminintresset. Den politiska representationen 4r emellertid bunden av
normerna i den naturliga lagen. Samtycket mellan makt och medborgare
bygger pa fortroende for att lagens normer respekteras.??

Locke nimner regelbundet begreppet fortroende i flera kapitel, men
dgnar det inte ndgon systematisk analys. Mirkligt nog har endast & kom-
mentatorer gett detta férhillande nigon uppmirksamhet.3° Till skillnad
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fran begrepp som naturtillstind, samtycke, rittigheter och styrelseskick har
fortroendet visserligen en mindre framtridande plats i Two Treatises, men
dess roll ir lika betydelsefull.3* Faktum #r att begreppet 4r ovanligt vil 4dg-
nat att belysa och forbinda de gemensamma inslagen i Essay och Two Trea-
tises, som ska visas i det f6ljande.?

Locke ldgger stor vike vid att politikerna har mandat att stifta lagar till det
allminnas bista. Emellertid 4r Lockes tillit till lagarna inte oreserverad. Par-
lamentets forfoljelse av religiosa avvikare hade skett med lagarnas hjilp.
Algernon Sidney och Lord Russell hade avrittats efter lagliga domslut. Folj-
aktligen kan inte medborgarna uppmanas till att ha odelat fortroende for
lagarna, utan det krivs ett aktivt forhdllande till deras innehll och verkstil-
lande.33 Den politiska makten emanerade ur ett fértroende mellan medbor-
gare och utsedda representanter. Denna f6rtroenderelation upphér inte
med att den formella politiken etableras, utan kravet pa fértroende spelar en
fortsatt betydelsefull roll. Det fanns med fore lagarna och det politiska sam-
hillet, samt spelar en avgdrande roll som kriterium pé dess legitimitet.

Vad betyder d3 fortroende for Locke? I en av de tidiga essierna gav han
fortroendet, “trust”’, en betydelsefull roll f6r minniskans existens.34
Minniskans tillvaro vilar pd fértroende. Lockes analys i Esszy hade visat att
minniskans tankeinnehill kunde hirledas frin omstindigheter utanfor
henne sjilv. Aven om sjilva tankeprocessen var individuell, lig det avgo-
rande begrinsningar i den tillgingliga miljon. Seder, traditioner, religion
och den omgivande kulturen tillhandahéll vad som var méjligt att tinka.
Till skillnad frin tankefriheten, som Locke tillskrev betydande teoretiska
méjligheter, var det praktiska handlingsutrymmet mer begrinsat. Indivi-
dens formaga att dverblicka och forutsiga hindelseforlopp byggde i bista
fall p4 sannolika antaganden och i de flesta fall p4 inlirda beteenden. Till
det kan liggas att den politiska och religiésa turbulensen i England under
1600-talet innebar osikra och forinderliga livsvillkor. Fér att medborgarna
i denna situation skulle forlita sig p& politiska 6verenskommelser krivdes
enligt Locke fortroende. Tilliten till politiken forankrades i en bedémning
att de styrande héll sina l6ften. Denna bedomning byggde i lika hog grad
pd en kinsla som ett renodlat teoretiskt resonemang. De férenades i det
rationella stillningstagandet.
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Lockes intresse for fértroendets samhillsbetydelse kan spéras tillbaka till
en av de opublicerade essierna frén 1660-talet. Hir uttrycktes en forestill-
ning om fortroendets samhillskonstituerade roll som &tetkommer i hela
forfattarskapet; “trust, which is the bond of society” (fértroendet, som ir
det som forenar samhillet).3. Lockes anvindning av fortroende har bety-
dande likheter med det grekiska begreppet philia som betecknar tillit och
nirhet mellan vinner.3®

Emellertid vidgar han begreppets omfattning till att inbegripa fortroen-
de for organisationer. I stabila och demokratiska samhillen finns just en
sddan tillit till systemet. Sparpengarna kan himtas ut pd banken, namn-
teckningen pa kontraktet har en bindande karaktir. I sddana samhillen 4r
det rationellt att ha en formell och abstrakt opersonlig tillit.3” Locke behél-
ler en forbindelse mellan familjen och det politiska samhillets. Den infor-
mella familjegruppens virdesystem gverfors till det politiska samhillet.38

I Two Treatises forekommer begreppet fortroende, “trust”, i nistan samt-
liga kapitel. Det tillmits betydelse i de flesta minskliga forbindelser, fran
vinskap till formella kontakter. Fértroende #r en universell mansklig for-
maga som finns oavsett samhillsinstitutionernas utvecklingsnivd. Locke
ger talrika exempel himtade frin Amerika pd att fortroendet finns fore
medborgarskapet:

De loften och uppgérelser om byteshandel osv. mellan de tv8 minnen p4 den 6de &
som nimns av Garcilaso de la Vega i hans historia om Peru, eller mellan en schweizare
och en indian i Amerikas skogar, ir trots att de lever i ett fullkomligt naturtillstdnd
bindande fér dem i sina inbdrdes forhallanden. Ty sannfirdighet och ordhallighet
tillkommer minniskor som minniskor, och inte som medlemmar av ett samhille.
(Two Treatises, 2.14.)

Med lagarnas tillkomst institutionaliseras sedan fértroendet och blir grun-
den for den politiska maktutévningen.?® Men folket kan aterkalla sitt
samtycke om fortroendet missbrukas. En passage i Two Treatises gor detta

klart:

Aven om det i ett etablerat samvilde, som stir p3 egen grund och handlar enligt sin
natur, det vill siga for gemenskapens bevarande, €j kan finnas mer in en Aigsta makt,
vilken #r den /lagstifiande, till vilken alla andra dr och miste vara underordnade [...],
s3 kvarstdr dock hos folket en higsta maks att avsitta eller forindra den lagstiftande for-

102



samlingen nidr de finner att den handlar mot det fértroende den givits. Ty all makz som
dir given med fortroende for att uppna ett indamél ir begrinsad till detta indamal, och
nir detta dndamdl uppenbarligen forsummas eller motverkas méste foreroendet med
nddvindighet anses frverkat och makten 4tergd i hinderna pa dem som gav den, vil-
ka d& pé nytt kan placera den dir de finner gynnsammast for sin sikerhet och trygg-
het. (Two Treatises, 2.149.)

Fértroendets stora betydelse poingteras i samtliga avsnitt om den politiska
maktens olika institutioner. Missbrukar exekutiven fortroendet, &tergir
makten till folket.#® Samma resonemang upprepas i avsnittet om den exe-
kutiva maktens prerogativ: att agera for det allminnas bista utan lagens
st6d.#* Om den utévas i enlighet med det givna fortroendet, finns ingen
anledning att inskrinka befogenheten. I den hindelse att prerogativet
missbrukas kan medborgarna aterkalla den.4>

Aven i det beromda kapitlet om den lagstiftande makten markerar for-
troendet den avgdrande grinsen mot illegitim politisk make. Erfarenheter-
na frén parlamentets hirda agerande mot de radikala puritanerna i sam-
band med Monmouthkrisen talade mot att utrusta den lagstiftande mak-
ten med obegrinsat fértroende. I den hindelse befogenheterna Gverskreds
dtergick makten till folket. Lockes uppfattning, att varken parlamentet
eller exekutiven kunde inneha envildig makt, utgick fran att det stred mot
den frihet Gud hade forlinat sin skapelse. De morka sidorna av minni-
skans natur — maktlystnad, fruktan, dirskap och korruption — kunde ocks
iscensittas i parlamentet:

Nirhelst dirfér den lagstiftande makten 6verskrider denna grundliggande regel for
ett samhille och endera av maktlystnad, fruktan, darskap eller korruption strivar att
sjilv gripa, eller ligga i hinderna p4 nigon annan, en aboslut makt 6ver folkets liv, fri-
heter och egendom, forverkar den genom detta Ioftesbrott den makt som folket har
lagt i dess hand [...]. (Two Treatises, 2.222.)

Fértroendet har en framtridande position dven i Two Treatises sista kapitel
”Of the Dissolution of Government”.#3 Medborgarna kan upplésa styrel-
seskicket om fortroendet bryts. I ett exempel argumenterar Locke f6r att
kungen under sddana dramatiska omstindigheter kan stillas infor ritta.
Han hotar samhillets fortbestdnd vilket 4r detsamma som att forklara krig
mot medborgarna.44

103



Lockes framstillning av fértroendets roll inom politiken tillskriver kins-
lan och erfarenheten stor betydelse. Liksom begiren och omdémet kan vara
savil rationella som irrationella rymmer fértroendet bdda aspekterna.#s
Utan det vore samhillet inte mojligt.#6

Makt och politisk legitimitet

Filmer hivdade att kravet pa folkets samtycke till den politiska makten eta-
blerade ett permanent instabilt tillstdnd, utan legitim grund. Med utgdngs-
punkt i synen att minniskans fria vilja uttryckte egenintresse, menade han
att individerna skulle dra tillbaka sitt samtycke nir ett politiske beslut gick
emot de egna dnskemaélen. For Locke giller det att visa att det frivilliga
samtycket ger ett stabilt styrelseskick genom sin representativa férankring.
Emellertid, samtyckets funktion 4r mer fundamentalt 4n si: utan samtycke
saknar den politiska styrelsens legitimitet.#7 Maktens representanter har
enbart den makt som den naturliga lagen foreskriver och folket medger, att
bevara och virna om det allminna goda. Dirmed f6rindrar Locke innehdl-
let i den politiska relationen frin auktoritir maktutdvning till en &verens-
kommelse som bygger pé en fortroenderelation. Det finns ingen absolut
makt att Sverldta, eftersom de moraliska normerna ir givna i och med
minniskans existens. Politikens inrittande innebir att dessa normer — “the
publick good — 7 (det allminna bista) forankras i en institutionell organi-
sation, av monark och parlament. I en belysande passage heter det:

Ty ingen kan till ndgon annan &verfora mera makt 4n han sjilv 4ger; och ingen har en
absolut godtycklig make 6ver sig sjilv, eller éver ndgon annan, att forgora sitt eget liv
eller frinta ndgon annan hans liv eller egendom. En minniska kan inte, sisom hir
bevisats, underkasta sig sjilv ndgon annans godtycke; och eftersom han i naturtillstin-
det inte har ndgon godtycklig makt 6ver nigon annans liv, frihet eller dgodelar, utan
blott s mycket som naturens lag gav honom for bevarandet av sig sjilv och minsklig-
heten i 6vrigt; s4 4r detta allt han &verlater eller kan dverldta p4 samvildet, och dir-
med pa den lagstifiande makten, varfor denna aldrig kan 4ga mer 4n si. Dess makt 4r i
sin maximala utstrickning begrinsad till samhillets allminna bista. (Two Treatises,
2.135.)

Locke hivdar vidare att om parlamentet eller monarken &verskrider sina
befogenheter har folket ritt att upplosa den politiska makten. I det sista
kapitlet anger Locke under vilka omstindigheter samtycket kan 4terkallas

104



och politikerna avsittas. Det kan ske om antingen monarken, parlamentet
eller bdda 6verskrider samtyckets innehéll och dirmed bryter det givna
fortroendet. For det forsta intriffar det om den bedrivna politiken 4r god-
tycklig och strider mot folkets mandat. For det andra bryts fortroendet
om parlamentet forhindras att sammantrida eller att agera fritt. En tredje
mojlighet ir att parlamentets sammansittning forindras utan folkets sam-
tycke.#® Efter att Locke riknat upp de olika fallen tar han upp frigan om
politisk stabilitet. Leder det inte till stindig revolter och uppror att limna
politiken i hinderna pd okunniga och stindiga missnéjda medborgare?
Hans svar ir ett tvekldst nej. Folk gor inte uppror pé grund av ett enstaka
politiskt beslut, utan det sker forst efter ldngvarigt makemissbruk:

Till det kan kanske sigas, att s3 okunnigt som folket 4r, och alltid missnéjt, 4r det att
utsitta styrelseskicket for en siker underging att grunda det pd folkets ombytliga
mening och oberikneliga stimningar; och att inget styre linge kan bestd om folket
kan vilja en ny lagstiftande férsamling s fort det blir missndjt med den gamla. Till
detta svarar jag: Tvirtom. Folk 8verger inte sina gamla former si litt som ndgra 4r
benigna att pastd. De kan knappast dvertalas att dtgirda erkiinda brister i en styrelse-
form de vant sig vid. (Two Treatises, 2.223.)

Inte heller 4r revolter eller revolutioner unika fér folkstyrelser, utan de kan
utbryta i samtliga styrelseformer. Styrelseskick av Guds nide ir inte undan-
tagna, ett faktum som bekriftas av historien och erfarenheten. Ett folk som
behandlas illa kommer att vara berett att vid forsta tillfille kasta av den
tunga bérdan D3 skyddar inte ndgon péstddd himmelsk auktorisering:

For nir folket stortas i elinde och finner sig utsatt for ett missbruk av godtycklig makt,

d4 kan ni upphdja deras styresmin till séner av jupiter och lata dem vara heliga och

gudomliga, nedstigna frin eller auktoriserade av himlen, utge dem fér vem eller vad

ni vill; samma sak kommer likafullt att hinda. Ezz folk, som pé det hela taget behandlas

illa och mot ritten, kommer att vara berett att vid forsta tillfille kasta av en borda

som trycker dem tungt [...] Den miste ha levt en mycket kort tid i virlden som inte

har upplevt exempel p4 detta i sin egen tid; och den maste ha ldst mycket lite som inte
kan nimna exempel pi detta i alla styrelseskick i virlden. (Two Treatises, 2.224.)

Det sista argumentet for ritten att avsitta makten #r att det syftar dll att
forsvara och bevara lagarnas auktoritet. Folkets avsike 4r skydda det lagsty-
re som konstituerades i och med samtycket. Lagbrotten innebir att krigs-
tillstindet &ter infors:
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Fér det tredje svarar jag, att denna lira om folkets ritt att pd nytt sikra sin trygghet
genom en ny lagstiftande lagstiftande forsamling nir deras lagstiftare har handlat mot
deras fortroende genom att forgripa sig pd deras egendom, dr der bista skyddet mot
uppror och det troligaste medlet att férhindra det. Ty eftersom uppror #r en uppres-
ning inte mot personer utan mot en myndighet som enbart grundar sig pa regering-
ens forfattningar och lagar; sd ir de, vilka de m4 vara, som bryter dem med véld och
rittfirdigar sin lagovertridelse med vald, verkligen och bokstavligen rebeller. For nir
minniskor genom att uppritta medborgerliga styren uteslutit vald och infért lagar for
bevarande av egendom, fred och enhet, s4 4r att pa nytt tillgripa vald i opposition mot
lagarna just att re-bellare, det vill siga 4terinfora krigstillstindet, och de som gor det 4r
bokstavligen rebeller. (Two Treatises, 2.226.)

Filmers argument vinds mot honom sjilv; de sanna rebellerna ar i Lockes
dgon politikerna som bryter mot lagarna. Svaret vinder sig ocksd till de
engelsmin som i den rojalistiska suveriniteten sdg ett skydd mot inbérdes-
krig och anarki. Paragrafen 4r en appell mot att makten utnyttjar sin Sver-
ligsna styrka till beréva medborgarnas deras egendom. Det #r ett funda-
mentalt brott mot samtyckets innehdll.49 Folkets ritt att forsvara sig mot
dessa politiska lagbrytare ir lika sjilvklar som att inte l3ta révare och pira-
ter hirja fritt:

Men om de som siger att det ger en grund for uppror menar att det kan leda till inbér-
deskrig eller inre oro, om man siger folket att det #r st frin lydnadsplikten i fall av
olagligt dvergrepp pd deras friheter eller egendom, och har ritt att motsitta sig olag-
ligt 6vervld frin dem som varit deras domare nir dessa mot givet fértroende gor
intring p4 deras egendom; och att denna lira dirfor inte bor tilldtas, eftersom den
undergriver freden i virlden: d4 kan man med samma argument lika vil siga att
hederligt folk inte fir motsitta sig révare eller pirater, eftersom det kan leda till oord-
ning och blodsutgjutelse. [...] Om en hederlig oskyldig minniska for fridens skull
mdste limna frn sig allt han har till den som med vald vill ligga beslag p4 det, ber jag
att man mé betiinka vad det 4r for fred, som blott bestdr av vald och plundring och
skall bevaras blott till forman for rovare och fortryckare. (Two Treatises, 2.228.)

Lockes beskrivning av hur politikerna blir lagbrytare grundar sig pa samti-
dens behandling av puritanerna, vars egendom plundrades och beslagtogs.
Enligt traditionen klassificerades enbart uppgorelser eller styrkemitningar
mellan formella politiska institutioner som politiska handlingar, till exempel
patlamentet mot kungen, borgarstindet mot adeln etc. Utanfér dessa insti-
tutioner betraktades folkliga uppror som apolitiska, 4ven om de var mora-
liskt berittigade. S3 framstiller de medeltida juristerna upprorens karakeir.5°
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Ett annat belysande exempel 4r Martin Luthers doktrin om att &verheten all-
tid har ritt. Upproret kan inte ens kan vara moraliskt legitimt.

Vad Locke nu vill gora ir att ge politiken en annan legitim grund genom
att ldgga den politiska makten i medborgarnas samtycke, i stillet f6r hos de
formella institutionerna.’ Medborgarnas handlingar ska betraktas som
politiska handlingar, och ersitta den moraliska virdeskalan. Inbsrdeskriget
och de fortsatta forfoljelserna mot olika religiosa grupper visade att de exi-
sterande lagarna inte skyddade medborgarna. Lockes teori ir dgnad att for-
hindra detta blodiga missbruk av den institutionaliserade politiska makten
och det kriver att individernas handlingar politiseras. De politiska rittig-
heterna finns frin skapelsens bérjan i form av den naturliga lagen. Men
den kan varken garantera frihet eller ett gott liv &t medborgarna. Maktens
legitimitet, enligt Locke, ligger i att forverkliga frihet och skydda egendom
it alla medborgare. Om makten missbrukas bryts fortroendet, styrelsen
forlorar sin legitimitet och makten dtergir till folket.s

Locke, djupt religios och évertygad om att tillvaron rymde en andlig
moralisk struktur, stdr som upphovsman till Europas mest konsekventa
teori om individens frihet. For att forsvara individens ritt férindrade han
definitionen av vad som hér till politiken. Bakom denna forindring lg en
ny filosofisk forestillning om minniskans natur som framhivde medvetan-
dets enhetliga karaktir. Rationaliteten var ingen sjilvstindig forméga utan
en egenskap som fanns hos sivil omdome som begir. Moralfilosofins mal
forenklades och politiserades, om politikerna krinkte medborgarnas rittig-
heter kunde de avsittas. Friheten blev politikens hégsta virde.
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DEL 3.

DAVID HUME:
UPPGORELSE MED METAFYSIKEN






7

Praktisk filosofi i ett politiskt perspektiv

Inledning

Davip HuME (1711-1776) KOM som tolvdring tillsammans med sin
bror till Edinburgh f6r att lisa vid universitetet. Hans studieging foljde det
sedan renissansen forhirskande bildningsidealet: latin, grekiska, retorik,
logik, geometri, moralfilosofi, metafysik, och naturfilosofi.* Fram till 1708
var en professor ensam ansvarig for att lira ut samtliga imnen till sina stu-
denter. Systemet hade utsatts f6r kritik, frimst med avseende pd brister i
undervisningen i naturfilosofi och medicin, och en parlamentskommission
hade utsetts for att arbeta ut forslag till ny universitetsorganisation. Grun-
den i denna skulle vara specialiserade professorer med dmnesansvar. Kom-
missionens forslag genomfordes av stadsfullmiktige (town council) i Edin-
burgh som utgjorde universitetets beslutande organ.*

Snabbast att forindra tjinster och undervisning var de medicinska och
juridiska fakulteterna. Hir inrdttades ett flertal nya professurer under 1710-
och 1720-talet. Aven i den filosofiska fakulteten inrittades professurer i
”Universal Civil History” och "Rhetoric and Belles Lettres” (allmin sam-
hillshistoria”; "retorik och skonlitteratur”).3 Vid Humes ankomst till Edin-
burghs universitet 1723 fanns det tre professurer i filosofi, en vardera i
moralfilosofi, logik och naturfilosofi. Efter grundexamen férvintades
David Hume att lisa juridik, méjligen for att fakulteten bedémdes vara
modern och hélla internationell standard. Men bortsett frin en kort sejour
pa ndgra manader i affirslivet hos en képman i Bristol, kom han att dgna
livet 4t sitt stora intresse, filosofin.# 1734 bosatte sig tjugotredringen i den
berdmda jesuitskolan La Fleche som inrittats av Henrik IV dir bla.
Descartes studerat, och borjade skriva sin forsta bok, A Treatise of Human
Nature, som publicerades mellan 1739-1740.

111



Hur hade Humes intresse for filosofin vickts vid s& pass unga 4r? Och
vad mer exakt hade fingat hans intresse? Humes egna uttalanden och brev
presenterar en ung man som tidigt visste vad han ville. Det forsta bevarade

‘brevet ir frin 1727 till vinnen Michael Ramsay i vilket Hume kommente-
rar sitt pdgiende skrivande. En passage i detta visar att intresset for den
minskliga naturen fanns, om #n bara formulerat pé l6sa papperslappar:

Det enda framsteg jag har gjort 4r att ha dragit upp konturerna, pd 16sa papperslap-
par, hir en skymt av lidelse, dir en redogdrelse for ett andligt fenomen, pa en annan
en korrigering av dessa redogprelser... Du méste ge mig lov att pi s3 vis tala som en
filosof; det 4r ett mne jag tinker mycket p4 & kunde tala om dagen i 4nda. (Letzers of
David Hume, nr 1, s. of.)

Humes begvning kombinerat med en ovanligt livaktig intellektuell miljs
brukar lyftas fram som bidragande till detta filosofiska minniskointresse.
Den skotska upplysningen #r ett etablerat epokbegrepp for Edinburghs idé-
liv mellan 1707 och 1776 vilket sammanfaller med inte bara David Humes
verksamhetsir, utan iven tinkare som Adam Smith (1723-90), Thomas
Reid (1r710-96), Lord Kames eller Henry Home (1696-1782), John Millar
(1735-1801), Lord James Burnett Monboddo (1714-1799), Adam Ferguson
(1723-1816) och Francis Hutcheson (1694-1746). Samtliga hade en klassiskt
orienterad universitetsutbildning bakom sig. Uppmirksamheten pé det
skotska idélivet har inneburit att tolkningsutrymmet av Hume har vidgats,
fran att tidigare nistan enbart ha placerats in i den engelska empirismtradi-
tionen Locke-Berkeley-Hume, till en mer kontextuellt betonad historia.
Aven om Humes forfattarskap var unikt s var han inte ensam om att skriva
filosofi i Skottland. Den sociala, politiska och intellektuella miljén i de
skotska storstiderna stimulerade ett allmint filosofiskt intresse.

Detta intresse kom till uttryck 4ren efter unionen med England 1707. I
enlighet med unionens avtal flyttades det politiska beslutsfattandet frin
Edinburgh till London. Skottarna fick 16 representanter av 206 i 6verhuset
och 45 representanter av 568 i underhuset.’ De maktcentra som fanns kvar,
i forsta hand kyrkan och utbildningsvisendet, 6vertog anspriken pé att
representera det skotska folket. Universiteten fick en strategisk kulturska-
pande roll genom sin traditionella forankring i sdvil kyrka som statsmakt.
Ett sirdrag f6r det skotska hégre utbildningsvisendet var den filosofiska
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rationalismens dominerande roll. Férbindelserna mellan universiteten i St.
Andrews, Glasgow, Aberdeen, Edinburgh och de nederlindska universite-
ten var livaktiga under hela 1600-talet. Amnesutbytet gillde frimst juridik
och filosofi. Det gav de skotska universiteten en annan filosofisk grund 4n
Oxford och Cambridge.” Naturrittens férnuftsprinciper kom att utgdra
tillsammans med aristotelismen grunden for den moralfilosofiska under-
visningen.! Med hjilp av fornuftiga resonemang kunde rittvisans sanna
natur fixeras.

Liksom i Europas 6vriga linder var religion och utbildning frenade i
ett gemensamt perspektiv. Det fick ett markerat uttryck i naturritten dir
de filosofiska teserna prévades mot gudstron.® Hos Pufendorf terfinns ett
argument som dterkommer hos andra naturrittstinkare — att filosofin hade
bevisat att Gud var universums skapare pa vilket allt existerande beror.™®
Men var detta en fornufts- eller trosprincip? Pufendorf, liksom Grotius,
hivdade det forstnimnda. Det pdstiendet vickee i sin tur frigan om for-
nuftet pa egen hand kunde finna de rittvisa principerna eller var Gud néd-
vindig? En mer allmin formulering av samma problem var frigan om det
var mdjligt att vara en god minniska utan att ocksd vara kristen. Pufen-
dorfs losning byggde pa tidens filosofiska logik, det méste finnas en ytters-
ta orsak som var Gud. Filosofins teser var ett stéd for religionen.

I Skottland uppkom tv4 skilda religidsa fraktioner inom den presbyte-
rianska kyrkan decennierna efter unionen, evangelikaner och “modera-
ter”.” Fragan gillde frén bérjan hur medlemmarna i de lokala forsamlings-
riden (kirksession) skulle utses. De fungerade i sin tur som elektorer till
den skotska kyrkans generalférsamling i Edinburgh. Denna utnimnings-
ordning frdn 1711 gav stora jordigare ett avgdrande inflytande pa forsam-
lingsrddens sammansittning. De representerades av evangelikanerna, som
ocksd fann stéd bland outbildade forsamlingsmedlemmar. Fér filosofin
hade de inte mycket till 6vers. Mot férnuftet, betraktat som logiska princi-
per, framhivde evangelikanerna i ortodox calvinistisk anda tron som den
enda vigen till Gud. Moderaterna ville diremot ha en ny valordning som
gav den bildade medelklassen 6kat inflytande. I mer radikal anda betrakta-
des filosofin som ett stéd f6r kristendomen.

Den ortodoxa uppfattningen uttryckees offentligt av Thomas Halybur-
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ton, professor i teologi i St. Andrews.™ I sitt stora arbete frén 1714, Natural
Religion Insufficient and Revealed necessary to Man’s Happiness, angrep han
Hobbes, Locke, Spinoza samt de klassiska grekiska filosoferna i syfte att
visa att fornuftsresonemang leder till kitterska satser. Men denna hallning
var inte allenarddande. En annan lika 6vertygad calvinistisk evangelikan,
Robert Baille, menade att felaktiga filosofiska argument maste tillbakavisas
med korrekta sidana.® I bida fallen hade filosofin en central stillning.
Den forstirktes ytterligare av de kittarrittegdngar som dgde rum mellan
1717 och 1738. Bland de anklagade fanns flera vilkinda professorer i teologi
och moralfilosofi, med Francis Hutcheson som frimsta namn. Han ankla-
gades for att hivda att normen for moralisk godhet var lycka for andra
samt att kunskapen om det goda féregick kunskapen om Gud.™ Maclnty-
re reser frigan hur de akademiska professorerna kunde fi en sddan central
roll i samhillslivet. Hans svar 4r inte 6verraskande for dem som kinner
hans férfattarskap; i Skottland fanns en levande moralfilosofisk tradition
med rotter i medeltiden.” Denna tradition gav de gemensamma ramar
som mdjliggjorde att problemen kunde formuleras och diskuteras i de
offentliga institutionerna, frimst universiteten. Liksom inom den medelti-
da aristotelismen och naturrittstraditionen utgjorde frégan om minni-
skans natur en stdtesten. Med det moderna Edinburghs framvixt stilldes
professorerna infor uppgiften, att uttolka traditionen i férhillande till de
pigiende samhillsforindringarna. Professorernas kunskap efterfrigades i
de nya offentliga métesplatserna — filosofiskt orienterade herrsocieteter —
for den akademiskt utbildade borgerligheten. "The Rankenian club” i
Edinburgh blev en sddan métesplats dir Locke och Berkeley diskutera-
des.’®

Evangelikaner och moderater bildade en gemensam front mot de jako-
binska kungatrogna katolikerna som vissetligen frimst fanns i hoglinderna,
men som ocksd gjorde sig gillande i den politiska debatten kring unions-
3ren.”” Med Andrew Fletcher som talesman ifrigasatte dessa hela unionen
som en korrupt statsbildning. Bist vore att den uppldstes och ersattes av
tolv stadsstater forenade i en federation efter antik modell. Antiken utgjorde
ocks3 normen for religionens plats i samhillslivet vilket innebar att den fick
en undanskymd roll. Individens moraliska fostran skulle ske i republikens
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politiska liv. Aven om forslaget betraktades som utopiske, innebar det ytterli-
gare ett incitament till atc formulera ett politiske-religidst alternativ som
bide beaktade fordelarna med unionen och virnade om traditionerna. Den
separatistiska l6sningen frin Fletchers anhingare utgjorde ett hot mot ett
balanserat samhillsklimat. MacIntyre ger universiteten en central roll i att
uppritthilla och férnya traditionerna. Sirskilt Francis Hutcheson lyfts fram
som ett exempel pd hur fornyelsen konkret kunde ta sig i uttryck. Inte
minst Hutchesons A System of Moral Philosophy (174s) talar for Maclntyres
framstillning. Den inleds med ett kapitel om minniskans natur, viljan och
perceptionerna, fortsitter med att diskutera hur man uppnér ett lyckligt liv
och hur det ir relaterat till de personliga egenskaperna, for att avslutas med
en framstillning om politik och medborgarskapets forpliktelser.”® Aven
dktenskapet och forildraskapet fir ett beaktansvirt utrymme.

Francis Hutcheson var en intellektuell forebild f6r den unge Hume.
Han kommer hivda att deras filosofier hade gemensamma drag frimst i
synen pd moralen, ndgot som Hutcheson knappast ville medge. For 6vrigt
var deras karriirer olika. Medan Hutcheson tidigt blev en aktad och etable-
rad akademiker, kom Hume visserligen att bli en uppskattad forfattare
under sin livstid, men utan att hans ursprungliga syfte beaktades, att skapa
en filosofi som visade hur den minskliga naturen — fornuft, kinslor, fanta-
si, minne, moral — konstruerar en begriplig virld som gir att leva i. I de
tidiga arbetena, frimst Treatise, forsokte Hume visa det med abstrakea reso-
nemang, i de senare genom konkreta historiska exempel. Filosofins férhal-
lande till hans historieskrivning blev aldrig tydligt f6r samtiden. Lika upp-
skattade som hans historiska arbeten var, lika missforstiddd blev hans filoso-
fi, ett forhillande som existerat in i det sena 1900-talet.

Ett skil — som Hume var medveten om — var att forstlingsverkets litters-
ra form dolde och férvanskade budskapet. Recensionerna var kritiska och
skrev om forfattarens bristande mognad. Livet igenom kom Hume att dng-
ra den tidiga publiceringen och f6rsokte ersitta Treatise med andra verk.
Senare forskning har visat att Humes karridr pdverkades av de politiska
fraktioner som dominerade Edinburghs intellektuella liv* En ung man
som 6nskade gora karridr behovde stdd av mentorer. I annat fall var utsik-
terna till en offentlig tjinst obefintliga. Nar Hume sokte professuren vid
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Edinburghs universitet och avskrevs som tinkbar innehavare, berodde det
mindre pé hans pastddda ateism 4n att han horde till fel politisk fraktion.
De senare tjinsterna som informator och bibliotekarie ordnades av den tred-
je hertigen av Argyll (Archibald Campell), ledare for de skotska samarbets-
politiken med England.?®

Det antika arvet

David Hume betraktade sig sjilv som moralfilosof och historiker. Hans
intresscomriden omfattade minskligt handlande i dess vidaste mening,
frin medvetandets tankestruktur &ver estetik, ekonomi, juridik, religion
till historia och politik. Drygt hilften av hans férfattarskap hor till vad som
idag riknas till historia. Resten utgdrs av essder i olika dagsaktuella 4mnen
med ett pafallande och dterkommande inslag av referenser till antika tin-
kare. Den bersmda A Treatise of Human Nature var debuten pa ett livslingt
forfattarskap som i fortsittningen renodlade den litterirt-historiska for-
men. Hume &vergav den vetenskapliga framstillningen som #nnu lockade
i Treatise, men redan d befann sig i spinning till den essdistiskt narrativa
formen. Vixlingen mellan dessa olika genrer kan forklara verkets nirmast
legendariska svérlisbarhet.

Hume skrev sina filosofiska och historiska arbeten i stort sett under sam-
ma tidsperiod. Det ambitiésa debutverket A Treatise of Human Nature
skrevs under dren i Frankrike i slutet av 1730-talet.?” Det gavs ut anonymt
1739—40 i tre delar och fick i stort sett enbart negativ och begrinsad upp-
mirksamhet.?* Misslyckandet ledde till att han beslutade att ge ut verket i
en annan form. Bok I gavs ut 1748 i genomarbetad form under titeln
Enquiry concerning Human Understanding. Tre &r senare gavs bok III ut
under titeln Enquiry concerning the Principles of Morals. Den mellersta
boken, ”Of the Passions”, gavs ut forst 1753 och da tillsammans med andra
essder. I sitt fortsatta forfattarskap skrev Hume huvudsakligen essier, och
ett stort verk om Englands historia. Essiskrivandet hade p&bérjats redan
fore arbetet med Treatise. Essays Moral, Political, and Literary kom ut
1741—42, och har med storsta sannolikhet skrivits i stort sett samtidigt som
Treatise. 1753 gav Hume ut en volym som han ansdg vara den fullvirdiga
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representanten for sitt forfattarskap, Essays and Treatises on Several Subjects.
Volymen inkluderade de bdda Enquiries; A Dissertation of the Passions, The
Natural History of Religion, och Essays, Moral, Political, and Literary. Aret
didrpd, 1754, utkom det forsta bandet av History of England och utgivningen
av de sex banden pégick till 1762.

Férst under de senaste tjugo dren har Humes historiska arbeten beaktats
och relaterats till hans filosofi. Han betraktade sjilv essiskrivandet som
en del av sitt filosofiska arbete och drog ingen grins mellan filosofi och hi-
storia. I dag finns det ny forskning som argumenterar for att filosofi och
historia utgdr ett sammanhingande tankesystem hos Hume, att den histo-
riska framstillningsformen tjinade ett djupare syfte: den var en del av hans
argument och stillningstagande for vad sann filosofi 4r. En av de frimsta
bland dessa forskare ir nordamerikanen Donald Livingston som redan
1984 publicerade en vil underbyggd tolkning i Humes Philosophy of Com-
mon Life.** Enligt Livingston var Treatise inte bara en negativ och skeptisk
kritik av metafysisk filosofi, utan innehéll ocksd programmet till en positiv
filosofi. Humes forfattarskap kan lisas som en vig frin den abstrakta fram-
stillningen i Treatise till den konkreta tillimpningen i essierna. Mitt per-
spektiv pd Humes filosofi, att tolka honom som ”a philosopher of com-
mon life” (en vardagslivets filosof) 4r inspirerat av Livingstons tolkning.
Det giller dven framstillningen av Humes teoretiska filosofi. Fér nirvaran-
de finns det ingen tolkning av Hume som resulterar i motsvarande syntes
av forfattarskapet, och integrerar det till en filosofisk helhet. En sddan som
foresls hir, ger ett perspektiv pd Hume som i férsta hand en humanist och
intresserad av férhdllandet mellan vetenskap och humaniora.

Poingen med att betona humanismen ligger i att den bekriftar avhand-
lingens forsta tes: att upplysningen rymde en vilartikulerad fornufiskritisk
stromning som forsvarade det moraliska och politiska livets egenart mot
naturvetenskap och metafysik. Det leder ver till avhandlingens andra tes:
att David Hume i enlighet med antikens filosofiuppfattning virnade om
den praktiska filosofins egenart. Som f3 tinkare fére honom presenterade
han argumenten for att filosofin stod néirmare konsten och litteraturen 4n
vetenskapen, ndgot som Livingston inte beaktar tillrickligt noggrant. Han
ir frimst ute efter att markera Humes egenart i forhillande till 1900-talets
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filosofi, medan Humes starka beroende av antikens filosofi, frimst den
aristoteliska synen pa rationalitet, limnas obeaktat. De teman som Living-
ston lyfter fram hos Hume, moral- och den politiska filosofins virdemissi-
ga forankring i det vanliga livet, kan likvil uttolkas som ett antikt och anti-
kristet drag vilket ger en kontinuitet mellan antiken och upplysningen.
Humes filosofiska originalitet och sirdrag hade en férankring i en antikt
inspirerad idévirld, formedlad genom en klassisk utbildning. MacIntyres
framstillning av 1700-talets Edinburgh med en levande aristotelisk tradi-
tion styrker detta. Dock, Hume brét inte med den aristoteliska traditio-
nen, som Maclntyre menar, utan vidareutvecklade den — i kontinuitet med
Francis Hutchesons arbeten — och férde detta arv vidare med en betoning
pa filosofins nédvindiga praktiska forankring.

Aven i synen pa politiken byggde Hume p3 en klassisk tradition. Liksom
John Locke betonade han politikens egenart och autonomi. Politikens
ramar gavs av landets konstitution. Den definierade spelrummet for monar-
ken och parlamentet. En klokt utformad konstitution skyddade medbor-
garna frin godtycklig maktutévning. Politik handlade om rittvisa, maktfor-
delning och lagstiftning, men inte om moral. Friheten gillde i forsta hand
landet, inte medborgarens individuella méjligheter. Han betonade landets
storhet och blomstring som det hégsta politiska virdet. Men samtidigt gav
en fri konstitution ocksd en betydande frihet f6r medborgaren att ordna
sina angeldgenheter. Hume uppmirksammade ocksd kulturens betydelse for
ett stabilt styrelseskick. Den goda smaken, bildning, balans och méttlighet,
tillskrevs ett avgorande inflytande for att uppnd ett gott samhille. Hume
insisterar pa politikens autonomi. Den goda kulturen kan péverka politi-
ken, men den omvinda ordningen ligger utanfor politikernas fogderi.

Livingston presenterar Hume som en “philosopher of common life”.
Mot den metafysiska filosofin som forligger den fornuftiga ordningen
utanfér minniskan sjilv, i en abstrakt princip, ville Hume férsvara en filo-
sofi som ser det vanliga livet som sin auktoritet. En god filosofi lir minni-
skan hur ett gott liv ska vara inrittat, men kan ocksé forhalla sig kritisk och
ifrdgasittande. Dess uppgift 4r bade positiv och negativ, att underséka det
vanliga livets strukturer, och att hilla efter verklighetsfrimmande filosofi.
Humes syn pa den sanna filosofin stédjer sig pa hans uppfattning om min-
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niskans natur. I Treatise — och senare dnnu tydligare i Enquiry concerning
Human Understanding — hivdar Hume att minniskans inre intellektuella
virld 4r en skapelse av idéer som 4r narrativt associerade till varandra. Virl-
den ir i ontologisk mening begriplig frimst som en narrativt strukturerad
ordning, som en berittelse.?s I Treatise forsta bok, ”Of the Understanding”,
framstiller Hume sin teori om medvetandet, i syfte att visa att det inte finns
nigon metafysisk punkt att betrakta virlden utifrin. Den sanna filosofen kri-
tiserar livet inifrin dess egna kategorier. Moralfilosofen liksom historikern
och litteratéren kan finna skilen f6r ”conjunction” och “contiguity” ("sam-
mantriffanden”; “ber6ring).2® Den andra boken, "Of the Passions”, har sam-
ma syfte applicerat pd kinslorna, och presenterar dem som drivkrafterna
bakom minskligt handlande. Teorin om de olika kinslorna som en integre-
rad del av medvetandet tillimpar Hume sedan i sin analys av moralens upp-
komst i tredje boken av Treatise. Den goda filosofin 4r den berittelse som
férutom kunskap ger deltagarna distans och reflektionsférméga.

Filosofen hor hemma i den vanliga virlden, men aldrig helt och hallet.
Den filosofiska hillningen innebir en respekt for det vanliga livets aukeori-
tet och samtidigt en kritisk hallning till de kategorier som finns i vardagsli-
vet.”” Betoningen pd filosofens deltagandet i vardagslivet ér en central
punke i Humes filosofi, ndgot som markeras genom att Treatise dr skriven i
jagform. Det finns ingen metafysisk eller arkimedisk punkt utanfér livet
sjlvt. Just den uppfattningen utmirker vad Hume kallar "falsk filosofi” 2%

I en originell tolkning av de sista avsnitten i Treatise forsta bok menar
Livingston att Hume framstiller skillnaden mellan falsk och sann filosofi i
formen av ett drama i tre akter.> I den forsta akten presenteras de uppfatt-
ningar som det vanliga tinkandet ger upphov till. En kropp ir ett stycke
materia med vissa kvaliteter som existerar, och det 4r en meningsls aktivi-
tet att ifrégasitta det.3° Nista akt handlar om den antika filosofin och dess
s6kande efter tingens yttersta orsaker. Hir blir den adekvata filosofiska fr3-
gan vad som utgdr tingens substans.?® Den har en fortsittning i den
moderna filosofin som i sitt stkande hamnat i en verklighetsfrimmande
och egenartad beskrivning av tingens natur. Sinnesupplevelserna och for-
nuftet nar till motsatta uppfattningar om tingens natur.3*> Dramats tredje
och sista del dgnas den sanna filosofin. Den filosofin bygger pd det vanliga

119



livets perspektiv, men i en reflekterad variant som skiljer sig frin det ur-
sprungliga medvetandet som antog identitet mellan iakttagelserna och det
sanna varat. Sensmoralen for filosofins del 4r att den méste bygga pa det
vanliga livets principer. Hume summerar:

Nir vi betraktar detta dmne kan vi iaktta en skala av tre &sikter, som héjer sig ver
varandra allt eftersom personerna som uttrycker dem nér fram till nya grader av for-
nuft och kunskap. Dessa sikter 4r den hos vanligt folk, den hos en falsk och den hos
den sanna filosofin; dir vi vid en granskning skall finna att den sanna filosofins 4sikt
kommer ndrmare vanligt folks uppfattningar 4n en falsk kunskaps. (Treatise, s. 222f.)

Denna tolkning gir att forena med det bersmda sista avsnitt i forsta delen
av Treatise som skildrar vad som hinder med filosofen som fingas av meta-
fysiken. Distanserad frin det vanliga livet, hamnar han i en skeptisk 4ter-
vindsgrind. Han blir ett litt offer for ett melankoliskt avstindstagande
eller ett totalt ifrigasittande av det vanliga livet.3 Det har tolkats som ett
filosofiskt normaltillstdnd. Skepticismen ingdr i de filosofiska livsvillkoren.
Till viss del kriver intellektuell verksamhet en formaga till distans. Men
Humes syfte #r inte att dskddliggora filosofens tillstind med hjilp av per-
sonlig inlevelse. Vad han vill visa dr hur en filosofi som bygger pé for var-
dagslivet frimmande principer forlorar sin verklighetsanknytning och pé
sikt underminerar grunden for sin egen existens.3* Om verkligheten som
den upplevs genom sinnena presenteras som falsk och fornuftsprincipen
som sann, finns till slut ingen verklighet utanfor filosofin att kritisera. Filo-
sofen blir finge i sitt eget medvetande. Losningen for att komma ur det
egenhindigt upprittade fingelset blir att hivda att den metafysiska princi-
pen 4r sann och sinnesiakttagelserna falska. Hume syftar il att illustrera
just den situationen, men drar slutsatsen att filosofen maste ut frin sitt
metafysiska torn och betrakta verkligheten inifrin dess egna principer.?s
Fortsittningen pi citatet ovan illustrerar vad som hinder nir den metafy-
siska filosofen itervinder till vardagslivet.3® Spekulationerna bleknar bort
och fir en verklighetsfrimmande karaketir 6ver sig. Vad filosofin behéver 4r
just ett bidrag frin denna jordnira livshallning:

Jag 6nskar att vi dll véra systemgrundare kunde férmedla en del av denna grova jordni-
ra blandning, som en ingrediens som de ofta stir i tringande behov av, och som kunde
verka svalkande pé de eldfingda partiklar de 4r sammansatta av. (Treatise, s. 272.)
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Humes uppfattning, att filosofin ska ha det vanliga livet som sin auktori-
tet, byggde pd ett omddme om den moderna filosofins utveckling. Efter
reformationen hade filosofin enligt Hume férlorat sin sjilvstindighet och
kommit att genomsyras av religiosa och metafysiska stillningstaganden.
Filosofins alltmer teoretiska begrepp forsvirade mojligheterna att skapa
praktiska principer som hjilpte till att reflektera 6ver livet.37 Sdrskilt i for-
eningen av teologi och filosofi sdg Hume ett hot mot s&vil filosofins auto-
nomi, som mot politikens praktiska orientering.3® Felet 1ig i fornuftet
eller Gud. I det forsta fallet forskots legitimeringen till principer utanfér
vardagserfarenheterna, i det andra fallet till ett framtida paradis. Konse-
kvensen blev densamma, det nirvarande tolkades i ljuset av ndgot utanfér
det vanliga livet, antingen det var Guds rike eller ett nytt politiskt system
som forverkligade det goda.

Falska filosofier hade enligt Hume moraliska och politiska konsekven-
ser. Nir den yttersta auktoriteten forliggs hos Gud eller fornuftet leder
det il att medborgarna antingen alienerar sig frin politiken eller stiller
krav pa revolution. Ett exempel p& denna tendens fanns i det moderna
partivisendet som var uppbyggt efter principer som pé férhand angav den
ritta stindpunkten. Politiken borde i stillet f6r att styras av verklighets-
frimmande metafysiska principer orienteras efter kinsla och intresse.
Hume varnar f6r den moderna filosofin som influerad av religionens prin-
ciper utgdr frin verklighetsfrimmande dogmer. En sann filosofi mdste
inbegripa individens erfarenheter och férstielse av livet. Hir finns filoso-
fins resurs och legitima bas. Sirskilt i Enquiry concerning Human Under-
standing 1 den forsta sektionen formulerar Hume filosofins syfte i tydliga
termer:

[...] detta slikte av filosofer mélar henne i de alskvirdaste firger, och tar all mojlig
hjilp av poesi och viltalighet och behandlar sitt imne p3 ett littfatdigt och tydligt sitt
som 4r dgnat att f6rndja fantasin och engagera kinslan. De viljer de mest sldende iakt-
tagelser och exempel frin vardagslivet [...]. De fir oss att kinna skillnaden mellan last
och dygd; de vicker och modererar vira kinslor; och kan di inte annat #n ingjuta i
vara hjirtan en kirlek till redlighet och verklig heder [...]. Félj din lidelse for veten-
skap, siger hon, men lit din vetenskap forbli minsklig och sidan att den har direkt
betydelse f6r handling och samhiille. [...] Var filosof; men i all din filosofi: f6rbli en
minniska. (EHU, s. sf. och 9.)
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Denna uppfattning om den praktiska filosofins forankring i erfarenheten
och dirmed unika karaktir gentemot matematik, logik och andra former
av teoretisk vetenskap har avgdrande likheter med Aristoteles praktiska
filosofi, sidan Martha Nussbaum tolkar den.? Liksom Aristoteles hivdar
David Hume att den politiska och moraliska filosofin 4r antropocentrisk:
grunden finns i det minskliga livet sddant det erfars av ménniskorna. Det
innebir att teoretiska pdstdenden om det minskliga livet som Jean-Jaques
Rousseau senare blir en eminent representant for, inte hér hemma i moral-
filosofin.4® Principer kan visserligen finnas, men bara som summeringar
och rikdlinjer nir erfarenheten inte ricker till. Den praktiska inriktningen
ar sjilvklar, syftar till att forbittra livet och har dirmed ringa virde som
aktivitet for dess egen skull. Hume underbygger sin uppfattning genom att
visa att idéer 4r kraftlosa och till och med obegripliga, om de inte omfattas
av en kinsla. En konsekvens av den uppfattningen #r att dven fornuftet
kan betraktas som en kinsla.

Denna syn pé tinkandet som en perceptiv aktivitet med kinnande som
ett utmirkande drag, har flera bersringspunkter med Aristoteles syn pa
det praktiska fornuftet. Hume formulerar en filosofisk position som
underbygger hans avstindstagande frin att moralvetenskaperna stills
under inflytande av religionen och naturvetenskapen. Hans forfattarskap
ir i sjilva verket till inte ringa del ett polemiskt inligg mot denna utveck-
ling av filosofin.

Humes uppfattning om tendenserna inom 1700-talsfilosofin har flera
berdringspunkter med Michel Foucaults syn pa vetenskapens utveckling. I
The Order of Things menar Foucault att under 1700-talet tringdes minni-
skan ut frin vetenskapen och att denna process ir synlig i filosofin.#"
Vetenskapen blev den nya “machiavelliska fursten”, maktens redskap. Det
Andra — de minskliga erfarenheter som forpassades — hirbirgerades fort-
sittningsvis i konsten, en offentlighet som tilldt andra dimensioner av det
minskliga livet att gestaltas.
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Hume i 1900-talets filosofi

Nittonhundratalsfilosofins tolkning av Hume kan lisas som en verifiering
av Foucaults uppfattning. De tre dominerande empiristiska stromningarna
under seklet, fenomenalism, pragmatism och logisk positivism, har i
Humes filosofi sett en féregingare.4* Dessa skolbildningar har utgétt ifrin
att vetenskapen dr normen som filosofin ska motsvara. Vetenskap har i sto-
ra stycken blivit synonymt med de matematiskt orienterade naturvetenska-
perna; sirskilt fysikens vetenskapsteori har sttt i centrum for filosofin.
Humes tinkande har jimforts med métt utarbetade i ett annat samman-
hang och dirmed ofta avligsnat sig lingt frin Humes egna avsikter och
1700-talets filosofi.

Den dominerande filosofiska tolkningen av Hume utgdr frin de skepti-
cistiska dragen. Fornuftskritiken, betonandet av kinslorna, kritiken av
kausalitetsbegreppet och den fria viljan, den antirationalistiska grunden for
moralen liksom kritiken av religionen har placerats i en évergripande tolk-
ning av Hume som skeptikern.4> Tolkningen kan forankras i Treatise och
dven i 1700-talets mottagande av boken. I A Letter from a Gentleman to his
Friend in Edinburgh (174s) forsokte Hume tillbakavisa anklagelsen for
“universell skepticism” och ateism genom att hivda att skepticismen i hans
verk var avsedd att fungera som en metod att belysa fornuftets karakeir,
inte att etablera det som en sjilvstindig filosofi. 4+

Férst pd 1900-talet etablerades en annan tolkning av Hume som tog fas-
ta p4 hans uttalande om naturliga instinkter. Norman Kemp Smith hivda-
de i The Philosophy of David Hume (1941) att de skeptiska argumenten tji-
nade som en metod att demonstrera att medvetandets innehdll inte skapas
av rationellt tinkande, utan av instinkter, kinslor och vanor. Med denna
tolkning framstod Hume som foresprakare for en naturalistisk minnisko-
syn. Minniskans karaktir formades av instinktiva och i grunden okontrol-
lerbara kinslostrdmningar. Livingston menar med ritta att denna natura-
listiska tolkning blockerade for att se den dialektik Hume forsokte visa pa
mellan férnuft och spontana upplevelser.#

Bade den skepticistiska och naturalistiska tolkningen av Hume har gitt
att forena med den inom filosofin dominerande analytiska stromningen.
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Ett av dess framtridande drag har varit godtagandet av Gottlob Freges teo-
ri att verkligheten ir dtkomlig forst och frimst genom spraket. I The Foun-
dations of Arithmetic (1884) inleder Frege med att friga om talens natur,
men avvisar frigan som icke meningsfull. Den meningsfulla frigan kan
bara stillas om satsen som uttalar sig om talen, dvs. perspektivet flyttas till
den sprikliga behandlingen av talen.#6 Dirmed forindrades det filosofiska
uppdraget, frin att tolka virlden, till att tolka satserna om virlden. I den
hallningen lag ocksa ett stillningstagande mot metafysik i olika former, vil-
ket fungerade som en bred samlingsbeteckning for det som bedémdes ove-
tenskapligt. Denna “the linguistic turn” (lingvistiska vindning) férenades
med ett annat utmirkande drag for de analytiska filosoferna, nimligen en
strivan att vetenskapliggora filosofin med en modell himtad frin naturve-
tenskapen. Dess enastdende framgingar under de senaste hundra dren har
reflekterats i den filosofiska forskningens starka inriktning pé naturveten-
skapernas kunskapsteori, ”philosophy of science”. Metoden att f4 kunskap
om materien &verfordes till den minskliga virlden utan kinsla f6r den
senares sirart; objektets egenart var heller inte intressant i en forskningsin-
riktning som frimst koncentrerade sig pa spriket eller metoden.

Filosofins fokus pa sprikliga satser och intresset for naturvetenskapernas
vetenskapsteori har pd gott och ont satt sin prigel pA Humeforskningen
under 1900-talet. I efterhand kan man ser hur denna fokusering har block-
erat for att se det andra perspektivet i Humes filosofi — att han tillsammans
med Vico, Hegel och Collingwood, ir en av de fitaliga historiefilosoferna i
visterlandets filosofi.47 Naturvetenskapens hdga status har legitimerat den
totala dominansen av "philosophy of science”, medan ”philosophy of his-
tory” pé sina hall betraktats som en obskyr sysselsittning f6r mindre skarpa
hjirnor. I denna syn pd vetenskapens korrekta objekt har Hume placerats i
det ahistoriska analytiska ligret. Sjilva ansatsen, att inféra den experimen-
tella metoden i moralvetenskapen, skulle vara modellerad efter fysikens
universella karaktir i ett forsok att finna medvetandets och kinslornas tid-
losa lagar®® Argumenten kan forhillandevis litt bemotas. De uniforma
dragen i den minskliga naturen som Hume presenterar 4r ett minipro-
gram, och gor inga ansprik pd att hivda att méinniskans karakeir dr for en
gang given.* Tvirtom, ett genomgiende tema i Essays och History, ir den

124



minskliga naturens beroende av skiftande historiska omstindigheter; sam-
ma sak finns principiellt uttrycke i Treatise och Enquiries.

Till uppfattningen av Hume som en analytisk filosof hér ocksi en fore-
stillning om Humes epok — upplysningstiden — som i stort sett dnnu sitter
i orubbat bo. Upplysningen som de abstrakta virdenas epok, och dir ett
avgdrande brott sker med traditionen i den europeiska idéhistorien ir en
uppfattning som under senare r har forts fram av exempelvis Alasdair
Maclntyre. I sin trilogi — After Virtue, Whose Justice? Which Rationality?
och Three Rival Versions of Moral Enquiry — om den visterlindska idéhisto-
rien framstiller han upplysningen som inledningen till den virdekris som
han menar Europa och USA idag befinner sig i.5° Detta forhallande speglas
bl.a. i politikens férfall, liksom i att den liberala ménniskosynens utgdngs-
punkt i alla minniskors lika virde, inte har lett till frihet, utan till virde-
ménstrens relativisering och slutliga upplésning. Maclntyres budskap 4r
att virdemonster bara kan vara livskraftiga inom ramarna for en traditions-
bunden norm. Minniskans lika virde maste konkretiseras i forhéllande till
nigonting. Detta ndgonting har i ett historiskt perspektiv varit lokala eller
regionala samhillsformationer som kinnetecknats av starka virdeintegre-
rande traditioner. Under en ling historisk period, frin cirka r200- till
r700-talet var aristotelismen ett av de dominerande virdeménstren som
gav ett svar pd frigorna om tillvarons mal och mening.

I boken Whose Justice? Which Rationality? (1988) konkretiserar Maclnty-
re de allminna resonemangen frin Affer Virtue (1981). Den skotska upplys-
ningen fir spela huvudrollen i det skisserade dramat. I Skottland fanns det
en kombination av universalism representerad av den kontinentala natur-
ritten (natural law) och en livskraftig aristotelism som tillit en lokal
uttolkning. De tv3 idétraditionernas styrka visade sig dren efter unionen d&
den skotska identiteten behévde omtolkas i forhallande till den nya tiden.
S4 ldngt dr allt vil. Brottet kommer med David Humes intridande pé sce-
nen. Han tillskrivs en uttalad antihistorisk héllning i det han péstds striva
efter att upphdja det engelska samhillet till den universella moraliska not-
men pd bekostnad av den skotska identiteten. Maclntyre gér en noggrann
historisk genomgang av Humes liv och forfattarskap som framstills som en
helhet.* Ungdomsaren beskrivs som priglade av brytningar, dvergivandet
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av religionen vid 20 4rs alder, brytningen med den skotska naturrittstradi-
tionen (trots personliga forbindelser bland de hogre juristerna) och den
uttalade anglifieringen av den egna identiteten. Dessa personliga still-
ningstaganden fick sedan ett filosofiskt vilartikulerat uttryck, i det svirtol-
kade budskapet i Treatise som fortydligades i Essays och History.

En uppmirksam lisare av David Hume kan emellertid inte undg att
uppmirksamma referenserna till antika forfattare och hans ansprik pa att
ingd i denna tradition.’* Frigan 4r hur de ska tolkas. Hir viljer Maclntyre
att ifrigasitta Humes anvindning av antikens tinkare. Humes reception av
Cicero var saledes ett 6vertagande av ateisten Pierre Bayles uppfattning och
avligsen den tolkning som t.ex. Hutcheson gjorde, ett i sig svirbelagt
pastdende som grundar sig enbart pd Maclntyres jimforande lisning.’?
Men Maclntyre ger ocksd Hume delvis ritt nir denne péstar sig tillhora
den antika moralfilosofiska traditionen. I en analys av Humes dygdebe-
grepp visar Maclntyre att Hume stod i avsevirt beroende till den antika
dygdetraditionen, men att han foérindrade referensramarna foér vad som
riknas som dygd vilket ledde till dygdetraditionens trivialisering och slutli-
ga fall. MacIntyres resonemang ir det f6ljande.S* I T7eatise forsta bok hade
Hume underminerat grunden fr ett subjekt med en personlig identitet.
Identiteten ersattes av en associationsstrom. I den andra boken forsékte
Hume ersitta den forlorade identiteten med kinslorna som grund for
karaktiren. Det var nodvindigt for i den tredje delen, om moralen, fram-
stiller Hume de gemensamma virdemdnstren eller dygderna som grunden
for samhillets existens. Men Humes filosofiska psykologi ger inte underlag
for en sidan moralfilosofi. Det dppnar enligt Maclntyre ett gap mellan
skepticismen i del 1 och ickeskepticismen i del 3. Humes forsta traditions-
brott var att han eliminerade fornuftet eller en distinkt personlig identitet.
Det andra brottet bestod i att dygder, som Hume ansdg som konstitutiva,
presenterades som universella minskliga egenskaper i stillet for att forank-
ras i ett lokalt och historiskt sammanhang. Det uttryckte upplysningens
nya virdeskala, ddr rittvisan tjanar egendom och dganderitt, i stillet for
tvartom.

Maclntyre exemplifierar med en jimforelse av Aristoteles och Humes
rittvisebegrepp.’s Medan Aristoteles rittvisa ir relaterad till det gemensam-
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ma mélet att uppnd det hogsta goda, som ocks3 utgor méttstocken for det
praktiska handlandet, tar Humes framstillning sin utgingspunke i att rétt-
visan ska tillfredsstilla begir, manniskan som konsument. Férnuftet har
ersatts av begiret som virdesittande norm, och medborgaren har bytts ut
mot konsumenten. Dirmed upphéjs den individuella materialistiskt inrik-
tade konsumenten till norm f6r minniskans natur. Hir évergdr Maclnty-
res historieskrivning till historiefilosofi, som vi méste anta eller forkasta.

Stytkan i Maclntyres angrepp pd Hume speglar dominansen av de ovan
skisserade analytiska tolkningstraditionerna. Den har lett till en polariserad
historiografi dir den ena sidans hjiltar 4r den andra sidans férridare. Att
byta perspektiv pd Hume och se honom som bide traditionalist och
modern uttolkare skulle innebira en helt annan upplysningshistoria. Vem
ska d3 representera syndafallet?

Maclntyres historieskrivning har inte fitt std oemotsagd. I volymen
After Maclntyre kritiserar Robert Wokler dennes syn pd upplysningen i
”Projecting the Enlightenment”.5® Forutom en utforlig kritik som i detalj
tillbakavisar den konkreta historieskrivningen, argumenterar Wokler for
den motsatta virderingen av upplysningen.’” Det moraliska kaoset i virl-
den av idag beror inte pé att upplysningens idéer har eroderat den vister-
lindska kulturen, utan pd att de har dvergetts: universalism, kosmopoli-
tism och religids tolerans ir en bristvara i dagens virld.

Humes filosofi uttrycker spinningen mellan universella virden och
lokala traditionsférankrade normer. Treatise kan lisas som en dialog mellan
minniskans olika formagor, fornuft, kinslor och fantasi.®® Medvetandet
framstdr i konflikt med sig sjilv. Men de kan ocksa lisas som uttryck for
olika filosofiska positioner — rationalism, skepticism, epikureism, dvs. en
provkarta pd tidens filosofiska idéer. I de tidiga arbetena speglades Humes
egen osikerhet éver hur en filosofi som svarade till tidens behov skulle se
ut. Traditionellt hade den teoretiska filosofin tagit fasta pd tingens abstrak-
ta kvaliteter. Men religionens intringande i filosofin hade inneburit att
metafysiken hade skapat sig ett absolut sanningsansprdk som den antika
metafysiken inte hade.’ Frin att ha varit ett visionirt mal for vishetsstri-
vandena hade rationalismen erévrat tolkningsféretridet for hur verklighe-
ten borde vara inrittad. Forsta steget till att finna ett botemedel mot prin-
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cipernas och idéernas herravilde lag enligt Hume i att lira kiinna minni-
skans sanna natur. Under det arbetet utkristalliserades hos honom en syn
pa filosofin som i grunden en historisk vetenskap: minniskan forstdr sin
virld i relation till det forgingna. Framtiden 4r okiind. Dirmed finns krite-
rierna for att tolka nuet i det forflutna. Filosofin méste vara en historiefilo-
sofi, genom att normen forankras i det vanliga livet som &r begripligt
genom att det har en stindigt nirvarande forfluten tidsdimension. Men
filosofin ger ocksd mdjligheten att kritisera den existerande ordningen med
en norm som har genererats inifrin ordningen sjilv.

I Treatise poingterar Hume géng pd ging filosofins nédvindiga férank-
ring i “the common life”. Aven i Enquiry concerning Human Understanding
ir inledningen uppbyggd kring det temat.®° I bida bockerna forankras den
uppfattningen genom en filosofisk undersokning av hur ménniskans med-
vetande arbetar. Denna uppfattning om minniskan som en enhet av tanke
och kinsla fordrar en erfarenhetsorienterad filosofi. P4 ett konsekvent sitt
forverkligar David Hume sitt eget filosofiska projekt. Resultaten frin Trea-
tise och de bada Enguiries tillimpas i Essays. Vi ska folja analysen med bor-
jan i Treatise och Enguiry.
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Kinslor i vardag och vetenskap

I FORORDET TILL Treatise diskuterar Hume tillstindet inom filosofi och
vetenskap. Han refererar till hur dven de mest triviala ting behandlats utan
att ndgon 18sning uppndtts. Det har lett till en allmin utbredd motvilja
bland filosoferna mot komplicerade resonemang som kan te sig triviala.”
Hume foresitter sig nu att ridda de djupsinniga resonemangen frin att
forsvinna tillsammans med metafysiken. Djupsinnet ir nédvindigt for att
gora upp med falsk filosofi, och finna grunden f6r en sann filosofi.> Diref-
ter skrider Hume till verket i Treatise forsta kapitel dir han sitter iging
med att analysera medvetandets innehdll. Tillvigagdngssittet leder lisaren
till att uppmirksamma likheterna med John Lockes uppliggning i An Essay
Concerning Human Understanding, ocksa den inleds med en analys av det
minskliga forstindet.3

Inledningsvis uppvisar John Lockes och David Humes filosofiska arbe-
ten flera gemensamma drag. Bada skriver utférligt om minniskans medve-
tande och perceptioner, och béda skriver moralpolitiska arbeten som inte
framstar sjilvklart relaterade till deras medvetandeteorier. Just denna ord-
ning, att den férsta analysen handlar om medvetandet, har fitt betydelse-
fulla konsekvenser fér tolkningen av David Humes verk. Den filosofiska
historiografin har placerat dem i samma tradition, och tillsammans med
Berkeley foretrider Locke och Hume den brittiska empirismen. Det har
varit enkelt och i en mening sjilvklart att inordna Hume i den cartesianska
formeln dir filosofin borjar med kunskapsteorin. Det har varit lika enkelt
att bortse frén att han hade ett vidare syfte 4n att enbart formulera en
exklusiv kunskapsteori: nimligen att skapa en teori om minniskans natur
som ligger grunden for att forstd det vanliga livet. P& Humes allvarliga syf-
te i denna friga behéver vi inte tvivla. Redan i forordet stir det silunda:
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Vi méste dirfor samla vira ron i denna vetenskap genom en noggrann iakttagelse av
minskligt liv och ta dem som de visar sig i vardagslivet genom minniskornas beteen-
de i sillskap, i affirer och i sina forstrdelser. (Treatise, s. xix.)

Trots formuleringar som ovanstiende verkar Hume ha talat fér déva 6ron.
Han valde att skriva om sin forsta bok A Treatise of Human Nature och ge
den en ny titel, Enquiry concerning Human Understanding. 1 forordet till
denna ir syftet 4nnu tydligare formulerat 4n i den férsta boken. Syftet ir
att en ging for alla géra upp med “abstruse philosophy and metaphysical
jargong” (grumlig filosofi och metafysisk jargong).# Det pedagogiska pro-
blemet f6r Hume ligger i att denna uppgorelse delvis kriver resonemang
som till sin karaktir piminner om angreppsobjekten. Han ber om tilamod
och &verseende; f6r att senare leva litt méste anstringningen genomlidas.’
Prestationen bestdr i att en ging for alla underminera grunden for falsk
metafysik. Det kriver ett negativt och kritiske forhallningssite som under
arbetets ging kan skymma det positiva syftet, att skapa en ny filosofi.

I enlighet med sitt program behandlar Hume kunskapsteori i Treatise
forsta bok och Enguiry concerning Human Understanding. Mer 4n halva
delen av forfattarskapet handlar om moral, politik och historia. Trots detta
forhallande koncentrerar sig de flesta framstillningarna av Humes filosofi
pé de texter dir de epistemologiska frigorna diskuteras. Emellertid hivdar
Donald Livingston — med stéd av féregingare som Duncan Forbes, David
Norton och R. ]J. Butler — att Hume anvinder kunskapsteorin som argu-
ment mot den falska metafysiska filosofin. De skeptiska resonemangen ska
inte ldsas som positiva framstillningar av Humes egen uppfattning, utan
som argument f6r vad falsk filosofi leder till — uppgivenhet och virldsfrin-
vindhet. Till denna tolkning kan liggas den aspekten att Humes évertygel-
se om att filosofin méste forankras i det vanliga livet har en motsvarighet i
Aristoteles uppfattning. Liksom denne utarbetar Hume en filosofi om hur
fornuftet 4r relaterat till kinslor och handlingar som utspelas i det vanliga
livet, och liksom Aristoteles hivdar Hume att de minskliga virdena ir
inkommensurabla och inte kan mitas pa en skala. Det innebir i sin tur att
moralfilosofin inte kan vara teoretisk, utan dess uppgift 4r att uttolka det
vanliga livet i dess oreducerbara komplexitet. Filosofens uppgift 4r att finna
principerna for att reflektera ver strtémmen av erfarenheter, men princi-
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perna maste behélla sin férankring i vardagen. Just i detta &tervindande till
erfarenheten ligger filosofins humanitet: den ska illuminera minniskornas
liv.

Humes framstillning — framfo6rallt i Treatise — ir inte alldeles litt att £51-
ja. Nyare forskning har fist uppmirksamheten pa den litterira stilen som
en vig till att forstd innehallet.” I Treatise finns en blandning av stilar som
gor det svarare att begripa budskapet. En saklig och distanserad stil varvas
med ett engagerat och personligt férhallningssitt. Hume anvinder framfor
allt den senare litterdra formen nir han vill framstilla sin egen filosofi.
Denna narrativa teknik — frdn bérjan kanske enbart ett litterirt ideal frin
Addison m.fl. — kom under arbetets ging att fi en teoretisk férankring i
Humes egen filosofi. Hans analys av medvetandet visade att det krivs en
kinsla for att en idé ska existera. Utan kinsla ingen idé. Omsatt till litterir
stil innebir det att om lidsaren ska ta till sig Humes nya filosofi méste tex-
ten engagera ldsarens kinslor. Om idéerna ska bli verkande krafter maste
de fogas samman med en kinsla.

Denna uppfattning ledde till att Hume forsokte skriva sina filosofiska
teser 1 en narrativ form, som ett filosofiskt drama dir lisaren forvintas
genomleva de olika stadierna.® Forst kom det kritiska stadiet som frimst
representeras av den forsta boken av Treatise, direfter den positiva fram-
stillningen i del 2, och sist tillimpningen i del 3, ?Of Morals”. En uppen-
bar svérighet for lisaren i en narrative disponerad filosofisk diskurs som
Humes, ir att hilla samman problemens olika aspekter sidorna igenom.
Liksom i en roman, ett drama eller i en deckare kommer upplésningen
forst tvihundra sidor senare. Som vi ska se arbetar Hume pa det viset och
de inledningsvis formulerade problemen om vad en perception ir besvaras
forst 1 de sista kapitlen i Treatise.”

S& kom Treatise inte att lisas, utan det avsedda budskapet forblev vil
dolt. De kritiska ifrigasittande partierna listes som uttryck for Humes
egen uppfattning. 1770 gav James Beattie ut Essay on the Nature and Immu-
tability of Truth in Opposition to Sophistry and Scepticism i syfte att tillbaka-
visa Humes skeptiska teser. De ledde enligt Beattie till en fullstindig
demolering av sunda fornuftet.”® Styrkan i Humes litterira teknik visade
sig p4 fel stillen. Texten vickee starka negativa kinslor som felaktigt proji-
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cerades pd budbiraren i stillet f6r upphovsmannen. Hume identifierades
med den metafysik och skepticism han forsékte géra upp med. Den upp-
burne J.S. Mills negativa omdéme om Hume som en begivad men ytlig
effektsokare kom att bilda skola under lang tid:

Humes intellektuella kapacitet var mycket stor; men nigot intresse for sanningen
ingick inte i hans karaktir. Han resonerande med férbluffande skirpa; men syftet
med hans resonemang var inte att finna sanningen, utan att visa att den 4r oméjlig att
nd. Hans sinne var dessutom fullkomligt forslavat av en smak for litteratur [...] en typ
av litteratur som utan hinsyn tll sanning eller nytta enbart syftar till att vicka kins-
lor.™

Denna uppfattning ger uttryck for en syn pé filosofin som var Hume frim-
mande. Den vardagliga virlden férmedlade inte falska intryck som kunde
uppdagas med metafysiska begrepp. Filosofins uppgift var inte att avslgja
eller nd bakom fenomen, utan belysa hur denna vanliga virld var beskaffad
och finna ut dess ordning.™ Hir finns en uttalad likhet med Aristoteles.
Bida hyste uppfattningen att filosofin efter analysen skulle tillbaka till
fenomenvirlden. Som vi ska se i det foljande finns det flera likheter med
Aristoteles. De teoretiska analyserna anvinds f6r att motivera nodvindig-
heten av att férankra filosofin i det vanliga livet samt att forsvara den litte-
rira formen. Humes teoretiska slutsatser frén Treatise och Enquiry tillim-
pades i Essays och History of England. 1 en sympatisk lisning som tar fasta
pd Humes egna avsikter framtrider en historiskt och litterirt orienterad
ansats. Emellertid inleds 77eatise med en abstrakt och svartillginglig analys
av perceptionernas natur. Resultatet ska anvindas for att skapa en filosofi
forankrad i vardag och historia.

Livliga intryck och stilla idéer

Den f6rsta boken av A Treatise of Human Nature har undertiteln ”Of the
Understanding”. Om begreppet uttolkas i forhallande till uppdelningen i
antika texter i “nous” (intellect) och “episttme” (understanding) 4r “under-
standing” associerat med techné, dvs. en livsorienterad kunskap i form av
gott omdéme som behovs for att leva ett gott liv.® Dirmed anger Hume
vad hans text ska handla om — medvetandets karaktir. Alltsedan Descartes
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hade filosofin en markerad tendens att se den inre och privata erfarenheten
som grund for kunskapen. Dirav metafysikens styrka, varje tinkare #r
overtygad om den egna principens sanningsvirde, bevisad genom ett
logiskt resonemang. Hume vill gi den motsatta vigen och visa att erfaren-
heten som den upplevs av individen har en offentlig och allmin karakdir.
Genom att analysera perceptionernas karaktir dstadkoms det grundligaste
tinkbara argumentet for att filosofins principer mdste vara férankrade i
”common life”."* Emellertid har férankringen ett vidare syfte; att visa att
formégan till moraliska omddmen bygger pa en kombination av intryck
och idéer. I en mening var det lockeska arvet pessimistiskt — minniskan var
limnad i virlden av Gud, emellanit upplyst av ndden. Humes analys av
perceptionerna ger tillbaka det filosofiska hoppet till minniskorna genom
att visa att kinslor kan bearbetas, kultiveras och dirmed ir styrbara. Det
gar till p& s3 vis att Hume delar in perceptionerna i intryck (impressions)
och idéer (ideas). Till de férra hér “sensations, passions, and emotions”, till
de senare tinkandet 6ver de forra. Det berdmda stycket frén Treatise lyder
som foljer:

Alla det minskliga medvetandets varseblivningar sénderfaller i tvi skilda typer, som

jag skall kalla INTRYCK och IDEER. Skillnaden mellan dessa bestir i den grad av styr-

ka och livlighet varmed de triffar vér sjil och banar sig vig in i virt tinkande eller

medvetande. De varseblivningar som tringer in med stérst kraft och hiftighet kan vi

kalla intryck; och dit hinfor jag alla vira sinnesfornimmelser, lidelser och kinslor,

sisom de forst ger sig till kinna i sjilen. Med idéer menar jag de svaga bilderna av des-

sa i vart tinkande och resonerande: [...] jag tror inte det blir nddvindigt att spilla
ménga ord p3 att férklara denna distinktion. (77eatise, s. 1.)

Det sista uttalandet om begripligheten i den sjilvklara skillnaden mellan
intryck och idéer infriades inte. Atskilliga sidor samt ett appendix skrevs
for att klargora distinktionen ytterligare. Sin grundidé — att idéer och
intryck bara skilde sig 4t ifriga om styrka och livlighet — vek Hume aldrig
frin, men att forklara vad det innebar visade sig for honom nistan ogdr-
lige.” Hans filosofi rénte det att linge missuppfattas. Forst pd 1900-talet
— inom Husserls fenomenologiska rérelse — presenterades en tolkning som
brét med uppfattningen att Humes perceptionsteori handlade om orsaks-
forhallandet mellan intryck och idéer, dir intrycken tolkades som sinnes-
data, att kiinna att myggan biter och tréjan kliar.®® Humes kinnande ir av
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en annan sort, som inte ir direkt objektrelaterat, utan vill finga de kinslor
som skapar omedelbar medvetenhet om nigontings existens och sanning —
t.ex. att rosten frin det andra rummet tillhér en existerande person och
inte 4r inbillad."” I denna typ av kinnande ingdr tinkandet som en sjilv-
klar bestdndsdel. Hume hade ansprik p3 att ge tillbaka begreppet idé sin
ursprungliga betydelse, som han hivdade Locke hade forvanskat. Vad hade
Locke gjort, jo latit idé st for enbart tinkande.”® I samma not papekar
Hume for sikerhets skull att analysen inte ska handla om hur perceptionet-
na uppkommer, utan befatta sig med perceptionerna i sig. Han markerar
dessutom att intrycken ska tolkas med idéerna som referensram, inte den
omvinda ordningen att idéerna ska fortydligas utifrin intrycken. Det 4r
orsaken till att han bérjar med “the origin of ideas” (idéernas uppkomst).
Bada uttalandena har i stort sett klingat ohorda. Intryckens livlighet har tol-
kats som sinnesdatas klarhet och intensitet samt yttervirldens paverkan pd
medvetandet.” Den tolkningen har i sin tur placerats inom ett kausalt pro-
blemperspektiv, trots Humes uttryckliga och upprepade avvisanden genom
explicita uttalanden och dess frinvaro i den utfrda analysen.?®

Det finns flera forklaringar till det. R. J. Butler har pekat pa den analy-
tiska traditionens benigenhet att behandla intryck som sinnesdata, samt
Humes val av metaforer.?” Uttryck som "strike upon the mind”, ”corres-
pond”, “represent”, “resemble” ("triffa medvetandet”, "motsvara’, “represen-
tera’, “likna”) har varit enkla att férena med sinnesdatateorin??. En annan
orsak finns i Humes s.k. forsta princip; vid det f6rsta framtridandet kan
alla enkla idéer hirledas frin enkla intryck:

At alla vara enkla idéer i sin forsta uppenbarelse hirrér frén enkla intryck som mot-

svarar dem, och som de exake terge.r [...] Detta ir alltsd den forsta grundsats jag stil-
ler upp f6r vetenskapen om den minskliga naturen. (T7eatise, s. 4 och 7.)

Principen inbjuder till att tolkas i enlighet med modellen sinnesdata orsakar
tanke. Emellertid erbjuder Hume ett annat sammanhang som presenteras i
den f6rsta delens sektion 7, ”Of abstract ideas”. Han visar att fornuftet har
en férmaga att skilja ut (distinctions of reason) abstrakta idéer som i erfaren-
heten 4r oskiljaktiga.”® Hans forsta exempel ir firg och form. En vit mar-
morglob ser vi forsta gingen i form av ez intryck, firgen vit 4r oskiljaktig
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frén globens form.** Emellertid kan efter ett tag, sirskilt om det givits moj-
lighet att iaktta t.ex. en svart glob och vit kub, firgen och formen siras.
Genom denna férmiga hos fornuftet kan de olika kvaliteterna urskiljas.s
Hos det reella tinget #r firg och form odelbar. Vissa perceptioner kan inte
heller delas upp av fornuftet, s. k. enkla perceptioner. Firgen rod kan inte
delas upp, d& blir den nigot annat. Diremot kan den kopplas ihop med
andra intryck och idéer. Hume kommer senare i sina framstillningar av
moral och politik att anvinda sig av detta. Podngen 4r att fornuftsdistinktio-
ner inte ska styra uppfattningen om verkligheten, vilket kan f& 6desdigra och
olyckliga konsekvenser. De "fornuftiga” — som i Treatise representeras av filo-
soferna — miste striva efter att behlla en verklighetsférankring, och inse att
globformen inte kan skiljas frin den v7z marmorgloben i rummet. Annars
blir principerna metafysiska hjirnfoster och de filosofiska systemen avligsnas
frin den vanliga erfarenheten. Och filosofen hamnar i elfenbenstornet.
Fornuftsdistinktionerna kan utvecklas till en vana, som individerna
beroende p3 utbildning och uppfostran blir allt skickligare att anligga pa
fenomenen. I denna forméga finns en minsklig storhet, men ocks3 dess
motsats, ett forfrimligande infér verkligheten. I resten av del 1, del 2 och
del 3 i Treatise forsta bok gdr Hume igenom vad fornuftet gér med intryck-
en. Han delar in verksamheten i tvé olika huvudgrupper, dels det ovan
refererade om fornuftets sirskiljande férméga, dels hur idéerna associeras
till varandra. Intrycket blir till en idé som med hjilp av férnuftets olika
formégor kan forindras till ndgot annat 4n det ursprungliga intrycket. Idén
skapar i sin tur nya intryck som Hume kallar reflexiva intryck (impressions
of reflexion) vilka styr hur vi uppfattar virlden. De reflexiva intrycken,
”passions, emotions, and desires” (kinslor, sinnesrdrelser och begir), som
ytterst kommer frin erfarenheten, forindras med hjilp av férnuftet och
blir verksamma krafter i att uppfatta yttervirlden. Ett exempel p fornuf-
tets formaga ir att det inte behdvs ndgon tidigare erfarenhet, t.ex. av en bla
firgnyans for att den ska kunna tinkas. Vad som krivs 4r tidigare forvirva-
de idéer om andra nyanser av blitt.26 D3 kan luckan i erfarenheten fyllas
med hjilp av férnuftets begreppsliga f6rmaga till jimforelse. Podngen 4r att
fornuftet inte bara kan skilja ut vad som i verkligheten 4r odelbart, utan
ocks3 komplettera brister i erfarenheten med hjilp av forestillningsforma-
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gan. I dessa delar av Tieatise finns ocksé de vilkinda framstillningarna av
identitet, placeringen i tiden och rummet, samt kausalitet som i sin tur
delas upp i likhet, nirhet och ordningsfsljd (resemblance, contiguity, suc-
cession). Sammanfattningsvis, en stor del av Treatises forsta bok bestér av
en utforlig analys av hur fornuftet arbetar.

Om vi dtervinder till Humes inledande stycke, att skillnaden mellan idé-
er och intryck bestdr av deras olika kraft och livlighet och att enkla idéer
exakt liknar sina enkla intryck, hur ska det tolkas? Jo, pd samma sitt som
form och firg ir olika aspekter av den vita marmorgloben, har varje percep-
tion olika aspekter. Den f6rsta och viktigaste aspekten #r styrka och livlig-
het, hur den kiinns, vad R. ]J. Butler i den tidigare nimnda uppsatsen kallar
“feeling-tone”.?7 Den andra aspekten ir den sirskiljande och associativa,
som gor att firg och form kan skiljas, med Butlers uttryck, den konceptuel-
la aspekten. Genom att kalla idéer for bleka speglingar av intryck, betonar
Hume att skillnaden mellan dem enbart bestr i den styrka och livlighet
med vilken perceptionen verkar i medvetandet. Konceptuella idéer har
exakt samma innehll som intrycket, men de kinns” mindre. Om de hade
ett annat innehall skulle de inte komma frin det korresponderande intryck-
et. De flesta betydelsefulla idéer 4r av det speciella slaget att de inte enbart ir
begreppsliga forestillningar, utan de rymmer ocks3 forvintningar. Humes
standardexempel 4r kausalitet. Nir en boll nirmar sig en annan ir iakttaga-
ren dvertygad om att den andra bollen kommer att flytta sig vid samman-
stotningen. Overtygelsen 4r en tankevana, nigot vi vet genom erfarenhet.

Men ir detta allt? Gor jag inget annat 4n uppfastar den andra bollens rorelse? Sikert
inte. Jag TROR ocks2 att den kommer att rora sig. Vad 4r d4 denna #ro? Och hur skil-
jer den sig frin en enkel uppfattning av ndgot? Hir har vi en ny friga, som ingen filo-
sof har tinkt pa. [...] Eftersom allts3 tro inbegriper en uppfattning och dock 4r nigot
mer; och eftersom den inte fogar nigon ny idé till uppfattningen; s& f6ljer ddrav ate
det 4r ett annat SATT att uppfatta ett foremal; ett #dgoz som 4r urskiljbart for kinslan
och inte beror av vér vilja, som alla vira idéer gbr. [...] Det inte bara uppfattar denna
rorelse, utan Aidnner nigot i uppfattningen av det som skiljer sig fran rent drommeri
hos fantasin. (Abstract, i Treatise, s. 652f.)

Humes framstillning av kausalitet som en tankevana enbart grundad i
erfarenheten, dvs. utan logisk grund och férankring i tingens substans, har
traditionellt tolkats som att virlden ir fullstindigt kontingent, det finns
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inga nédvindiga samband. I den naturalistiska tolkningen blir det instink-
terna som riddar virldens ordning, med hjilp av dem &vertygas vi att kau-
salitet 4r en objektiv forestillning.*® Hume har enskilda formuleringar med
ett naturalistiskt anslag, men det fir sittas mot hans syfte, att férklara hur
véra dvertygelser om absoluta och nédvindiga samband konstrueras i med-
vetandet.?® Budskapet ir att fornuftet inte ska betraktas som en metafysisk
substans, utan 4r sammansatt av en otalig mingd perceptioner, i olika idé-
och intrycksvarianter.

Fornuftets sirskiljande forméaga spelar en betydelsefull roll for att etable-
ra konstruktiva tankevanor. Humes framstillning av hur perceptionerna
associeras visar att bide fornuftet och erfarenheten spelar avgérande roller.
En del ligger i vir natur, en del skapas av vanor och erfarenhet. I Enquiry
papekar Hume att medfédda idéer kan betyda detsamma som naturliga.
D3 kan t.ex. sjilvkirlek och sexualitet betraktas som medfédda bojelser.3® I
avsnittet om fornuftets konceptuella f6rmaga betonar Hume att denna tri-
nas upp genom erfarenhet. Den potentiella formagan finns frin bérjan,
men kan direfter utvecklas olika. Uppfostran spelar en betydelsefull roll
for att etablera vanor som t.o.m. kan leda till falska fornuftsdistinktioner.3*
I fornuftet finns formédgan att jaimfora, men vad som betraktas som méjligt
att sirskilja varierar. Senare i de moralfilosofiska arbetena poingterar
Hume hur olika kulturer och tidsperioder bedémer vad som #r naturlige
och oskiljaktigt.

I nista avsnitt analyserar Hume den sortens idéer som fr sirskild bety-
delse f6r oss, de som fungerar som inspirations- och kraftkillor, s.k. &verty-
gelser (beliefs).3* Forutom sitt konceptuella inneh3ll utmirks de av “force
and vivacity” (kraft och livlighet).? Denna kinslostyrka 4r ingen ny idé,
den forindrar inte det konceptuella innehdllet. Men den realiserar det
begreppsliga innehéllet pa ett sitt som skiljer ut idén frn den "rena” fore-
stillningen. Hume menar att 6vertygelser 4r idéer med en kraft som mot-
svarar intryckens. Vid sémn, feber, galenskap eller andra hiftiga sjalsrorel-
ser nirmar sig idéerna intrycken, liksom det ibland hinder att intrycken 4r
sd svaga att de nirmar sig idéerna, dvs. vi kan tinka dem utan att kiinna
nagot.34 Nirhelst en idé ndrmar sig intrycken i styrka och livlighet, fir den
ocks3 ett inflytande som motsvarar intrycken. En sidan idé kan skapas av
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minnet som kinnetecknas av sitt stimningslige, en hég grad av kinsloin-
tensitet. Minnet ligger nira fantasin, dven om Hume konstaterar att fanta-
sin utmirks av en svagare kinsla. Medvetandet arbetar dé pa féljande sitt;
en hindelse blir ett minne vars stimning bleknar bort och hindelsen kan
inte skiljas frin fantasin. Forloppet kan ocks3 ta den motsatta riktningen.
En fantasi kan 8 en livlighet och styrka som gor att det giller for ett minne
och paverkar omdémet. S3 4r fallet med lognarens uttalanden, vilka genom
det stindiga upprepandet kommer att gilla for sanning:

Nir vi soker efter det kinnetecken som skiljer minnet frin fantasin [...] ligger skillna-
den mellan [minnet] och fantasin i dess stdrre kraft och livlighet, [...] Och p4 samma
sitt som en idé som hinfor sig till minnet genom att forlora sin kraft och livlighet kan
degenerera till den grad att den tas for nigonting ur fantasin; s& kan 4 andra sidan en
idé ur fantasin anta en sidan kraft och livlighet att den tas f6r en idé ur minnet och
fir en falsk effeke pa 6vertygelsen och omddmet. Detta observeras hos l6gnare: som
genom att ofta upprepa sina l6gner till slut kommer att tro p4 dem och minnas dem
som realiteter [...]. (T7eatise, s. 85f.)

Grinserna mellan idé, intryck och fantasi gir inte att faststilla exake. Vid
upprepade tillfdllen talar Hume att ”’tis impossible to explain perfectly this
feeling, or manner of conception” (det 4r oméjligt att helt férklara denna
kinsla eller detta sitt att uppfatta). Men vi kan skilja dem &t — f6r det mes-
ta. Férnuftet har stor betydelse liksom erfarenhet och vana. Ett férhillande
ir sirskilt svirbeddmt: nir blir en idé en 6vertygelse, dvs. nir blir kinsloto-
nen av betydelse? Hur betydelsefullt Hume ansdg detta vara, understryks
genom ett sirskilt appendix som handlar om idéer som overtygelser:

Denna operation i medvetandet, som leder till tro pd ett visst sakforhéllande, tycks
hittills ha varit ett av filosofins strsta mysterier; trots att ingen ens har misstinkt att
det vore nigon svérighet att forklara det. Fér min del mdste jag bekinna att jag finner
detta mycket svért; och att jag, dven nir jag tror mig fullstindigt behdrska dmnet, sak-
nar termer for att uttrycka vad jag menar. Jag drar slutsatsen, via en induktion som
tycks mig mycket evident, att en 4sike eller tro inte 4r annat 4n en id¢, som skiljer sig
frin en fiktion inte genom naturen hos eller anordningen av dess delar, utan genom
det sitt pé vilket den uppfattas. Men férsoker jag forklara detta sitt finner jag knap-
past nigot ord som fullkomligt ticker fenomenet, utan tvingas vidja till 4hérarens
kinsla for att ge honom en klar uppfattning om denna medvetandeakt. En idé vi beja-
kar Ainns annorlunda 4n en fiktiv idé, som blotta fantasin presenterar for oss: och
denna annorlunda kinsla séker jag forklara genom att tala om en hégre grad av Araff,
livlighet, soliditet, fasthet eller stadigher. [...] Jag medger att det dr omdojligt att full-
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komligt forklara denna kiinsla eller detta sitt att uppfatta. Vi fir anvinda oss av ord
som uttrycker nigonting i nirheten av det. Men dess verkliga och passande namn 4r
tro, vilket ir en term som var och en forstir frin vardagslivet. Och i filosofin kan vi
inte g lingre 4n till att bekrifta att det 4r ndgot medvetandet kidnner, som skiljer
omdomets idéer frin fantasins fiktioner. Det ger dem stérre kraft och inflytande;
kommer dem att te sig viktigare; fixerar dem i medvetandet och gor dem till den sty-
rande principen for alla véra handlingar (Appendix, Treatise, s. 628fF.)

Hir framstdr Humes budskap lika genialt som enkelt. Alla idéer som ger
kraft att agera — overtygelser — bir pa en uttalad kinslodimension. San-
ningsvirde kan ofta vara en 8vertygelse som ir en kinsla. Ju starkare kinsla
desto stérre dvertygelse. Om en idé mister sin kinslodimension, s& férlorar
den sin betydelse for oss. Det motsatta hindelseforloppet, att en idés kins-
lodimension stegras, innebir att den blir styrande f6r livet och tringer ut
annat kinnande. Vanligtvis ir vi beredda att godta den uppfattningen som
gillande for vardagslivet och inte minst inom den estetiska kulturen. Vi
upprors av en oforritt, vi ser ett drama pa teatern och engageras kinslomis-
sigt. Men Hume menar att detta forhéllande omfattar 4ven vetenskapen,
och i hégsta grad filosofin. Det existerar inget autonomt tinkande utan tan-
ken fir sin firg frdn kiinslan — kdnnandet gér den mojlig att tinka. Kdnnan-
det ir en oskiljaktig del av medvetandet, dven idéerna kinns. Om idéerna
enbart var autonoma konceptkonstruktioner, skulle ingen annan dn upp-
hovsmannen léta sig engageras. Férutsittningen for att idéer ska uppmirk-
sammas 4r att de har en kinsloton som andra minniskor kinner igen, eller
vinjs vid genom upprepning. En tillrickligt ofta upprepade handling blir
en vana. Slutsatsen ir ldngtgiende: vanans make i form av smak och kinsla
verkar med lika stor kraft inom filosofin som inom poesi och musik:

Det ir inte bara i poesi och musik vi méste f6lja smak och kinsla, utan 4ven i filoso-
fin. Nir jag blir 6vertygad om en princip, 4r den bara en idé som paverkar mig starka-
re. Nir jag ansluter mig till en uppsittning argument i stillet for en annan gor jag
inget annat 4n liter min kinsla avgora vilkendera som paverkar mig mest. Ting har
ingen inbdrdes forbindelse som gir att utrdna; ej heller 4r det med stéd av nigon
annan princip 4n vanans inverkan pa fantasin som vi av forekomsten av det ena kan
sluta oss till existensen av ett annat. (Treatise, 5.103.)

Idéer fungerar som handlingsincitament genom sin kinslofirg, en kinsla av
kraft och livlighet. I citatet ovan hivdar Hume att dven filosofins argument
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har uttalad kinslodimension. De bestir inte av rent tinkande och sanning
som dess utovare ofta hivdar. Fornuft och kinsla ir tvd forenade aspekter av
det minskliga varandet. Vi kan inte tinka utan att kiinna, och inte kiinna
utan att tinka. Intensiteten i kiinslorna varierar med olika idéer, men klang-
en finns alltid i nigon styrka. Kinslorna gor oss till ménniskor, utan dem
vore kommunikation och handling inte méjliga. Vi skulle inte orka handla,
inte kunna bli berérda, inte kinna lust eller avsky; apatin skulle ta &ver.

Medvetandets starkaste kraft var forestillningsfsrmagan. Om den inte
hade ett korrelat i den vardagliga erfarenheten kunde i stort sett vilka verk-
lighetsfrimmande idéer som helst bli verkande krafter i samhillslivet. Den
fornuftsbaserade analysen — falsk filosofi — kombinerad med fantasins
intensitet — “beliefs” eller overtygelse — kunde bli en samhillsomstortande
kraft. Vad var religionskrigens ursprung om inte fanatiska overtygelser
underbyggda av férnuftsresonemang, sammanfogade till ett tvingade tan-
kesystem infor vilket verkligheten stod sig slitt? Mot tankens oindlighet
maste en erfarenhetsbaserad filosofi f6rs6ka hivda sin auktoritet.

En sann filosofi

I Treatise, bok 1, del IV, sektion 1 och 2, presenterar Hume ramarna fér en
sann filosofi. Han inleder med att hivda att all kunskap vid nirmare beska-
dan uppléser sig i sannolikheter och dirmed inte skiljer sig frin vardagsli-
vets vetande. Likvil, segern #r inte given till den skeptiska filosofin. Hir
papekar Hume att de skeptiska argumenten syftat till att underbygga hans
teori; att tinkandet i orsaker bygger pa frvirvad erfarenhet om hur tingen
kommer att uppfora sig.3 Hur vet vi att tingen existerar? Varken fornuft
eller sinnen kan bidra med 6vertygande bevis for att vi bor tro pa objekt i
yttervitlden eller den egna identiteten. Forklaringen till att yttervirlden
och identiteten framtrider som verkliga finns i férestillningsférmégans
overtygande kraft. Uppfattningen ligger nira den folkliga uppfattningen.
Emellertid identifierar den felaktigt ting med tanke genom att anta att var-
je tanke motsvaras av ett verkligt ting i yttervirlden. Objektet r perceptio-
nen. Den falska filosofin intar den motsatta hillningen. Tanken represen-
terar den sanna verkligheten — vi vet inte om huset existerar i vir frinvaro.

140



Dessa tv3 falska system forenas i doktrinen om dubbel existens som Hume
tillskriver ett betydelsefullt inflytande i tidens filosofi.3¢ I korthet gir den
ut pi att det finns tv3 versioner av verkligheten. A ena sidan finns det en
uppfattning om verkligheten som grundar sig pd upplevelser himtade frin
det vanliga livet, och 4 andra sidan en beskrivning som bygger p3 fornuf-
tets idéer. Som minniska lever filosofen enligt den gingse 6vertygelsen att
verkligheten existerar oberoende av vira perceptioner, men som utévande
filosof giller fornuftets upplevelse. Hume belyser detta ytterligare i site
bersmda slutkapitel.37 Den filosofiska doktrinen om den dubbla existen-
sen skapar en alienation hos filosofen. Genom kravet pé filosofins autono-
mi tar han avstdnd frén den vanliga ordningen, men fortsitter samtidigt att
delta i det vanliga livet. En huvudpoing i Treatise ir emellertid att filosofen
inte kan det.’®
Det argumentet konkretiseras i nista bok "Of the passions”. Fér att en

kinsla ska uppstd — vilket 4r snarast en perception; ett reflektive intryck i
den humeska terminologin — krivs bide en livlighet som intrycket repre-
senterar och en idé. Tillsammans bildar de en dubbel relation. 1déer och
intryck kan béde associeras var for sig och med varandra. I det senare fallet
bildas en kinsla. Idéer kan associeras enligt samtliga principer, kausalitet,
nirhet och likhet, medan intryck bara bygger pa likhet. I kiinslan ingdr
bade idén och intrycket. Hume koncentrerar sig pé att diskutera stolthet
och forédmjukelse som exempel — ett urval som i sig r virt att begrunda
som uttryck for 1700-talsmannens mentalitet — men hivdar att framstill-
ningen giller principiellt.

Féljakdligen finner vi att ett vackert hus, som tillhér oss sjilva, framkallar stolthet; och

att samma hus, fortfarande tillhérande oss sjilva, framkallar en kinsla av férodmju-

kelse om dess skénhet genom négon olycka blir deformerad, och att den angenima

upplevelse som hor thop med stolthet férbyts i obehag, som hér thop med férsdmju-

kelse. Den dubbla relationen mellan idéer och intryck bestir i bida fallen och gor

dvergdngen litt frin den ena kinslan till den andra. Kort sagt, naturen har forlinat

vissa intryck och idéer ett slags dragningskraft, varigenom ett eller en av dem s snart

det eller den upptrider naturligen framkallar sin motsvarighet. Om dessa bida actrak-

tioner eller associationer mellan intryck och idéer upptrider infér samma féremal,

forstirker de varandra dmsesidigt och dvergingen mellan affekterna och forestillning-

arna forsiggdr med storsta litthet. Nir en idé framkallar ett intryck beslikeat med ett
intryck som i sin tur 4r besliktat med en idé besliktad med den férsta idén, kommer
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dessa béda intryck pa ett visst sitt att vara oméjliga att skilja frin varandra, ¢j heller
kan det ena undg3 att &tf6ljas av det andra. (T7eatise, s. 289.)

Liksom férnuftet kriver kinslan en dubbel relation for att existera varak-
tigt. Det livliga intrycket tolkas med hjilp av lagrade forestillningar — idéer
i ndgon form. Utan idén skulle intrycket passera f6rbi och inget varaktigt
intriffa. Hume pédpekar sjilv att analysen av kinslorna ir parallell till
avsnittet om omddmesférmagan. I omdémen forenas ett aktuellt intryck
och en relaterad idé.3 Det aktuella intrycket ger livligheten till tanken.
Utan den forbindelsen mellan intrycket och idén skulle uppmirksamheten
vara flyktig och utan vidare konsekvenser. Idén skulle snabbt falna bort.
Fér att bli en 6vertygelse kriivs den emotionella laddning som intrycket
tillhandahiller.4° Vad Hume betonar ir att idéer och intryck inte bara for-
vandlas till nya idéer och intryck, utan byter kategori. Nir idén fir en till-
rickligt livlig karaktir blir den ett intryck. Dirmed forlorar den delvis sin
reflexiva beskaffenhet. Den hakar tag i ett annat intryck genom likhet, inte
genom de andra relationerna. Men inget intryck dr “rent intryck” mer dn
kortvarigt. For att intrycket ska f3 betydelse och varaktighet krivs att den
associeras med en idé.

Enbart i den filosofiska analysen kan perceptionerna delas upp i olika
bestdndsdelar. Som deltagare i livet upplever vi perceptionerna som en hel-
het, idé och kinsla gir inte att skilja. P4 samma sitt som vi ser den viz
marmorgloben i en hel perception och enbart med férnuftets abstrakta
kapacitet kan skilja ut firgen vit frin globformen, kan vi som vanliga min-
niskor leva bara pi ett sitt. En sann filosofi uttolkar detta enda méjliga liv.
Den falska filosofin bygger p4 en felaktig verklighetsuppfattning; att idéer-
na ir verkligheten. Dess analytiska version leder bort frin det som ska upp-
mirksammas, hur det vanliga livets med hjilp av filosofiska erfarenhets-
principer kan forbittras.

I Enguiry concerning Human Understanding uttrycker Hume sina tanke-
gangar tydligare in i motsvarande avsnitt i Treatise.#* Férnuftet kan att tin-
ka ut vilka fantasterier som helst, inget framstar som omgjligt i medvetan-
dets virld. Korrektivet finns i erfarenheten. Vi vet att inte nigon minniska
hitintills lyckats styra planeterna med sin vilja, att ingen meteorit slickt
solen. Med undantag f6r logik, matematik och experimentell naturveten-
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skap ska erfarenheten ovillkorligen utgéra grunden for filosofin. De dra-
matiska slutorden i Enquiry concerning Human Understanding lyder:

Nir vi dvertygade om dessa principer gir igenom bibliotek, vilken 8deliggelse kom-
mer vi inte att 4stadkomma! Om vi tar i vir hand en volym, till exempel om teologi
eller skolastisk metafysik, 13t oss friga oss: Innehiller den nigot abstrakt resonemang om
kvantitet och antal? Nej. Innehéller den nigot empiriskt resonemang om sakforbillanden
och existens? Nej. Kasta den dé pa elden: ty den kan inte innehlla annat 4n sofisteri
och inbillning. (EHU, s. 165.)

Humes uppfattning att alla perceptioner ir emotionellt laddade leder
honom till flera viktiga slutsatser. Filosofins ansprik p4 att representera det
rena fornuftet saknar grund i minniskans natur.4* Alla system som inne-
hiller 6vertygelser, orsaksresonemang och slutsatser stdr i beroende till
individens fantasi och kinsla. Om filosofen gor ansprik p3 allmingiltighet
utifrdn enbart férnuftsresonemang ir det pa falska grunder, han generalise-
rar utifrdn sina egna privata kinslomissiga erfarenheter, och gémmer verk-
ligheten bakom logiken. Idéernas kraftfulla karakeir — eftersom det alltid
ingar en kinsla — gér det nodvindigt att filosofin har en férankring i ett
samhilles gemensamma erfarenheter.

S4 linge filosofen stannade i garderoben hade idéernas realitet inte s stor
betydelse. Emellertid, med filosofins vixande samhillsinflytande i 1700-
talets Europa — frimst genom religionen och politiken — hade saken kom-
mit i en annan dager.#> Nu krivdes att filosofens idésystem skulle forankras
i bredast mojliga gemensamma erfarenhet. Filosofin skulle f6r den skull inte
vara en enkel spegling av livet, utan dess uppgift var att kritisera och utgéra
sambhillets sjilvreflektion. Frin individens perspektiv innebar det en strivan
efter 6kad sjilvmedvetenhet och granskning av sin livsh&llning. Fér Tho-
mas Reids common-sense”- filosofi stod Hume intellektuellt frimmande.
Reids slutsatser byggde pa felaktiga resonemang om minniskans natur.44

Vetenskap som vishet

Humes ansprik pé att skapa en vetenskap om minniskans natur kan ocks3
ses 1 linje med antikens uppfattning om vetenskap som den hégsta visdo-
men. Genom sin klassiskt orienterade universitetsutbildning var forestill-
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ningen om vetenskap som vishet Hume vilbekant. Han ansig att den
moderna filosofin genom sin rationalistiska tendens blivit frimmande for
sin traditionellt viktigaste uppgift, att uttolka och finna principerna for det
vanliga livet. Ging pd ging poingterar han att filosofin handlar om “the
common life”.4 I Abstract som Hume skrev 1740 i syfte att skapa intresse for
Tireatise forbinds den uppfattningen uttryckligen med antikens filosofi.

De flesta av antikens filosofer, som talar om den minskliga naturen, har visat mer av
utvecklad kinslighet, god moraluppfattning eller sjilslig storhet 4n av djup i resone-
mang och reflektion. De néjer sig med att férete minskligt sunt fornuft av hogsta lys-
kraft och med de bista vindningar i tanke och uttryck, utan att uthéllige fullfslja
ndgon kedja av pastienden eller sammanféra enskilda sanningar till ndgon egentlig
vetenskap. Men det 4r 4tminstone virt att undersdka om inte vetenskapen om min-
niskan kan n lika stor exakthet som anses mojlig pA ménga omriden inom naturfilo-
sofin. (Abstract, i Treatise, s. 645.)

Humes bemédanden for att visa hur fornuft och kinsla fanns pd en
gemensam perceptionsskala kan jimféras med Martha C. Nussbaums
framstillning av det aristoteliska rationalitetsbegreppet.4® Liksom Hume
utgdr Aristoteles frin perceptionen i Nichomachiska Etiken, och bida
anvinder begreppet for att uttolka medvetandets akter.” For Aristoteles
ingick kidnnandet som en del av rationaliteten; férmagan till moraliske
omddme fanns i sjilva perceptionsakten. Kinslorna gav information och
bidrog till att urskilja vad som pagick. Aven i nista steg var kinslan nsd-
vindig, utan den blev responsen stum och kall. Rationalitet innebar siledes
en formaga till savil emotionalitet som intellektualitet. Martha C. Nuss-
baums tolkning av irrationalitet blir dirmed en annan 4n den gingse som
betonar kinslans blinda vilde. Den foreligger nir kinslan saknas och intel-
lektet dominerar. Hon ger ett exempel frén nutida beslutsteori, dir filoso-
fer p3 alla sitt forsoker kalkylera fornuftigt, men negligerar kiinslornas rele-
vans for att 6ka lyhordheten och dirmed rationaliteten.4®

Av kinslornas centrala roll i hur minniskan uppfattar virlden féljer att
det praktiska livets handlingar inte kan faststillas i forvig enligt ett antal
principer. Den enskilda hindelsen r unik. Enligt Aristoteles 4r det strikta
regelféljandet snarare en avvikelse frén rationaliteten — det goda omddmet
fokuserar pd den konkreta situationen just for att den ir unik och ojimf6r-
bar i sina enskildheter. Det leder éver till ett annat moment i denna kins-
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lans rationalitet: fantasins eller forestillningens virde i att gestalta det okdn-
da pé ett imagindrt plan.4® Men givetvis kan regler vara till hjilp, framfor
allt i nya situationer, dir méinniskorna saknar erfarenhet.5° I legala samman-
hang ir reglerna — lagarna — ett sitt att forsikra sig om kontinuitet och dir-
med 3stadkomma den rittvisa som 4r nodvindig for samhillets stabilitet.

Om vi atervinder till David Humes filosofi, s3 rymmer den ingen di-
stanserad punkt utanfér livet att genomskdda det ifrdn. Emellertid, fore-
stillningen om det vanliga livets auktoritet ir inte tllgingligt f6r det ore-
flekterade medvetandet. Insikten fordrar att filosofen levt igenom dramats
tidigare akter: den folkliga uppfattningen och den metafysiska filosofin.
Forst efter att ha insett att filosofin inte kan forsvaras med fornuftsargu-
ment, kan filosofen 4tervinda till det vanliga livet och godta dess auktori-
tet. Som Livingston pipekar, ir Humes hillning analog med Wittgensteins
slutsats 1 T7actatus att den logiska framstillningen av verkligheten inte 4r
verkligheten — stegen dr ondodig efter att insikten har uppndtts. Att gora
filosofin koherent innebir att den fir det vanliga livet som sitt objeke.""
Just denna dialektik mellan filosofi och vanligt liv 4r en av Humes stora
upptickter som frst i ljuset av Wittgensteins sena filosofi borjat uppmirk-
sammas. I After Virtue gor Alasdair Maclntyre en iakttagelse som kan kasta
yteerligare ljus 6ver Humes krav pd en erfarenhetsbaserad filosofi.’* Empi-
rismen under 1600- och 1700-talet tog form i samband med en strivan att
minska klyftan mellan den férnuftigt tinkta ordningen och verkligheten.
Naturvetenskapens teoretiska forhéllningssitt hade dkat klyftan mellan vad
tingen synes vara och deras teoretiska representation. Sanningen uttrycktes
med teoretiska begrepp som konstruerade erfarenheten i experimentets
form. Teleskopets blick var sann, medan 6gats var otillricklig och dirmed
falsk. Tolkad i detta perspektiv kan Humes krav pd en erfarenhetsbaserad
filosofi betraktas som ett forsok att f6ra ihop en vixande klyfta mellan teo-
ti och verklighet i 1700-talets vetenskap.
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9

En historisk moralfilosofi

I ENQUIRY — I AVSNITTET OM KAUSALITET — exemplifierar Hume
med den bibliska Adam for att Svertyga ldsaren om att forbindelsen mellan
orsak och verkan beror pd erfarenhet.” Valet av Adam — den férsta minni-
skan — illustrerar en viktig tendens i Humes forfattarskap, att forstdelsen av
det minskliga livet i sin helhet kriver en uttalad tidsdimension.* Adam
kunde inte genom att enbart iaktta elden veta vilka kvaliteter den hade,
dem insdg han forst genom att reflektera éver den gjorda erfarenheten.
Den filosofiska slutsatsen var att tingen saknade a priori tillgingliga meta-
fysiska kvaliteter. Innehéllet i det minskliga medvetandet bestar av erfaren-
heter som har bdde en nirvarande och forfluten dimension. En existens
utan tidsdimensionen utéver det nirvarande vore ett spoklikt och
meningsldst liv.? Humes norm #r vardagen och den ir rik p3 referenser till
det forflutna. Han 4r 6vertygad om att det dr mojligt att etablera en huma-
nistisk moralvetenskap med utgdngspunkt i vardagen. Liksom likaren blir
skickligare genom erfarenhet, beror den presumtiva moralfilosofins fram-
gang pd hur vil den #r forankrad i det vanliga livet.# Vardagens kategorier
blir vetenskap genom att systematiseras och dirmed goéras &tkomliga for
kritik och reflektion. Filosofens uppgift omfattar bdda leden — forst studiet
av vardagen, direfter den kritiska reflexionen. Minskliga fenomen som
moral kinnetecknas av att de har utvecklats 6ver tiden. Utan den férflutna
aspekten vore minniskan desorienterad. Nu hivdar Hume att filosofins
uppgift 4r att reflektera 6ver detta genom att visa pd kategoriernas historia.
Hiri ligger brottpunkten med den traditionella filosofin som sett som sin
uppgift i att betona och lyfta fram den tidlosa och universella aspekten, i
att frigéra tinkandet frin kontexten. I det fortsatta forfattarskapet ir histo-
rien stindigt nirvarande hos Hume. Det 4r virt att piminna om att den

146



forsta delen av Essays — som har ett uttalat historiskt perspektiv — publicera-
des redan 1742, tre ir efter Treatise.

Syftet med detta kapitel 4r att presentera David Humes argument for att
filosofin dr en humanism som ska belysa livet med utgdngspunkt i manni-
skornas konkreta upplevelser. De moraliska forestillningarna maste tolkas
utifrdn vardagen.S Emellertid ger vardagen en begrinsad horisont av erfa-
renhet som behéver kompletteras. I den humeska filosofin tillskrivs histo-
rien férmdgan att ge den erfarenhet som den enskilda individen inte hin-
ner f3 under sin begrinsade livstid. Kunskapen om det f6rflutna ger filoso-
fin en forankring utan vilken den i Humes 6gon inte ir fullt rationell.
Utan historien blir filosofin ett intelligent men godtyckligt tankespér, kon-
struerat av en begidvad, men isolerad kreator. Det frimsta botemedlet mot
att den praktiska filosofin blir metafysisk ligger i att forankra den i det van-
liga livet, och som en f6ljd ddrav i historien. Att negligera tidsaspekten
leder till irrationalitet. Dirmed kommer Hume nira det aristoteliska ratio-
nalitetsbegreppet som utgdr frén en reflektion 6ver livets unika hindelser.
Det leder vidare till en virdepluralistisk hallning. Livet rymmer en méng-
fald distinkta virden som inte kan rangordnas pa en skala, utan stillnings-
tagandet bér ske i den konkreta situationen med den intelligenta kinslans
hjilp.® Denna uppfattning tangerar en virderelativism och delvis omfattar
Hume ett sddan synsitt. Men det finns en bestimd grins som sitts av fore-
stillningsformégan. Det som inte kan tinkas som minskliga handlingar —
trots historiestudiet — kan p3 en absolut moralisk grund avvisas.”

I det foljande ska denna utvecklingsging rekonstrueras med ansprék pa
att spegla Humes avsike. En utgingspunke 4r att Humes forfattarskap
betraktas som en helhet med ett sammanhingande tema. P4 klassiskt
manér betraktar han filosofin som bide medel och mal. Den ir ett verkeyg
att forstd livet, men studiet av filosofin utgér sin egen beloning. Hume
belénas med en allt sikrare stil och en allt stérre visshet om minniskans
naturliga humanitet och dess betydelse for moral, historia, och politik.
Den medfédda humaniteten leder till en sirstillning for historiestudiet.
Forskaren delar en tidlos kvalitet med sitt studieobjekt. De sympatiska
kinslorna mojliggor att forskaren kan forstd den historiska aktsrens avsike
och né kunskap om det forgingna. Sddan erfarenhetsbaserad kunskap ir
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historikerns speciella privilegium; naturforskaren r utlimnad &t djirva
fornuftskonstruktioner och logiska samband, som #r skapade av honom
sjalv. Sjilva den minskliga naturen har en uttalad historisk dimension.

Enquiry concerning Human Understanding (1748) inleds med en diskus-
sion om vad sann filosofi 4r och avslutas med uppmaningen att all filoso-
fisk litteratur om minniskan som moraliskt subjekt vilken inte anknyter
till erfarenheten ska kastas i elden: "commit it then to the flames”.® Tre ar
senare publiceras Enquiry concerning the Principles of Morals (1751) vilken
inleds med att referera den samtida diskussionen om moralens natur och
grund — i férnuft, kinsla eller bdda, och avslutas med en plidering for att
sann minsklig lycka inte gdr att mita i pengar, den bestdr i konversation,
studier, umginge, tillging till skonhet och en fridfull reflektion 6ver egna
livet.” :

Trots detta har fi forskare sett sambanden mellan Humes teoretiska filo-
sofi och fortsittningen i moral- och historisk filosofi. Kanske har de flesta
last alltfor noga i de tvd sammanfattningar som finns, An Abstract (1740)
och A Letter from a Gentleman to his Friend in Edinburgh (174s), vilka bdda
bygger pa utdrag ur Treatise del 1. Det finns emellertid ocksé forskare som
insisterar pd att Essays och The History of England representerar Humes full-
gangna filosofi. Ernest C. Mossner, Duncan Forbes, David Norton,
Nicholas Phillipson, John Danford och Donald Livingston tillhér denna
krets vars forskningsresultat gir i denna riktning.™®

Hur kommer di Hume fran kunskapsteorin i Treatise och Enquiries fors-
ta delar till sina historiska filosofiarbeten? Vilka resonemang och teman
frin Humes “forhistoriska texter” pekar i den riktningen och belyser grun-
derna f6r en historisk filosofi? Ur en synvinkel kan historiens betydelse
sigas ligga i sakens natur; motsatsen till de spekulativa och verklighets-
frimmande resonemangen ir den tillgingliga erfarenheten i historiens
form.™ Men inte historien som den féreligger for det oreflekterade tinkan-
det. Kunskapen méste systematiseras och begrundas av filosofen, vilken
gétt igenom de olika stadierna av tvivel och skepticism.™

Humes utveckling kan beskrivas som en vig till 6kad insikt om historien
som en nddvindig allierad till filosofin. P4 ett allmint plan framhéll han
studiet av historien som den frimsta boten mot en metafysisk filosofi utan
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forankring i minniskans erfarenhet. De universella principer som Hume
hivdade var mojliga att finna i minniskans natur uppticktes genom att
studera historien. 1 Essays, History of England, och A Dialogue visar Hume
att det trots den minskliga méngfalden finns gemensamma drag i minni-
skans natur och i hennes samhillsbyggande. Exemplen kan ldsas som ett
forsvar for en moralisk relativism. Emellertid kriver lisningen ett perspek-
tiv som tar fasta pd Humes avsikt att verskrida den traditionella motsitt-
ningen mellan filosofins ansprék pa universalitet och historiens kulturrela-
tivism. I en rad nytolkningar av Aristoteles dygdelira betonas att dygderna
ir lokala och dirmed relativa kvaliteter; det finns inte en version av dem
som representerar ~det hogsta goda”. Martha C. Nussbaum menar att de
aristoteliska dygderna kan grupperas kring olika existentiella situationer
som foljer med livet: fodelse, dod, dktenskap, familj, den egna kroppen,
vinskap och umginge, utbildning, férdelningen av resurser etc.” Att leva
innebir att stillas infor dessa situationer. Minniskorna kan vara oense om
hur man ska férhalla sig till hindelserna, men oenigheterna kan artikuleras
i en diskussion. Diskussionen kretsar kring hindelserna och visar att det
finns konkurrerande forhallningssitt. Martha C. Nussbaum betonar att de
skilda hallningarna genom diskussion blir tkomliga for kritik. Avsakna-
den av en accepterad version av vad som 4r det hégsta goda behéver inte
leda till en virderelativism, utan skapar i stillet en virdepluralism.

David Humes framstillning av moralen kan betraktas p3 ett analogt
sitt. P4 manga stillen i Enquiry concerning the Principles of Morals betonar
han att de minskliga referensramarna ir stabila &ver tiden, dven om det
exakta mattet av en kvalitet 4r unikt och bestims fran fall ill fall.*# Resone-
mang som rér det minskliga livet handlar f6r det mesta om en enskild
hindelse.” I framstillningarna av medvetandet som t.ex. i fallet med Adam
visar Hume att intrycken bedéms pé grundval av tidigare erfarenheter. De
strukturerar var upplevelse av yttervirlden, inte tvirtom. Nir vi ser elden
och vet att den brinns, uttrycks medvetandets arbetssitt. Det forgingna ir
en integrerad del av det nirvarande. Filosofen kan komma 4t dessa aspek-
ter av upplevelsen. En analys visar att kunskapen om den brinnande elden
ir en idé som hirstammar frin en gingen erfarenhet som nu dterfors pd
det upplevda intrycket. Slutsatsen #r att den mesta kunskapen om tingens
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natur, forutom abstrakt vetenskap, har sin grund i erfarenheten, inte i spe-
kulation. Den slutsatsen leder vidare till nista steg i Humes filosofi. Fér-
nuftsanalysen i den forsta delen av Treatise visade att ansprdk pd absolut
sanning saknade berittigande i de flesta sammanhang.’® Kausalitet var nir-
het, likhet och upprepad férbindelse, dvs. erfarenhetsberoende och dirmed
en kategori som innehdll moment av osikerhet i bedomningen.'7 I Treatise
jimfor Hume uttryckligen medvetandets arbetssitt med historikerns nar-
rativa framstillningform:

Forutom benigenheten att gi fram gradvis genom rummets och tidens punkter har
vart tinkande en annan egenhet, som samverkar till att frambringa detta fenomen. Vi
iakttar alltid tidsféljden nir vi ordnar véra idéer och frin begrundandet av ett objekt
gar vi hellre vidare till det som foljer omedelbart efter det én till det som foregick det.
Detta kan vi ldra oss bland annat av den ordning som alltid iakttas i historiska berit-
telser. Endast en absolut tvingande nédvindighet kan formi en historiker att bryta
tidsordningen och i sin berittelse ge foretride 4t en hindelse som i verkligheten intrif-
fade efter en annan. (7T7eatise, s. 430.)

I Enquiry concerning Human Understanding gér Hume gillande att natur-
vetenskapens foretridare har &vergett hypotes- och systembyggande till
fordel for erfarenhetsbaserad kunskap. Slutsatsen ir att den mesta kunska-
pen ir sannolik, inte absolut sann. I denna kunskapsteoretiska situation,
utan absoluta sanningar, finns det en fast punke for filosofen att hélla sig
till — erfarenheten som den gestaltas i den vanliga virlden:

Ett korrekt omdéme iakttar en motsatt metod, undviker alla avligsna och hogtflygan-
de frigor och begrinsar sig till det vanliga livet och imnen som hér till frin den dagli-
ga praktiken och erfarenheten [...]. De som har en bbjelse for filosofi kommer att
fortsitta sina undersskningar, medvetna om att filosofiska slutsatser, bortsett frin det
omedelbara néjet av sddana verksamheter, inte 4r annat 4n reflektioner dver vanligt
liv, metodiskt gjorda och korrigerade. Men s8 linge de inser ofullkomligheten, den
ringa rickvidden och den allminna otillforlitligheten i de sjilsformdgenheter de gor
bruk av, kommer de aldrig att frestas att g& utanfér det vanliga livet. (EHU, s. 162.)

Hume forblir trogen sina filosofiska upptickter. Efter Enquiry concerning
Human Understanding fir hans filosofi en markerad tidsdimension. Den
sanna filosofin maste skapas i praktiken, inte bara tinkas. Hume forverkli-
gar sitt program i den omskrivna versionen av den tredje boken av Treatise:
Enquiry concerning the Principles of Morals. Hir tillimpas resultaten fran de
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filosofiska undersékningarna, det distinkta férnuftet, kinslorna som livliga
idéer, fantasin som medvetandets starkaste makt och inte minst dvertygel-
sen att en sann filosofi bygger pa de vardagliga erfarenheterna.’®

Den enklaste av filosofier

Hume inleder Enquiry concerning the Principles of Morals med att referera
den samtida diskussionen om huruvida moralens grund finns i minni-
skans fornuft eller kinslor.™ Bada sidor kan ge goda argument f6r sin upp-
fattning.>® Referatet avslutas med ett konstaterande att svil f6rnuft som
kinsla ingdr i moraliska omdémen.?” Men hur ska mélet att finna moralens
grund uppnas, vilken metod ska undersskningen tillimpa? Hume foreslar
en i hans tycke mycket enkel metod, nimligen att analysera vilka kvaliteter
som riknas som personliga fortjinster i det vanliga livet:

For att uppnd detta mél [moralreglernas ursprung m.k.] skall vi séka iaktta en mycket
enkel metod: vi skall analysera den snérskog av mentala egenskaper som utgdr vad vi i
det vanliga livet kallar personlig forgjinst. vi skall ta hinsyn till varje sjilslig egenskap
som gor en minniska till foremal endera fér uppskattning och tillgivenhet eller for
hat och forakt; varje vana eller kinsla eller egenskap som, nir de tillskrivs ndgon,
innebdr endera berdm eller klander och kan leda till lovprisning eller satirisering av

personens karaktir och upptridande. (EPM, s. 173f.)

Utifrdn en undersdkning av vilvilja (benevolence) och dess olika uttryck
hos minniskan som social, godhjirtad, human, barmhirtig, tacksam, vin-
skaplig, generds, vilgorande, etc. framligger Hume att dessa dygder har
sociala kvaliteter som uppskattas av de flesta minniskor.>> Den enkla for-
klaringen till att dygderna riknas som fortjanstfulla egenskaper ir att de
okar vilbefinnandet fér savil upphovsmannen som mottagaren.” Hume
fortsitter vidare att argumentera for att de flesta minniskor har en kinsla
av humanitet.2# Aven om ménga minniskor ir egenkira och sjilviska s3
utesluter det inte sympatiska kinslor. Om in aldrig s& svag, méste mora-
lens grund ligga i denna gemensamma kinsla av sympati. Styrkan och
omfattningen av sympatin gir inte att avgora. Det ir tillrickligt att konsta-
tera att den finns hos de flesta minniskor. Ett litet inslag av duva samsas
med varg och orm:
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Det ir nog for vért aktuella syfte om det medges — vilket inte utan mycken absurditet
kan ifrigasittas — att vi har fitt ett 1t vara aldrig s4 litet métt av vilvilja inplanterat i
vér hjirta; nigon liten gnista av minniskokirlek; ndgot litet uns av duva inknidat i
vér konstitution tillsammans med elementen av varg och orm. (EPM, s. 271.)

Bakom de sympatiska kinslornas framging, trots deras svaga stillning i
minniskans natur, finns denna medfédda kinsla av humanitet som vi delar
med andra minniskor. I utférliga resonemang visar Hume att minniskans
existens bygger pé ett socialt perspektiv. Om en minniska talar om sin
fiende, rival, eller antagonist uttrycker hon kinslor som 4r knutna till den
privata situationen. Hennes fiende 4r inte allas fiende. Men tillskrivs riva-
len egenskaper som lastfull och forhatlig, d& anvinds spriket for att
uttrycka kinslor som dhéraren forvintas begripa. For att bli forstddd maéste
det privata perspektivet dverges och en mer allmingiltig stindpunkt speg-
las i sprakets anvindning:

Varje minniskas intresse r en sak for sig, och de aversioner och begir som uppstir
dirur kan inte fSrmodas paverka andra i samma grad. Det gemensamma spriket, som
har utformats for allmint bruk, maste dirfor spegla vissa mera allmingiltiga stind-
punkter och tillskriva berdmmande eller klandrande beteckningar i 6verensstimmelse
med uppfattningar som uppstér ur gemensamma intressen. (EPM, s. 228.)

Skillnaden mellan de privata och gemensamma kinslorna leder till att di-
stinktioner skapas i spriket. S3 uppkommer begreppen dygd och last, mo-
ralen identifieras och de privata kinslorna av egenkirlek styrs och begrin-
sas.” Hume hivdar ocksg att principen om en naturlig kinsla av humani-
tet eller sympati hos minniskan pa ett enkelt sitt forklarar moralens ur-
sprung.?® I en not pa samma sida skriver Hume att frigan om varfor min-
niskan har en kinsla av humanitet inte behover stillas. Det ir tillrickligt
att bevisa att den finns. Inom varje vetenskap finns det ngra principer
som inte generaliseras ytterligare:

Vi behéver inte driva vira undersékningar sé langt som till att friga varfor det finns
humanitet eller medkinsla med andra. Det #r tillrickligt att det upplevs vara en prin-
cip i den minskliga naturen. Vi méste gora halt nigonstans i virt letande efter orsa-
ker; och det finns i varje vetenskap nigra allminna principer, bortom vilka vi inte kan
vinta oss att finna ndgon 4n mer generell princip. Ingen minniska 4r fullkomligt lik-
giltig f6r andras lycka och elinde. Den férstnimnda har en naturlig tendens att ge oss
ndje, det senare att smirta oss. Detta kan varje minniska konstatera hos sig sjilv. Det
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ir foga troligt att dessa principer kan upplésas i enklare och mer universella principer,
vilka f6rsék som 4n gjorts i den vigen. Och dven om det vore méjligt, si hor det inte
till det foreliggande dmnet [...]. (EPM, s. 219f, n. 1.)

Hume foreslar alltsa ate de tillgingliga erfarenheterna fir bli grinsen for
undersdkningens rickvidd.?” Med exempel visas hur naturligt och ofta
kinslan av sympati finns med i vért kinsloregister: en minniska som har
talsvarigheter vicker sympati och medlidande, skonhet och fysisk hilsa for-
medlar en angenim kinsla till omgivningen.?® P4 teatern vicks vir med-
kinsla i dramat trots att det ir en fiktion. Med litthet kiinner vi beundran
for olika historiska gestalter trots att de enbart gestaltas i textens abstrakta
form. Antika forfattare som Thukydides och Tacitus exemplifierar sprikets
emotionella kraft.?® Utan en naturlig begivning f6r moral skulle inte dessa
kinslor finnas.3°

Humes syn pd moralen som en medfédd kinsla av humanitet har ofta
jaimforts med Francis Hutchesons “moral sense faculty” (moralisk sinnes-
forméga).3* Férutom att Hutcheson sig moral som en hjirtats disposition
forlade han dess grund i den naturliga lagen. Den férankrade moralen i en
metafysisk ordning med Gud som hogsta instans.?* Dygd och vilvilja
utgjorde ocksa sin egen beléning. Hutcheson skulle ha stillt sig helt avvi-
sande infér Humes uppfattning att dygden beror pa kinslor av vilbehag.
Att forklara moralen utifrin sina egna fSrutsittningar; sympatins eller
humanitetens goda konsekvenser vore detsamma som att berdva virlden
dess metafysiska och religiésa ordning.

Emellertid, Humes uppfattning — att minniskan av naturen dgde en
medfédd kinsla f6r minsklighetens gemensamma vilfird — var ifrigasatt
pa 1700-talet.34 Alltsedan renissansens skepticism hade frigan om mora-
lens objektiva existens varit en stindigt dterkommande friga. En inflytelse-
rik idéstromning med féretridare som Hugo Grotius, Thomas Hobbes,
Samuel Pufendorf och Bernard Mandeville hade hivdat att minniskan
saknade en medfédd moral. I Hobbes fall ledde det till nédvindigheten av
en envildig suverin, hos Mandeville till att betona egenintresset som min-
niskans utmirkande egenskap. Trots att Locke betraktade den naturliga
ordningen som moralisk norm tvivlade han stindigt p4 minniskans forma3-
ga att leva upp till den.
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Den skotska moralfilosofin utgdr ett undantag frén denna tungsinta tra-
dition. Alasdair Maclntyre har visat att den aristoteliska traditionen med
sin annorlunda minniskosyn hade en stark férankring bland skotska intel-
lektuella. Ett synbart uttryck f6r detta ir Humes uppfattning att ondska 4r
en brist pd insikt — inte ett ontologiskt tillstind.3 I Enguiry concerning the
Principles of Morals ignas atskilliga sidor, samt ett appendix, 4t att tillbaka-
visa uppfattningen att egenintresset skulle vara moralens grund.3¢ Mot
denna stdndpunke tillimpar Hume en konsekvent strategi: att visa att des-
sa filosofiska teorier strider mot erfarenheten. Aven den mest inbitna hob-
besian medger att vinskap finns, men konstruerar direfter en mingd teo-
retiska invindningar.3” Dessutom, varfor ska handlingar som manifesterar
omsorg for andra dterforas pd en motsatt egenskap av sjilvkirlek? Svaret
star att soka i den praktiska filosofins spekulativa karaktir och osjilvstindi-
ga imitation av naturvetenskapens metod:

Den mest uppenbara invindningen mot hypotesen om sjilviskhet 4r att, eftersom den
strider mot gingse uppfattningar och véra minst forutfattade meningar, méste filoso-
fin tinjas dll sitt yttersta for att kunna hivda en si mirklig paradox [...] for att for-
klara uppkomsten av de vilvilliga instillningarna ur de sjilviska och reducera det
minskliga medvetandets alla olika emotioner till fullkomlig enkelhet. Saken #r inte
densamma i den hir typen av filosofi som i fysiken. (EPM, s. 298f.)

Ytterligare en betydelsefull invindning aterstdr fér Hume att tillbakavisa
och denna ir av vanskligare art. Givet erfarenheten att den goda minni-
skan #r ett undantag, dr det tvivelaktigt att pastd att de sympatiska kinslor-
na finns i minniskans natur. Savil de antika som moderna skeptikerna
hivdade att moralen ir en skapelse av utbildning och kultur.3® Visst har
utbildning och kultur otvivelaktigt ett stort inflytande och Humes fortsat-
ta forfattarskap kan ses som en diskurs kring denna problematik. Att hivda
att alla sympatiska kinslor 4r en samhillskonstruktion leder dock till skep-
tikernas ytliga paradox som saknar grund i erfarenheten. Hume skriver i
Enquiry concerning the Principles of Morals:

Hade naturen inte gjort sidana skillnader, grundade i medvetandets ursprungliga
beskaffenhet, s& hade ord som hederviird och skamlig, ilskvird och forhatlig, idel och
foraktlig aldrig funnit en plats i ndgot sprik; ej heller hade politiker, om de hittat pa
dem, ndgonsin formétt géra dem begripliga eller fi dem att formedla nigon forestill-
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ning till 4hérarna. Ingenting kan dérfér vara ytligare 4n denna skeptikernas paradox.
(EPM, s. 214.)

Hume tar upp ett problem som har f6ljt moralfilosofin sedan antiken,
nidmligen gir det att tala om moral i absoluta termer av gott och ont? Att
hivda att minniskan har en naturlig liggning fér moral r en sak, men att
dirifrin komma till ett bestimt omdéme om vad som historiskt sett kan
karakeiriseras som gott och ont for minniskan, kriver en balans mellan
universalitet och historia. Hume maste undvika att géra samma fel som de
spekulativa filosoferna, nimligen att i 8beropandet av naturen hamna p3
en si hog abstraktionsnivd att principerna téms pd empiriskt innehall. Han
méste ocksa visa, mot skeptikerna, att de moraliska normerna har en forut-
sittning i minniskans natur och inte enbart ir en skapelse av tradition och
kultur.

Humes syn pa moralen 6verensstimmer i visentliga drag med den klas-
siska dygdetraditionen. Det innebir att den moraliska halten i en handling
bestims av vilken kinsla den utférs med, men att det ir en intelligent
kinsla, inte nigon blind drift.? I det fjirde och sista av appendixen till
Enquiry concerning the Principles of Morals argumenterar Hume for att
moraliskt handlande, antingen det benimns dygd eller last, h6r hemma i
samma mentala kategori, och att det inte har nigon verklig betydelse att
forsoka infora distinktioner.4® Med hjilp av exempel frimst frin tre omr3-
den — spriket, vardagserfarenheten och de antika filosoferna — driver han
sin tes. Cicero, Aristoteles, Plutarkos, Livius och Polybius anférs som
exempel pa det olimpliga i att exakt forséka precisera om moral bestar av
kinslor eller fornuft.

David Hume ligger ner mdda pé att argumentera for att de sympatiska
kinslorna dr en dynamisk samhillskraft. De kinslorna har en social dimen-
sion och det kan beliggas historiskt. Frin historien finns en méngfald
exempel pd styrkan i dessa kollektiva kinslor. Folkresningar, paniktillstind,
politiska fraktionsbildningar, parti-intriger, blind lydnad infér politiska
ledare, vad visar de om inte kraften i de moraliska kinslorna? Styrkan i des-
sa rorelser 6verstiger vida vad en minniskas egenkirlek och privata intres-
sen kan utritta:

I55



Vilken miktig medkinsla kan inte vickas, och hur éverligsen ér den inte ofta egen-
kirlekens och privatintressets tringsynta bojelser! Folklig hinforelse, partinit, blind
dyrkan av sektledare; det 4r nigra av de mest idgonfallande men minst beromvirda
effekterna av denna sociala empati i den minskliga naturen. (EPM, s. 224.)

Budskapet ir enkelt, kraften i de kollektiva kinslorna ska inte underskat-
tas. Aven om de privata och egenorienterade kinslorna ursprungligen ir
starkare, fir de ofta limna plats 4t de offentliga och sociala kinslorna.#* I
det avslutande kapitlet introducerar Hume ytterligare ett tema i frhél-
lande till de sociala kinslorna. Historien #r en berittelse om hur dessa
moraliska kinslor utnyttjats av samhillet. Utan dem vore inte krigen
mdjliga, Englands historia skulle inte innehélla inbordeskrig och revolu-
tion.** De sex banden The History of England bygger pa denna komplexi-
tet hos de sociala kinslorna — de 4r moralens bas, men deras manifesta-
tion kan vara motsatt den ursprungliga avsikten. Syftet att bekidmpa en
orittvisa kan leda till 4nnu stérre orittvisor, t.ex. fora ett folk till inbér-
deskrig. Mot dessa krafter — sdvil universella som sociala — star filosofi
och egenintresse sig slitt.¥> Men Hume vill inte ge sista ordet 4t formule-
ringar som leder till moralisk uppgivenhet. Han skyndar sig att hivda att
dessa principer trots allt representerar minskligheten, men att deras
utformning ir beroende av de konkreta historiska omstindigheterna.*4
Direfter fortsitter han att argumentera fér humanitetens existens.*S Pro-
blematiken kan emellertid inte ha limnat Hume ifred. I en sirskild dia-
log, kort och gott betitlad A Dialogue diskuteras ingdende frigan om
moralisk relativism.

Moralisk relativism

A Dialogue utspelas mellan Palamedes och forfattarjaget.46 Den forre ir en
berest vin med méngsidiga och djupa intellektuella intressen. Hans senaste
dventyr utspelade sig i ett land kallat Fourli vars moraliska seder beskrivs
ingdende. Palamedes blev nira bekant med en respekterad fourlian i hog
samhillsstillning. Denne man visar sig vara incestuds, otrogen, homosexu-
ell, slikemérdare, forridare samt uppvisar dven i dvrigt ett grovt och ocivi-
liserat uppférande. Av andra skil begir denne fourlian slutligen sjalvmord.
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Trots detta 4ras han av eftervirlden som en dygdig och nobel man. Forfat-
tarjaget (Hume) kommenterar att sddana barbariska och vilda seder inte
bara ir oférenliga med civilisation, utan dven med den minskliga naturen.
D34 berittar Palamedes att han beskrivit en atenare frin antikens Grekland
och himtat exemplen fran vilkinda antika killor.4” Humes svarar att de
antika personligheterna foref6ll obekanta och det berodde pi att de
beskrevs frin ett forfrimligat och abstrakt perspektiv.4® Han ger sedan en
beskrivning av 1700-talets franska sexualmoral. Varje utbildad man héller
sig med en ilskarinna, skryter éver sina erdvringar, bjuder ut sin egen fru
och ger henne full frihet for egna amordsa dventyr.4® Vad skulle en grek
sagt om det? Till det fogar Hume en beskrivning av den franske underss-
tens slaviska lydnad for monarken, s avligsen den atenska frihetsdyrkan.
Infér dessa redogorelser skulle atenaren undrat om det var ett manskligt
samhille som skildrades. Palamedes avbryter Hume och siger att budska-
pet har gitt fram. Han hyllar inte de moderna sederna pd bekostnad av
antiken, som Hume tydligen antagit och bemott med skildringen av de
franska sederna, utan hans budskap ir ett annat; svarigheten att finna en
universell standard for de moraliska omdémena:

Jag hade inte for avsikt att upphéja de moderna p4 de antikas bekostnad. Jag ville bara
framvisa osikerheten i alla dessa omdémen om karaktirer; och 6vertyga Er om att
mode, sedvinja och lag utgjort den viktigaste grundvalen for alla moraliska bestim-
ningar. [...] Hur stor skillnad i moraluppfattning méste inte d4 finnas mellan barba-
rer och civiliserade nationer, eller mellan nationer vilkas karaktirer har féga gemen-
samt? Hur kan vi gora ansprak pi att fastligga en mattstock for den sortens omds-
men? (A Dialogue i EPM, s. 333.)

Den avslutande frigan, om det finns en norm fér moraliska omdémen,
giller en central friga i Humes historiska forfattarskap. Hur ska historien
skrivas och p4 vilka grunder ska framstillningen bygga? Finns det en opar-
tisk observatorsnivi att skriva historien ifrin? Hitintills har Hume svarat
nej pd de frigorna. Utifrén sett forefaller grekerna liksom fransminnen
vara barbarer som vicker férakt och avstindstagande. Men nir grekerna
och fransminnen placeras i sitt historiska sammanhang, dé blir deras seder
begripliga och de framstér som ett kulturfolk. Vad Hume visar ir att histo-
rien miste betraktas inifrin de historiska aktdrernas synsitt f6r att kunna
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forstds. Annars aterstdr ett virderelativistiske perspektiv eller att handling-
arna beddms enligt nutida normer.’° I det senare fallet forefaller girningar-
na vara i strid med minniskans egen natur.

Vilket 4r d& perspektivet som mdjliggor en férstielse av handlingarna
inifrin? Humes svar formar sig till en syntes av hela den humeska moralfi-
losofin genom att visa att de skilda uppfattningarna i grund och botten ir
tillfilliga och att moralen bygger pé en eller ndgra gemensamma minskliga
principer. Utgdngspunkten 4r den vilkinda principen om minniskans
humanitet eller sympatiska f6rmaga.” Den férenar uttolkaren och det tol-
kade objektet i ett gemensamt perspektiv.’* Dirmed ir det mojligt att
rekonstruera avsikten i atenarnas moraliska handlingar och forstd dem.
Denna sympatiska formaga yttrar sig i att 1700-talsminniskan och anti-
kens atenare delar samma hoga uppskattning av minskliga fenomen som
vinskap, trohet, sanning, rittvisa, kunskap etc. Men hur vinskapen yttrar
sig i det konkreta historiska fallet, det 4r relativt och varierar med omstin-
digheterna. Moralfilosofens uppgift 4r att finna principen bakom hand-
lingarna. D3 finner man att den grekiska homosexuella kirleken uppstod
genom de frekventa gymnastiska 6vningarna som allmint betraktades som
ett uttryck f6r vinskap och omtanke, kvaliteter uppskattade i alla nationer
och tider.3 S8 langt kan vi som moralforskare komma, men inte linge.

Nar Hume ska visa att moralens skilda yttringar vilar pd en gemensam
princip anvinder han en mingd exempel som pé det ytliga planet forefaller
leda den motsatta tesen i bevis: de moraliska sederna har s3 olika utform-
ning att poidngen med att lyfta fram en gemensam underliggande humani-
tetsprincip dr meningslos. Krigiska och fredliga nationer har ofta mycket
olika uppfattningar om vad mod ir, lyxen kan f3 fordirvliga effekter for en
schweizare, medan den stimulerar fliten hos en fransman eller engelsman,
vissa nationer utestinger kvinnorna frin det sociala livet, andra ser dem
som sillskapslivets fundament.’* Leder di inte principen om minniskans
humanitet tillbaka till virderelativismen av just det skilet att vad som
betraktas som moraliskt berémvirt, frin en annan synpunkt framstir som
de grovsta laster? Finns det ndgot kriterium f6r att vilja en kulturs moral
fore en annan och finns det hdgre och ligre kulturer?

I A Dialogue, ger Hume ett preliminirt svar som ligger i linje med reso-
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nemangen frn Enquiry concerning the Principles of Morals. Det uttryckliga
kravet som ska stillas pd moralen ir att den 4r forankrad i det vanliga livet.
Nir moralen forlorar kontakten med ”common life”, giller inte ens de
grundliggande principerna, “being usefisl, or agreeable to a man himself; or
to other” (vara nyttig, eller tilltalande for minniskan sjilv, eller f6r ndgon
annan), utan dven de mest absurda vanor kan kallas dygder. I ett beskt
utfall mot de kristna munkdygderna” som celibat, fasta, botgérelse, sjilv-
fornekelse, férodmjukelse, ensamhet konstaterar Hume att religion och
vidskepelse kan forvinda fornuftet pa vissa, men lyckligtvis inte p3 alla.5s
Avslutningen i A Dialogue tar upp skillnaden mellan antikens virdering av
minsklig fortjinst och det moderna synsittet. Det rdder ingen tvekan om
att Humes sympatier finns hos antikens Diogenes och att han finner Pas-
cals moral verklighetsfrimmande:

Diogenes 4r den mest bersmda forebilden for extravagant filosofi. Lt oss se om det
finns ngot parallellfall i modern tid. [...] Lt oss jimféra honom med Pascal, en per-
son med lika mycket egenart och snille som Diogenes och kanske dessutom en man
av dygd [...] Grunden f6r Diogenes” beteende var en strivan att gora sig si oberoende
som méjligt, och att inskrinka alla sina behov och begir och njutningar till sig sjilv
och sitt eget medvetande. Pascals mél var att bevara en stindig medvetenhet om sitt
beroende och aldrig glomma sina otaliga behov och krimpor. Den antike filosofen
stddde sig pé storsinthet, ostentation, stolthet och dvertygelsen att vara sina medmin-
niskor 8verlidgsen. Den moderne gav stindigt uttryck for 6dmjukhet och sjilvférned-
ring, sjilvhat och sjilvfdrakt, och strivade att i méjligaste mén tilligna sig dessa for-
menta dygder. (A Dialogue i EPM, s. 342.)

Hume stiller frigan hur tv3 s3 olika levnadsstilar kan bli foremal for beund-
ran om de moraliska principerna dr desamma. Svaret ligger i det artificiella
liv som religionen belénar. Den moderna tiden kinnetecknas enligt Hume
av ett vixande religiost inflytande som premierar virden frimmande for det
vanliga livet. Han jimf6r den antika filosofin och religionen med samtidens
motsvarigheter. D4 saknade religionen samhillsinflytande medan filosofin
lirde ut en sekulariserad och anvindbar moral. Nu forhéller det sig p& mot-
satt vis: filosofin begrinsar sig till spekulationer medan religionens virlds-
franvinda virdeskala influerar virt handlande, ja hela vart tinkande:

Nu nir filosofin mist nyhetens lockelse har den inget sidant utbrett inflytande, utan
tycks mestadels begrinsa sig till spekulationer pi kammaren, ungefir som religionen
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en ging var begrinsad till offerhandlingar i templet. Dess plats har nu intagits av den
moderna religionen, som vakar 6ver hela virt uppforande och uppstiller universella
regler for vért handlande, véra ord, ja sjilva vira tankar och bojelser; ett regelverk si
mycket stringare som det ir styrt av 4ndl6sa, ehuru avldgsna beldningar och straff och
ingen &vertridelse av det nigonsin kan hemlighéllas och maskeras. (EPM, s. 342.)

Religionen ir alltsa ett hot mot ett gott liv. Dess kraft 4r oanat stor, helgo-
nen forem3l for helig beundran och efterfoljd. Mot detta hot stiller
Hume de moraliska dygder som de flesta minniskor omfattar, vardagens
virden. Men det innebir inte att moralen 4r en och samma &verallt, eller
for den skull tidl8s: 1700-talseuropén 4r inte den moraliska normen. De
historiska variationerna betonas starkt — med talrika exempel frén antiken
— liksom slumpens verkan. Historikerns uppgift 4r att beritta historien s&
att lisaren kan leva sig in varje tids férutsittningar, men vad ska filosofens
insikt anvindas till? I A Dialogue foretrider filosofen Hume distansen till
de forgdngna tidernas virderingar och handlingar. Historikerns benigen-
het f6r virderelativism balanseras av filosofens formaga att fokusera pé de
universella dragen i minniskans natur. Det férenande perspektivet dr vit-
depluralism och lycka. Det f6rra dr motvikten till historikerns relativism,
lyckan 4r mattstocken pa forverkligandet av minniskans universella stri-
van efter det goda. Tack vare sympatiprincipen ir historien &tkomlig for
reflektion och kunskap. S& kan temporirt den sanna filosofins uppgift
beskrivas, att finna ut varje tids naturliga forhéllande tll de universella
moralprinciperna.

Historia och humanitet

I en tidig essi, "Of the Study of History” (1742), argumenterar Hume for
historiestudiets fordelar. Flera av argumenten #r traditionella, som att hi-
storia ger en mojlighet att utvidga erfarenheten och dirmed méta det
minskliga livets korthet. En man bekant med historien kan sigas ha levt
fran virldens begynnelse. Ytterligare ett vilkiant argument 4r att historien
roar, underhéller och ger personen lirdom, det méblerar medvetandet med
anvindbar kunskap utan vilken konversationen blir ytlig och trakig.5® Att
historisk kunskap tillhér den moderna och civiliserade minniskans néd-
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vindiga attribut, enligt Hume, réder det ingen tvekan om. Men det vore
inte en humesk essi om inte ocksi favorittemat fanns med, férsvaret f6r en
filosofi forankrad i vardagserfarenheten.’” Historiestudium siger han, ger
betraktaren bekantskap med de minskliga erfarenheterna utan att forlora
den moraliska dimensionen.

Filosofernas benigenhet att forirra sig in i subtila spekulationer har lett
till att de moraliska distinktionerna frnekas. Machiavelli anférs som ett
exempel. Som politisk rédgivare rekommenderade han bedrigeri och gift-
mord som legitima maktredskap, men som historiker satte han dygden
hégt och férdémde omoraliska handlingar. Slutligen utnimner Hume hi-
storiestudiet till att representera medelvigen mellan filosofins ofta verklig-
hetsfrimmande resonemang och en oférmedlad livsh&llning som politiken
kan vara exempel pd. Historien ska rymma ett reflekterande moment som
ger lisaren den nddvindiga distansen och eftertanken. Den ska ocksa rym-
ma ett moraliskt tema, humanitetens utveckling. I vissa formuleringar
framstdr Humes hillning som ahistorisk och 1700-talseuropén framtonar
som kronet pa den historiska utvecklingen. Emellertid, att tillskriva Hume
den héllningen ir en forenkling som skymmer hur medvetet han férhsll
sig till historieskrivningen. Fér honom var férhéllandet mellan humaniora
och naturvetenskap lika aktuellt som det sedan ater har blivit under 1900-
talet. En klar skillnad 4r dock att Hume och hans samtid i hog grad himta-
de sina argument frin antiken.

Frigan dr d&: vad tjdnar den antika traditionen f6r syfte hos Hume? For-
utom att den strukturerar stora delar av hans tankevirld, gav den inspira-
tion till hela det humeska projektet, att skapa en praktisk filosofi fri frin
metafysik. Projektets vikt kom av vad han uppfattade som hotet mot Euro-
pas vilfird, nimligen religionens vixande inflytande pa moral, politik och
vetenskap. Inte dirfor att kyrkans min bemiktigade sig de virldsliga insti-
tutionerna, utan pi grund av att det religivsa metafysiska tinkesittet
spreds till omraden dir det inte alls hrde hemma.s® Hir hade religionen
en stark bundsférvant i naturvetenskapen. I Humes filosofi hamnar de i
samma kunskapsteoretiska fack, bida 4r rena tankeprodukter med begrin-
sad forbindelse till erfarenheten. Vad finns att gora, jo att formulera en teo-
ri f6r humanvetenskaperna som dels tar sin utgingspunkt i erfarenheten,
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dels virnar om det genuint minskliga. Det #r ocksd hir antikens moralfilo-
sofi far sin uppgift som ett sekulariserat alternativ till religionen.

I Treatise och Enquiries argumenterar Hume f6r att de moraliska veten-
skaperna har en egen frklaringsprincip som skiljer dem frdn naturvetenska-
perna.® De senare kan bara representera ett externt perspektiv. Forskaren
kan beskriva och analysera sammanhang, likheter och tidsserier (conjunc-
tion, resemblance and contiguity), men dirutdver 4r naturens substans o3t-
komlig. De moraliska vetenskaperna har en annan forklaringstyp. De sym-
patiska kinslorna tilldter forskaren att dterskapa hindelsen utifrin den
avsikt som lig bakom.®® Motsvarande forskningsansats ir omoilig i natur-
forskningen. Det gir inte att begripa universums erfarenheter eller avsikter
inifrdn. Naturvetenskapsmannen kan registrera, sammanstilla och analysera
vad universum har genomlevt, men mattstocken dr minniskans skapelse.

Humes analys av minniskans naturliga uniformitet — dvs. kinslan av
humanitet — tjgnar till att bygga upp denna kunskapsteori, att det inom
moralvetenskaperna gir att nd en djupare forstdelse, 4n i naturforskning-
en.r I flera av essierna, som bérjade publiceras 1742, uttrycks och tillim-
pas den slutsatsen. Den vilkinda essin ”Of the Standard of Taste” tillskri-
ver exempelvis den goda smaken och moralen en storre stabilitet 4n speku-
lativa vetenskapssystem. Det ir allmint godtaget att det finns kvalitetsskill-
nader inom litteratur och konst. En person som hivdar att John Bunyan
och Joseph Addison var lika i kvalitet och genialitet skulle betraktas som
representant for en ytterlighetsdsikt med ungefir lika stor trovirdighet som
en jimforelse mellan en ocean och en damm.* Moraliska omdémen ir
grundade i minniskans natur, uppévas genom erfarenhet och traderas
genom nirheten till det vanliga livet. Det skiljer dem fran spekulativ veten-
skap. Ett empiriskt bevis f6r detta, fortsitter Hume, 4r den ldnga livsling-
den f6r estetiska och moraliska omdémen medan de spekulativa systemen
avloser varandra pi grund av sin svaga forankring i erfarenheten.® Vad vi
uppfattar som tidlgsa estetiska omdémen ir kvaliteter som prévats om och
om igen, och héllit for testet. Variationerna kan vara synnerligen stora,
men 4ndd urskiljer Hume i denna méngfald hur det stindigt skapas en
standard som representerar minniskors gemensamma uppfattning om vad
som ir moraliske eller estetiskt. 64
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Donald Livingston har ett forslag till tolkning hur Hume hanterar den
historiska relativism som foljer med historikerns sympatiska inlevelse.®s
Resonemanget ir f6ljande. Humes historiesyn bygger pé tvé olika princi-
per, den narrativa och den sympatiska. Den narrativa principen innebir att
hindelserna har en bestimd tidslig ordning som historikern 4r bunden av.
Nir det forflutna skildras 4r det nuet som utgdr referenspunkeen. Vad hi-
storikern nu ska gora ir att utifrin ndgon virdeprincip sortera det forging-
nas hindelser i en meningsfull berittelse.® For att vara meningsfull maste
berittelsen appellera till lisarens erfarenheter.®” Utifran dem kan sedan hi-
storikern bygga sin tolkning. Historien tillhér de moraliska vetenskaperna
och for dem ir allminna opinionen den bista auktoriteten.®® Hume valde
att skriva The History of England utifrin begreppen utveckling, humanitet
och framsteg. De uttryckte den edinburghska borgerlighetens virderingar
och ger dirmed ocksé den bista méjliga utsiktspunkten bakét i historien.
Livingston menar att Hume betraktade denna narrativa virdeprincip som
en medveten konstruktion, att historikerns komposition skulle spegla den
egna historiska samtiden. I Enguiry concerning Human Understanding
beskrivs hur den skriftliga kompositionen kriver att forfattaren nyttjar ett
enande perspektiv.®> Om forfattaren viljer kausalitet som Gverordnad nar-
rativ princip, presenteras hindelserna i en sekvens, frin orsak till verkan,
fram till den 6nskade positionen. Ett exempel, om framsteg ir virdeprinci-
pen, ska historien skrivas om orsakerna till framstegen. Det narrativa per-
spektivet innehdller en urvalsprincip, utan denna vore det forgingna en
samling orelaterade hindelser.

I den narrativa kompositionen finns flera begrinsningar.7® Fér det forsta
representerar den ett externt perspektiv pa det f6rgdngna, utan ansprak pa
att avspegla aktdrernas medvetande om sina handlingar. Fér det andra fir
historieskrivningen en begrinsad giltighet, eftersom den speglar samtidens
virdering av det forflutna. Hume valde det perspektiv som var givet for
den publik han skrev — en urban bildad borgerlighet som hyllade framsteg
och civilisation.

Den historiska relativitet som f6ljer av den narrativa tidsbundna virde-
konventionen balanseras av den andra av Humes huvudprinciper, princi-
pen om minniskans naturliga humanitet eller sympati. Humanitet ir ett
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tidl8st begrepp och kan dirfér anvindas pa varje historisk period utan risk
for anakronism. Det har tvd dimensioner, 4 ena sidan, som Livingston
framhaller, kan humanitet som en universell virdeprincip appliceras pé hi-
storien, & andra sidan 4r den ett effektivt redskap f6r att forena forskaren
och aktoren. Utan sympati vore det inte mojligt att terskapa aktorens
avsike eller f6rstd motiven bakom handlingen.” I Treatise of Human Natu-
re, Enquiry concerning the Principles of Morals och A Dialogue framhivs
humaniteten som den universella principen bakom moralen och den histo-
riska forstielsen.”*

Men hur 18ser Hume frigan om historisk relativitet? Livingston menar
att det sympatiska inlevelseperspektivet balanseras av en “masterstory”
(metahistoria) som bestimmer vilken historia som ska berittas, vilket urval
som ska géras. Han hinvisar till Humes diskussion om sympatins begrins-
ningar i "Of the Standard of the Taste” om vad som ir ont och gott, hur
langt en historisk aktdrs avsikter ska gestaltas utifrdn ett sympatiskt per-
spektiv. Har deklarerar Hume en klar grins: vad som 1 historikerns samtid
halls for onda handlingar ska inte heller i historieskrivningen tecknas i ett
sympatiskt och férsonade ljus.”? Nutiden som moralisk méttstock: 4r inte
detta ett ahistoriskt perspektiv? Nej, s& ir inte fallet. For det forsta har
Hume i humanitetens namn, en djup respekt for historien som innebir
kinslighet och 6dmjukhet infér det okinda.”+ For det andra dr Humes
perspektiv oppet for kritik av hindelser och fakta. Det tilldter en kritisk
historiker att utifrén sympatiprincipen hivda en annan norm som leder till
ett nytt urval och en annan tolkning.”s

Toryhistorikern Hume

Med publiceringen av de tvd forsta banden av The History of England
(1752-1754) realiserade Hume det historiska program som tagit form under
skrivandet av Enquiries och Essays. De tva volymerna tickte tiden frén James
L:s trontilltride 1603 till William III:s 1689, ett politiskt turbulent sekel som
bara lag drygt femtio &r tillbaka i tiden. The History of England smulade
effektivt sonder uppfattningen att England hade en unik och uréldrig kon-
stitution som den irorika revolutionen slutligen hade restaurerat.”® Inte hel-

164



ler var inbordeskriget och Cromwells vilde ett folkligt forsvar for friheten
mot en maktfullkomlig och katolskt influerad monark. Humes framstill-
ning, som gav honom epitetet toryhistoriker, berittade en annan historia.
Sévil parlamentet som hovet var under Karl Is regeringstid anstucket av
overdriven religios lidelse. I den politiska och ekonomiska situation som
radde fick det forodande konsekvenser. Godsigarna (the gentry) hade fitt
det materiellt bittre och de feodala banden till kronan hade forsvagats.””
Kungen saknade blick for opinionsférindringarna och sig inte att monar-
kins status var urholkad. Den konstitutionella balansen undergrivdes och
under loppet av mindre 4n fyrtio ar vergick England ill att styras som ett
follevilde.78 T det liget upploste kung Karl I parlamentet 1629 varpg monar-
kin snabbt forlorade i auktoritet. Tomrummet fylldes i stillet av den religis-
sa fanatismen.” Den gav “the gentry and the commons” (herrskapet och
gemene man) dvertygelse och kraft att stérta de politiska institutionerna,
med risk for liv och egendom. En viktig poing i The History var att kungen
sjilv fort in religionen i politiken, ett handlande som fick katastrofala kon-
sekvenser:

Det kan vara virt att ligga mirke till att alla historiker som levde nira denna tid eller,
vilket kanske siger mer, alla forfattare som i férbigiende berdr dessa offentliga tilldra-
gelser, fortfarande framstiller de samhilleliga oroligheterna och konvulsionerna som
hirrérande ur religios oenighet och de politiska stridigheterna om makt och frihet som
helt underordnade det andra. Det 4r sant att om kungen kunnat stddja sin regering
och samtidigt avst3 frin att inkrikta p3 nationella privilegier, d4 verkar det foga troligt
att puritanerna nigonsin skulle ha forvirvat tllricklig aukroritet for att ogiltigforklara
konstitutionen i dess helhet [...] Men de misshilligheter som mest upprérde parla-
mentet och nationen, framfér allt den senare, var misskjortan, ricket framfor altaret,
bugningarna som krivdes nir man nirmade sig det, liturgin, sabbatsbrottet, broderade
korkapor, dyrbara biskopsskrudar, bruket av vigselringar och korstecknet vid barndop.
Det var pé grund av detta som de folkliga ledarna inte drog sig for att forsitta styrelses-
kicket i s& vildsamma konvulsioner. [...]. (The History of England, V, s. 303.)

Humes budskap var entydigt, religiésa principer i politiken ledde till verk-
lighetsfrimmande idépolitik.2° Englands brokiga historia illustrerade vilta-
ligt vilka katastrofer som kunde intriffa om de politiska handlingarna
motiverades utifrin egenrittfirdiga religiosa overtygelser — d& uppstod
fraktioner, splittring och farliga inrikespolitiska spinningar. Denna skild-
ring av England var en konkret och tydlig berittelse om den revolutionira
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styrkan i de gemensamma minskliga kinslorna. Om sympatin inte kanali-
serades i rittvisekonventioner och respekt for den politiska auktoriteten,
kunde medborgarnas f6rmaga tas i ansprik av verklighetsfrimmande rérel-
ser. Sirskilt i tider av ekonomisk och politisk férindring var risken uppen-
bar. D3 utsattes de traditionella lojaliteterna fér provningar, auktoriteter
undergrivdes och samhillsomstdrtande idéer kunde 3 fiste.

Humes sista volym av The History som strickte sig till revolutionen
1688, skisserade upp ett avslutande scenario dir lisaren leddes till att tinka
over vart England var pd vig — mot stabilitet eller fornyad politisk turbu-
lens som i det virsta scenariot ledde till nytt inbérdeskrig. Humes eget svar
var att om britternas politiska omdome utvecklades, om metafysiska prin-
ciper hélls pd avstind, sivil naturritt som religion; d& kunde framtiden
betraktas med tillférsikt. Men det krivde en medvetenhet om svagheten i
det engelska blandade styrelseskicket som inbjéd till fraktionsbildning och
splittring. Det sista avsnittet handlar om vetenskapen, konsternas och
sedernas utveckling. Hir sluts berittelsen med ”masterstoryn”, det samtida
perspektivet som ldsaren var inférstddd med. Trots humaniteten, trots de
samtida landvinningarna inom vetenskap och kultur var framtiden inte
given i Humes historia, vilket illustreras i kapitlet. Kontrasterande tenden-
ser stills mot varandra. Minskad religids fanatism och naturvetenskapens
framgéngar vigs mot litteraturen och konsternas trivialisering. Utfallet
berodde pa mognaden i engelsminnens politiska omdéme, om “the art of
politics” (politikens konst) férhéll sig sjilvstindigt till metafysik i alla for-
mer, frin religion till naturvetenskap.

Oavsett synen pa r7oo-talet i 6vrigt 4r de flesta forskare dverens om att
tiden representerar ndgot nytt i att naturvetenskapen blev en samhillskraft
att rikna med. Hume ir inte bara tilltalad av dess praktiska resultat i en
forbattrad levnadsstandard for folkflertalet utan han ser ocksé en historiskt
unik situation fér kultur och vetenskap. Men han uppmirksammar ocksi
att forhoppningarna p& naturvetenskapen ir &verdrivna. Den kan inte
overta filosofins klassiska uppgift att definiera vad som 4r det goda livet
och den kan inte géra ansprék pd absoluta sanningar. De flesta utévande
naturforskare har insett begrinsningarna, de néjer sig med att tala om
hégre och ligre sannolikheter. Men anspriken har, som Hume papekar,
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overtagits av filosofin, som imponerad av dess framsteg, inte bara har imi-
terat den matematiska och deduktiva metoden, utan ocksa utropat sig till
fornuftets och sanningens absoluta foretridare.

Hume ir inte frimmande for att se filosofin som sanningens foretridare,
men den representerar f6r honom en mer modest sanning som ir grundad
pa reflektion av de minskliga erfarenheterna. Den klassiska filosofins styr-
ka l3g i den fria diskussionen, att utan religidsa och politiska begrinsningar
soka svaren pa hur det goda livet skulle inrittas.®* S3 vill Hume ocks3 se sin
tids moralfilosofi — styrd av sanningssékande men ocksd av insikten om
fornuftets begrinsningar, férankrad i den komplexa erfarenheten, men f6r
den skull inte principlés.

De som har en bgjelse for filosofi kommer att fortsitta sina undersékningar, medvet-
na om att filosofiska slutsatser, bortsett frin det omedelbara ndjet av sddana verksam-
heter, inte 4r annat 4n reflektioner &ver vanligt liv, metodiske gjorda och korrigerade.
Men s linge de inser ofullkomligheten, den ringa rickvidden och den allminna otill-
forlitigheten i de firdigheter de gor bruk av, kommer de aldrig att frestas att g utan-
for det vanliga livet. (EHU, s. 162.) i

Som en enveten forsvarare av humanioras egenart och fria stillning hivda-
de Hume att filosofin kunde stilla frigor om hur ett gott liv sig ut och
dessutom erbjuda preliminira svar. Det var en konst som krivde sin prak-
tik, men visst var det mojligt.8> Normen for dygd hade sin yttersta grund i
minniskans natur och uttrycktes stindigt i de minskliga relationerna och
samhillenas struktur. Inget samhille kunde existera utan dygder, vilket
speglades i att alla kinda sprak hade begrepp for dygder och laster. Historie-
skrivandet ges ddrmed en djupare historiefilosofisk motivering. Det repre-
senterar minniskornas erfarenheter. Mot metafysisk spekulation, som ir
grinslds och kan nd till vilka resultat som helst, ger historien mansklighe-
ten underlag for den reflektion vilken 4r nédvindig for att undvika for-
6dande misstag. I detta avseende dr Hume en upplysningsminniska, i tron
att lidandet kan, om inte elimineras, s i varje fall métas med virdighet.
Brist p4 insikt, det var Humes huvudmotstindare. Med facit i hand kan
vil sigas att Hume misslyckades med att skapa insikt om filosofins upp-
gift.33 Naturvetenskaperna hade visserligen redan pa Humes tid inskrinkt
sina ansprik. En vildokumenterad berittelse om detta finns i Steven Sha-
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pins och Simon Shaffers kiinda Leviathan and the Airpump. 1 en senare
monografi, A Social History of Truth, visar Shapin att naturvetenskaperna
behsll forankringen i erfarenheten.® Men filosofin fortsatte att striva i
metafysisk riktning, och gav foretride till fornuftets definitioner om hur
verkligheten skulle vara beskaffad. Kants moralfilosofi med dess pliktetik
utgdr 1700-talets och kanske den europeiska traditionens inflytelserikaste
skapelse i den riktningen. Hos de franska “les philosophes” fick emellertid
Humes program f6r filosofin en kort glanstid. Varken en vilde eller en
vetenskapsman, utan en verserad gentleman engagerad i att praktiske uttol-
ka det goda livet, var idealet i salongerna och i de filosofiska skrifterna.

En sorts metafysik kom med tiden att oroa Hume mycket, nimligen
politisk metafysik. Han syftade p4 en tendens i tidens politiska liv, att med
fornuftsdefinitioner som vigledning besluta om politikens riktning. Som
en av de forsta uppmirksammade han tendensen i Europas politiska liv till
idépolitik och uppfattade det som ett hot mot friheten. Politiken erbjod
samma utmaningar som moralfilosofin, att finna den nédvindiga balansen
mellan enskildhet och allminhet, mellan konkretion och reflektion. Den

_pagiende politiska diskussionen hade ett antike idéinslag som béde var
ifrdgasatt och forsvarat. Emellertid, for Hume gav antikens filosofi ett hi-
storiskt underlag att forankra argumenten f6r politikens praktiska karaketir
och sjilvstindiga férhéllande till de teoretiska vetenskaperna.
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10

Politik och kultur i1 ett modernt samhille

Republikanismen i brittisk debatt

[ EN AV DE TIDIGA ESSAERNA frin 1742, "Of the First Principles of Go-
vernment”, tar Hume upp ett dterkommande tema i forfattarskapet, namli-
gen det forhallandet att ett fital minniskor kan styra s manga. An mer for-
vénande blir det om man betinker att styrkan finns hos de styrda. Vari lig-
ger dd styrelsens auktoritet och grund? Svaret forvénar inte: den ligger i den
allminna opinionens samtycke, utan vilket inget stabilt styre kan utévas.
Denna maxim giller enligt Hume f6r alla styrelsesitt utan undantag, frin
despoti till republiker. Han lyfter fram tre principer som i olika grad maste
uppfyllas for att styrelsen ska uppfattas som legitim: allminintresse, med-
borgarnas ritt till representation i politiken samt egendomsritt.”

Denna uppfattning om politikens inneh8ll uttrycker en legalistisk syn
pa vad politik 4r. Sambhillet eller medborgarna ska inte omskapas i visionir
riktning. Humes syn pa politikens roll 4r den klassiska, nidmligen att politi-
ken ska formulera spelreglerna for det civila samhillet. Férfattning och
lagar tillskrivs en grundliggande uppgift att skapa stabilitet och ge med-
borgarna trygghet genom att skydda dem frén godtyckliga politiska
ingrepp. I de politiska essierna utarbetas detta perspektiv i férhallande till
aktuella hindelser. En genomgiende frigestillning 4r om politikerna till-
forskansat sig for stor makt och utnyttjat sin stillning s3 att det skéra civila
samhillet hotas. Aven de minga historiska referenser som Hume gor till
krigen uttrycker en liknande problematik, for vad ir krigen om inte politi-
kens maktovertagande av det civila samhillet? Frihet handlar for Hume
om konstitutionell balans och maktférdelning. Emellertid har hans frihets-
begrepp ett uttalat auktoritirt inslag. P4 klassiskt manér 4r det landets fri-
het, inte individens frihet som stir i centrum.
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I ”Of the first principles of government” hivdade Hume att underhuset
i England gradvis hade tillférskansat sig ett vixande politiskt inflytande,
enbart balanserat av kungahusets makt. Frdgan var nu om den utveckling-
en motsvarade den énskvirda konstitutionella balansen, en farhiga Hume
inte var ensam om att hysa. Frdn 1720-talet pagick en livlig debatt i sdvil
Skottland som England om den politiska utvecklingen. Denna diskussion
fordes i begrepp som hérde hemma i den klassiska republikanska traditio-
nen. Den republikanska traditionens stora betydelse for den engelska poli-
tiska debatten under 1600- och 1700-talet bérjade uppmirksammas i
forskningen kring slutet av 1950-talet.> Sedan dess har denna ansats lett till
en reviderad historiografi. Ett resultat ir att portalfigurerna i den liberala
politiska historieskrivningen, John Locke och Adam Smith, visat sig vara
mindre moderna och liberala in vad som tidigare antagits. Frihet, lagar,
konstitution, politik etc. var centrala begrepp i den politiska diskussionen
dven langt fére den moderna liberalismens genombrott, men begreppen
hade inte samma innehll pd 1600- och 1700-talen som under det av ideo-
logier priglade 1900-talet. Frigan om frihet var inte sjalvklart en friga om
individuell frihet, utan férst kom nationens frihet, “the liberty of the com-
monwealth”.

Den klassiska republikanismen fick ett patagligt inflytande i den brittiska
politiska diskussionen under decenniet efter Karl Is avrittning 1649. John
Milton, James Harrington och Algernon Sidney presenterade d4 olika vari-
anter pd teorin om forhallandet mellan styrelsesittets konstitution, samhil-
lets utveckling och medborgarskapet.# Denna teoribildning med rétter hos
Aristoteles, Cicero, Polybius och Machiavelli kan férenklat presenteras pd
foljande sitt. Varje renodlad styrelseform, som t.ex. monarki, aristokrati och
demokrati 16per risken att urarta pa sitt sirskilda vis: monarkin till despoti,
aristokratin till oligarki, demokratin till anarki. I alla dessa fall gick vigen
till forfall genom att ett konstitutivt element i styrelsesittet forvirvade ett
alltfor stort inflytande och balansen forlorades. Om monarkens maktutov-
ning utvecklades till godtycke overgick det lagliga envildet till att bli en des-
poti. Denna process som beskrevs i termer av forlorat allminintresse och en
forlust av den politiska dygden benimndes korruption.S Ett oligarkiskt styre
innebar p4 motsvarande sitt att politiken bedrevs i den maktigande grup-
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pens intresse i stillet f6r allminintresset; foljden blev ett anarkistiskt styrel-
sesitt dir varje medborgare agerade efter sina privata bojelser i stillet for
lagarna. Slutpunkten i detta sonderfall utmirkees av frihetens férsvinnande.
Detta samband mellan styrelsesittet, friheten och medborgarnas egenskaper
eller dygder var ett utmirkande drag i den klassiska republikanismen. Med-
borgarnas dygd hade en materiell grund i egendomsinnehavet vilket borga-
de fér en samhillsbevarande patriotism. Dygden definierades sledes i 1600-
och ryoo-talets politiska tinkande som en nédvindig medborgerlig egen-
skap for att bevara det politiska styrelsesittet.

Ett siitt att hindra forfallet ansdgs vara att engagera medborgarna i politi-
ken. Dirmed kunde ocksd friheten sikras. Friheten fanns i alla typer av
oférdirvade och dygdiga styrelsesitt och betydde personlig och medbor-
gerlig sikerhet i skydd av lagarna.® Som Duncan Forbes var en av de forsta
att visa, forknippades inte frihet enbart med folkstyre, utan kunde mycket
vil finnas 1 en civiliserad monarki som Frankrike, trots att denna inte kun-
de riknas som ett fritt styrelsesitt.” Friheten betydde trygghet och skydd;
att dtnjuta medborgerliga rittigheter. Aven kravet p3 aktivt medborgerligt
engagemang t.ex. i form av militirtjanst kunde riknas som en form av f6r-
svar av friheten. Nira férbunden med frigan om en medborgararmé var
emellertid frigan om den politiska dygden och dess betydelse for landets
sjalvstindighet och frihet.

Svaret p& denna brinnande friga blev en skiljelinje i den brittiska debat-
ten under 1700-talets forsta del.® Det klassiska svaret hade varit att med-
borgarnas politiska dygd stimulerades genom de krigiska dygderna, som i
sin tur sattes i motsats till privat lyxkonsumtion. De f6rra skapade med-
borgare kinnetecknade av oegennytta, mod, uppoffring och ira, medan
lyxkonsumtion sigs som ett degenerativt inslag och pa sike ett forstirkande
av de korruptiva tendenserna. I Humes samtid fanns en djup oro éver ten-
denser till korruption inom den styrande whigoligarkin med Robert Wal-
pole i spetsen, frin 1721 till 1742 Englands politiske ledare.® Som finans-
och handelspolitiker var han en av de mest betydande statsmin England
dgt. Under hans tid som statsman blomstrade niringslivet upp, kolonierna
fick reell ekonomisk betydelse och den allminna levnadsstandarden hoj-
des. Men de ekonomiska framstegen skedde i mangas dgon pd bekostnad
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av den politiska dygden. Whigoligarkin, som numerirt bestod av ett sjut-
tiotal hégadliga familjer, ofta besliktade med varandra, utmanévrerade
inte bara de svaga kungarna Georg I och Georg II utan kontrollerade ocksa
savil overhus som underhus. Kritikerna, med Lord Bolingbroke som
ledande talesman, hivdade att maktférdelningen som fanns i den engelska
konstitutionen hade urartat under flera maktlosa kungar. Den utveckling-
en hade frimjats av den snabbt vixande statsskulden, och i praktiken styr-
de en ny maktgruppering av parlamentsledaméter och finansmin, “the
monied interests” (pengaintressena), vars politiska beslut snarare dikterades
med hinsyn till statsskulden 4n omsorg om allminintresset. Den 6kade
upplaningen skapade nya intressekonstellationer som bidrog till att forsva-
ga parlamentets konstitutionella bas, “the landed gentry” (godsigararisto-
kratin). Bolingbroke anklagade Walpole — som saknade en siker underhus-
majoritet — f6r att genom pensioner, hdga 16ner och mutor ha korrumperat
parlamentsledaméterna och dirmed underminerat parlamentets sjilvstin-
dighet. Ytterligare en korrupt tendens i Walpoles whigministir manifeste-
rades i dess agitation for en betald armé. Bolingbroke hivdade att dirmed
drogs grunden undan for allt medborgerligt engagemang, och ett terupp-
vickande av den politiska dygden. I stillet fick kungen och de korrupta
whigintressena dnnu ett farligt makemedel i en képt armé. Mot idén om en
yrkesarmé lanserade Bolingbroke och likasinnade den republikanska idén
om en folkarmé. Den patriotiska friheten hade sitt sikraste forsvar hos fol-
ket sjilv. I den republikanska teorin var det politiska samhillet beroende av
medborgarnas dygd for att férhindra korruption. Denna klassiska dygd
hade sin grund i minniskans patriotiska kinslor och betonade allminin-
tresset. Men tiden tycktes tillhéra individen och friheten; den klassiska
politiska dygden var satt p4 undantag.’

Utifrdn detta synsitt dr det givet att de pigdende samhillsforindringar-
na — frimst den vixande handeln och den begynnande industrialiseringen
— uppfattades som problematiska. Whigs under Walpole hade genom sina
handlingar visat att det var en befogad fruktan att ekonomiska intressen
skulle infiltrera statsapparaten. En skarp politisk meningsmotstindare till
whigs som Bolingbroke hivdade att de nya ekonomiska fenomenen som
statsskuld och finanspolitik korrumperade ”the landed gentry”.™ Dirige-
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nom fick politiken ett annat innehill, samtidigt som den expanderade sin
domin och fick inflytande pa samhillsomriden som tidigare varit autono-
ma. Pocock hivdar att motsittningarna inte ska 6verbetonas.” Det gemen-
samma problemet for de olika politiska grupperingarna var hur den politis-
ka friheten och stabiliteten skulle bevaras, hur ett inbérdeskrig och en de-
struktion av det blandade styrelsesittet skulle undvikas. Englands politiska
stabilitet bedomdes vara i fara, och svaren pd hur den skulle stirkas sig for-
vénansvirt lika ut frén de olika politiska grupperingarna.’

Oavsett politisk hemvist gav den republikanska politiska teorin den
gemensamma problemformuleringen. Inom dess teoretiska ramar diskute-
rades den klassiska politiska frigan om konsten att styra ett samhille. Skill-
naderna mellan olika politiska liger 1ig i bedomningen av den férda politi-
ken, huruvida den var ett hot mot styrelsesittet och en stabil politisk
utveckling eller ej. Var det numerirt vixande sociala skiktet med politiske
inflytande och ekonomiska intressen ett hot politiken och allminintresset?
Ledde den kommersiella verksamheten till girighet, kortsiktighet och sam-
hillsupplésande individualism? Frigor som dessa hade inget enkelt svar.
En tolkning var att de politiska allmindygderna behovde f6rstirkas som
motvike till den férmodade korruptionen, men buden skiftade pg hur det
skulle ske.™ Frdn “the country interests” (jordbruksintressena) uppritthélls
de klassiska positionerna — dygd vilade pa egendomsinnehav — medan de
styrande whigs sig mer pragmatiskt pd dygdens materiella bas. Hir kom
ocks3 till uttryck en grundliggande spinning i synen p& medborgaren och
politikens natur. Den moderna medborgaren saknade klassisk dygd, utan
agerade efter individuellt intresse och kinsla.

Humes bidrag

I den klassiska republikanismen finns en syn pd politiken som rationalite-
tens ursprung. Det civila samhillet (civil society) tar sin bérjan med politi-
ken. Fore politiken finns det inget medborgerligt liv, det finns méjligtvis
individernas liv, men det finns ingen ordnad minsklig samlevnad. Med
politikens hjilp i form av en konstitution organiseras samhillet. Hir har
begreppet verkligen sin ursprungliga betydelse, konstitutionen konstituerar
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samhillet, utan konstitution inget samhille. Stédet for konstitutionen vilar
pd medborgarnas karakeir, ytterst deras fornuftiga strivan att forverkliga
sin minskliga rationalitet nigot som férst kan ske i samhillet som ett
”zoon politicon”. I ett kommersiellt priglat samhille som England hotades
emellertid den materiella basen for de klassiska dygderna, och andra driv-
krafter tridde i forgrunden som intresse, kinsla och egennytta. Under
1700-talets forsta decennier ifrdgasattes om dessa nya medborgerliga karak-
tirsdrag nodvindigtvis ledde till politisk korruption. Kunde inte kinsla,
fantasi, och egennytta kultiveras och utgdra grunden for en moderniserad
medborgerlig dygd?” For 1700-talsminniskan dppnade sig ett perspektiv
pé virlden som en skapelse av fantasi och kinsla.’®

I det f6ljande ska visas att Hume i sina essder utgdr frin den republi-
kanska teorin, men strivar efter att modernisera och anpassa den till de
moderna tiderna. Han behéll 4ra och vilstind som avgorande kriterier pa
ett gott politiskt styre, men medlen att uppnd mélen var annorlunda. Fér
de antika samhillena hade krigen varit vigen till suverinitet och vilstind,
for de moderna samhillena blev kultur och ekonomisk utveckling de frim-
sta medlen att skapa storhet. Den dterkommande diskussionen i essderna
om landets politiska konstitution drev med eftertryck tesen att politikens
framsta uppgift 4r att garantera stabilitet och frihet fér ekonomi och kul-
tur. Politiken skulle dirfér enligt Hume skydda och virna om de medbor-
gerliga egenskaper som frimjade dessa fredliga landvinningar. Den goda
medborgaren foretridde i forsta hand borgerlighetens virdeskala, inte de
krigiska dygderna.

Ett markerat inslag i borgerlighetens samhillsliv var att kinslorna till-
skrevs en stor betydelse. Frigor som tidigare riknats till den privata sfiren
borjade diskuteras i en litterirt och publicistiskt orienterad offentlighet.’”
En dterkommande frigestillning i essderna var hur dygder genererades och
hur de forhéll sig till landets vilfird och utveckling. Humes konsekventa
svar var att dygdeproblematiken lag utanfér politikens egentliga uppgifter,
en uppfattning som kan karaktiriseras som liberal. Denna liberalism var en
konsekvens av den humeska filosofin med dess betoning pa kinslornas
avgorande roll f6r den minskliga existensen. Hans filosofi hade utarbetat
och teoretiske bekriftat den nya kinsligheten. Fantasin var en mental kraft
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av oanad styrka. Nir fornuftet gjorde ansprak pa universalitet och tidloshet
var det exempel pé fantasins och forestillningsfsrmégans inflytande. I det
berdmda avsnittet om rittvisan i Enquiry concerning the Principles of Morals
jimfor Hume rittvisan med vidskepelse.®® Ingetdera av fenomenen har
ndgon inre essens:

Onm vi bortser frin denna omstindighet [...] fir man nog medge att alla hinvisningar
till rittigheter och egendom tycks lika grundlésa som den grovsta och mest vulgira
vidskepelse. Om inte sambhillets intressen pa ndgot vis var inblandade, vore det lika
obegripligt hur det forhallandet att nigon annan ger ifrén sig vissa ljud av samfér-
stind kan foérindra innebérden av mina handlingar betriffande ett visst foremél, som
hur en prist som i en sirskild drikt och stillning reciterar en liturgi kan paverka bety-
delsen av en hop trivirke och tegelsten, s att den i fortsittningen och i all evighet blir
helig. (EPM, s. 199.)

Den diffusa grinsen mellan vidskepelse och rittvisa gir mellan gott och
ont for samhillet. Enbart erfarenheten kan utgéra kriteriet pd vilka princi-
per som ir godtagbara. Humes resonemang ir tveklost pd den punkten:
principer grundade enbart pa logiska resonemang kan inte vara grund for
ett stillningstagande i minskliga sammanhang.™ Hir avgér enbart erfaren-
heten. De resultaten leder honom till att uppmirksamma farorna med ett
ovillkorligt bejakande av kinslornas inflytande. Kristendomen var exempel
pa ett organiserat idésystem vars styrka hirrorde frin kinslor. Den religidsa
verksamheten stillde vidare kraftfulla ansprak pd att omskapa minniskan i
enlighet med teoretiska dogmer. Till skillnad frin de antika dygderna fore-
lag ingen spinning mellan kristendomens minniskosyn och tidens kinslo-
samhet, utan vad som riknades som dygdigt respektive lastbart samman-
foll. Det 6kade faran for att religionens metafysiska forhallningssitt ofér-
mirkt skulle influera det allminna idélivet.

I essderna genererar det hos Hume en avvaktade héllning ifrdga om vil-
ken politik som #r den bista for att skapa ett gott sambhille. Politiken ska
bara indirekt bejaka medborgarnas egenskaper. De samtida tendenserna
provas mot méngfaldiga historiska exempel; i minskliga sammanhang ir
historien formen f6r samlad erfarenhet. Trots de vida variationer som his-
torien uppvisar sd arbetar det minskliga medvetandet s& att gemensamma
konventioner uppstir. Rittvisa och moral ir exempel pa detta, men finns
det andra konventioner som ocksi paverkar politikens utfall och vilka ir
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de? Humes politiska essier kan lisas som en férdjupning av den problema-
tiken. Vilka omstindigheter 4r gynnsamma for att frimja ett gott politiskt
styrelsesitt, och vilka foreteelser leder tll splittring och samhillsupplésan-
de subjektivitet?

Flera inslag i Humes resonemang ligger i linje med den republikanska
teorin. Det innebir att frihetsbegreppet hos honom #r betydelsefullt, men
pd ett mindre individualistiskt sitt 4n i de moderna politiska ideologierna.
Frihetens virde ligger i att vara ett medel f6r att virna om landets frihet
och gynna samhillet som helhet. En passionerad frihetsilskare framstills
som ett hot mot samhillets stabilitet.?° Hume ir konsekvent, abstrakta
virden kan inte ligga till grund for en praktisk politik. Fére friheten kom-
mer kulturen, ekonomins och lagarnas forfining, vilka leder till ett fritt sty-
relsesdtt. Att ddremot ett fritt styrelsesitt skulle vara en nédvindig férut-
sittning for ett kulturellt och ekonomiskt uppsving 4r inte givet.”

Det i4r inte ovanligt att tolka Hume som konservativ i idépolitiskt hin-
seende, en uppfattning som #ger goda skil. Denna héllning &r férankrad i
hans filosofiska arbeten. Slutsatserna ligger nira de antika tinkare som dis-
kuteras och citeras. I praktiken kinner och tinker minniskan samtidigt.
Bara p3 ett analytiskt och teoretiskt plan kan férnuft och kinsla skiljas 4t.
Av det foljer att den moraliska och politiska rationaliteten r praktisk. I
essierna aterkommer formuleringar frin Treatise och de bida Enquiries. Ett
exempel 4r det féljande dir Hume l&nar sin rost at rojalisterna; hade for-
nuftet fitt rida hade vi befunnit oss kvar pa grottstadiet.

Den enda styrelsesregeln, kunde de ha sagt, som ir allmint kind och erkind, ir sed
och praktiskt bruk: férnuftet 4r en s& osiker ledstjirna att det alltid kommer att vara
utsatt for tvivel och dispyter. Hade det ndgonsin formdtt gora sig gillande i samhills-
livet skulle minniskorna alltid ha behllit det som sin enda uppféranderegel: de skul-
le fortfarande ha levt kvar i ett primitivt, oférbundet naturtillstind, utan att under-
kasta sig ndgot politiskt styre, vars enda grundval inte ér rent fornuft, utan auktoritet
och tradition. Upplds dessa band, och du uppldser allt som héller ett medborgerligt
samhille samman och limnar var och en fri att frimja sitt privatintresse med de
medel som hans lustar, under skenet av fornuft, dikterar honom. ("Of the Coalition
of Parties”, Essays, s. 495.)

I sin filosofi hade Hume pekat ut erfarenheten som en nédvindig motvikt
till fornuft och fantasi. Endast erfarenhetsférankrad filosofi kunde utgora
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en motvikt till idéernas samhillsomstértande kraft. Overtygad om att verk-
lighetsfrimmande idépolitik 4r farlig, ser Hume ocksd méjligheter att
bekimpa tendenser till detta genom bildnings- och upplysningsverksam-
het. S kan hans publicistiska agenda uttolkas; syftet var att f6rdjupa for-
stielsen av politiken f6r att dirigenom stimulera en 6kad politisk skicklig-
het hos den bildade allminheten. Uttrycke i den klassiska republikanis-
mens termer; med essderna och historieskrivandet vill Hume forankra den
politiska dygden och hindra korruptionen. Emellertid #r det en férnyad
politisk dygd, grundad i en kultivering av kiinslorna, som ersitter det repub-
likanska fornuftet och egendomen. Politikens uppgift 4r att skapa forut-
sittningar for kulturen, och virna om dess verksamhet. For tanken att
politiken ska omskapa minniskan ir han helt frimmande.

Hume férankrar i enlighet med sin filosofi de nya medborgerliga dyg-
derna utanfér politikens egentliga sfir. Bara en idé med kinsloladdning
kan berora oss. Det praktiska projekeet blir d4 att kultivera kinslan och att
befordra den goda smaken. Och detta dr kulturens uppgift, inte politikens.
Tv4 av essderna i den forsta samlingen behandlar just den goda smakens
betydelse f6r framsteg och forindringar, "Delicacy of the Taste” och ”Of
the Standard of the Taste”. Frigan om smaken kan kultiveras ges ett enty-
digt positivt svar, liksom att det dr mdjligt att komma dverens om vad som
ir god och dilig smak. Genom erfarenhet uppévas férmagan till bedém-
ning.

Detta projekt kan beskrivas som ett upplysningsprojekt, men grundat i
en insikt om kinslans betydelse for ett gott samhillsliv, och hade féreging-
are hos skribenter som Daniel Defoe, Joseph Addison och Robert Steele.
De hade varit ledande gestalter i den politiska offentlighet som utvecklats
dren efter sekelskiftet 1700. For forsta gingen i historien stod d& en fullt
utvecklad publicistisk kultur till forfogande som medel f6r att skapa inri-
kespolitisk opinion. Frigan gillde varthin den politiska utvecklingen i
England var pé vig. Héll whigs pé att ta 6ver all makt och dirmed under-
griva den blandande konstitutionen med dess 8mtaliga maktbalans? Var
det som tories hivdade att revolutionen helt enkelt var en usurpation av
kungens gudomliga rittigheter, nigot som nu ater héll pd att f6ra England
mot anarki och f6rdirv? Whighjilten Lockes teorier om folkvilde och
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motstind var hir farligt brinsle i debatten och kunde i férlingningen 6pp-
na vigen for ett nytt inbordeskrig. I forssken att beméta tories politiska
angrepp svarade whigs med att ifrdgasitta forestillningarna om gudomlig
makt med s&vil humor som satir. En skribent som Daniel Defoe sig ytter-
ligare en dimension i de politiska motsittningarna. Han menade att eng-
elsminnen saknade forstdelse av vad som hint med deras konstitution i
forhallandet till de nya tiderna av handel och utveckling.?*

Vad fanns att gora? For Defoe, liksom senare Addison och Steele, gillde
det att f3 britterna att inse sina intressen och skapa en ny politisk diskurs
som konceptualiserade det férgingna, det nuvarande och framtiden pé ett
nytt sitt. De moderna tiderna hade i pressen skapat ett nytt forum som
enligt Defoe borde vara perfekt for att formera en ny politisk kultur.
Genom veckomagasin som The Spectator, The Observator och The Guardi-
an kunde den vanliga medborgaren engageras till ett genomtinkt politiske
stillningstagande. Det rorde sig emellertid inte bara om att informera och
formedla firdiga resonemang. Hos Addison och Steele formuleras idén om
“the art of conversation” (samtalets konst), dvs. tanken pd ett aktivt delta-
gande i den offentliga diskussionen som ett medel att utveckla omdéme,
kinsla, fornuft och dirmed i slutindan den politiska dygden.** Om den
moraliska diskursen forfinades, borde vidskepelse och religiés fanatism
tyna bort i brist pd niring. Genom pressen, samt de nya mdotesplatserna
kaffehusen och klubbarna fanns de materiella forutsittningarna for att eta-
blera en offentlighet. Hos Addison fanns ocksa ett filosofiskt intresse for
hur regelbundna vanor skapade ett intryck av fornuftighet och en kinsla av
naturlighet.” Utmaningen I8g i att infora dessa nya vanor av umginge och
konversation, vil etablerade skulle de anses som sjilvklara.

Hume var en varm beundrare av Addison och Steele. I flera avseenden ir
det sdvil innehallsmissigt som stilistiskt rimligt att betrakta honom som en
arvtagare till stora delar av deras program.?® Han trodde pa den offentliga
konversationen, att den kunde forfina den vanliga medborgarens omdéme.
I enlighet med sin syn p& minniskans medvetande, att idéer och intryck
bara skiljer sig 4t i graden av kinslointensitet, kunde inte en del av omds-
met skiljas ut som sirskilt relevant for den politiska dygden. Omdémet
som helhet méste kultiveras f6r att politiken skulle gynnas. Politiska analy-
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ser, historia och erfarenhetsbaserad filosofi — i en tilltalande spréklig form —
var tre omrdden som kunde ge konversationen det kvalificerade innehall
som krivdes for att skapa den &stundade politiska klokheten hos medbor-
garna. I enlighet med tidens politiska sprikbruk var den enskildes dygd det
sikraste skyddet mot en degeneration av den allminna medborgarandan.
Med pressen hade oanade méjligheter att dstadkomma en sidan blivit m&j-
liga. Forum Romanum hade ersatts av The Spectator.

I denna diskussion finns en dubbelhet som 4r svér att fixera. Vissa for-
muleringar ger intryck av att Addison och Steele menar att politikernas
uppgift var att sirskilt virna om dygderna genom att frimja gemensamma
medborgerliga dtaganden och begrinsa individualistiska strivanden. Ser vi
framat i tiden intriffade just detta, de politiska ideologiernas foretridare
gav sig sjilva mandat att omskapa minniskan for att forverkliga sin sam-
hillsvision.?” Men sannolikt sig sjuttonhundratalspublicisterna pd politi-
ken i termer som kan karaktiriseras som liberala: politiken angav spelreg-
lerna medan sjilva spelplatsen for de medborgerliga dygderna var offentlig-
heten som med den nya litterata masskulturen fitt forbattrade forutsite-
ningar. Framstegen fanns inom kulturen och ekonomin, och den avgéran-
de frigan var hur politiken skulle forhélla sig till dessa nya fenomen. Under
1700-talet var styrkeforhdllandena till kulturens férdel, men etthundra ar
senare har politiken tagit 6ver och ses di som alla framstegs forutsittning.

Hume hade en utarbetad filosofisk grund for sin positiva instillning till
den litterira publicistiken. I Treatise tredje del — som ér den forsta i Humes
skrifter som vinder sig till den vanlige lisaren — presenterar Hume sina
teorier om hur det civila samhillet uppstir och blir stabilt. Av intresse och
vana skapar individerna konventioner som stabiliserar samlevnaden. Egen-
dom och rittvisa uppstér som resultat av att minniskorna inser det néd-
vindiga i att instifta regler och underkasta sig auktoriteter.?® Just genom
den tunga nédvindighet som ligger bakom etablerandet av moraliska och
politiska konventioner, méste det enligt Hume till starka krafter for att
upplosa medborgarens kirlek till liv och egendom. Sidana starka krafter
hade kommit i omlopp under inbérdeskriget och var fortfarande ett latent
hot mot den politiska stabiliteten. Den historiskt mest betydelsefulla upp-
rorskraften var religionen. Inget gav som religionen minniskor évertygelse
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och forake for det vanliga livet och dirmed kraft att sitta liv och egendom
pd spel. Liknande forhdllanden rddde under politisk despotism. Vid
omiinskligt fortryck hade medborgarna bara ett uselt liv att férlora. Mot-
medlet till religionens samhillsinflytande — vilket var det Hume frukeade,
inte religionen i sig — bestod i att utveckla medborgarnas omdéme. Det
gillde att undvika att politiken tog 6ver det civila samhillet. Hume sig
nddvindigheten av en stark kulturell sfir som lit fantasi och kinslosamhet
komma till uttryck. Annars lurade politikens vilvilliga utopism och kanali-
serade medborgarnas sékande efter mening med livet. Som Hume visat i
sina essier hade politik och offentlighet ofta varit samma sak i ett historiskt
perspektiv, och krigariran — den frimsta medborgerliga dygden — givit livet
dess mening. Nu synes en #ndring vara méjlig, det civila samhillet hade av
egen kraft blivit sjilvstindigt och starke.

Hume viljer essierna som form, inspirerad av Addison och Steele, for
att bidra till att ge britterna insikt om politikens praktiska och anti-visio-
nira karaktir. Essierna uppfyller ett krav som d& och di tangerats i det
filosofiska forfattarskapet; berittelsen som den limpligaste formen for att
formedla kunskap, och tillika ett adekvat uttryck for en anti-teoretisk filo-
sofi. Berittelsen i dem skapar en ram som underlittar for lisaren att forstd
ett nytt budskap. Den rymmer en tydlig tidsdimension, ett férginget, ett
nu och ibland en framtid. S3 skapas den forforstielse som ger lisaren den
nédvindiga erfarenheten f6r att begripa.

Kultur och konstitution

I sina memoarer konstaterar Hume att den andra essidsamlingen Political
Discourses (1752) frin borjan blev en férsiljningsframging medan den sam-
ma ar publicerade Enguiry concerning the Principles of Morals inte vann
nigot intresse frin publiken eller kritikerna.?® Med essiernas framging
uppniddde Hume vad han s3 hett 6nskat, uppmirksamhet och diskussion,
och en popularitet jimforbar med Addisons. Under sin livstid gav Hume
ut ett tiotal nya upplagor av de samlade essierna, med uppdateringar och
forbittringar. Efter hans déd 1776 och fram till 1894 publicerades ytterliga-
re sexton upplagor.3® Humes essder handlar om den brittiska samtiden,
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dess politik och kultur. Konstitutionens betydelse diskuteras i republikan-
ska termer, men det finns ocksd ett eget humeskt anslag i det férenade
intresset for filosofi och kultur. I de férsta tio essderna behandlas konstitu-
tionen, medan de féljande tretton essierna handlar om konsterna och
vetenskapernas utveckling. Hume ser konst och vetenskap som civilisatio-
nens grund och hans intresse riktas mot hur de kan medverka till ckad
politisk stabilitet. Han stiller frigan hur politiken péverkar konsten och
vetenskaperna och under vilka samhilleliga omstindigheter de bést gynnas.

Humes framstillningssitt anknyter till den republikanska och humanis-
tiska traditionen. I centrum for det politiska intresset 4r forhillandet mel-
lan de politiska institutionerna och samhillets utveckling. Hir finns en
overgang till det andra temat i essierna, nimligen kulturens betydelse for
ett gott samhille.?* Rubrikerna talar ett tydligt sprak: ”Of Eloquence”, ”Of
the Rise and Progress of the Arts and Sciences”, Of Simplicity and Refine-
ment in Writing”, ”Of National Characters”, "Of Tragedy”, ”Of the Stan-
dard of the Taste”. For en renissanshumanist som Machiavelli lig fordelen
med att leva i en fri republik i att den stérsta sannolikheten f6r frihet och
vilstindet fanns i ett fritt styrelsesitt. Samma forestillning finns hos
Hume, vilstdndet stir i centrum och friheten ir ett medel for att uppnd
detta.

Det engelska politiska livet under 1740-talet priglades av tomrummet
efter Walpoles avging 1742 och den maktkamp som utbrét mellan whigs
och tories. Den senare riktningen hade en framstdende ledare i sir William
Pitt. Tidens offentliga diskussion speglade dessa politiska hindelser, och
fordes i termer av "whigs” och "tories”, land och hov, och England som ett
handelssamhille. Enligt Hume l8g den moderna tidens &verligsenhet i
konsterna och sedernas forfining. Vilméende handelsnationer hade fun-
nits tidigare i historien. Det nya i tiden var den samtida foreningen av vil-
stdnd och kultur.

[ essderna diskuterar Hume olika aktuella samhillsfenomens betydelse
for den politiska utvecklingen. Vilka foreteelser leder till frihet och fram-
steg, och vilka motverkar den 6nskade utvecklingen? De tre forsta essierna
i Political Discourses,”Of the Delicacy of Taste and Passion”, ”Of the Liber-
ty of the Press”, samt "That Politics may be reduced to a Science” har
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karaktiren av en programférklaring. De cirklar alla kring for Hume tre
centrala teman: konstitutionen, kulturen och traditionen. Den f6rsta essin
vidareutvecklar ett tema frin Enguiries, att ett gott liv 4r avhingigt en kul-
tiverad och forfinad smak och att moralen tillhor kinslan och smakens
dominer.?* En god smak forenas ofta med ett gott omdome, och bida
egenskaperna behdvs i det samtida offentliga livet.33 Den andra essin vill f&
lisaren att uppmirksamma ett unikt engelskt fenomen, pressens mangfald
och frihet. Hume vinder ganska omedelbart intresset frin pressen till kon-
stitutionens utformning. Den unika blandade konstitutionen har gett en
vidstricke frihet 4t pressen som saknas i de 6vriga europeiska linderna,
monarkier likavil som republiker. Men frihet &t pressen har inget egenvir-
de, utan den syftar just till att bevara den frihet som den blandande konsti-
tutionen satte i fara.3* Den sista programmatiska essin stiller en friga som
late kan infogas i den republikanska traditionen: finns det ndgon avgsran-
de kvalitetsskillnad mellan olika styrelsesitt, eller beror olikheterna pa
andra faktorer som t.ex. en klok administration, bra guvernérer etc. Svaret
ir ett konsekvent ja pa den forsta frigan och motiveras med sévil historiska
som samtida exempel. Konstitutionen anger de grundliggande politiska
spelreglerna och en god politik har sitt ursprung i denna. Humes budskap
till den samtida brittiska debatten var att bristerna i den Walpoleska minis-
tiren hade mindre att géra med premidrministerns karaktir in med den
engelska konstitutionens utformning:

Om vir forfattning verkligen skall bli denna iidla viiv, BRITANNIENS stolthet, avundad
av vira grannar, timrad av si minga seklers arbete och mida, reparerad till ett pris av si
mdnga miljoner och cementerad av sddana strémmar av blod; om var forfattning, siger
jag, i ndgon grad fortjanat dessa lovsinger, hade den aldrig tilldtit en ondskefull och
svag minister [Walpole] att i tjugo r framgingsrikt regera under hiftigt motstand
fran landets storsta begdvningar, som har utnyttjat all méjlig frihet i tal och skrift,
savil i parlamentet som i talrika hiinvindelser till folket. Men om ministern ir s ond-
skefull och svag som s8 energiskt hivdas, méste det vara ndgot fel pd vér forfattnings
grundliggande principer, och han kan inte rimligen anklagas for att undergriva virl-
dens bista styrelseform. ("That politics may be reduced to a Science”, Essays, s. 28f.)

Essin innehiller ingen entydig kritik av konstitutionen. Aven om den vore
s dalig som motstindarna hivdar, finns det ingen anledning att hasta fram
forindringar. Landets uppdelning i “court- and countryparties” gor det
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angeldget att skapa balans och moderata bedémningar, som motverkar
splittring och uppkomsten av mot varandra stridande fraktioner. Filoso-
fens tilamod, inte patriotens iver, ir vad tiderna kriver.3s

Humes perspektiv i dessa inledande essder ir riktat mot hur politiken
ska bevara samhillets stabilitet och rittvisa utovas.3® De kan betraktas som
en tillimpning av teorierna frén Treatise del Il om rittvisa och hur lagarna
ska vidmakthélla det civila samhillet. Grunden var given med konstitutio-
nen som satte samhillet i existens. Konsten lig i att anvinda den givna
konstitutionen si att medborgarnas respekt f6r lagarna bibehslls, antingen
de representerades av en monark, aristokrati eller av en folkférsamling. For
trots att medborgarna insig lagarnas nédvindighet for att bevara samhil-
let, kunde de inte utan styrning hélla sig inom dess ramar.37 Det 4r virt att
notera att trots en skepsis mot den engelska blandade konstitutionen ifr3-
gasatte Hume aldrig dess existens. Hans filosofiska teori talade fér ett stort
matt av traditionalism — ett lands konstitutionen var ett verk av de historis-
ka omstindigheterna och kunde inte dndras 6ver en natt annat in il ett
hégt pris, i Englands fall decennier av blodiga inrikespolitiska motsittning-
ar. Nu gillde det att virna om detta skora civila samhille, stunget av upp-
skruvade partimotsittningar, en demagogisk press och en instabil konstitu-
tion baserad pa sedvaneritt. I de foljande essderna provas de politiska prin-
ciperna mot samtidens tendenser i en sorts vigning f6r och emot vad som
gagnar stabilitet. Kultur, konst, litteratur, vetenskap och civiliserade um-
gingesformer ir de fenomen som Hume anligger ett samhillsperspektiv pa.

Vilket styrelsesitt frimjar di bist uppkomsten av konst och vetenskap?
Hume tvekar inte att se republiken som gynnsammast i det avseendet. Vis-
serligen kan frihet finnas i ett monarkistiskt statsskick och kulturen kan
blomstra, men friheten vilar pd monarkens personliga kvaliteter. 1752 gav
Hume ut sin andra essisamling som innehaller de s.k. ekonomiska essier-
na. Om den f6regiende samlingen fort samman ”polite manners” (kultive-
rat skick) med de allminna forutsittningarna som styrelsesitt, politisk fri-
het, och idéutbyte mellan grannlinder, si fokuserar dessa essier pé den
brittiska ekonomin.

Den forsta essin, Of Commerce”, tar upp frigan om handeln tjinar
bide staten och medborgarna. Efter ett inledande resonemang som vinder
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sig mot den republikanska teorins traditionella syn att det finns en spin-
ning mellan allminintresset och undersitarnas privata vilfird, hivdar
Hume att det ekonomiska vilstindet méste ta hinsyn till minniskans
naturliga kinslor. Om den politiska makten ir klok nog att lita dessa verka
i fred, arbetar medborgarna flitigt och landets rikedom 6kar. Bara kortsik-
tigt kan hirskare anvinda den véldsamma metoden att tvinga en arbetare
att arbeta ihop ett 6verskott. Humes rekommendation ir att ge arbetaren
verktyg och varor, s 18per processen av sig sjilv:

All virldens ting har kostat arbete; och vira lidelser 4ir de enda drivkrafterna till
arbetssambet. [...] P4 sd vis sammanfaller hirskarens storhet och statens lycka i stor
utstrickning vad giller handel och manufaktur. [...] Det 4r en tvingsdtgird och i de
flesta fall ogbrligt att aligga en smébrukare att slita ont for att avtvinga jorden mer
in som behdvs for att forsdrja honom sjilv och hans familj. ("Of Commerce”, Essays,
s. 261ff)

Uppfattningen att medborgarens forméga till dygd skulle undermineras av
lyx saknar enligt Hume grund. Lyx- och varuproduktion skapar en kinsla
for livets goda och dirmed ocks3 incitament till ytterligare forbittringar.3®
En av Humes mest kinda essier i denna samling dr ”Of Refinement in the
Arts”. Hir artikuleras ett direkt samband mellan 4 ena sidan teknisk och
kommersiell skicklighet och & andra sidan kulturens blomstring. Lisaren
kan kinna glidjen bakom formuleringar som de féljande:

I den tid som frambringar stora filosofer och politiker, berémda generaler och poeter,
finns det vanligen ocksd ett dverflod av skickliga vivare och skeppsbyggare. Vi kan
inte rimligen f6rvinta att ett stycke ylletyg skall behandlas med fullindad skicklighet i
ett land som inte kinner till astronomi eller dir etiken ir férsummad. Ju mer dessa
idla konster utvecklas, desto mer sociala blir minniskor; och nir de vil har berikats
med vetenskap och fitt en uppsittning av samtalsimnen ir det inte heller troligt att
de nojer sig med att sitta for sig sjdlva eller leva s3 isolerade frin sina medminniskor
som man gor i okunniga och barbariska nationer. De flockas d4 i stider, tycker om att
ta emot och férmedla kunskap, att visa sina sillskapstalanger och sin bildning, sin
smak i samtal och livsforing, i kliddsel och inredning. Vetgirighet lockar den vise,
fifinga den déraktige och ndjen béda. Sirskilda klubbar och sillskap bildas éverallt:
bida kénen méts pd ett littsamt och sillskapligt sitt, och minniskors temperament
savil som upptridande forfinas efterhand. [...] P4 s3 vis knyts arbetsflit, kunskap och
humanitet oupplésligt samman och befinns av erfarenhet sivil som fornuft vara
utmirkande f6r mer polerade och vad man brukar kalla luxussa epoker. ("Of Refine-
ment in the Arts”, Essays, s. 270f.)
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I republikansk anda postulerar Hume ett samband mellan de minskliga
dygderna och civilisationens framsteg. Fordelarna gentemot den klassiska
versionen av republikanismen 4r uppenbara, motsittningen mellan privat
och offentligt 4r borta, den allminna andan har en stabil forankring utan-
for politikens traditionella omrdde. De nya offentligheterna, klubbar, press
och det urbana livet bildar en sfir som frambringar de egenskaper som
tidigare politiken i ett ensamt majestit eller genom rebelliska folkférsam-
lingar forgives strivat efter och ofta kapitulerat i en krigardygd. "The Art
of Politics” hade fitt sin 16sning i "the Art of Conversation”; kulturen hade
sikrat vad politiken i tusentals &r strivat att dstadkomma.

De senare essierna handlar om partipolitik. Den hade under modern tid
fatt en alltmer uttalad metafysisk och spekulativ karaktir. Hume ser en ny
oroande tendens i politikens 6kande benigenhet att dberopa principer eller
idéer till stod for sina dtgirder. Han uppmirksammar att den samtida par-
tipolitiken #r strukeurerad efter principer pd ett historiskt nyte sict.3? I de
sista essderna anvinds de filosofiska resultaten med full styrka: att tro pd de
rena férnuftsprinciper som de politiska partierna aberopar ir att ansluta sig
till verklighetsfrimmande metafysik. I minniskans virld finns inga rena
idéer annat 4n méjligtvis i matematiken och logiken. Fér politiken Aterstdr
auktoritet och tradition om friheten ska bevaras.

Erfarenhet mot metafysik

Ur ett perspektiv kan Humes filosofiska projeke fingas i formeln: erfaren-
het mot metafysik. Genom utforskandet av medvetandet visades att vetan-
det om virlden beror pd idéns kraft och styrka. Intensiteten i intresset kan
driva resonemangen langt bort frin vardagslivet och det som befordrar den
virldsliga lyckan. En liten sten kan slicka solen.4® Dirfor insisterar Hume;
tanken mdste provas mot erfarenheten. Annars 6vergdr den i verklighets-
frimmande fantasteri. Under de nirmast forgende tvihundra dren hade
samtiden drabbats av ett obegrinsat tankesystem; religionen vars 6desdigra
samhillsinflytande dokumenterades i The History of England. 1 de bida
Engquiries framstills religionens paverkan som of6rdelaktigt for filosofin.
Dess inflytande har lett till att de moderna filosoferna har infért distinktio-
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ner som postuleras som absoluta sanningar, men 4r okiinda f6r den vardag-
liga erfarenheten. Hume resonerar utforligt om det konstlade och verklig-
hetsfrimmande i att skilja pd dygder och talanger, laster och fel.#* Cicero
och Aristoteles rankade mod och mattlighet, tdlamod och ddelmod, prakt-
fullhet och ansprikslshet, som dygder oavsett om de gynnade utbvaren
eller omgivningen. Men numera ir filosofin mer abstrakt orienterad och
anledningen finns att soka i religionens grepp om moralfilosofin:

I senare epoker har all slags filosofi, framfor allt etiken, varit nirmare knuten till teo-
login in man nigonsin kunnat iaktta hos hedningarna, och eftersom den vetenskapen
inte medger ndgra kompromisser, utan b&jer varje kunskapsgren efter sina syften utan
nigot sirskilt hinsynstagande till naturfenomenen eller dll intellektets opartiska
beddmning [...]. (EPM, s. 322.)

Konsekvenserna var drastiska for filosofin. Abstrakta resonemang hade eta-
blerat distinktioner som var blotta tankekonstruktioner utan férankring i
erfarenheten. I Enquiry concerning Human Understanding skriver Hume att
filosofens misstag 4r enbart 15jliga sd linge han befinner sig i “garderoben”.
Men befann filosofen sig dir? Frigan ir om inte tvivlet bérjade vixa under
arbetets ging. Kedjan som linkade religion till filosofi borde kanske utékas
med ytterligare en link, nimligen de politiska idéerna. I essierna ger
Hume uttryck for en stark misstanke att s3 4r fallet; flera essier behandlar
det samtida problemet med partipolitik som idépolitik.4> Detta renodlade
idéperspektiv som grund for de politiska besluten var ett nytt vixande hot
mot friheten, sirskilt nidr det uttryckte sig i sekulariserade termer.#? Nir
olika politiska handlingar motiverades utifrin dvertygelser om sanningen
och rittvisan i den hivdade principen, d& uppstod fraktioner, splittring
och farliga inrikespolitiska spianningar. Med andra ord stod den praktiska
politiken infér ett metafysiskt hot, men denna ging var vargen bittre
utklidd, f6r vem anade att den moderna filosofin med sin uttalade frihets-
strivan overtagit religionens principfasthet och visionira karaktir. Temat
behandlas utforligt i "Of the Orginal Contract” i den andra essisamlingen.
Hir pekas dven John Locke ut som en inflytelserik foretridare for politiska
uppfattningar som ir rena idékonstruktioner. De ir farliga vapen i politi-
ken och leder i virsta fall till samhallsuppldsning.

Essin inleds med ett argument for att inget parti i dessa tider klarar sig
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helt utan filosofiska principer. Dirfor behover dessa granskas nirmare.
Efter att snabbt ha tillbakavisat den teokratiska principen — en poliskonsta-
pel agerar pa lika gudomlig bas som en kung — dgnar Hume resten av tex-
ten 4t att avvisa kontraktsteorin som en legitim grund fér ett styrelsesitt.
Hume medger att visst bygger alla samhillens borjan pd nigon form av
overenskommelse. Inget annat 4n minniskornas samtycke till att Gverge
naturtillstindets frihet kunde skapa den férsta sammanslutningen. Men
som Hume snabbt konstaterar var detta eventuella samtyckes innehall oar-
tikulerat, och den férsta ledaren for det férmodade samhillet erévrade med
stor sannolikhet sin position genom vald. Detta tema — vildets betydelse i
den politiska historien — dterkommer ging pa ging i texten. I talrika exem-
pel visar Hume att flertalet kiinda regeringar i historien fitt makten genom
krig och erévring. Teorin om ett ursprungligt kontrakt som den formella
politikens ursprung ir en tilltalande fiktion, utan motsvarighet i sinnevirl-

den. Med Humes ord:

Men om dessa resonérer [filosofer] ville blicka ut i virlden skulle de inte finna nigon-
ting som det allra minsta motsvarar deras idéer eller kan motivera ett s forfinat och
filosofiskt system. Tvirtom ser vi dverallt furstar som betraktar sina understar som
sin egendom och hivdar sin ritt att hirska suverint, vunnen genom erévring eller arv.

("Of the Original Contract”, Essays, s. 469f.)

Drivkraften bakom folkets lydnad 4r hotet om véld, inte nigot samarbets-
avtal. Hur stiller sig medborgarna i dessa styrelser, uppfattar de sitt styrel-
sesitt som illegitimt? Nej, s8 4r inte fallet. Nir ett nytt styrelsesitt etableras
s& underkastar sig medborgarna detta av ridsla och nédvindighet, inte pd
grund av nigon filosofisk idé om lojalitet och lydnad.44 Med tiden kom-
mer medborgarna oavsett hur styrelsen ursprungligen etablerades att upp-
leva den som legitim och naturlig. Tiden gor vad inga filosofiska principer
kan — den tillvinjer och ger forhallandena en aura av naturlighet.#s Men
for den skull tror inga medborgare att styrelsen vilar pd annat 4n make, de
har erkiint maktens styrka.

Vart vill Hume komma med kritiken av dessa lockeanska teorier? Vad
gor det att de saknar grund i de historiska erfarenheterna? Anledningen till
att dessa resonemang ir s3 farliga 4r att de leder medborgarna till att tro att
det civila samhillet kan etableras och upplésas beroende pd om de sam-
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tycker eller inte. Och det 4r just vad som kan ske! Om medborgarna tror
att ifrdgasittandet 4r legitimt och handlar i enlighet med teorin, s upplés-
ses det civila samhillet. P4 den punkten 4r de metafysiska filosoferna och
Hume &verens; de delar insikten om samhillets skorhet, och att dess grund
bara ir "opinion”.46 For Hume leder det till slutsatsen att styrelsesittets
auktoritet méste institutionaliseras och medborgarnas lydnadsplikt inskir-
pas for att motstd minsklig ombytlighet och kortsiktighet. I denna virld av
forindring ir traditionen vad som aterstar:

Men eftersom det minskliga samhillet befinner sig i stindig forindring, varje timme

ser en minniska f6rsvinna ur virlden och en annan fodas in i den, krivs for ett stabilt

politiskt styre att den nya generationen anpassar sig till den etablerade samhillsfor-

fattningen och nira foljer den stig deras fider mirke ut genom att i sin tur trampa i

sina fiders fotspar. Négra fornyelser méste nédvindigt ske i varje minsklig inrittning,

och det #r lyckligt nir tidens upplysta anda ger dessa en inriktning mot fornuft, frihet

och rittvisa. ("Of the Original Contract”, Essays, s. 476 £.)

Traditionens legitimitet — om man kan tala om en sidan — vilar pd att den
overensstimmer med de flesta minniskors uppfattning.47 Har ir Hume
trogen sitt synsitt frdn Enquiry concerning the Principles of Morals, i moral-
politiska frigor giller den allminna opinionen. F4 vill ha vildsamma poli-
tiska forindringar, utan flertalet énskar reformer inom ramarna for den
existerande politiska styrelsen. Hume ir tillbaka dir han botjade: den poli-
tiska legitimiteten vilar pd den allminna opinionen och dess enda forank-
ring 4r att den utdvas i medborgarnas intresse. S8 svaga ir banden i sam-
hillet. Vad kan d3 goras? Jo, vad Hume gbr, 4 ena sidan att betona traditio-
nens foretride och respekt for etablerade auktoriteter, och & andra sidan
arbeta for omdémets upplysning och forfining. Moralen tillhér kulturen
och kinslornas domin.#® Ett abstrake krav pi frihet i detta sammanhang
vore detsamma som att fororda anarki. Ett citat frin Treatise visar hur
grundliggande denna insikt var i det humeska f6rfattarskapet:

Sakert 4r att alla minniskor har ett underforstitt medvetande om [...] att de 4r skyl-
diga en regering lydnad enbart pd grund av det allminna intresset; och pd samma
géng att den minskliga naturen #r si full av svagheter och lidelser att denna inrdtt-
ning litt kan perverteras och deras styresmin férvandlas till tyranner och samhillsfi-
ender. Om ett vilforstirt intresse inte 4r vért ursprungliga motiv f6r lydnad, sa vill
jag friga: finns det ndgot annat grunddrag i den minskliga naturen som vore i stind
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att kuva minniskors naturliga drelystnad och férmé dem till en s3dan underkastelse?
(Treatise, s. 553.)

Humes sista publicerade essi bar titeln “Idea of a Perfect Commonwealth”.
Vad hade han att siga, hur skulle det perfekta styrelsesittet utformas?
Essin dr kort, kanske i syfte att markera avstdnd till allehanda utopisters
utsvivande framstillningar. Ett antal forslag presenteras som samtliga
behandlar konstitutionens utformning. Férslagen kan sammanfattas i
reformer f6r 6kad representativitet och kommunikation, fér att skydda
mot maktmissbruk och obalans. Nédvindigt i ett fritt styre 4r att det finns
tvd kamrar i parlamentet, en senat och en folkférsamling. Hume foreslar
regler f6r sammansittning och storlek som syftar till att férhindra vad han
fruktar mest: fraktioner och partibildningar.#® I sammanfattningen anges
som fértjansten med forslaget att det visserligen inte avldgsnar, men i vart
fall mildrar “the parties of court and country” (partibildningar for hov och
land).5® Men ingen politisk konstitution gir siker for den fantasifulla man-
niskan. Religiésa entusiaster och politiska fanatiker kan bara alltf6r enkelt
med sin iver forvinda intresset bort frén det allminna goda.

Det 4r onddigt att friga sig om ett sddant styrelseskick skulle bli bestdende for evigt.
[...] Inte ens vér virld varar férmodligen fér evigt. Det kan uppsta farsoter s& foro-
dande att dven en fullkomlig regering skulle bli ett litt byte for sina grannar. Vi vet
inte i vilken utstrickning fanatism eller andra extraordinira tankerdrelser kan hin-
rycka minniskor s3 att all ordning och allmin vilfird forsummas. ("Idea of a Perfect
Commonwealth”, Essays, s. 528f.)

I en kontextuell lisning av Humes filosofi framtrider samband som 1900-
talet saknat, men som kanske 4r pd &terkomst. Hans forfattarskap uttryck-
er en insikt om samhillets skorhet, att samhillet vilar pa en kinslomissig
virdegrund som i bsta fall 4r forankrad i ett egendomsinnehav. Ska sam-
hillet dtergenereras méste det ske genom att denna virdegrund forstirks.
Civilisationen méste skyddas mot politisk, religiés och filosofisk fanatism.
Flera olika teman i de politiska essierna for fram att det saknas sjilvgenere-
rande politiska strukturer. Valdet som en vanlig orsak till det politiska sty-
relsesittets uppkomst och frihetens férutsittning i civiliserade seder och
kultur, visar att ett samhille kriver ett stort inslag av medvetna goda hand-
lingar. Nir Hume behandlar frihet uttrycks det som ritten att 8 dtnjuta
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sina medborgerliga rittigheter. I ett fritt land utévar inte staten terror mot
sina invinare. I den meningen ir det en negativ frihet som Hume forespra-
kar, inte den positiva friheten i ett aktivt medborgarskap som betonas i den
klassiska republikanismen.5

Frinvaron av en systematisk framstillning av friheten hos Hume kan
vigas mot hans analys av rittvisans uppkomst. Den har karaktiriserats som
ett exempel pa rationella fenomens uppkomst utan medveten avsikt frin
de inblandade aktorerna. Trots att individerna inte avsiktligt strivat efter
att etablera rittvisa si uppstdr och etableras den som ett socialt fenomen,
kodifierad i lagar och dirmed férpliktande for individerna.s* I de flesta
samhillen etableras rittviseregler i nigon form i syfte att skapa ordning.
Men Hume uttalar sig inte om kvalitetn eller utvecklingsnivin p3 dessa
samhillen. De kan vara vildsamma, ociviliserade, ojimlika och mindre
goda sett ur medborgarens perspektiv. All politisk frihet kan saknas trots
att det existerar lagar. 53 har minga samhillen sett ut i ett historiskt per-
spektiv. Rittvisa jimf6rs med vidskepelse for att betona det godtyckliga i
reglernas innehill. I den betydelsen ir rittvisan en artificiell dygd vars
utformning inte foljer av nigon naturlig kinsla. Rittvisa som ger politisk
frihet for medborgaren (i betydelsen personlig sikerhet) uppkommer inte
spontant. Den uppstér i ett samspel mellan ett omdémesgillt politiskt sty-
relsesitt och kulturella framsteg som kommer befolkningen till godo.*
Med kulturen skapas den politiska frihetens forutsittningar.

Humes forfattarskap var i det avseendet politiska handlingar, avsedda att
skapa insikt for att skapa kultur; for att skapa civilisation. *The Art of
Conversation” var en forutsittning f6r “the Art of Politics”. Det visar en
tillic till det offentliga samtalet, som emellertid var langtifrin villkorslss.
Bestimda virden maste forsvaras. Vad som exakt riknades som det goda
for ett samhille genererades av en omdémesgill politisk diskurs. Dirav den
kombination av universalitet och relativitet som samsas sida vid sida i
Humes arbeten. De flesta minniskor uppskattar rittvisa, men vad som
riknas som god rittvisa bestims av de historiska omstindigheterna. 1700-
talsminniskan Hume svarade att kultur och bildning i olika former, liksom
studier, umginge och ett behagligt uppférande skapar forutsittningar for
ett gott omdome och en god smak.’s Kulturen ger minniskokinnedom
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och distans till oss sjilva. Liksom i den klassiska moralfilosofin betonas de
personliga dygdernas betydelse. Men det finns en avgérande skillnad, nim-
ligen att politiken inte 4r scenen for dygdernas offentliga uttryck, utan kul-
turen. I kulturen finns fundamentet f6r den politiska friheten som konsti-
tueras och bevaras av lagarna. I ett ofta dberopat avsnitt uttrycker Hume
sin akening for lagstiftaren, den person som stabiliserar det goda samhillet.
Citatet betonar ocksa den civila sfirens oberoende av filosofiska och religi-
osa doktriner:

Bland alla minniskor som utmirker sig genom minnesvirda bedrifter tycks forsta
platsen tillkomma LAGSTIFTARE och grundare av stater, som efterlimnar ett system
av lagar och institutioner for att sikra framtida generationers fred, lycka och frihet.
Inflytandet av nyttiga uppfinningar inom konsterna och vetenskaperna kan kanske
stricka sig 4n lingre 4n inflytandet av kloka lagar, vilkas verkningar ju ir begrinsade i
bide tid och rum; men deras vilsignelser 4r inte lika pétagliga som de som f6ljer med
de senare. [...] For att inte tala om att allmin dygd och goda seder i en stat, vilka ir s3
nédvindiga for lycka, aldrig kan uppstd ur de mest forfinade filosofiska foreskrifter
eller ens de stringaste religidsa formaningar, utan helt och hillet méste framg3 ur en
god uppfostran av ungdomen, som en effekt av kloka lagar och institutioner. ("Of
Parties in General”, Essays, s. 54f.)

I citatet betonas lagarnas bricklighet, deras begrinsningar i tid och rum.
Det langsiktiga utfallet beror pa hur pass vil de civilisatoriska och kulturel-
la virdena ir forankrade bland medborgarna.s¢ Det sker genom uppfostran
och ett rike kulturliv. Humes analys av minniskans natur hade med en filo-
sofisk grundlighet argumenterat for att det inte finns ndgon artskillnad
mellan idéer och kinslor, mellan tinkande och kinnande. Tankens &verty-
gelse kom frén kinslans engagemang. Den praktiska slutsatsen av det var
att kinslan miste skolas och omdomet forfinas for att de goda idéerna
skulle kunna gora sig gillande. Kulturens ljus var civilisationens ljus.
Ibland ledde det till konservativa och auktoritira idéer. Men den uppfatt-
ningen ska stillas bredvid Humes ljusa scenario att om bara metafysiken
inom politiken holls tillbaka, och om konsterna och ekonomin fick blom-
stra, sd skulle ett gott samhille for alla medborgare utvecklas. Hume f6r-
sokte finna ut en strategi for frihet som inte overskattade minniskans
natur, utan att for den skull vara onsdigt pessimistisk.

Hume sdg en ny tendens i Europas politik, men vet dnnu inte vad han
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sett, nimligen ideologiernas fodelse, den nya makten som i tvéhundra ar
framdt kom att prigla Europas politiska liv. Hans betoning p3 kulturen
som en motvikt avspeglade att 1700-talets samhille 4nnu inte var priglat
av en materialistisk grundsyn. Fortfarande var det méjligt att hivda att
moralfilosofi och politik var konster med ett nira beroende till den praktis-
ka visheten. Argumentets tyngd 1&g i insikten att minniskans storhet och
begrinsning var kinslosamheten. S& forankrades kravet pa att den praktis-
ka filosofin skulle utgd frén erfarenheten och att filosofen skulle befinna sig
mitt i livet. Denna uppfattning, ett modifierat arv frén den klassiska tradi-
tionen, fick vid samma tid en viltalig fransk foresprikare i Charles de
Montesquieu.
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DEL 4.

MONTESQUIEU:
LUST OCH MODERNITET






I1

Den lustsokande minniskan

Inledning

CHARLES-Louis SECONDAT DE MONTESQUIEU (1689—1755) upptar
en vildefinierad stillning i idéhistorien, mest kind som maktfordelningsli-
rans moderna uttolkare och en av sociologins "founding fathers” for vilken
klimatet dr en faktor bland andra som ger ett samhille dess sirskilda karak-
tir och dynamik.* Dessa i for sig intressanta tolkningar utgdr frin nutida
perspektiv som belyser visentliga delar av Montesquieus intellektuella arv.>

Betydligt mindre omfattande 4r den forskning som kombinerar ett intres-
se for Montesquieus avsikt och den intellektuella kontexten, och placerar in
hans arbete i 1700-talets politisk-filosofiska diskussion. I den man en sidan
forskning existerar 4r den en extrapolering av den brittiska diskussionen
kring republikanismen. I John Pococks 7he Machiavellian Moment karakti-
riseras Montesquieu som den tinkare som summerar seklets tidigare debatt
inom den republikanska traditionen.# Situationen kan i nigon mén ses som
en foljd av att den franska historieforskningen har sitt nav i den franska revo-
lutionen pa motsvarande sitt som den angloamerikanska forskningen fram-
for allt har 1600-talet som den centrala tidsperioden.’ Personer och perioder
utanfor forskningstrenderna fir finna sig i att uppmirksammas mer sillan.
Ur det moderna angloamerikanska perspektivet ter sig Montesquieus intel-
lektuella biografi betydligt mer svérgripbar 4n t.ex. John Lockes eller David
Humes. Det finns en bristande systematik i hans liv, en antydd ytlighet och
dirmed en svdrighet att virdera vad det intensiva salongslivet betydde for
idéerna. I salongerna, som tidvis var Montesquieus hemvist, diskuterades allt
och ingenting. Det lidelsefulla amordsa livet tenderar att kompromettera
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idéernas dignitet. S& manga vackra kvinnor i centrala positioner med manga
fingslande forbindelser ger ett annorlunda scenario for det filosofiska dra-
mat. Montesquieu lever det liv som Hume reflekterade over, stindigt nirva-
rande i vardagslivet, om #n ett luxudst sddant.

I barn- och ungdomséren lyser inga hindelser att anknyta till den fram-
tida karridren. Montesquieus gudfar var en tiggare, det adliga barnet lim-
nades bort de forsta tre dren till en enkel bondefamilj for att lira sig
ddmjukhet infor fattigdomen. Hir fick han en bondsk accent som han
behsll livet ut. Nista fas dr den exklusiva skolan utanfér Paris, lingt frin
hemorten i Bordeaux. Collége de Juilly var enligt Montesquieus biograf
Robert Shackleton en skola som férenade tradition med ett framétblickan-
de utbildningsperspektiv.® Undervisningsspriket var genomgiende franska
samt i andra hand latin. Geografi, historia och matematik stod pa schemat
och dirutéver undervisades i de praktiska konsterna teckning, fiktning,
musik, ridning och dans. Korpuset forefaller tunt, varken filosofin eller
naturvetenskaperna var representerade.

Montesquieu fortsatte sina studier vid den juridiska fakulteten vid uni-
versitet i Bordeaux. 1708 avlade han motsvarigheten till en jur. kand. exa-
men och erhdll ritten att verka som advokat. Aret dirpa limnade han pro-
vinsstaden f6r en fyradrig Parisvistelse. Hir kan man bérja tala om idéliv.
Nu grundlades de forsta kontakterna med de etablerade akademiska och
politiska kretsarna, bland annat knét han en livsling vinskap med franska
akademins mang3rige sekreterare Fontenelle. Likasd blev han bekant med
Comte de Boulainvilliers som 1727 skrev en betydelsefull bok om Frankri-
kes feodala forflutna med syftet att kritisera den franska monarkins férmo-
dade utveckling mot despoti. Tesen var att adelns fria stillning gentemot
monarkin var avgorande for att hindra despoti.” Hir visades med hjilp av
en noggrann historisk dokumentation att den franska adeln haft en sjilv-
stindig stillning, liksom att kungens make vilat pa adelns makt och inte
tvirtom. Budskapet var att monarkins ursurperande forhallningssitt mot
adeln under 1700-talets forsta decennier innebar en urspérning och avvi-
kelse frin den franska galliska traditionen. Historien fir tjina som argu-
ment mot nuet, en uppliggning som Montesquieu kommer att f6lja i sitt
stora verk De [’Esprit des lois.
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1713 ir Montesquieu tillbaka i Bordeaux och utnimns till ledamot i
Bordeauxs parlament som instiftats av Ludvig XI 1462. Titeln och tjins-
ten 6vertog han frin sin farbror. Men trots sin juridiska utbildning visa-
de han inte ndgot engagemang eller stérre intresse for att delta i det poli-
tiska beslutsfattande som ldg inom det lokala parlamentets mandat. Det
gav honom status, men for 6gonblicket inget mer. Senare i hans bocker
tillskrevs parlamenten en betydelsefull politisk uppgift att virna om fri-
heten gentemot monarkins centraliserande tendenser. I stillet var det ett
annat lokalt forum som 4gnades hans uppmirksamhet, den lilla akade-
min i Bordeaux. Han invaldes 1716 och presenterade i samband med det-
ta en uppsats ~Dissertation sur la politique des Romains dans la Reli-
gion”.® Titeln illustrerar innehillet, Montesquieu behandlade romarnas
religiosa politik. Akademins mottagande var vilvilligt men utan storre
entusiasm. Dess inriktning var naturvetenskap och experimentell verk-
sambhet, inte politiska diskurser. Verksamheten i akademin kom inte att
paverka Montesquieu i ndgon pataglig omfattning. I De [Esprit des lois
finns ett avvikande avsnitt om firtungans fysionomi.? Kanske 4r det en
detalj som av ndgon anledning fiste sig i minnet frin akademidren, men
utan att inkorporeras i innehéllet. I férhallande till det yttre medelmarti-
ga intellektuella liv som Montesquicu forefaller leva under dessa ar kom-
mer debuten 1721 med Lettres persanes ovintat. Detta arbete som gjorde
honom berémd i Paris uppvisar en vid beldsenhet och stor fértrogenhet
med tidens politiska tinkande. Frankrikes politiska situation speglas i
breven, olika styrelseskick diskuteras, Ludvig XIV karaktiriseras som
despot, religionens samhillsfunktion och minniskans natur ses genom
de tvé perserna Usbek och Ricas brevvixling. Det rymmer ocksi ett dju-
pare sett radikalt och utmanade perspektiv: att sexualitet och politik ir
nira férenade. I despotin ger hirskarens nyckfullhet ocksd ménstret for
familjelivets former. Det skapar slavpersonligheter som priglar svil
kvinnor som min. Dirmed blir lyckan begrinsad till sexuell lidelse, sann
minsklig frihet 4r inte majlig.

Liksom salongslivet tenderar att indikera en formodad ytlighet leder
savil erotiken som brevvixlingens form i Lestres persanes tanken bort fran
allvaret. Men hir finns anslaget till det stora temat i De [Esprit des lois —
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berittat i den vilkinda historien om troglodyterna — att medborgerlig
dygd inte ir tillrickligt for att skapa politisk stabilitet. Nir samhillet néte
en viss storlek och komplexitet behover lagarna skrivas ner och en kung
viljas. Breven innehéller ocksd en polemik mot Hobbes politiska vision.
Ett sidant auktoritirt samhille bir fréet till sin egen underging. Den slut-
satsen bygger pé en annan minniskosyn dir kinslosamheten #r littsam och
pekar mot civilisation, inte destruktion och irrationalitet. Det sista brevet
dr frén Usbeks ilsklingshustru Roxana.’® Under sin frinvaro har Usbek
gett eunuckerna obegrinsad makt att styra seraljen. Deras maktberusning
uttrycks i breven till hirskaren.™ Overeunucken skriver att han 4ter blir en
man nir han befaller 6ver kvinnorna; maktutévningen r den enda lidelse
som aterstdr for kastraten.™ I brevet uttrycker Roxane att hon inte lingre
dlskar Usbek nir han utsatt henne och de andra kvinnorna for en sidan
forodmjukande behandling. Hon viljer att ta sitt liv.

Budskapet i Leztres persanes 4r att ett despotiskt system som seraljen inte
kan existera enbart genom vald och skrickvilde. D4 har minniskorna ing-
et att frlora och viljer att ta sina liv. Despotins visen 4r att férbinda kirlek
och ridsla som exemplet med seraljen ir avsett att illustrera. Kvinnorna
accepterade sin underkastelse s& linge de upplevde sig idlskade av Usbek.
Men nir Usbek missbrukar sin make férlorar det skéra systemet sin balans,
och urartar till destruktivt vald. Lirdomen 4r densamma som frin troglo-
dytbreven, att minskliga system behéver stabiliserande auktoriteter. Kirlek
ir en alltfor svag motkraft till makt och det krivs en institutionalisering i
goda lagar. Och i lagarnas dominer ingdr familjen. Hir hivdas en tes som
forst i kolvatten efter Foucault fitt genomslag i historieforskningen; i
familjen ges den grundliggande praktiken i lydnad och makt, som sedan
ger monstret for det politiska livet.® Despotins struktur finns i lika hég
grad i familjens relationer. Inga etablerade despotier — varken d3 eller nu —
karaktdriseras av jimlika relationer mellan familjemedlemmarna. Varje
medborgare bugar uppédt och slar nerit. I denna hierarki drabbas barn,
kvinnor och minoriteter hirdast, men potentiellt ir samtliga medborgare
slavar. Dirmed ir familjens liv en sjilvklar del av politikens liv, enligt
Montesquieu. En politisk forindring inbegriper familjerelationernas forind-
ring.
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Montesquieus Leztres persanes uttrycker ocksd ett djupt intresse f6r kvin-
nan som samhillsvarelse. Kvinnligt inflytande i offentligheten leder bort
minnens intresse frén krig till kultur. Hir speglas i litterir form Montes-
quieus uppfattning att salongskulturen med de starka och vackra kvinnorna
i centrum representerade en hég kulturell nivd. Deras skonhetslingtan och
fafinga skapade ekonomisk dynamik genom att stimulera handel och kon-
sumtion och dirmed samhillets utveckling mot politisk frihet. Motsatsen
till kvinnornas fria stillning i Frankrike 4r den persiska seraljen ddr minnen
s klart sett kvinnornas make, att de fingslat dem och satt kastrater till fing-
vaktare. I ingetdera fallet liter Montesquieu framskymta nigon tvekan om
kvinnans styrka och intelligens. Kvinnans natur markeras pa den sociala
nivin genom klider, stil och andra yttre attribut. Jimforelsen mellan de
franska och persiska kvinnorna illustrerar att de kvinnliga egenskaperna 4r
mer beroende av det politiska systemet, in av medfédda essenser.

Under de kommande 4ren skriver Montesquieu en mingd sm& uppsat-
ser varav en hel del 4r fsrkommet och resten har betraktats som medelmat-
tigt. Han vistas omvixlande i sitt lilla slott La Bréde utanfér Bordeaux
och i de parisiska salongerna. Under dessa 4r blir han en av Frankrikes kul-
turpersonligheter och viljs 1728 in i Franska akademin. Aret dirpa beger
han sig ut pa en europeisk resa som med vissa smirre avbrott pégick i tre
ar, till 1731. Det forsta iret vistades han i Italien, och inte minst i Rom. I
Shackletons biografi riknas de ditida storheterna upp som Montesquieu
matte och konverserade med. Diplomater, kardinaler och politiker ingick i
den exklusiva kretsen.” Men det italienska inflytandet r svirbedémt och
Shackleton avstir frin att virdera de intellektuella influenserna, som kan
ha en grund i killmaterialets obearbetade karakeir.

Desto mer frestande ir det att tillskriva Englandsvistelsen ett betydelse-
fullt inflytande genom att det politiska och intellektuella livet under denna
tid 4r s3 vildokumenterat.*®

I London kom Montesquieu i kontakt med Lord Henry Bolingbroke
(1678-1751), den brittiske politikern och historikern, dirtill utgivare av den
politiska tidskriften 7he Crafisman. Under cirka tjugo ar, 172545, forde
Bolingbroke en intensiv kampanj mot Walpoles pastitt korrupta styre.
Mot den intressestyrda politiken lanserade Bolingbroke det klassiska idea-
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let av medborgerlig dygd och frihet. Han hivdade att England var pé vig
mot sin underging om de ekonomiska intressena tillits styra politiken.
Statsskulden och inférandet av en permanent armé antydde varthin ut-
vecklingen var pd vig, mot ofrihet och korruption. Det politiska livet skul-
le pa klassiskt manér bygga pd ett medborgarintresse kinnetecknat av ett
moraliskt etos centrerat kring offentligheten och allminintresset.

Genom Bolingbrokes kampanj vitaliserades den republikanska traditio-
nen i den machiavelliska formen.”” De politiska problemen formulerades i
dess begrepp och férestillningsvirld. Dygd och frihet, styrelseskick och
medborgarskap blev politikens positiva nyckelord, och korruption termen
for att beteckna forfallet. Montesquieus engelska dagbok ir férkommen,
men i andra kvarlimnade anteckningar kommenteras Bolingbroke.”® S3
sent som 1944 hittades en klippbok, Spicilége, som visar att Montesquieu
var en regelbunden lisare av The Crafisman, Bolingbrokes tidskrift. Klipp-
boken innehéller dven urklippta artiklar som behandlar ett tema som &ter-
kommer i De [’Esprit des lois, maktférdelning som ett medel att skapa frihet
och hindra korruption. Med stor sannolikhet fick Montesquieu den avgs-
rande inspirationen att skriva sitt politiska storverk i England med den
republikanska teorin som utgdngspunke for att diskutera den samtida poli-
tiska utvecklingen. Han kom att gora vad Bolingbroke inte gjorde, skriva
ett sammanhingande verk som byggde pa den miktiga republikanska tra-
ditionen, men som avslutade den machiavelliska formen. Direfter ater-
finns idén om den politiska dygden frimst i utopin, antingen i dess rous-
seauska eller marxistiska form.

Montesquieu p&borjade arbetet med livsverket ganska omedelbart efter
hemkomsten frin England. Den engelska utvecklingen hade visat att fore-
stillningen om dygden som sambhillets drivkraft var &verspelad. Att hivda
dygdens primat innebar en missuppfattning av den moderna tidens karak-
tir. Den kunde inte tolkas utifrin antikens eller renissansens republiker.
De bersmda Englandskapitlen skrevs redan 1731, men publicerades forst
nir verket i sin helhet forelag 1748. Emellertid hade denna uppfattning om
dygden sin grund i Leztres persanes som publicerades 1721. Frin bérjan blev
den en omedelbar succé som gavs ut i tio upplagor redan samma 4r och i
ytterligare tjugodtta fram till 1784. Och hir finns fullt utvecklad den min-
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niskosyn som gor det méjligt for Montesquieu att skriva De [’Esprit des loss,
nimligen att det ir minniskans begir och kinslor som formar hennes
natur i forsta hand, inte férnuftet. Brevens kvaliteter har traditionellt beto-
nats vara de skarpsinniga iakttagelserna av parisiskt och europeiske idéliv,
en slags fordvning till storverket.™ Men den resterande fjirdedelen brev
om den persiska seraljens 6de utgdr inte enbart en forfirande erotisk skil-
dring frin Orienten avsedd att kittla lisarens fantasi, utan ir en skildring
av despotin utspelad i ett hushall och dirmed utan offentlighet. Hir visas
hur minniskan reduceras till sexuell lidelse nir makten 4r suverin och fri-
heten saknas.>® Letzres persanes ir en skildring av minskligt forfall och klu-
venhet uttrycke i Usbeks dubbla identiteter. Seraljens hirskare ar bade
upplyst och en despot, det ena nir han vistas i de parisiska salongerna, det
andra nir han med breven hem markerar oinskrinkt makt éver sina kvin-
nors liv. Bokens budskap #r att seraljens hirskare ir ofriast av alla, despotin
tyranniserar despoten sjilv, han blir en inverterad slavnatur.* Montesquieu
ir i den meningen en av de forsta moderna tinkarna i att forbinda det pri-
vata livet med politiken. Genom att gestalta sexualiteten, lidelserna och
kvinnorna i ett persiskt harem fann han att frihet var det bésta av ting.

Minniskans natur i den klassiska traditionen

I den politiska idéhistoriens historiografi finns ett tema som f6ljt med
sedan antiken, frigan om minniskans natur. Férst sedan den kunnat be-
stimmas, har fortsittning f6ljt, varfor samhillet finns och vilka méjlighe-
ter det rymmer. Frin antiken och framat har olika filosofer uttolkat bilden
av minniskan pd olika sitt beroende p4 syfte. Samhillets mojligheter har
berott pé vilka egenskaper minniskorna har tillskrivits som medborgare. I
den politiska filosofins historia framtrider ett samband mellan fornuft och
ett gott samhille. Ju mer fornuft och insike medborgarna kan anses ha,
desto mer omfattande blir politikens méjligheter att omskapa sambhillet.
Visionen om det goda samhillet higrar som en f5ljd av minniskans kapa-
citet. P4 motsvarande sitt har karakeirsteckningen av minniskan som forst
och frimst kinslostyrd fungerat som ett dystert argument for politikens
begrinsningar. Thomas Hobbes ir ett exempel pa det sistnimnda forhal-
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landet, medan John Locke bejakade politikens méojligheter och minni-
skans frihet, visserligen mer beroende pd att den transcendenta moraliska
lagen upplyste tillvaron 4n minniskans egen forméga. Sett ur denna aspekt
stdr David Humes uppfattning om politikens méjligheter nirmare Hobbes
an Locke. Liksom denne polemiserar han mot — en mer eller mindre kon-
struerad — klassisk tradition dir fornuftet tillskrivits en alltfér betydelsefull
roll. Hos Hume ir det kinslorna som angett det historiska utfallet f6r poli-
tiken, ett tema som han utarbetar med filosofin och historien som stod.
Han driver ocksd en tes, som inte systematiskt undersoks, att betoningen
pa fornuftet och medfédda principer ir ett modernt filosofiskt fenomen
som beror pa religionens inflytande. I sin praktiska politiska rekommenda-
tion 4r Hume en forsiktig férnyare och frimst en traditionalist; ordnad fri-
het ir det bista styrelseskicket.

Aven Montesquieu tar sin utgingspunkt i den klassiska traditionens
republikanska variant. Eftersom hans budskap ir minniskans kinslosam-
het, tenderar han — liksom Hume — att bygga upp en motbild i en determi-
nant frnuftsrationalitet som han tillskriver en betydelsefull i roll i de poli-
tiska idéernas historia. I pedagogiskt hinseende blir det littare for ldsaren
att identifiera alternativen, sdvil Montesquieus eget som det forkastade.
Det innebir att en generell framstillning av den republikanska traditionen
l6per risken att beroende pé referensramarna bli missvisande i sin betoning
pa antingen minniskornas férnuftighet eller kinslosamhet. Humes och
Montesquieus filosofiska losningar tar sin utgdngspunkt i att kinsla och
fornuft finns pd samma skala, en tankefigur som har avsevirda likheter
med den aristoteliska idén om en praktisk rationalitet. Dock med en viktig
skillnad som ocksa representerar ett nytt férhillningssitt i den politiska
idéhistorien, nimligen att Montesquieu betonar minniskornas kinslosam-
het och den civila sfirens autonomi, och later dem bli riktningsgivande for
politiken. Det goda styrelseskicket ska bygga p& minniskans natur pd ett
affirmativt sitt. For idén att politiken ska omforma medborgarnas karakeir
ir Montesquieu frimmande. Minniskan kan och bér kultiveras, men det
ar ett verk av kulturen sjilv. Diremot kan politiken forstora vad kulturen
formatt skapa, ett fenomen som despotierna ir det historiska beviset pa.

Montesquieus positiva virdering av minniskans kinslosamhet leder till

202



slutsatsen att styrelsesittet ska vara fritt och inte begrinsa medborgarnas
médjligheter till ett lustfyllt liv, diir savil lyx som erotik intar en framtridan-
de plats. Frihet blir det hogsta virdet, dygden kommer forst i andra hand.
Humes tema utvecklas, men i en betydligt mer frihetsbejakande variant
som #ven framhidver kvinnornas sjilvstindiga position i offentligheten.
Denna frihet har sin motsvarighet i privatlivet. Forbindelsen mellan det
privata och politiska livet innebir att kvinnornas frihet ges lika stor bety-
delse for statsskickets kvalitet som minnens stillning. Frihet ir inte mojlig
om kvinnorna ir slavar. I familjen ges den grundliggande praktiken i att
utdva makt, en formédga som sedan anvinds i politiken. S& kan budskapet i
Montesquieus verk formuleras.

Innan Montesquieus bidrag presenteras ska nigra drag ur den republi-
kanska traditionen tecknas.?* Fodd med begir innebir det samhilleliga
livet att minniskan gradvis realiserar den latenta férnuftsférmégan som
samtidigt ger kontroll &ver de sinnliga och liga begiren och dirmed en
okad frihet. Begiren ger djur, slavar och kvinnor deras gemensamma iden-
titet och dirmed en underordnad stillning som utesluter dem frén den
politiska offentligheten. Aristoteles fornuft-telos gav ett direkt samband till
samhillets vara: dess forverkligande lig i minniskans ontologi, och hon
vore ett djur utan sitt samhille och sin politik. Det férsamhilleliga och
apolitiska tillstdndet var ovirdigt minniskans natur, det uttryckte en brist.
Detta synsitt priglade ocksé synen pa hushallet som privatlivets sfir. Kvin-
nor och slavars l3ga virde hade sin grund i att de sysselsatte sig med det
nédvindiga livet, vilket formades av de enklaste begiren.

Forst i politiken kom minniskans essentiella férnuftiga vara till uttryck,
en ontologi som uttrycktes i moraliska termer. Mélet var att behirska sina
begir, och dirmed sitt 6de med hjilp av dygdeliran. Dessa individuella
dygder stod ocksd i ett bestimt samband med samhiillets 6de — de var poli-
tiska dygder. Férutsatt att de grymma gudarna och det nyckfulla 6det inte
korsade planerna, och de goda och dygdiga minnen styrde blev samhillet
gott. Ondska var en brist p& moral, inte en egen ontologisk kvalitet. Denna
antika forestillning har haft ett sviroverskattat inflytande i Europas politis-
ka tinkande. Bolingbrokes referensram var en version av denna antika
minniskouppfattning dir sirskilt dygdens moraliska dimension betona-
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des. Att ifrigasitta dess giltighet blev detsamma som att ifrigasitta den
politiska nédvindigheten av férnuft, godhet och moral.

Det f6rsta egentliga alternativet till den antika dygdeliran och dess vid-
hingande politik gav Thomas Hobbes. Knappast nigon betydelsefull poli-
tisk tankare efter honom har kunnat f6rbigd den minniskosyn som presen-
terades i Leviathan. Fruktan och krigstrétthet drev minniskohorden in i
samhillet. Och for att bevara freden krivdes total makeoverldtelse. Vapnen
tillhérde hiadanefter suverinen som konstituerats av minniskornas gemen-
samma vilja. S3 dnskade Hobbes att minniskan skulle vara; i verkligheten
lyssnade hon till pristernas fortrollade tal om lyckoriket, vilsignades med
ododlighet och fortsatte att strida. Hobbes lyckades emellertid med sin
dystopi att ge en ny norm f6r hur minniskan borde vara, som brét abrupt
med antikens synsite. Om minniskan sdg till livsbegiret och egenkirleken
fann hon sig i att leva fredligt, om 4n med suverinens svird som vakthava-
re. Det tolkades som att det liga motivet egenkirlek skapade samhillen
och fred. Utmaningen i Hobbes teori lig i att han berévade minniskan
hennes férnuftiga och moraliska dimension, — hon valde samhillet for att
overleva och undslippa smiirta, inte for hon att var utrustad med moraliska
kvaliteter. Ett simpelt begir — ridslan — utgjorde drivkraften in i samhillet.

Nu hade bevisligen savil fria styrelseskick som folkvilden existerat dir
strivan efter dygd f6renade individen och statsbildningen. I framhéllande
av minniskans rationalitet och virdighet behéll den antika republikanis-
men ett tolkningsévertag. I samtiden utgjorde de hollindska och schwei-
ziska republikerna goda exempel pd fria och moraliska statsskick. Vad var
hemligheten bakom deras framging? Som styrelsesitt forefsll de ha givit
upp att striva efter det hdgsta Goda, samtidigt som de i en tidigare okind
omfattning kunde tillgodose minniskans frihet och materiella Goda. Begi-
ren forefoll spela en annan roll i samhillslivet 4n vad den rationalistiska
dygdetraditionen lirde. Men den vedertagna forklaringen héll sig inom
republikanismens ramar, dvs. att dygd i nigon form var den utmirkande
egenskapen f6r de moderna handelsrepublikerna.

Montesquieu var en hingiven beundrare av republikanismen, men sig
samtidigt dess otidsenlighet. Englandsdren innebar nya erfarenheter och
kastade nytt ljus 6ver den politiska teorin. Givet att minniskan ocksd var
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en begirande varelse som Hobbes och Locke framhéll, visade inte det brit-
tiska exemplet att lust och moral var forenliga, att de kunde utgéra en
grund for ett gott samhille? Montesquieus resonemang innebar att andra
virden 4n den traditionella politiska dygden kanske kunde utgéra grunden
for de moraliska virdena. Dessutom hade dygd i de antika samhillena ofta
varit synonymt med en anti-individualistisk patriotism, dir landet var allt
och individen intet. Dygden var en soldatdygd, ett uttryck for krigiska
samhillens nédvindiga glorifiering av striden och déden. Av betoningen
pa offret och kollektivet féljde likgiltighet for individens virde och materi-
ell vilfird. I ett historiske perspektiv hade dygden varit offermoral med
ringa respekt for medborgarnas privata kvaliteter.

Sévil Montesquieus Leztres persanes som De I'Esprit des lois kan lisas som
en undersokning av olika styrelsesitts forhallande till méinniskans natur.
Montesquieus fortjusning i republikanismen motsvaras av ett lika stort
avstindstagande. I ett framatblickande tidsperspektiv kom hans entusiasm
att inspirera tinkare som Rousseau och Robespierre att entriget f6rsoka att
dteruppvicka den romerska republikens anda i Frankrike. Som styrelsesitt
hade den dstadkommit stordad, frin de grekiska stadsstaternas kulturupp-
sving, till de moderna handelsnationernas materiella vilstdind. Men frigan
var om inte de moderna republikerna vilade pd en annan grund in anti-
kens styrelser. Den brittiska politiken saknade ju dygd i klassisk mening.
Trots det var England det mest vilma3ende landet i Europa.

I site forfattarskap behandlade Montesquieu ocksd de tv3 andra histo-
riskt viletablerade statsskicken, monarkin och despotin. Monarkin med
sin betoning pa ceremoniella former och individuella drebetygelser kinne-
tecknades av en annan dynamik 4n republiken. Adeln var den normgivan-
de klassen och den aristokratiska dran krivde en storstilad lyx for att glinsa
tillrickligt imponerande i de egna och omgivningens égon. Men liksom i
republiken fanns en offentlighet i de politiska angeldgenheterna som upp-
rittholl den skora grinsen mot despotin. I Letires persanes 37 kommenterar
Usbek hovets flyttning till Versailles och Parisparlamentets stingning som
ett utslag av Ludvig XIV:s despotiska tendenser. Politikens flykt frén
offentligheten och motsvarande privatisering utgjorde varningssignaler for
att de konstitutionella formerna héll p8 att forlora i betydelse.
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I den antika politiska teorin anvindes termen tyranni f6r att beskriva
ett laglost och urartat styrelsesitt. Hos Aristoteles 4r det tyranniska sam-
hillstillstindet en f6ljd av att tyrannens begir har ursurperat den politiska
makten till ett instrument for egenintresse och godtycke. Platon ger en
psykologiskt intringande skildring av denna degenerationsprocess i Sta-
tens &ttonde bok. Sjilen tas dver av de laga begiren och fornuftet forlorar
sin modererande kraft. I det grekiska tinkandet anvindes begreppet des-
pot som beteckning for hushéllets herre, det var den sjilvklara termen for
herrens forhéllande till slaven, och sannolikt inbegrep det 4ven kvinnor
och barn. Aven Aristoteles anvinde termen i denna betydelse, men vidga-
de dess omfattning frén att beteckna hushéllsférestdndaren och slavarnas
herre som despot, till att dven inbegripa de barbariska icke-grekiska styrel-
sesdtten frimst de asiatiska. Hir var slavvildet sjilvklart: barbarerna kun-
de enbart regeras som slavar, enligt Aristoteles. I samtliga dessa fall 4r des-
potin naturlig och saknar nedsittande betydelse. S4 férblev innebérden i
stort sett fram till Montesquieu. Tyranni betecknade ett urartat styrelses-
kick och despoti ett naturligt forhéllande mellan herre och slav. Den for-
sta att introducera begreppet i modern politisk teori var Hobbes.* Han
anvinde begreppet despotisk i Leviathan i den antika betydelsen och
argumenterade for att ett styrelseskick byggt pd underkastelse var lika
naturligt som herre- och slavférhallandet i hushallet eller vid krig. Erov-
ring eller samtycke gjorde ingen skillnad. I bada fallen var maktverlatel-
sen total och naturlig.?s

Montesquieu 6vertog Hobbes anvindning av despoti — ridsla hos min-
niskan var drivkraften i despotin. Ater gors en kiinsla till drivkraft for sam-
hillsbildandet. Hans karaktirisering av minniskans natur som ofri och
svag aterfinns 1 savil Lestres persanes som LEsprit des lois. Emellertid var
Montesquieus slutsats den motsatta: despotin var inte naturlig utan en
exploatering av minniskans svaghet. Ridsla ledde till fred, inte till krig,2®
Forst i samhillet forelig de minskliga forutsittningarna for krig, nimligen
minsklig fifinga och en hég uppfattning om den egna styrkan. Dessa
kinslor krivde en samhillelig utvecklingsniva for att existera.?” I Leviathan
hade Hobbes delvis formulerat dessa ramar. I den tredje och fjirde delen,
?Of a Christian Common-wealth” och ”Of the Kingdomme of Darknes-
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s¢”, visade han att minniskans egenskaper har en institutionell dimension.
Utan de religiosa dogmerna och kyrkliga institutionerna hade minniskan
varit annorlunda. Hir kan Montesquieu sdgas ta vid: despotin blev en -ism
som i hogsta grad priglar minniskans karakeir, men dess dynamik fanns
ocksd utanfér minniskan, i politiken och religionen. Dirmed férindrades
det politiska problemet med despotin frin hirskarens karaktir som de
antika filosoferna lirde, till att sékas i samhillet. Kortvarigt kunde den
dygdige hirskaren skapa fred och vilstdnd, men i lingden var det otillrick-
ligt. S& kunde historien lisas som en exemplifiering av dygdens tillkorta-
kommande. Och si hade den lists, inte minst av Machiavelli som foreslir
den inverterade 18sningen, hirskarens odygd och avsteg frén konventionell
moral kan vara den mest rationella handlingen f6r att bevara styrelseskick-
et.2

P4 samma vis liste Montesquieu historien: dygden hade varit otillricklig
som politisk princip. P4 ett sitt hade de antika tinkarna klart visat det.
Efter att ha begrundat dygdens méjligheter foreslog de en kompromiss.
Hos Aristoteles utgjorde det blandade styrelseskicket det mattligaste och pd
sikt det bista politiska alternativet. Montesquieus politiska tinkande utgér
frin minniskans natur, men inte frin en transcendent fornuftsaffirmativ
beskrivning, utan ifrin hur hon faktiskt forefaller vara: fylld av begir. I De
UEsprit des lois ges tva av dessa begir — ridsla och dra — politisk signifikans,
de ses som upphovet till tv& olika statsskick, despotin och monarkin, sup-
plerade av ett omfattande historiskt material.

Dessa idéer — om de minskliga begiren och kinslorna som ursprung till
de politiska styrelsesitten — finns utarbetade redan i Lezzres persanes. Enligt
Diana ]. Schaub avspeglas det i brevens tvé olika huvudgrupper, dels i de
som diskuterar det franska samhillslivet, dels i haremsbreven.?? Montes-
quieus avsikt var att belysa hur livsvillkoren gestaltar sig om #ra respektive
ridsla 4r den forhirskande kinslan i ett land. Ridslan kan bara leda i en
rikening, till vald och ond brdd déd for andras eller egen hand. Arans sta-
tus dr mer beroende av omstindigheterna. Den kan degenerera till person-
lig fafinga och dirmed foljande korruption och maktmissbruk. Far dran
diremot ett adekvat politiskt uttryck s3 skapar den civilitet, goda seder och
forfinad smak. Diana J. Schaubs framstillning av Leztres persanes ger en
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god utgdngspunkt for att direfter analysera De [Esprit des lois. 1 forling-
ningen av denna analys framtrider ocksa en annorlunda idéhistorisk grund
for den europeiska liberalismen; en grund som bejakar kinslor — men inte
villkorslést, som sjilvklart ser kvinnan som en politisk samhillsvarelse —
men f6r den skull inte avskalad p3 kvinnlighet. I Leszres persanes indikeras
en annan syn pd kvinnan som tillskriver henne begir och erotik utan att
lata kénet vara tillvarons centrala dikotomi.?® Mindre intresserad av att
peka ut skillnader 4n att finna former for en gott liv, provar Montesquieu
att beskriva minniskorna sidana de #r och finna en politisk form som
accepterar den minskliga mangfalden och instabiliteten. Till skillnad frin
Hobbes och Lockes betoning pd minniskans ensamhet framhiver Montes-
quieu minniskans sexualitet och familjeorientering. Det rationella draget
hos minniskan 4r behovet och dragningen till medminniskorna, inte fruk-
tan f6r déden. Hir kan Montesquieu sigas extrapolera en uppfattning som
hirror frin naturritten. Betrakead i det perspektivet ar den borgerliga ord-
ningen inget annat en sambhillsorganisation kring det erotiska begiret.
Dirmed liggs ocksd grunden f6r en uppgérelse med den klassiska medbor-
garskapsorienterade dygden dir kirleken till republiken kommer fore
kvinnorna, familjen, (hetero)sexualiteten och konsumtion. Mot dessa fore-
stillningar formulerade Montesquieu en nymornad liberalism med en ny
positiv virdering av kinslor och privatliv.

De persiska breven — om erotik, dygd och despotism

I forordet till 1754 rs utgva av Lettres persanes beskriver Montesquieu de
etthundrasextioen breven som en roman.? Det finns en bérjan, en utveck-
ling och ett slut. De olika karaktirerna forenas av ett gemensamt band.
Fragan ir d& vilken historia breven berittar. Cirka tre fjirdedelar av breven
handlar om Frankrike och ir skrivna av huvudpersonerna Usbek (haremets
herre) och Rica (en yngre vin) till de turkiska vinnerna Ibben och Rhedi.
Den resterande fjirdedelen #r brev till och frdn haremets olika invanare,
eunuckerna och kvinnorna till Usbek. Flera olika teman kan urskiljas i de
olika brevsviterna; haremsbreven (1—9 samt 147-161), troglodytbreven
(11-14), om naturritten (94—95), den ldnga sviten av befolkningsbrev
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(112-122) samt Ricas biblioteksbesok (133—137). Men breven innehaller ock-
sa en sammanhingande historia som handlar om politikens begrinsningar
och majligheter speglat genom de olika personkaraktirerna. Montesquieu
uttrycker detta forhallandevis klart i det ovan nimnda férordet; han har
gett sig sjilv frihet att forena filosofi, moral och politik och sammanfogat
dem med en hemlig kedja.3* Vad denna s.k. hemliga kedja utgérs av, har
diskuterats inom forskningen.33 En ldsning 4r att begreppet dygd utgdr den
forenande forestillningen i den hemliga kedjan, ndgot som utan stdrre svi-
righet kan f6rankras i sdvil brevtexterna som i den samtida idékontexten.34
Men det ar lika rimligt att hivda att despoti i olika former utgdr kedjan.
Den litterira formen ger verket en komplexitet och méngtydighet och sak-
nar den vetenskapliga framstillningens ambition till entydighet.

Montesquieu later en spinning mellan dygd och despoti komma till
uttryck redan i de forsta breven.3s I det forsta brevet skriver Usbek att syftet
med resan 4r att soka visheten. Vetandets grinser kiinner inga politiska eller
institutionella begrinsningar.3® Men i brev 8 kommer det fram att Usbek
dr pa flyke frén hovet i Ispahan. Hans omutliga strivan efter sanning och
uppriktighet har forsatt honom i ondd hos despoten och han fruktar med
ritta for sitt liv. Breven formulerar en konflikt mellan intellektuell upprik-
tighet och politik. Usbeks syfte var att frimja dygden genom att avsl$ja las-
ten; i stillet tvingas han tillgripa landsflykt. Annu antyds ingen insikt hos
Usbek om dygdens oforenlighet med en despotisk politik.

Dygden ir temat dven i brev 2 frin Usbek till den svarta chefseunucken
i seraljen. Usbek instruerar eunucken att bevaka kvinnornas dygd. Han
befaller 6ver dem och de ska lyda. Samtidigt 4r eunucken ocksé en tjinare
som ska underkasta sig kvinnornas dnskningar. Men tjinarnas mandat ir
omfattande under Usbeks frinvaro. I samma 6gonblick som kvinnorna
overtrider de givna ramarna 8vertar eunucken Usbeks obegrinsade makt
att hirska och straffa med grymma medel. S3 gestaltas den andra versionen
av dygden, i syftet att bevara den, ges makten total handlingsfrihet gent-
emot den svagare parten. Nu utdvar Usbek samma despotiska makt mot
haremet som drivit honom i landsflykt. Han saknar insike i despotins de-
struktiva egenskaper och legitimerar véldet som medel att uppnd det goda.

Vad vill d& haremsbreven siga lisaren om dygd och politik? Brev 2 frin
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Usbek ger den svarta chefseunucken utvidgat mandat. Brev 3 ir till Usbek
frén hustrun Zashi som skildrar sin undergivna kirlek och saknad efter
Usbek, samtidigt som hon meddelar att hon och de andra kvinnorna har
limnat palatset for att resa ut pa landet. Brev 4 frin hustrun Zephis skild-
rar ett Svergrepp mot henne av den svarta chefseunucken. Brev 6, 7 och 9
r6r ocksi haremets angeligenheter, interfolierat av brev 8 dir Usbek avsls-
jar den verkliga orsaken till den europeiska resan, att han hamnat i onid
och livsfara pd grund av sin strivan efter dygd. Det scenario som byggs upp
blir en skarp kontrast till de kommande breven dir Usbek betonar troglo-
dyternas politiska bas i ett lyckligt familjeliv. Denna bild forstirks i de fort-
satta breven. Ingenstans skymtar ndgon lycka mellan Usbek och hustrurna.

Usbeks hemliv visar sig vara en mardrdm. Eunuckerna kompenserar sin
med vald kastrerade manlighet genom att utéva makt mot kvinnorna.
Endast di kinner chefseunucken nigot av vad det innebir att vara man.
Hans 6de framstdr som grymt, kastrationen berévade honom férmagan,
men inte lusten.3” Kvinnorna beklagar sin starka lust som de inte kan géra
ndgot 4t i Usbeks frinvaro. Nir hustrun Zephis haft sillskap av sin slavin-
na Zelide — vars skickliga hinder sprider behag — tas denna ifrén henne av
den svarta eunucken och hon beklagar sin néd i ett brev till Usbek.3®
Genomggende giller att kvinnorna framhiver sin erotiska lidelse och de
begrinsade méjligheterna till tillfredsstillelse.?® Men Usbek d&, som 4r hir-
skare och ansvarig? Inte heller han ir lycklig, utan fortirs av destruktiva
kinslor, fingad i sin egen maktutévning:

Men det som mest gnager mitt hjirta 4r mina hustrur: jag kan inte tinka p dem utan
att gripas av stark oro. Nej, Nessir, det 4r inte att jag 4lskar dem, i det avseendet 4r jag
s okinslig att jag inte lingre upplever ndgra begir. I den fulltaliga seralj dir jag levde
forekom jag och omintetgjorde kirleken med dess egen hjilp; men sjilva kinslokylan
har f6tt en hemlig svartsjuka som fértdr mig. Jag ser en samling kvinnor som limnats
nistan utan tillsyn; jag har bara ndgra ligre andar dill att hilla uppsikt ver dem. (Lezz-
res persanes, 6.)

Inte i ndgot brev visar Usbek upp den traditionella familjefaderns omsorger
om familjens vilfird, varken egendom eller barnens uppfostran kommente-
ras i breven. Hans engagemang rér uteslutande kontrollen av kvinnornas
sexualitet. Men trots att haremet dr uppbyggt och centrerat kring den sinnli-
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ga njutningen handlar det inte om 6msesidig erotik dven om nigra av kvin-
nornas brev kan ge intryck av detta.° Kvinnorna ir forvirvade till haremet
med véld, de lever under bevakning och tving, nigot som Usbek ser som
naturligt for att timja den lidelsefullhet som kvinnligheten representerar och
dirmed borde de egentligen vara tacksamma.* I sin sjilvforstdelse uppritt-
haller han deras anstindighet. I ett brev till dlsklingshustrun Roxane — den
enda han tillskriver verklig dygd — framstar detta med all tydlighet. Vad han
beskriver 4r hur han valdtar sin unga hustru, for att évervinna hennes blyg-
het och bli hennes herre, allt sanktionerat av de hégsta makterna.

Minns du hur du den dagen, nir du mirkte att dina tirar ingenting formadde, vidja-
de till din mors auktoritet for att dimpa kraften i min kirlek? Minns du den styrka du
i brist p4 annat plétsligt fann i ditt eget mod? Du grep en dolk och hotade att déda en
make som ilskade dig, om han fortsatte att kriva nigot som for dig var mera dyrbart
4dn din make. Tv4 minader pigick denna kamp mellan kirleken och dygden. (Lettres
persanes, 26.)

Montesquieu ger oss tvd olika versioner av haremets anda, hirskarens och
invdnarnas. Hirskaren/despoten anser sitt syfte vara gott, att ge invinarna
ett anstindigt liv. Legitimiteten ges genom en mork och cynisk minnisko-
syn som rittfirdigar det mesta. Blott Usbek kinner sanningen, blott han
vet vad eunucker och kvinnor gir for. De senare tvingas in i ett manipula-
tivt och falskt beteende i syfte att uppritthalla en ytterst begrinsad frihet.
Under de nio ar som Usbeks resa pagir sonderfaller seraljen. Brev pd brev
skrivs av eunuckerna med begiran om uttkade befogenheter och en
onskan om att han ska resa hem.#* Hustrurna védjar i sina brev till Usbek
att han ska begrinsa eunuckernas grymma framfart.#3 Vad 4r det som hin-
der i haremet? Alltsedan Usbek reste har kvinnorna successivt rest sig, de
har skaffat sig dlskare for att tillfredsstilla den lidelse som kvalificerat dem
till hustrur och renderat dem livsling fingenskap. En av dem har forsoke
kasta sljan i offentligheten for att bli individ, de har gett sig ut pa lantvis-
telser utan Usbeks tillstind och de har ocksa f6rsokt vara goda hustrur pa
ett traditionellt sitt genom att engagera sig i barnens uppfostran.#4 De har
ocksé forgives forsoke underritta Usbek om det tilltagande valdet som
eunuckerna utdvat i syfte att behélla kontrollen.# I dessa brev framstir
hustrurna som stolta och friborna, inte som de slavnaturer Usbek litit dem
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gilla for. De ir helt klara dver att ansvaret for véldet faller pd Usbek,
eunuckerna ir hantlangare 4t hirskaren.#6 De ir beredda att g i déden for
sin frihet, vilket ocks4 blir slutet pa haremets existens.

Det sista ordet i Lettres persanes ges till Roxane. Kontrasten blir skirande
mellan Usbeks uppfattning om deras relation och Roxanes. Hon har trots
den fdrnedrande tillvaron behallit sin stolthet, och sokt den sanna njut-
ningen genom att ha en #lskad idlskare mitt i fingelset. Montesquieu later
detta framstd som en girning av frihet, att inte finna sig i att hirskaren
ensam fir definiera vad som ir tilldten gliddje. Hon talar om att hennes sjil
trots de stindiga forodmjukelserna bevarat sin frihet. Nu viljer hon sjilv-
mordet och foljer dirmed sin av eunuckerna mérdade ilskare i dden.

Ja, jag bedrog dig; jag mutade dina eunucker, dverlistade din svartsjuka och lyckades
forvandla din fruktansvirda seralj till ett kiirlekslyckans hemvist. Jag kommer nu att
ds; gift kommer att flyta genom mina 4dror. Fér vad har jag hir att gora, nir den
ende man som héll mig kvar i livet inte lingre andas? [...] Hur kunde du inbilla dig
att jag var dum nog att tro att jag satts till virlden bara for att dyrka dina nycker? Att
du hade ritt att h&na alla mina begir, samtidigt som du sjilv unnade dig alle? Nej: jag
mé ha levt i slaveri, men jag har alltid varit fri. (Leztres persanes, 161.)

Avslutningen av Lettres persanes r unik i den politiska idéhistorien. Mon-
tesquieu ger ordet till en kvinna som viljer déden fére slaveriet. Hon tar
steget efter att ha férsvarat den 6msesidiga erotiska njutningen mot Usbeks
nycker och fornekelse av hennes begir. Diana J. Schaub papekar att denna
uppliggning avspeglar Montesquieus avsikt att kritisera sdvil det antika
som kristna dygdebegreppet.#” Mot soldatdygden och antikens homofo-
biska kvinnoférakt, mot kristendomens asketism och kroppsforak, lyfter
han fram férmégan att njuta av livet, essentialiserad i kirleksfull erotik.
Han problematiserar ocks vad som riknats som kvinnlig dygd — blygsam-
het och anstindighet — och stiller frigan vem som disponerar kvinnans
kropp och njutning, hennes herre eller hon sjilv. Svaret ir ett tveklost ja till
kvinnans ritt. Haremet 4r det sjuka exemplet pé vad som hinder om frihet
inte rader, om de naturliga begiren fornekas; de fir ett perverterat uttryck.
Samma férhéllande giller i det despotiska styrelsesittet, parallellen till
Usbeks harem.

Aven den andra brevsviten de s.k. troglodytbreven 11-14 handlar om
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dygd. De ir skrivna som svar pd vinnen Mirzas friga om vad den minskli-
ga lyckan bestdr i — néjen och sinnliga njutningar eller dygdens utévan-
de.®® Svaret inleds med att Usbek poingterar att de moraliska sanningarna
madste presenteras s att kinslorna péverkas. Han viljer myten som fram-
stillningsform. Troglodyterna, ett arabiskt urfolk, gestaltar en historia som
illustrerar att dygden inte dr en medfodd kvalitet. I berittelsen finns ocksd
ett implicit tillbakavisande av sambandet mellan krig och patriotisk dygd,
dvs. den klassiskt republikanska uppfattningen. I stillet 4r dygden en féljd
av det goda familjelivet; de tvd troglodyter som fir kriget att upphora
dlskar sina hustrur och barn. Nir det lyckliga och dygdiga folket blir
anfallna av ondsinta grannar ir det dter kirleken till familjen som ger dem
overldgsna krafter att forsvara sig. Till sist viljer troglodyterna att utse en
kung som med ett beklagande accepterar sin utnimning. Det sorgliga ir
enligt den utnimnda ledaren att ingen dygd ir s stark som den som ir
forankrad i traditioner och seder. Kungens lagar kan aldrig erhalla samma
kraft. Men nu kriver befolkningens tillvixt en institutionalisering av de
goda sederna. Generationsskiftet 4r ytterligare en orsak. Lagarnas tillkomst
markerar 6vergdngen frin paradis till en civilisation med alla dess fortjins-
ter och brister. Vad ir svaret till vinnen Mirza? Montesquieu later frigan
om dygd och njutning forenas i familjelivet, han later peka ut att god sam-
hillsmoral har sin starkaste grund i medborgarnas vilbefinnande. Den
slutsatsen bekriftar haremsbrevens implicita tema, i positiva ordalag, att ett
lyckligt hemliv leder till politisk stabilitet och lycka, liksom haremslivet
leder till det motsatta.

Ett lyckligt familjeliv ger grunden for ett stabilt styrelsesitt som sedan
lagarna kan formalisera till en gillande konstitution. Flera av dessa teman
aterfinns i De [’Esprit des lois. Idén om njutningen och harmoniska relatio-
ner mellan kénen 4r en del av den allminna anda som gor ett land gott att
leva i. Statsskickets férankring finns i medborgarnas mentalitet. Men sens-
moralen #r ocksd att dygd inte ir tillrickligt. Inte ens den familjeorientera-
de och fredliga dygd troglodyterna representerar kan ersitta lagarna. De 4r
nddvindiga for att bevara ett gott styrelsesitt.
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Kvinnor och politisk frihet

Genom sin fokusering p& kvinnorna belyser Montesquieu forhallandet
mellan kvinnans villkor och politisk frihet. Forsvaret for friheten tar sin
bérjan med forsvaret fr de naturliga och lustfyllda begiren. I ett brev frin
hustrun Zelis later Montesquieu henne beskriva kvinnans erotiska begir
och med en illa dold ironi hivda att det skulle vara f6r mannens skull:

Hur flitigt 4n naturen verkat till minnens f6rman, har den inte néjt sig med att ge
bara dem begir, utan velat att vi sjilva skall foSrnimma dem och bli verksamma medel
till deras lycka; den har gett oss passionens hetta for att de skall kunna leva tillfreds-
stillda; forlorar de sitt sinneslugn 4r det meningen att vi skall 4terstilla det, utan att
sjilva nigonsin fi njuta av det lyckliga tillstdnd vi forsitter dem i. (Lettres persanes,
62.)

Montesquieus uppfattning om kvinnans lika begir hirrdr sannolike frin
naturritten.*® Det framkommer av andra brev och inte minst i LEsprit des
lois. Naturrittstinkarna frin Grotius till Locke hade inlett sina avhandling-
ar genom att fastsld minniskans ritt Sver sitt eget liv, fornuft som kropp.
Nu drar Montesquieu den sjilvklara slutsatsen att det giller dven kvinnor-
na. Dock, Montesquieu hade varit en filosof i boudoiren om han inte vida-
reutvecklat sitt dygdebegrepp. Det gér han mest genomarbetat i huvudver-
ket De [’Esprit des lois, men trdarna finns redan i Lettres persanes. En nod-
vindig och modererande dygd ir reflektion och tankeverksambhet, inte
enbart sinnlighet och erotik.

I ett brev frin reskamraten Rica till Usbek meddelar han att den svenska
drottningen Ulrika Eleonora abdikerat till f6rman for sin make Fredrik av
Hessen.5® §4 stor kan kirleken vara att en drottning avsiger sig makten. I
samma brev nimns med beundran den andra svenska drottningen som
abdikerat, drottning Kristina som valde filosofin. Montesquieu liter Rica
siga att han inte vet vilken av dessa handlingar som 4ir mest beundrans-
vird. Temat kvinnor och filosofi foljs upp i ett brev strax direfter, ocksd
fran Rica till Usbek.5*

Rica éterger en persisk berittelse om en kvinna kallad Zulema som levde
for linge sedan vid shejk Ali Khans harem. Hon kombinerade djup lirdom
med ett livsbejakande sitt som ibland forsvirade méjligheten att avgdra
om hennes undervisning syftade till att roa eller lira. En dag blev hon till-
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frigad om hon trodde pa ett liv efter detta, och om paradiset endast var
dgnat for minnen. Hon bekriftade att detta var den vanliga uppfattningen
och att det till och med fanns ett folk som ansdg att kvinnan saknade sjil.
Den bakomliggande orsaken till sddana uppfattningar var enkel att forstd.
Minnen vill bibehdlla uppfattningen om sin &verligsenhet 4ven efter
doden, en villfarelse som de enligt Zulema dock snabbt kommer att forlo-
ra. I paradiset kommer kvinnorna att ha gudomliga min att njuta med i ett
alldeles eget harem.5>

Det visionira svaret pa frigan om kvinnorna och paradiset konkretiseras
ytterligare i en berittelse frén en arabisk bok som Zulema 4terger. En grym
man, Ibrahim, hade tolv vackra hustrur i en seralj. De var stindigt inl8sta
och behandlades illa av eunuckerna. En av dem, Anais, gor sig till sprakror
och protesterar mot den hérda behandlingen. Ibrahim svarar med att déda
den modiga inf6r de andras &syn. Hennes sista ord formedlar dvertygelsen
att dygden ska fi sin beloning i himlen. Och det fir den! Till paradiset
kommer hon och det bestr av tridgirdar med lummig grénska, firgspra-
kande blommor och till sist ett palats befolkat av villiga min som tjinar
henne med mhet och lidelse:

Tv4 av dem infann sig strax for att kld av henne; Andra tog henne till badet och par-
fymerade henne med de mest vildoftande essenser. Sedan iférdes hon klider minga
ginger kostbarare 4n hennes egna [...]. Alla dessa njutningar var dock bara avsedda
att gradvis leda henne vidare till 4nnu storre. Hon fordes tillbaka till sitt rum, och
sedan hon blivit avklidd 4n en ging bars hon till en svillande sing, dir tv4 min av
hinférande skénhet slot henne i sina armar. Hon f6rsjonk nu i ett sddant rus av vil-
lust att hennes hinforelser évergick till och med hennes begir. (Leztres persanes, 141.)

Natten fortsitter med extatiska fréjder och sé fortlsper de kommande 4tta
dagarna i denna lycksalighetens boning. Direfter vinder berittelsen. Anais
vill vara ifred. Hon konstaterar att extasen skymmer reflektionsférmagan,
livet blir bara ett nirvarande nu, utan vare sig historia eller framtid. De
starka kinslorna tystar tanken. Hon viljer det filosofiska livet, i vilken
omfattning fortiljer inte historien. Budskapet i berittelsen ir littfinget:
om njutningarna fullstindigt tar éver férlorar minniskan fornuftsforma-
gan och detta giller man som kvinna. Utan frnuftet med sitt tidsrum, har
minniskan ingen frihet.’> Hon blir finge i sig sjilv. Och dirmed uppstér
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despotin, for vad ir despotins idé annat 4n att en kinsla fullstindigt ska
behirska minniskan och att hon dirmed blir en foglig undersite. I De /’Es-
prit des lois siger Montesquieu att kinslan som uppritthiller despotin ir
ridslan, men Lettres persanes kompletterar det perspektivet med ytterligare
en av de ursprungliga begiren: sexualiteten.

Hitintills har Montesquieus kvinnobild presenterats utifrin framstill-
ningen av de persiska kvinnorna i haremsbreven. Aven i de s.k. franska
breven finns kvinnorna konsekvent nirvarande. Usbeks andra rést, den
sokande upplysningsmannen, rapporterar om kvinnornas stillning i
Frankrike. Mest intresserad dr emellertid reskamraten Rica som ocksi
snabbt acklimatiserar sig till det franska samhillsklimatet. I hans brev
byggs en intressant kvinnobild upp. I ett brev skildrar han en fransk
aktris 6de.5* Véldtagen i sin loge av en abbé, med odnskad graviditet som
foljd, ber hon Rica att hjilpa henne att komma till haremet i Ispahan.
Dir forvintar hon sig att bli respekterad. Berittelsen tjinar som en nyt-
tig pdminnelse om att ifall friheten och den personliga integriteten
krinks si kan minniskan dnska sig murar, i tro att de endast innebir
skydd, inte fingenskap.’ En yttetligare komplikation av typiskt kvinn-
ligt slag — denna ging inte om beskydd, utan underkastelse — férmedlar
ett persiskt sindebud, stationerad i Moskva.’® En rysk kvinna beklagar
sin dktenskapliga nod for sin mamma. Dottern kinner sig olycklig och
oilskad for att hennes man inte slir henne. Hon minns hur hennes far
slog modern och hur systern dagligen fir dessa hirda kirleksbevis av sin
make. I en fotnot kommenterar Montesquieu kort att sederna nu har
dndrats.’”

Dessa brev kan ses som interfolieringar i texter som genomgaende beto-
nar kvinnans lika virde och dirtill unika andel av kultur, civilisation och
framsteg. Framfor allt i Ricas brev finns kvinnorna med — sjilvklart vid
minnens sida i offentligheten.’® Han konstaterar att de franska kvinnorna
ir livligare och mer attraktiva i sin individualitet. Kort direfter skriver han
ett diskuterande brev som giller om det #r ritt eller fel att berdva kvinnor-
na friheten enligt den persiska traditionen samt om kvinnan enligt naturen
dr underordnad mannen. Béda svaren ir till kvinnans favér. Att dga och
spirra in kvinnorna for att bevaka deras dygd tar bort den krydda i eroti-
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ken som lite ombytlighet skapar. Dessutom, om man blir olycklig som dkta
make kan man kompensera det som ilskare.5? Rica refererar ocksd med gil-
lande en filosof som tvekldst avvisar att naturens lag skulle innebara kvin-
nans underordning. Citatet torde vara unike i sitt slag, vilken annan filosof
har virnat om kvinnan med sédan kraft och elegans?

Det 4r en annan friga om naturens lag gor kvinnor understillda min. "Nej”, sade mig
hiromdagen en chevaleresk filosof, "naturen har aldrig dikterat nigon sédan lag. Vir
bestimmanderitt &ver kvinnor 4r ett rent tyranni; de har l3tit oss ta oss den bara fér
att de 4r mildare 4n vi och foljaktligen minskligare och mer férnuftiga. Dessa forde-
lar, som utan tvivel hade gett dem bestimmanderitten om vi hade varit resonabla, har
i stillet kommit dem att mista den dérfor att vi inte 4r det. Men om det 4r sant att vi
endast har en tyrannisk makt éver kvinnorna, s 4r det inte mindre sant att de har en
naturlig makt 6ver oss: skénhetens, som dr omdéjlig att motstd. (Lettres persanes, 38.)

I det fortsatta citatet siger filosofen att skonhetens makt 4r universell och
givet det borde kvinnas stillning vara annorlunda. Varfér 4r d& kvinnan
understilld mannens herravilde? Jo, for att minnen anvinder alla sorts
metoder att berdva kvinnorna deras mod. Och pa grund av uppfostran —
endast dirfor — dr mannens kraft storre. Rica har lyssnat uppmirksamt,
och brevet avslutas med konklusionen att i de flesta civilisationer har hust-
run haft auktoritet 6ver mannen.®® Hir i Frankrike har han for forsta
gingen lirt kinna kvinnorna, en manads umginge har gett mer erfarenhet
dn trettio r i Persien. Det 4r méjligt tack vare att kvinnor och min umgas
oppet i offentliga sammanhang.®"

Detta tema — om kvinnor, offentlighet och civilisation — utvecklas i de
foljande franska breven. Frigorelsen av kvinnan, hennes tilltride till offent-
ligheten innebir ocks3 frigérande av den kvinnliga fifingan. Och det civi-
liserar — dessutom p3 ett sitt som minnen tilltalas av. Féfingan innebir ett
intresse for klider, parfymer och smycken som har sin frimsta scen i
offentligheten. Hiri ligger den avgérande skillnaden sivil mot despotin
som seraljen — bdda saknar offentlighet och i det senare fallet i4r resultatet
av kvinnans fifinga ovillkorligt begrinsat till att forlusta en herre.

Forsta gdngen klidmodet presenteras sker det med distans. Rica ger lusti-
ga beskrivningar hur hirmodet fr ansiktet att sitta mitt pa kroppen, for att
direfter byta plats med fotterna som utstyrs med vildiga platéskor. Inte nog
med det, arkitekterna hojer, sinker och vidgar dérrarna allt efter modets
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nycker.> Men det blir Usbek, som i polemik mot Rhedis uppfattning att
konst och vetenskap skulle leda till monarkins férsvagning och sénderfall,
mest viltaligt ligger ut sambandet mellan kvinnlig fifinga och civilisation.
Han tillbakavisar att vetenskap och kultur leder till ett forvekligande av
medborgarna vilket i sin tur pa sikt skulle innebéra landets underging:

Nir man siger att civilisationen férvekligar minnen kan man i vart fall inte tala om
sjilva utdvarna; for de ir aldrig arbetslsa och arbetsloshet ir ju av alla laster den som
mest urholkar en mans mod. (Leztres persanes, 106.)

Hir ser vi en direkt konfrontation med en av 1700-talets mest brinnande
frigor, om den politiska dygdens innehdll. Vinnen Rhedi liter som en
annan Bolingbroke — eller Rousseau — i sitt hivdande av att dygden 4r kéir-
lek till fosterlandet, denna kirva manlig dygd som skapat goda medborgar-
soldater alltsedan antiken.® Usbek anfor Paris — virldens sinnligaste stad —
som exempel. Konsumtionen leder till arbete och vilstdnd som sprider sig
genom hela samhillet. Exemplet 4r himtat frén modets virld. Ingen
monark i virlden blir dtlydd med en sidan lyhordhet och effektivitet, som
en kvinna av sin skriddare.

For att en skall kunna leva i bekvimlighet miste hundra andra slita utan uppehill. En
kvinna kan f3 for sig att hon vid ett sirskilt tillfille maste bira en viss drikt, strax més-
te femtio yrkesmiin gd utan sémn och fir varken tid att 4ta eller dricka; hon ger sina
order och blir atlydd mera prompt in en monark, for egenintresset ir jordens mikti-
gaste monark. (Lettres persanes, 106.)

Det parisiska modelivet innebir hdrt arbete dygnet runt. I sin iver att betyga
att konst och skicklighet leder till arbetsamhet och styrka, betonar Montesqu-
ieu att fransminnen till och med riskerar att forkorta sitt liv pa grund av allt
arbete.® Lisaren kan inte lata bli att stilla frigan nir det ir tinkt att medbor-
garen ska njuta av dverflédet. I ordalag som David Hume senare kommer att
efterbilda i essin ”"Of Refinement of the Arts”, beskriver Montesquieu hur
denna attityd av arbetsamhet och &ppenhet sprider sig i hela landet:

Denna attityd sprider sig nu i nationen: dverallt ser man arbete och flit. Var 4r d& den
forvekligade nation du talar om? [...] Av allt detta, Rhedi, miste man dra slutsatsen
att om en kung ska forbli miktig mste hans undersitar leva gott; han méste vara lika
angeligen att forse dem med allt tinkbart 6verflod som med livets nodtorft. (Lezzres
persanes, 106.)
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Montesquieu framhaller hur det vixande vilstdndet i Europa kan ses ur ett
annat perspektiv 4n det traditionellt republikanska, det som senare kom-
mer att elaboreras av filosof pd filosof, for att slutligen 3 sin kodifiering i
The Wealth of Nations. Givet att minniskan accepterades som hon var,
fafing och lustfylld, varfor inte se det som naturens lag och arbeta med och
inte mot.%5 Varfor hilla kvar vid en dygd som byggde pi att minniskan
fick 6verge sina naturliga forutsittningar? Bernhard de Mandeville var
forst ut 1714 med sin The Fable of the Bees att hivda att personliga laster —
“private vices” — kunde utnyttjas till landets fordel — public benefits”.
Emellertid var Mandevilles perspektiv begrinsat till att enbart gilla lyx-
konsumtion och saknade konkretion i hur transformationen mellan privat
och offentligt skulle gi till. I nista kraftigt utvidgade upplaga 1723 — tv4 &r
efter Lestres persanes publicering — var vissa vagheter borta och idén om
konsumtion, dnnu kallad lyx, hade formulerats tydligare. Men det sakna-
des innu en idé om att "private vices” kunde leda till allmint vilstind.%¢

Montesquieu ir konsekvent i sitt synsitt att civilisationen med alla dess
konster innebir ett framsteg fér minskligheten, inte minst fér kvinnorna.
Frihet for fifingan ar frihet f6r kvinnorna. Feminism i denna variant hér
naturligt samman med den nymornade kapitalismen som saknar den repub-
likanska medborgardygdens moralism.57 Lettres persanes rymmer ingen
nostalgi. Men perspektivet ir politiskt, inte ekonomiskt, som vissa passager
kan leda ldsaren att tro. Utvecklingen av konster och vetenskap bygger pa
att manniskorna fir leva och utvecklas fritt, konsterna ir oférenliga med
despotism.

Temat politisk frihet och vilstind behandlas utférligt i den 1nga sviten
av de s.k. befolkningsbreven 112-122. Vinnen Rhedi stiller en friga som
var vanligt férekommande under 1700-talet: hade virldens linder avfolkats
i jimforelse med antiken?®® Efter en snabb exposé kommer han fram till att
samtliga kontinenter 4r glesare befolkade nu, den nuvarande befolknings-
storleken ir en tiondel av forntidens. I de tio pafsljande breven diskuterar
Usbek orsakerna till denna depopulation.®® Med ett radikalt anslag liter
Usbek peka ut befolkningsfientliga drag i de tv& religionerna som behirs-
kar varsin kontinent; kristendomen som genomsyrar Europa och islam
som styr Asien. I tur och ordning behandlas de fenomen inom religionerna
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som hindrar befolkningstillvixt. Férst behandlas den islamska polygamin.
Om nigon trott att de minga hustrurna var en killa tll glidje och gav
upphov till manga barn visar det sig vara felaktigt. Den stackars islamske
mannen blir utsliten av att tillfredsstilla s& ménga kvinnor. Utmattad tynar
han bort och de f3 barnen i haremet i4rver faderns svaghet. Dock, Usbek
for inte enbart minnens talan. Kvinnorna tvingas till onaturlig avhillsam-
het, vaktas av eunucker och slavar som genom tving ir avskurna frin moj-
ligheten att fortplanta sig. Sammantaget berévas en stor grupp ménniskor
méjligheten att uppleva erotik, f8 barn och ge sitt land en nédvindig
befolkningstillvixt, allt pd grund av en enda mans despotiska maktutov-
ning.7° Den allvarliga konsekvensen ir att landet avfolkas och det finns
inga medborgare som kan utveckla vare sig handel, konst eller vetenskap.
Fér kristendomens rikning 4r det skilsmissoforbudet och celibatet som
verkar kraftigt dimpande pi barnafsdandet. Aterigen gor sig Montes-
quieus kirlek till kvinnorna sig gillande, for de gynnas i lika hog grad som
minnen av skilsmissoritt. Vad de kristna gjort #r att misstro kirlekens for-
méga att utgdra en bindande kraft. Och visst, konstaterar Usbek, 4r hjir-
tats bojelser bland det mest instabila som finns. Men det rittfirdigar inte
att minniskor utan passion for varandra tvingas ihop utan tervindo. Med
Montesquieus ord; man gjorde som de tyranner vilka it binda samman
levande minniskor med déda kroppar.”* Kristendomen har gitt 8 langt att
dktenskapets erotiska frojder fornekas, lusten bannlyses och dktenskapet
gors till ndgot mystiskt som dvergar Usbeks fattningsformaga.” Och detta
ytire forbud mot skilsmissa 4r andd makdost gentemot de processer som
kan utvecklas i ett sktenskap. Om lusten férsvinner blir det inga barn.
Efter knappt tre 4rs dktenskap, si glommer man det viktigaste och tillbringar tillsam-
mans trettio 3r i dktenskaplig kyla; si uppstdr inre skilsmissor lika fullbordade och

kanske mer férodande 4n om de varit offentliga; vardera maken héller sig p4 sin kant,
och till nackdel for sliktets tillvixt. (Leztres persanes, 116.)

Yiterligare ett kristet pdbud utsitts f6r hird kritik, denna ging drabbas
bara katolikerna medan de protestantiska linderna beréms for sin fram-
synthet. Det ir celibatet som hamnar i fokus, enligt Usbek en forfirlig och
onaturlig sedvinja. Han liknar de katolska pristerna vid eunucker, vars
avhallsambhet har minskat befolkningen mer 4n vad krig och epidemier f6r-
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métt. Hard kritik riktas ocksd mot klostren: de liknas vid avgrunder som
insluter de ofédda generationerna. Dessutom, utgdr de inte bara hirdar for
befolkningsbegrinsning, utan munkarna beskrivs som en samling farliga
girigbukar som ligger beslag pa landets rikedom for egen rikning och dir-
med férlamar landets utveckling mot vilstind:

Inte nog med det: dervischerna har nistan hela statens vilstdnd i sina hinder; de 4r en
samling girigbukar, som alltid forvirvar och aldrig ger tillbaka; de ligger oupphérligt
beslag pa nya inkomstkillor for att samla pd sig kapital. All detta vilstind forlamar s&
att siiga: det cirkulerar inte lingre, och det uppstér ingen handel, ingen kulturell eller
industriell aktivitet. (Letzres persanes, 117.)

I bada fallen fir romarnas sedvinjor utgéra en positiv jimf6relsegrund. De
tillit sina slavar att ha egendom som méjliggjorde att de kopte sig fria.
Dirmed fanns ett incitament till flit och arbete. Aven iktenskapet betrak-
tades av romarna som ett kontrakt mellan likar och dirmed méjligt att
upphidva. Denna kontraktssyn &vertar Montesquieu vilken innebir att
minniskan sjilvklart ska bestimma 6ver sina egna angeligenheter. Och
dirmed blir de kristna férbuden despotiska pabud som begrinsar méinni-
skans frihet. Just i dessa befolkningsbrev, dir islams och kristendomens
dogmer stills bredvid varandra, ldter Montesquieu kristendomen framstd
som en form av despotism. Intrycket forstirks av ordvalet, munkarna kal-
las eunucker, pristerna for dervischer, och paven for en mufti. Konsekven-
serna av islam och kristendom 4r gemensamma — begrinsningarna av frihe-
ten leder till att landets utveckling avstannar. Detta tema dterkommer med
in storre kraft i L Esprit des lois.

Lust i en fri offentlighet

Montesquieus presentation av despotismen i Leztres persanes introducerade
begreppet i den politiska vokabuliren i Europa.” Hans analys av haremet
visade ett system som baserades p& minskliga kinslor som fruktan, avund-
sjuka och 6msesidig misstanke. Dirigenom skapade Montesquieu en bild
av de minskliga kinslor som vidmakthsll ett maktsystem. Kinnetecknet
pd despotism var inte bara ridsla, utan en reducering av de minskliga
kinslornas komplexitet till en friga om omedelbar tillfredsstillelse. Avsak-
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naden av sjilvkinnedom och reflektionsforméga var ett utmirkande drag
for despotins invénare. Med Usbeks karaktir ldter Montesquieu gestalta att
dven den grymma despoten ir en minniska, splittrad mellan sin kirleks-
lingtan och sin drvda maktposition. Den upplyste Usbek samlar intryck i
Parissalongerna, men formar inte genomskada seraljens destruktiva struk-
tur och forblir dirfér kvar i dess traditionella maktutévning baserad pd
ridsla och vild. Budskapet ir att despoti inte bara 4r en karaktirsdefeke
hos den politiska ledaren, utan priglar samhillet som helhet. Den finns
hos medborgarna, den uttrycks i kulturen och religionen. Despotin 4r ock-
sd en tragedi, frinvaron av frihet forstér minniskan och reducerar henne
till vald och sexualitet. Hoppet om frihet 4r den enda friheten, f6r revolten
mot tyranniet kostar oftast livet for de inblandade, vilket haremets &de
illustrerar.

Var kommer d& drivkraften till forindring? I Lettres persanes diskvalifice-
ras den traditionella republikanska dygden som en vig till positiv utveck-
ling. I stillet for att godta spanningen mellan privat och offentligt, kvin-
nornas sfir och minnens sfir hivdar Montesquieu att relationerna i ett
hush&ll ocksg 4r representerade pé en politisk och offentlig nivd. Familjens
monster for makt, auktoritet och lydnad ger ramarna iven for relationerna
i offentligheten. Som vi lever i familjen, s& konstruerar vi politiken. Detta
dr en central tankeging i Lestres persanes, att privat och offentligt har ett
samband. Lésningen ligger i att medvetandegéra hur dessa privata monster
paverkar offentligheten, vilket Montesquieu gor. Vissa privata fortjinster
kan ocksd ha ett positivt inflytande pa offentlighetens karaktir. Dock, idén
att upphiva distinktionen mellan familjen och offentligheten finns inte
hos Montesquieu, utan han foéresprikar att offentligheten ska tillgodogéra
sig mer av de privata kvaliteterna.

De franska kvinnornas nirvaro i offentligheten 4r en av de markerade
skillnaderna mot despotins och haremets enkénade och mansdominerade
maktsfirer. I ett brev havdas t.o.m. att det 4r kvinnorna som styr Frankri-
ke.7+ Montesquieu bygger ut denna kvinnliga representation till att indike-
ra vigen till frihet for ett modernt styrelsesitt. Kvinnornas fafinga och
modeintresse genererar ekonomiska incitament, deras lyxlingtan skapar
arbete och utvecklar yrkesskickligheten. Kort sagt, att tilldta de kvinnliga
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karaktirsdragen att gora sig fritt gillande i offentligheten befrimjar civili-
sationen. Aven om kvinnorna ir exemplet inkluderar Montesquieu givetvis
minnen. 1700-talsmannens klider, skor och peruker holl sikert ett stort
antal hantverkare sysselsatta.

Hir kan man kritisera Montesquieu for éverdrivna férestillningar om
lyxindustrins samhillsekonomiska betydelse. Men poingen ligger inte
enbart dir, utan i att han markerar en annan minniskosyn som — mindre
heroisk och krigisk — 4r orienterad mot minniskans niraliggande behov av
ett estetiskt och lustfyllt liv. Han betonar att lustarna i olika former skapar
incitament till idogt arbete, incitament som inte ndgon despot i virlden
kan frammana med tving. Utan politisk frihet kan inte dessa minskliga
drag utvecklas. Forst nir minniskorna kinner trygghet och sikerhet
utvecklas denna férméga att kinna lust och vilja att skapa skénhet.”s Ett
gott styrelsesitt ska bygga pd denna civiliserade minniska, inte antikens
medborgarsoldat. Montesquieu inledde med att géra upp med Hobbes
minniskosyn, vinde ordningen pé kinslorna och visade att ridsla och soci-
alitet kom fére stridslystnad. Dirmed fanns en grund {6t en ny moralupp-
fattning, som 4tergav minniskan hennes moraliska dimension, samhills-
bildandet var inte ett negativt val for att slippa do, utan i forsta hand ett
uttryck for sociala kvaliteter.

Viigen till ett gott liv gir genom friheten for de minskliga kinslorna i
hela dess mangfald. Fafingan i dess kultiverade form utvecklar estetiken,
erotiken leder bort minnens intresse fran krig till familjeliv och gynnar
befolkningstillvixt. S kan den birande tankegingen i Lestres persanes sam-
manfattas. Hir handlar det frimst om despotin samt monarkin sedd i dess
spegel. 1 De [I’Esprit des lois granskas den klassiska politiska teorins hela
uppsittning av styrelsesitt utifrdin minniskans natur. Med systematik och
utforlighet skildras hur politisk frihet 4r framtidens enda méjlighet.

223



12

Om lagarnas anda — en postmodern liberalism

De UEsprit des lois publicerades 1748. Montesquieu var redan en vilkind
intellektuell personlighet och verket fick omedelbart uppmirksamhet.!
Men den blev aldrig lika populir som Lestres persanes. Allvaret var storre
denna ging, ndgot som inte minst reflekterades i omfinget: De ['Esprit des
lois innehdller &ver 6oo kapitel, fordelat pé 31 bocker. Bada verken speglar
med sina polyfona strukturer 1700-talets intensiva experimenterande med
den litterdra formen.? I sdvil Lettres persanes som De UEsprit des lois viljer
Montesquieu medvetet bort dedikationen vilket 4r en markering som indi-
kerar en ny tid. Den politiska filosofin vinder sig inte lingre exklusivt till
hierarkins hégste och utnimner denne till den enda politiska reformatorn,
utan det ir nya reformatorer Montesquieu och de andra upplysningstin-
karna vill nd. Det 4r en politisk filosofi skriven for sin tid. I férordet till De
UEsprit des lois uttrycks det klart, att det 4r den vanliga medborgaren som
bokens innehall vill paverka. Usbeks 6de visade att viljan att bli upplyst
inte rickte, ytterligare sjilvkinnedom krivdes for att lysa upp den mérka
sidan.? Den dubbla naturen indikerade dnnu ett anslag. Det var inte bara
sjalvkinnedom som saknades. Usbek var despot mot sin vilja, trots sin
goda avsikt. Despotin liksom de 6vriga styrelsesitten hade en institutionell
forankring som krivde att hela samhillet férindrades. Men Montesquieu
foresprakar inga revolutioner. Hiftiga férindringar skulle bara &stadkom-
ma krusningar p3 ytan och efter en tid skulle sakernas tillstdnd &tergd till
det gamla. I linje hirmed forordar Montesquieu en politisk nyordning,
som accepterar och bygger pi minniskan sddan hon ir, utan metafysiska
eller religivsa overtoner.

I det f6ljande ska visas hur De [’Esprit des lois kan lisas som en studie av
hur denna minniskosyn kan 6verforas till ett politiskt program, en politik
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for den nya tiden. Tolkningen utgr ifrin att Montesquieus avsike r poli-
tisk: han ir en politisk filosof som vill f6rindra de gillande konventionerna
for de politiska institutionerna.# S3 listes han pd 1700-talet, och dven
1900-talets forteckning av de stora politiska verken omfattar forfattaren av
De [Esprit des lois.5 Diremot har Lettres persanes forvisats till littare genrer
4dn den akademiska politiska filosofin, en uppdelning som bygger pd en tra-
ditionell uppfattning av hur politisk filosofi ska skrivas.®

De UEsprit des lois ir uppdelad i sex delar, var och en med sitt tema. Del
1 omfattar bockerna 1-8 och gir igenom de tre vilkinda styrelsesitten,
monarki, republik och despoti. Del 2, bok 9 till 13, presenterar en ny poli-
tisk ordning som saknar etablerat namn, men som har friheten som sig-
num. Del 3 innehéller de vilkinda béckerna 14-18 om klimat och terring,
det vill siga naturens despoti och hinder f6r frihet. Den tredje delen avslu-
tas med den beromda bok 19 om den allminna andan och det engelska sty-
relsesittet. Del 4 med bok 20 till 23 tar dels upp handel som en vig att ska-
pa politisk frihet, och dels befolkningspolitik som ett medel att skapa en
god allmin anda. Del § behandlar religionens samhillsroll. Den sista och
sjitte delen med béckerna 27 till 31 beskriver framvixten av den franska
monarkin. Den elake Voltaire kunde givetvis inte lata bli att ge en bitsk
kommentar om dispositionen och hivdade att den var rorig och osystema-
tisk.” Uttalandet saknar dock grund och dirfér finns all anledning att f5lja
Montesquiues uppliggning for att se vad hans budskap till samtiden var.®

Politisk dygd utan fornuft

I Lettres persanes hade Montesquieus intresse dgnats at férhéllandet mellan
despoti och monarki. En central slutsats frin breven var att friheten och
medborgarens vilbefinnande utgjorde grinsen mellan de tv3 styrelsesitten.?
Den politiska dygden diskuterades indireke i troglodytbreven och i breven
om franskt samhillsliv. Vad Montesquieu s& 6vertygande visade var att dygd
i nigon form inte kunde existera i en despoti, eftersom minniskorna dir
blev forstorda av en kombination av véld och sex — ett despotiskt handlings-
monster som haremet fick representera. Ju storre despoti, desto storre
harem.™ Utan moral fanns ingen frihet, och utan frihet fanns inget vil-
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stdnd. Despoti innebar fattigdom for folket och extrem lyx for de hirskan-
de. Dirmed satte Montesquieu fokus pd den moraliska dygdens betydelse
for minskligt vilbefinnande och aktualiserade ocksd ett tidigare negligerat
samband i den politiska teorin, nimligen att hushallet och den politiska
offentligheten stdr i ett nira forhillande med varandra. Detta samband ir
pé ett sitt en sjilvklarhet, men fanns forut frimst som en negation. I klas-
sisk politisk teori hade civilitet och hushall f6rbundits med behovens till-
fredsstillelse, men den goda politiken representerade dir en frigorelse frin
det nodvindiga livet och en fornuftets manifestation over kinslorna. Aven
naturrittens fokus pa medborgarnas liv och egendom innebar en uppmirk-
samhet pa den civila sfiren; men med uppmaning att makten ska limna
den ifred och ge autonomi. Montesquieu vinder pé ordningen, och hivdar
att den civila sfiren ska ange riktningen for politiken. I det montesquieuska
samhillet blir det kulturens uppgift att virna och civilisera minniskan som
kinslovarelse. Nir vil trygghet etablerats med politiska medel, kan den
enskilde medborgaren diversifiera och utveckla de medfédda kinslorna och
begiren, vilket skedde bast utan politisk inblandning,.

Aren efter publiceringen av Lestres persanes tillbringade Montesquieu i
England. Denna vistelse gav stimulans och underlag f6r en mer omfattan-
de undersokning av Europas politiska idétraditioner. Englands utveckling
bevisade otvivelaktigt att frihet var det hégsta politiska virdet. Monarki
och despoti gav relevanta referensramar for den franska politiken, men i ett
europeiskt perspektiv var den klassiska republikanismen angeligen att ta
stillning till. Den gjorde ansprik pé att férena moral och politik, liksom
att representera den hogsta politiska formen i sitt bejakande av allminin-
tresse. Dirmed sattes republikens vilfird fére medborgarnas egen- och
familjeorienterande intressen. En foretridare som Lord Bolingbroke hiv-
dade ocksi att politisk frihet endast kunde finnas i en republik dir med-
borgarna styrde.

I De [Esprit des lois utfér Montesquieu en granskning av dessa argu-
ment. Den utfors med hjilp av tv& perspektiv: Det forsta utgdrs av det hi-
storiska vetandet om vilken typ av samhillen republikanismen format, det
andra undersoker vilken uppfattning om minniskans natur som varit
utgingspunkt for den forda politiken. Lirdomen frin undersskningen av
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despotin i Lettres persanes var att politikens strukturer var djupt forankrade
i medborgarnas seder och traditioner. Politik var en friga om kinslor och
begir, och fornuftet tenderade att ratificera vad kiinslorna begirde. Grym-
heten i despotens maktutévning fanns inte bara pa ett politiskt plan, utan
uttrycktes dven i familjelivet; si blev erotiken mellan makar en form av
makeutdvning. Dirmed krivdes reformer av betydligt mer omfattande slag
om friheten skulle inféras. Det rickte inte att enbart byta hirskare.” Detta
anslag, att politikens forutsittningar méste bedémas utifrin samhillet som
helhet, priglar De [’Esprit des lois och har gett titeln till verket. Lagarna far
sin kraft genom att vara férankrade i ett sambhillets kultur och natur. Utan
den férbindelsen blir de tomma utanpaverk och kan inte medverka till att
skapa det goda samhille som de syftar till. Montesquieu visar ocksa att de
klassiska styrelsesitten i praktiken haft sin férankring i medborgarnas
kinslor, inte i en fornuftsorienterad dygd.

Hitintills hade politisk dygd i ndgon form betraktats som det hogsta
moraliska virdet. Republiken lit folket medverka i skapandet av denna
dygd; i aristokratin eller monarkin var det didremot eliten eller kungen som
blev dess frimsta och betydelsefulla utévare. Montesquieu presenterar dyg-
den som ett renodlat republikanske attribut. Han skiljer uttryckligen pa
moralisk och politisk dygd. Den forra ser han som en individuell egenskap
som péverkar landets anda, men enbart i republiken med folkstyre finns
den som institutionaliserad politisk princip.” Monarkin och despotin till-
skrivs i stillet vars sin egen utmirkande princip, ira respektive ridsla. Aran
ersitter dygden som handlingsincitament f6r medborgarna, och att utmir-
ka sig blir drivkraften som i bista fall leder till stordad och till vardags till
artighet, kvickhet och galanteri.® Ara kriver ocksi skillnader i rang och
stillning, den kriver mod och dédsforake:

I monarkier 4stadkommer politiken stora ting med si litet dygd som méjligt.[...]
ARAN, det vill siga varje minniskas férdom och stillning trider i stillet f6r den poli-
tiska dygd jag talat om och representerar den i alla sammanhang. Den kan ge upphov
till de sdlaste handlingar och i forening med lagens kraft lika sikert som dygden sjilv
leda till styrelsesittets mal. (De L Espriz des lois, 3:5,6.)

Despotins princip — ridslan — uppmirksammades redan i Leztres persanes,
fir nu en systematisk behandling dir skillnaderna markeras mot savil re-
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publikens dygd och monarkins dra. Despotens stillning bygger p4 att alla
medborgare ir slavar, osikra pd sin stillning och frukear for sina liv. Hiri
ligger despotens allsmiktiga makt. Forsvinner ridslan, faller despotin.™
Ridslan som princip illustrerar ocksd att de naturliga kinslorna utan kul-
tur inte dr ndgot att efterstriva. Det dr vad civilisationen f6rmar utveckla
av minniskans individualitet som intresserar Montesquieu.

Denna genomging av de olika styrelsesittens princip fyller flera syften.
Montesquieu visar att politikens anda genomsyrar hela samhillet. Det 4r
kinslor i nigon form — inte férnuft — som engageras hos medborgarna.
Despotin ir et sirskilt tydligt exempel pd hur minniskans kinslor exploa-
teras. Ridsla r en primitiv och ociviliserad kinsla som stér i motsats till all
kultur. Aran intar ett mellanlige, d& den kriver en vil utvecklad formaga
att avgdra vad som riknas som irofullt, liksom att man behirskar f6rmé-
gan att bedoma omgivningens, frimst de makthavandes reaktioner. Dyg-
den befinner sig lingst bort pd skalan naturlighet och innebir ett under-
tryckande av de omedelbara begiren samt en beredvillighet att offra sig for
republiken. I vissa avsnitt ldter Montesquieu monarkin och despotin nir-
ma sig varandra i avseende pd maktens centralisering. Den skéra grinsen
ligger i att monarken #r upplyst — despoten #r det inte, ministrarna har
sakkunskap — vizirerna 4r haremsherrar. Dirmed ligger han grunden for
en diskussion om vart Frankrike r pa vig, om det finns tendenser i Ludvig
XIV:s rike som indikerar en pigdende degenerering till en despoti. Ja, otvi-
velaktigt 4r det sa. I Letzres persanes later Montesquieu Usbek peka ut teck-
nen, de lokala parlamentens stingning, en bedragare som John Law som
minister, kyrkans vixande makt, och politikens privatisering genom Lud-
vigs egen form av seralj; hovstaten Versailles. De I’Esprit des lois kan ocksd
lisas som en diskussion om hur Frankrike ska undgd detta 6de, vilka sam-
hillstendenser som pekade i en annan riktning och dirmed kunde utgora
en grund f6r en anti-despotisk utveckling.

En tinkbar motpol till monarkin var republiken. I détidens politiska
retorik representerade den friheten, en frihet grundad i medborgarnas egen
maktutdvning. Men vad for sorts frihet innebar den? Allteftersom resone-
manget i De [’Esprit des lois fortskrider markerar Montesquieu sitt syfte att
visa att den politiska dygden i ett historiskt perspektiv inte har skapat fri-

228



het for minniskan, utan bygger pa ett antikt ménniskoideal som glorifierar
andra dygder och andra friheter 4n vad som passar ett land som Frankrike.
Patriotisk kirlek, sjalvfornekelse, sjalvuppoffring och andra heroiska egen-
skaper presenteras som ett svunnet ideal med en karakeiristisk fras:

[...] fosterlandskirlek, begiret efter 4ra, sjilvfornekelse, uppoffring av ens mest
omhuldade intressen, [...] de heroiska dygder vi finner hos antikens manniskor och
sjilva bara har hort talas om. (De L Esprit des lois, 3:5.)

Ingen av egenskaperna framstills som férnuftsattribut. Med hjilp av ut-
forliga historiska exempel visar Montesquieu att den klassiska republikan-
ska dygden grundades pa kinslor — ofta konstlade sidana — inte fornuft.
Den spartanske kungen Lycurgus, beromd fér sin storhet, forde en extrem
politik i syfte att skapa politisk dygd som av Montesquieu tecknas som en
krigarmoral. Han blandade kriminella handlingar med utévande av ritt-
visa, hirt slaveri med extrem frihet, férnekande av heteroerotik med till-
latande av homosexualitet. P4 detta sitt leddes Sparta till storhet och #ra.
Inga fiender kunde ri pi denna form av moral.®® Den krivde stindig
praktik for att uppritthéllas.”” Den republikanska dygden visar sig vara
baserad pad en fornekelse av de naturliga kinslorna, ndgot som enligt
Montesquieu alltid ir behiftat med ett hogt pris.”® Den kan visserligen
inspirera till storddd, men di pa bekostnad av vad som vanligtvis riknas
som dygd.

I den fjirde bokens sista kapitel berittar Montesquieu om hur stor vike
grekerna fiste vid musik.” Polybius, historieskrivaren, lirde att musik
ansigs nédvindig for att mildra sederna. Aristoteles var av samma uppfatt-
ning. Varfor, jo grekernas forakt for sysselsittningar som handel, hantverk
och jordbruk krivde ndgon kroppslig aktivitet f6r att motverka lathet. De
fann en ersittning i krig och gymnastik. Emellertid ledde det i sin tur till
att idealet av méttlighet och balans utsattes for svara péfrestningar. Som
motvike till atletiska 6vningar och militirlivet krivdes ndgot som mildrade
sinnelaget. Musiken blev botemedlet. Men varfér musik och inte erotisk
kirlek? Enligt Diana Schaub hivdar Montesquieu att paradoxen lag i detta
val. Det naturliga vore att uppmuntra erotisk kirlek mellan min och kvin-
nor som medel f6r moderation. Men grekerna foraktade den heterosexuel-
la kirleken och ersatte den med homosexuell kirlek mellan likar. I stillet
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fick musiken uppgiften att stilla sinnena.>® Aven Pangle kommenterar det-
ta kapitel, men noterar enbart att musiken var ett nddvindigt korrektiv av
utbildningen till militira dygder.*

I nista bok presenterar Montesquieu sin uppfattning om vilka lagar som
passar for respektive styrelsesitt. Hir formuleras en explicit kritik av den
republikanska dygden. Den jimfors med munkdygder vilka bygger pa ett
fornekande av naturliga kinslor som i stillet med &terkommer med fana-
tisk kraft i religionen och klosterlivet. Genom detta exempel dir dygden
likstills med de religiosa kinslorna som bygger pd tro, uppnir Montes-
quieu syftet, att derationalisera och férkonstla den politiska dygden.

Dygd i en republik ir en mycket enkel sak: det ir kirlek till republiken; det 4r en
kinsla och inte ett resultat av kunskap; den simplaste person i staten kan hysa denna
kinsla lika vil som den frimste. [...] Fosterlandskirlek leder till goda seder, och goda
seder leder till fosterlandskirlek. Ju mindre vi kan tillfredsstilla véra enskilda passio-
ner, desto mer intresse for det allminna. Varfor dlskar munkarna si hégt sin orden?
Deras kirlek uppstar just ur det som gor deras klosterliv forhatligt. Deras regel bers-
var dem allt som passioner stédjer sig p3; terstdr bara en passion for den regel som
marterar dem. (De L Esprit des lois, 5:2.)

Om vi betinker vad Montesquieu sagt om minniskans natur i sin forsta
bok, att socialiteten dr grunden for allt samhillsbildande och civilisation,
framstar den antika republikens dygdeutévning som i permanent spinning
till minniskans natur. Exemplet ovan med munkarna som fornekas allt
och ilskar den tuktande regeln, introducerar ett tema som &terkommer
boken igenom, nimligen att extrema kinsloyttringar frin den religiosa sfi-
ren inte 4r ndgot efterstrivansvirt i det vanliga samhillet utan bér begrin-
sas. Spanningarna visar sig ocksd vara av frimst kinslomissig natur, och
har egentligen foga att gora med det balanserade fornuft som hyllades
inom den grekiska filosofin. Férnuftsdygden visar sig vara en krigardygd
som innebar stora offer f6r medborgaren da kirleken till fosterlandet kom
att ersitta begiret efter egendom, familj och vanlig erotik. I en senare bok
kommenteras den kvinnliga dygden i antikens Grekland; aldrig har den
varit renare, eftersom #ktenskapet byggde pa vinskap medan kvinnorna
saknade del i den ikta kirleken medan minnen syndade otyglat — med
andra min.> Moderation och madttlighet forefaller ha varit frimmande
egenskaper f6r den antika republikens anda.
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Montesquieu delar upp de grekiska republikerna i tvé typer, krigiska
och kommersiella. Den senare tillskrivs egenskaper som vilstadnd, vis-
het, méttlighet, lag och ordning, alla egenskaper som utmirker en civili-
sation. Aten, som bade var en krigisk och en kommersiell republik, it de
krigiska egenskaperna ta overhanden. Trots lovande forutsittningar
utvecklades inte handeln i den omfattning som omstindigheterna med-
gav. Korint, Rhodos och Orchomenos overtriffade Aten i det avseen-
det.** Av handel f6ljer enligt Montesquieu en anda av fred och milda
seder. Handlande nationer ir beroende av varandra och undviker dirfér
att rika i krig.”s De krigiska republikernas princip — kirlek till fosterlan-
det — innebar att de patriotiska kinslorna stindigt var i rorelse. Kriget var
navet kring vilket deras politiska liv cirklade. Syftet var att bevara frihe-
ten. For att bevara friheten offrades friheten emellertid, bdde pa indivi-
duell och politisk niva. I bok 11 som innehéller ett av de berémda kapit-
len om England betonas just detta, att de italienska republikerna inte var
fria stater.?® Folkets frihet innebar inte individernas frihet. Dirmed mar-
kerar Montesquieu att dygd inte ir frihet. Frihet finns i styrelsesitt som
karaktiriseras av méttlighet i maktutdvningen gentemot medborgaren.
Och denna mattlighet kriver speciella arrangemang for att existera.
Dygd ir inte tillrickligt utan den politiska makten méste begrinsas och
kontrolleras av annan makt:

Demokrati och aristokrati ir till sin natur inte fria stater. Politisk frihet finns bara i
mittliga styrelsesitt. Men den finns inte alltid dir. Den finns bara dir det inte fore-
kommer maktmissbruk; men det ir en evig erfarenhet att varje minniska med makt
tenderar att missbruka den; man fortsitter tills man stter pd en grins. Vem skulle tro
att dygden sjilv behsver grinser? For att make inte skall kunna missbrukas ligger det i
sakens natur att makt méste hejda makt. (De L Esprit des lois, 11:4.)

I en tidigare bok har sonderfallet — eller korruptionen som termen lydde —
av olika styrelsesitt analyserats. I en demokrati intriffar den om andan av
jamlikhet 6vergr till extrem jimlikhet — vad som idag kallas anarki — eller
ojimlikhet i form av envilde eller fitalsstyre. Ater ir det kinslor som lgper
ivig, antingen medborgarnas eller de politiska ledarnas. Demokratin kan
utvecklas till despoti, liksom aristokratin och monarkin.?? Aven det av
européerna s& beundrade Kina var enligt Montesquieu en renodlad despo-
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ti, inte en kombination av monarki och republik som kristna missionirer
hivdade i samtiden.?®

Efter denna genomging har Montesquieu visat att inga av de traditio-
nella styrelsesitten i praktiken baserats pd dygden som den politiska idétra-
ditionen lirde. Den republikanska dygden byggde pa en onaturlig minni-
skosyn som nedvirderade minniskans dragning till det motsatta kénet,
och ersatte den med homosexualitet och musiklyssnande. Varfor gor inte
minniskorna uppror, inte ens i despotin? Jo, for att politiken hir bygger pa
enkla och okultiverade kinslor — den ir ingen konst — medan det martliga
styrelsesittet dr en omsorgsfull skapelse byggd pa goda lagar och maktbe-
grinsning. Med Montesquieus ord:

Enligt allt vi just har sagt kan det tyckas som om den minskliga naturen stindigt
skulle uppresa sig mot det despotiska styrelseskicket. Men trots minniskors frihets-
kirlek, trots deras hat mot valdet, lyder de flesta folk under denna typ av styrelseskick.
Detta 4r ldtt att forstd. For att utforma ett moderat styrelseskick ar det nodvindigt att
kombinera skilda maktbefogenheter, reglera dem, moderera dem, férmé dem att
handla, s8 att siga ge en motvike 4t den ena for att siitta den i stind att std emot den
andra [...]. T ett despotiskt styrelseskick ddremot, 4r det idgonfallande, det ir likadant
alltigenom; eftersom det bara behdvs passioner for att uppritta det duger vem som
helst dll det. (De L Esprit des lois, 5:14.)

Nir del I avslutas har Montesquieu byggt upp ett scenario dir de klassiska
styrelseskicken gestaltats som instabila och grundade pé konstlade omska-
pelser av medborgarnas kinslor. Dygden som fornuft hade i denna histo-
riska undersokning visat sig vara en myt. Myten hade motiverats med
minniskans ontologi och gjorts synonym med moralisk formaga. Att ifra-
gasitta dygden hade dirmed inneburit att ifrigasitta den gillande versio-
nen av minniskans natur som férnuftig och moralisk. Givet denna min-
niskans kinslosamma natur, som i ett historiskt perspektiv har visat sig
vara ytterst formbar s3 blir nista uppgift for Montesquieus del ir att visa
hur det goda samhillet 4r majligt.

Frihet och fifinga

I Machiavellis Discorsi finns ett berdmt avsnitt som handlar om styrelsesit-
tens korruption. Tankegingen 4r att inga andra 4n medborgarna sjilva kan
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forvintas bry sig om ifall det finns frihet och vilstdnd. Han insisterar p3 att
enbart republiken kan ge medborgarna denna frihet. Just betoningen p3 fri-
heten och minniskans heterogenitet utmirker Machiavellis republika-
nism.?® Medborgarna har olika mal, och virderar friheten i férhallande till
mdjligheterna att realisera mélen. Vissa virderar makt, ndgra materiell rike-
dom, och andra ser sin familj och yrke som frimsta virden. Ingen av dessa
onskningar kan emellertid infrias om inte friheten finns. Endast i fria styrel-
sesitt kan vilstindet blomstra, det 4r en av Machiavellis centrala teser.3°

Hur ska da denna styrelse i praktiken uppritthéllas? Machiavellis svar 4r
entydigt; det krivs dygd och det av tv4 olika slag. For det forsta behovs det
mod att forsvara republiken mot fiender, och for det andra behévs det
klokhet och omdéme i det vardagliga offentliga livet. Skillnaden frin den
antika dygdeteorin kan forefalla obetydlig, men Machiavellis poing 4r just
hur dygderna ska hanteras for att bevara friheten. Han betonar att ingen
medborgare har dessa dygder stindigt, och att det till och med finns en
motvilja hos medborgarna mot det medborgerliga engagemang som vid-
makthiller den allminna friheten. Snarare tenderar vi att vara korrupta
genom att ignorera kraven frin samhillet si snart de forefaller hamna i
konflikt med vira privata strivanden. I Discorsi ger Machiavelli talrika
exempel pd hur litt folket kan missledas att agera korrupt ddrfor att de vir-
nar om de egna intressena. De saknar f6rméga att inse att den privata frihe-
ten ir beroende av ett engagemang i de offentliga angeligenheterna.3* Hur
ska dd minniskorna bli goda medborgare? Machiavellis berdmda svar #r att
hunger och fattigdom gor minniskorna flitiga och lagarna gér dem goda.?*
Med andra ord, lagarna skapar vad dygderna kriver och leder dirmed till
att friheten bibehalls.

De konstitutionella lagar som Machiavelli syftar pa innehéll vad som i
moderna termer kallas maktbalans. Den romerska republiken bevarade sin
frihet nir motsittningarna mellan olika politiska fraktioner hslls vid liv,
men kontrollerades genom uppdelningen i senat och folkférsamling. Ingen
grupp kunde 3 igenom ett beslut utan kompromisslosningar vilket i prak-
tiken ledde till moderata och goda losningar som medverkade till republi-
kens dverlevnad. Intresset for politik stimulerades genom den permanenta
oenigheten, och det slutliga resultatet gagnade alla medborgare.?® Visionen
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om den goda och moraliska medborgaren saknas hos Machiavelli, men lika
fullt 4r det goda samhillet majligt. Emellertid hade det inte varit mojlige
om inte medborgarna begrinsats av lagarna fritt och — minst lika viktigt —
om de inte varit politiskt engagerade. Politiken kunde inte baseras pa
ndgon inre moralisk drivkraft utan var beroende av lagarna som skapade
formerna for medborgerlig frihet.

Montesquieu #r direkt inspirerad av denna renissanshumanistiska tradi-
tion. Liksom Machiavelli betonar han minniskornas universella likhet ifr3-
ga om att vara olika, fifinga och svagt engagerade i det allminnas angeli-
genheter. Den antika republiken utgjorde ett historiskt exempel pa vad
oférmégan att se minniskan som hon verkligen var kunde leda till, hur
hon tvingats in i en medborgarroll som nedvirderade egennytta, erotik
mellan kénen, produktivt arbete, och det mesta som var naturligt f6r méin-
niskan. Inte heller hade antikens republiker uppnatt ndgon sirskilt hog lev-
nadsstandard. Dygden hade frimst varit en manlig krigardygd, lingt ifrin
den feminint anstrukna dygd med betoning pa esprit” vilken Montes-
quieu ser som en positiv forutsittning for frihet. Hur uppkommer da fri-
het enligt Montesquieu? I bok 11 — som innehaller det berdmda kapitlet
om Englands konstitution — och bok 12, samt 13 avhandlas hur frihet ska-
pas. Den &verraskning som bjuds ldsaren #r att de italienska republikerna
framstills som mindre fria styrelsesitt 4n monarkin:

I de italienska republikerna, dir dessa tre makter ir forenade, finns det mindre frihet
4n i vira monarkier. For att hdlla sig kvar vid makten maste styrelsen tillgripa lika
vildsamma metoder som i Turkiet; det vittnar de statliga inkvisitorerna om [i Vene-
dig] och en sirskild 14da, dir varje angivare nir som helst kan stoppa ner sin anklagel-
se. Observera i vilket lige en medborgare kan hamna i dessa republiker. Magistraten
har som exekutiv instans all den makt den gett sig sjilv som lagstiftande instans. Med
sina allminna dekret kan den stbrta staten i olycka, och eftersom den ocks3 har mak-
ten att doma kan den med sina sirskilda dekret stérta varje enskild medborgare i
olycka. (De LEsprit des lois, 11:6.)

Orsaken till republikernas ofrihet stir siledes att soka i att de saknade
maktfordelning. Den verkstillande, lagstiftande och démande makten
fanns samlad hos magistraten. Medborgarna saknade den sinnesro som
kommer av att sikerhet existerar och hotet om godtycklig maktutévning 4r
eliminerat. Montesquieu betonar med emfas att politisk frihet #r friheten
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att gora vad lagarna tilliter, inte ndgon anarkistisk frihet som i praktiken
innebir de andra medborgarnas ofrihet.3* Frihet skapas emellertid inte
bara av kloka lagar, utan #r 4ven férankrad i seder och bruk. I den kinda
bok 19 om lagarnas relation till den allminna andan, visar Montesquieu att
lagstiftning utan stéd i landets traditioner och bruk har ringa effekeer. Hir
presenteras idén om den allminna andan som nddvindig f6r lagstiftaren
att beakta. Annars har lagarna sma méjligheter att utgéra de styrmedel de
dr avsedda att vara. I en beromd formulering uttrycks det pé foljande sitt:

Flera ting styr minniskorna: klimat, religion, lagar, styrelsesittets maximer, historiska
exempel, sederna och vanorna, ur dessa bildas som resultat en allmin anda. (De L’Fs-
prit des lois, 19:4.)

I det foljande kapitlet presenteras tvd betydelsefulla teman. For det forsta,
att lagstiftaren inte ska dndra ett lands anda om den harmonierar med
minniskans naturliga liggning och f6ljs utan tving.3s For det andra, att
om ett land ska lyckas med att skapa frihet krivs att denna ir férankrad i
medborgarnas vardagsliv — friheten kan knappast existera enbart pd en
offentlig niv4, utan samband med det privata livet. Politikens grund 4r inte
enbart de formella institutionerna. Bide en indikator pd friheten och ett
naturligt medel for att forindra sederna i riktning mot mera frihet r att
utgd frin kvinnornas stillning. Dir kvinnorna finns representerade i
offentligheten rdder mer frihet.

I den nittonde boken — som handlar om den allminna andan — anvin-
der Montesquieu i s gott som varje kapitel exempel som handlar om kvin-
nornas stillning och férhallande till minnen, en anmirkningsvird upp-
liggning som inte uppmirksammats inom forskningen i den omfattning
det borde. I kapitel 14, som ir betitlat "Vilka i4r de naturliga méjligheterna
att fordndra ett lands seder och vanor?”, berittas hur Peter den store gick
till viga for att europeisera sitt land. Férst stiftade han lagar som tvingade
moskoviterna att korta sitt skidgg och sina kldder. Men hiri gjorde han fel.
stillet borde nya exempel ha inférts, en vig som tsaren anvinde for att for-
bittra kvinnans stillning:

Kvinnorna hélls instingda och p sitt och vis som slavar; han lit kalla dem till hovet,
klidde dem p3 tyske vis och skickade dem tyger. Detta kén tog strax till sig ett lev-
nadssitt som s§ stark tilltalade dess smak, dess fafinga och dess passioner och for-
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médde ocksi minnen att uppskatta det. [...] Férindringen av kvinnornas seder kom-
mer utan tvivel att starke péverka det moskovitiska styrelseskicket. Allt hinger nira
samman: furstens despoti hor naturligt samman med kvinnligt slaveri, frihet f6r kvin-
nor med andan i en monarki. (De L’ Esprit des lois, 19:14,15.)

Hir kinner vi igen tesen frén Lestres persanes; att det finns ett direkt sam-
band mellan styrelsesitt och kvinnornas stillning — eller mer generellt for-
mulerat — att det politiska och det privata livet 4r forenat. I ett tidigare
avsnitt pekar Montesquieu ut de fsrmodade konsekvenserna av kvinnornas
emancipation i ett despotiske styrelsesitt.3® Ifall de franska kvinnornas
nyckfullhet, kinslohetta och frihet éverfordes till en despoti s skulle “blod
flyta och staten vackla”.37 Citatet visar att Frankrike 4nnu inte 4r en despo-
ti, enligt Montesquieu. Kvinnans fria stillning #r en viktig markér. Fria
kvinnor utévar en stark motmakt mot alla tendenser till despoti. Skénhe-
ten och fifingan skapar attraktion och stirker banden mellan kénen. Inte
minst estetiken som stimuleras i kirleksférhéllanden rymmer en kultive-
rande férmdga som ir vigen till civilisation. Fér Montesquieu finns det ett
nira samband mellan det moderna samhillets utveckling och kvinnlighe-
tens offentlighet. Frankrike och England blir i denna tolkning de frimsta
exemplen p& modernitet, till skillnad frin antikens och de éstliga despoti-
ernas kvinnoforakt.3® Det ir ingen tillfillighet att kejsarens hot om pisk-
ning av kejsarinnan indikerade Roms utveckling mot despoti och sludigt
sammanbrott.?® Motsatsen intriffar nir fria kvinnor dterfinns i offentlighe-
ten och exploaterar sin skénhet och sina kinslor. De utgdr signum pi ett
vilm3ende samhille och korrigerar naturligen vad andra naturliga krafter
av mer valdsam karaktir orsakar. De leder bort intresset frén krig till kultur
och ger en smak f6r det goda livet:

Man skulle kunna begrinsa dess kvinnor, stifta lagar for att forbittra deras seder och
inskrinka deras lyx; men vem vet om man inte di skulle g§ miste om en sirskild
smak, som ir killan till nationens vilstdnd, och en belevenhet som drar utldnningar
till deras land. [...] Naturen rittar till allting. Oss har den gett en livlighet som kan
sdra och f3 oss att glémma all hinsyn; men denna livlighet uppvigs av den belevenhet
den skinker, genom att utrusta oss med en smak f6r virlden och framfér allt for
kvinnligt umginge. Man bor 14ta oss forbli sidana vi dr. (De L’Esprit des loss, 19:5,6.)

I denna ovanliga framstillning, om vad som formar ett samhille, har femi-
niniteten en framtridande offentlig funktion. Vad mera 4r, i Montesquieus
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text 4r kvinnor feminina varelser. De spartanska kvinnorna var omgjorda
till min, dirtill tvingade av det patriarkala republikanska styrelseskicket
som féraktade kvinnor och ilskade min. I ett fritt styrelsesitt tillats kvinn-
ligheten pé ett helt annat sitt komma ¢l uttryck i offentligheten och det
gagnar samhillet. Kvinnlighetens frihet 4r bide orsak till frihet, symptom
pa frihet och leder till mera frihet genom att handeln stimuleras.

Kvinnligt umginge skimmer bort sederna och férfinar smaken: lusten att behaga mer
4n andra skapar prydnader och lusten att behaga flera in sig sjilv ger upphov till
modet. Modet 4r en viktig sak: genom att gra sig littsinnig dkar man oupphérlige
sina handelsbranscher. (De L Esprit des lois, 19:8.)

Vad ir poingen med all denna frihet, varfor 4r frihet det storsta ting? I den
forsta delen av De [’Esprit des lois visade Montesquieu att de klassiska styrel-
sesitten byggde pa kinslor av ett eller annat slag. Despotin utnyttjade
minniskans ridsla, monarkin byggde pé dran och republiken p3 en konst-
lad kinsla av jimlikhet och maittlighet. Styrelsesitten var inga rationella
fornuftsentiteter, utan deras stabilitet berodde pd i vilken grad makten f6r-
médde vidmakthélla den 6nskade politiska mentaliteten — utan ridsla ing-
en despoti. Historien visade att de inte lyckades uppnad stabilitet, efter upp-
gang foljde fall. Vad som &terstod efter denna inventering — dir historien
fick vara domare och nuet normen fér framtiden — var frihetsprincipen.
Den politiska filosofin kunde skrivas som en variabel av minniskans starka
kdnslosamhet. Uppgiften blev att med lagarnas hjilp skydda s ménga
medborgare som méjligt f6r en annan grupp medborgares kinslokraft
kanaliserad till makt som ofta bérjade storartat, men enligt Montesquieus
klassiska exempel direfter urartade till vald och fértryck i nigon form. Fri-
het var den enda princip som &terstod.

Fér upptickten av friheten stod Montesquieu i intellektuellt beroende
till Machiavelli och den tidiga renissansens republikanska tinkare. Men i
sin betoning pd minniskans fifinga och socialitet som en drivkraft f6r fri-
heten, var han banbrytande och fortjinar att betrakeas som en av de forsta
moderna tinkarna. Han sékte en civiliserad vig bort frin den naturliga
egenkirleken och fann femininiteten. Dess virde lag i att den kultiverade
fifingan och de sociala umgingesformerna. Kvinnor inspirerade till mode-
kreationer, inte kanoner. Likasé utgjorde den kvinnliga f3fingans nirvaro i
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offentligheten en motvikt till monarkins dynamiska princip — 4ran som
stindigt tenderade till arrogans. Lika positiva effekter som fifinga hade,
lika destruktiva foljder hade arrogans, vilket spanjorerna utgjorde det var-
nande exemplet pa:

Féfinga ir en lika stor tillging for ett samhille som hogfird 4r en fara. For att inse det
behver man bara forestilla sig 4 ena sidan de orikneliga goda ting som f3fingan ger
upphov dll: lyx, arbetsamhet, hantverksskicklighet, mode, forfining, smak; och 4
andra sidan de odndliga skador som uppstir ur en del nationers hégfird, littja, fattig-
dom, férsummelse av allt, skévling av de nationer slumpen 14tit falla i deras hinder,
och dven av den egna. Littja uppstdr ur hogfird, arbete ur fifinga: en spanjors hog-
fird driver honom att inte arbeta; fifingan hos en fransman driver honom att arbeta
bittre 4n andra. (De LEsprit des lois, 19:9.)

Lingre fram i texten ska Montesquieu utforligt tala om de politiska folj-
derna av den spanska arrogansen; inte minst hur de skévlat den gamla och
nya kontinenten, liksom hur deras religisa intolerans lett till djupt inhu-
mana beteenden.® Arrogansen blockerar sjilvkritik och sjilvkinnedom.
Dess sliktskap med #drans princip premierar vissa hovliga manér. 1 Lettres
persanes gav Montesquieu ett absurt exempel; den artiga ursikten till en
godtyckligt domd jude pa inkvisitionens bal.4*

Fafingans kvalitet ligger i dess amoralitet. Den ir ingen dygd, och den
ar ingen last, utan bedoms efter sina vilstdndsskapande effekter. Montes-
quieu skiljer uttryckligen pé politisk och moralisk dygd, ett nytt tecken i
tiden p3 att friheten okar.4* Han framtrider hir som en av de forsta anti-
moralisterna i den politiska idéhistorien som betonar att den minskliga
individualiteten 4r en killa till civilisation och kultur. Det ir inte 6nskvirt
att begrinsa denna med hinvisning till ndgon universell norm. De [’Esprit
des lois ir en berittelse om den minskliga méngfalden, och slutsatsen ir att
det varken ir politiskt mojligt eller humanitirt ate likrikta minniskan. Pri-
set for det 4r alltfér hogt. Moralen fir vara en minimal kodex som foljer
lagarna. Den verkliga politiska konsten 4r att stifta lagar som styr och ord-
nar den minskliga komplexiteten, utan att begrinsa dess utvecklingspoten-
tial.

Om det handlar den viktiga bok 29, ?Om sittet att forfatta lagar”, som
omgiven av idel historiska bécker ar placerad i den sjitte och sista delen.
Syftet ér att pdvisa hur det historiska inslaget 4r ofrinkomligt och nédvin-
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digt i lagstiftningen. Utan historia kan nuet svirligen fingas. Varken lag-
stiftaren eller filosofen kan undg att leva i historien. Bittre d& att fortydli-
ga inflytandet och lita det vara en vig till sjilvkinnedom. I ett kort berémt
kapitel med titeln "Om laggstiftare” som avslutar boken hivdar Montes-
quieu att inte ens de klassiska och storsta filosoferna gir fria. Aven de 4r
minniskor och kan inte géra ansprak pd att foretrdda ndgon frin fordomar

och kinslor befriad kunskap:

Aristoteles ville tillfredsstilla, 4n sin avundsjuka mot Platon, 4n sin passion for Alex-
ander. Platon harmades 6ver det atenska folkets tyranni. Machiavelli var uppfylld av
sin idol, hertigen av Valentino. Thomas More, som hellre talade om vad han hade list
4in om vad han hade tinkt, ville [i sin Utopia] styra alla stater med samma enkelhet
som i en grekisk stad. Harrington kunde bara se England som republik, medan en
mingd forfattare bara fann oordning 6verallt dir de inte sig en krona. Lagarna méter
lagstiftarens passioner och férdomar. Négon ging passerar de igenom och firgas av
dem; ndgon ging blir de kvar och inférlivas med dem. (De LEsprit des lois, 29:19.)

Pangle menar att i detta stycke uttrycker Montesquieu — liksom i De /’Es-
prit des lois tr Svrigt — en hallning som foregriper Edmund Burke. Vad
som riknas 4r minniskans vilmédga, inte nigon abstrake essens eller prin-
cips forverkligande. Montesquieu politiserar filosofin genom att visa att
dess ansprik pa objektivitet dr 6verdrivna och felaktiga.#* Fére ideologier-
nas tidsalder 4r Montesquieu en anti-ideolog. Det finns inget firdigt pro-
gram for hur samhillen ska styras for att vilfirden ska foérverkligas. Det
finns forstds en princip, och det 4r friheten betraktad frin tv& perspektiv;
dels den konstitutionella nivin med en grundlagsskyddad maktférdelning,
och dels medborgarnas liv som ska utmirkas av sikerhet p3 att frihet exis-
terar i form av skydd f6r liv och egendom.#4

Offentlighet och femininitet

I den politiska idéhistorien finns en vilkind uppdelning mellan positiv
och negativ frihet.# Den positiva friheten kriver ett engagemang och
aktivt medborgarskap dir medborgarna tar ansvar for de offentliga plikter-
na. Detta frihetsbegrepp forknippas med den klassiska republikanismen,
dir statens autonomi endast kan uppritthéllas genom politiskt engage-
mang. Traditionellt har detta frihetsbegrepp férbundits med en essentialis-
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tisk syn pd minniskans natur; hennes fornuft férverkligas i det offentliga
och politiska livet. Ibland betonas skillnaderna mot de vardagliga behovens
tillfredsstillande i det nodvindiga livet i hushallet, nigot som passar kvin-
not, barn och slavar. Ett ofta dberopat negativt exempel pa detta positiva
frihetsbegrepp 4r Hobbes uttalande i Leviathan om medborgarna i den ita-
lienska republiken Lucca som hade devisen Libertas inprintad pd tornet,
men tvingades till samhillstjinst.4® Som Skinner pipekar saknas dessa
inslag om minniskans fornuftiga och politiska natur i den romerska och
renissanshumanistiska versionen; Machiavelli utgdr snarast frin det mot-
satta.47 Likafullt kvarstdr det nédvindiga engagemanget, vilket ir en exklu-
siv manlig aktivitet och dygd.

Den andra traditionen som tar sin utgdngspunkt i ett s.k. negativt fri-
hetsbegrepp hivdar att frihet #r frihet frin statsmaktens politiska ingripan-
de och att medborgarna fir ha sina verksamheter i en fredad sfir, som
representeras av begreppet civilt samhille. Liksom i den andra traditionen
betraktas samhillet som uppdelat i tvd olika sfirer, men virderingen av
dem 4r motsatt. Den civila sfiren tillskrivs den avgdrande rollen i att upp-
ritthdlla samhillsstabilitet, medan politiken har firre och mer begrinsade
uppgifter. Dess frimsta uppgift 4r skydda medborgarna som civila minni-
skor mot makt och ofrihet.

Montesquieu passar inte in i nigon av dessa frihetsbegrepp; detta bero-
ende pd att han betonar ett annat innehall i savil den offentliga som priva-
ta sfiren. A ena sidan kan han inordnas i den liberala traditionen i sin upp-
fattning av politikens begrinsningar, sin konsekventa individualism och
anti-moralism. A andra sidan, genom att pd klassiskt manér ta sin utgings-
punkt i minniskans natur forbinds ménniskan med samhillet. Det privata
och politiska ir forenat. Montesquieu hivdar — liksom Machiavelli — att
det finns en naturlig benigenhet hos minniskan att vilja de privata intres-
sena fore engagemanget i de gemensamma angelidgenheterna. Men 1 stillet
for att like klassikerna nedvirdera de privata intressena i kraft av ett all-
minintresse ska de privata kvaliteterna tillitas komma till uttryck i offent-
ligheten genom en medveten politisk frihetsstrategi byggd pd maktfordel-
ning. Resultatet blir en offentlig sfir priglad av inslag fran privatlivet,
frimst egenskaper som hér till kvinnligheten.#
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Montesquieus analys visade att i ett historiskt perspektiv hade svil poli-
tisk frihet som femininitet varit satta pi undantag;: det var dags att prova
vilka méjligheter det kunde ge samhillet. Inga garantier kunde ges f6r slut-
resultatet. Historien lirde att frimst fria medborgare skapat vilstdnd och
kultur for sig sjilv och andra. Det fanns helt enkelt inget alternativ. Studi-
erna av haremets/despotismens psykologiska deformering av minniskorna
hade visat det. I De [’Esprit des lois forsta bok uttolkas denna minniskosyn i
direkt kontrast till Hobbes amoraliska och krigiska minniska. Ridslan
leder minniskorna till att nirma sig varandra, vilket ocksd uppmuntras av
det behagliga i umginget. Till det tillkommer ytterligare vilbehag i den
omsesidiga attraktionen mellan kénen som forstirks genom skillnaderna:

Jag har sagt att fruktan skulle driva minniskor att fly varandra: men tecknen pa 6mse-
sidig ridsla skulle snart formé& dem att nirma sig varann p3 nytt. For 6vrigt skulle de
drivas till detta av den glidje ett djur kiinner nir det ser ett djur av dess egen art nir-
ma sig. Dessutom skulle denna glidje ytterligare forhojas av den dragningskraft de
bida kdnen utdvar pi varann genom sin olikhet; och den naturliga bén de alltid rikear
till varandra skulle bli en tredje lag. (De L Esprit des loss, 1:2.)

Efter fred och mat kommer kénens dragning till varandra som den tredje
naturliga lagen. Den fjirde lagen ir nyfikenheten och sékandet efter kun-
skap.#® Minniskans naturliga egenskaper ir vilstindsbringande och leder
till ett Iyckligt liv om de far utvecklas inom ramarna f6r en strukturerad fri-
het. S annorlunda och ovanliga 4r de montesquieuska utgéngspunkterna
sedda i ett idéhistoriskt perspektiv dir de pessimistiska och civilisationskri-
tiska filosofierna dominerar, att det bjuder svarigheter att acceptera utan
att tillskriva honom en trivial framstegsoptimism. Emellertid dr den inte
trivial, for hans bejakande av friheten kommer ur insikten att alternativ
saknas. Endast frihet erbjuder en annan historisk vig vilken kan beftia den
oerhorda potential som minniskorna dger. I detta frihetsepos intar kvin-
norna ett sjilvklart utrymme i offentligheten. Utan deras frihet kan inte
minnens begivning utvecklas fullt ut. I en av de sista béckerna, bok 26
”Om lagarna i den férbindelse de bér ha med ordningen for de ting de
reglerar”, som handlar om bland annat hur de civila lagarna ska frhalla sig
till naturens lagar, skildrar fyra av de sex exemplen kvinnornas situation i
relation till min: Henrik VIII utfirdade en lag som skulle tvinga kvinnor
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att redovisa sina foriktenskapliga forbindelser; kvinnor tvingades anmila
sin graviditet till magistraten under Henrik II; en sjudrig flicka tillits vilja
make, och en fader i Rom kunde tvinga dottern till skilsmissa, en angeli-
genhet som borde vara exklusivt reserverad for parterna sjilva.’® De angiv-
na exemplen illustrerar att Montesquieu tolkar den naturliga lagen att
kvinnan sjilv bestimmer 8ver sin sexualitet och sina forbindelser forutsatt
att hon 4r vuxen.

I bok 11 hade Montesquieu presenterat det fria engelska statskicket som
exemplet som avvek frén de klassiska styrelsesitten. Bok 19 avslutas med en
presentation av den engelska nationalkaraktiren. Det engelska folket fram-
stdr varken som artigt, fifingt eller sirskilt benziget for erotiska utsvivning-
ar, inte heller finns det kvinnor i offentligheten. Innehillets relevans kan
forefalla ndgot oklar med hinsyn till vad som sagts ovan, men budskapet ir
konsekvent. Svaret ligger i betoningen p4 frihet — i England #r de minskli-
ga kinslorna fria. Att forséka begrinsa eller timja dem vore detsamma som
att eliminera kraften.”* Dirmed utrangerar Montesquieu tanken pd omfat-
tande politiska reformprojekt. Lagarna kan inte skapa nigonting som inte
redan finns i landets kultur och natur, de kan inte och ska inte omforma
landet efter en ndgon principiell moralisk eller politisk norm. Férklaringen
till Englands framging l3g i dess moderation och frihet, att lagstiftaren haft
vett att begrinsa sina ambitioner och 13tit lagarna bli kongeniala med lan-
dets allminna anda. I en av de sista béckerna siger Montesquieu det igen:

Jag siger det, och det tycks mig som om jag skrivit detta verk enbart for att bevisa det:
méttfullhetens anda méste vara lagstiftarens; det politiskt goda, liksom det moraliskt
goda, finns alltid mellan tv4 ytterligheter. Hir 4r ett exempel: Rittvisans formaliteter
4r nddvindiga for friheten. Men deras antal skulle kunna bli s& stort att det motverkar
syftet for sjilva de lagar som infore dem. (De L’Esprit des lois, 29:1.)

Inte ira, inte politisk dygd, inte femininitet, utan goda lagar som frimjat
friheten hade lett till att England 6vertriffade det 6vriga Europa i vilstind,
stabilitet och befolkningstillvixt. Den politiska friheten hade inneburit att
handeln hade &vertagit kriget som minnens mest prisade sysselsittning.
Lat oss se vad Montesquieu har att siga om denna.
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Politik och handel

Den tjugonde boken — om handeln — inleds med en rad ur Aeneidens fors-
ta sing "Vad den store Atlas lirt”.5* Adlas, jitten som bar virlden, lirde
Iopas hur man skulle spela pa guldcittran for drottning Dido, grundare av
handelsrepubliken Kartago. Som Iopas ska vi lira oss spela for att skapa
glidje, handeln 4r vért instrument. Direfter dkallas muserna i vidjan om
assistans for att den tvekan och trétthet som Montesquieu kinner infér
projektet — att lira virlden spela — ska vika och ersittas av vilbehag.53 Lik-
som han 6nskar njutningen till sina ldsare, ber han om den sjilv. Vad han
inte sjilv 4dger, kan han inte ge andra. Och fornuftet 4r ett sinne, det mest
utsdkta av alla. S& blir minniskan ett med gudomligheten nir visheten
ackompanjeras av njutningen.

Aterge min ande det lugn och mildhet som jag en ging kint men som nu flyr mig. Ni
4r aldrig si gudomliga som nir ni later glidjen visa vigen till visdomen och sanning-
en. Men om ni inte vill mildra mddan av mitt arbete, s3 gom 4tminstone arbetet; 13t
lisaren bli undervisad utan att jag behover undervisa [...] Alskvirda muser, om ni
bara ger mig en av era blickar, s kommer alla att lisa detta verk; och det som bara var
tinkt som en forstroelse kommer att bli en glidje [...]. Ni vill att jag talar till fornuf-
tet, som ir det fullkomligaste, det ddlaste och det mest utsdkta av véra sinnen. (De
L Esprit des lois, 20.)

I denna bok inventerar Montesquieu handelns utbredning och effekter pa
samhillslivet frin antiken och till 1700-talets Europa. Kommersiell handel
var langtifrin nytt men inte ndgonsin tidigare hade Europa s& markant
tagit ledningen i virldshandeln och uppnétt ett s3 stort vilstdnd.* Montes-
quieus tes 4r att den politiska friheten, sddan den utvecklats i England, gett
historiskt nya méjligheter att utnyttja handelns goda effekter; med en tra-
vesti pd Vergilius, vi hade dntligen lirt oss att spela pd guldcittran.ss Forst
kommer politiken, direfter kan handeln frodas. Emellertid, langt ifrén alla
Europas linder behirskade spelkonsten. Spanien utgjorde det mest flagran-
ta exemplet.’® Handelsboken innehaller linga avsnitt om spanjorernas
framfart i den nya virlden, och 4ven i nista bok om befolkningstillvixten
presenteras fler motbjudande exempel pd de spanska grymheterna. Den
korrupta monarkin omintetgjorde de gynnsamma férutsittningarna ge-
nom att ge eliten monopol pi handeln.5” Den politiken fick katastrofala
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konsekvenser i den nya virlden; bl.a. begick de indianska kvinnorna abort
for att skona barnen frin de grymma herrarna.®® Spanjorernas politiska
despoti hade ytterligare en forutsittning. I bockerna om religionens all-
minna anda tecknas en bild av spanjorerna som besatta av intoleranta reli-
gidsa kinslor. I detta sammanhang ska inkvisitionen sittas in, enligt Mon-
tesquieu, och patalar hur man brinner minniskor i Guds namn.5? Aterigen
ir det montesquicuska anslaget konsekvent genomfért; olika former av
despoti 4r sammanbundna, politisk, religids och sexuell ofrihet 4r manifes-
tationer av samma anda. ‘

Hur pabérjades da den positiva utvecklingen som England, Holland och
Frankrike representerade under 1700-talet? I ett kapitel rubricerat "Hur
handeln i Europa penetrerade barbarismen” tecknas en historia dir judarna
tillskrivs en betydelsefull roll i att skapa en vilvillig instillning till ekono-
miska transaktioner. Foraktet for ekonomiska transaktioner ledde till att
det blev en utkomst for ickemedborgare, frimst judar. F4 europeiska furs-
tar talde ett sddant vilstdnd och judarna f5rfoljdes, torterades och rinades
pa sitt guld. Guldet ersattes av papper, virdel6sa utom for de rittmitiga
innehavarna. Dirmed uppluckrades det dominerande idékonglomeratet av
antika politiska idéer och kristendom som forhindrat framvixten av ett
finansvisende. Barbariet ersattes av handel. Prinsarna miste numera styra
pa ett klokare sitt, inseende att endast moderata styrelsesitt skapar vil-
stind.®® Machiavellis epok var forbi, dir grinsen mellan den dygdige furs-
ten och despoten saknades. Meningarna som fljer dr berémda i den poli-
tiska idéhistorien:

Man har bérjat tillfriskna frin machiavellismen, och man kommer att tillfriskna mer
for varje dag som gar. Det krivs mera av méttfullhet i vira rddsférsamlingar. Vad som
forr kallades statskupper skulle idag, bortsett frin deras ohygglighet, vara rena dum-
heter. Och det ir en lycka for minniskorna att vara i en situation sidan att, dven om
deras passioner leder dem att vara onda, har ett klart intresse av att inte vara det. (De
L Esprit des lois, 21:20.)

Politisk och religios frihet kodifierad i en maktbalanserad férfattning, samt
frihet for de minskliga kinslorna 4r vigen till vilstdnd. Frihetens virde lig-
ger i att den tilldter andra minskliga virden att fritt uteryckas. Sirskilt tyd-
ligt 4r det i Montesquieus forkirlek f6r kvinnornas frihet. Om kvinnorna
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far exploatera sin fafinga i offentligheten stimuleras industrin, och ifall de
far skilsmissoritt, blir sktenskapet fertilt och befolkningen okar. Bide
befolkningstillvixt och handel kriver frihet, inget av fenomenen existerar i
despotin. Lagstiftaren har att ta hjilp av den allminna andan och dirige-
nom skaffa kunskap om landets kultur och natur. P4 s& vis har Montes-
quieu markerat att det finns ingen enkel formel for framsteg. Varje land
mdste finna sin vdg. Bok 21:21 inleds med "Kompassen dppnade univer-
sum’, de nya uppfinningarna medverkade till att skapa forutsittningar for
en ny tid. Ater visar Montesquieu p3 frihetens positiva konsekvenser. For
utan frihet att uppticka, sprida och silja kompassen hade inga nya kuster
upptickes och ingen handel expanderat. Handelns historia 4r historien om
kommunikation mellan minniskor.®*

De [Esprit des lois kan lisas som en historieskrivning utan hjiltar. Inte de
modiga dédsféraktande krigarna, inte de gudstroende, inte filosoferna
hade lett minskligheten vidare i historien, utan de njutningsbenigna, de
lustbejakande, de ombytliga, de feminina, de kinslobejakande som sokte
ett gott liv med de f6rnuftiga kiinslorna som vigvisare. Den montesquieus-
ka historieskrivningen visade pd minniskans oerhérda formbarhet. Ridsla
kunde leda till mera ridsla eller till 6msesidigt beskydd. Montesquieu skrev
i en tid som var efter Gud, men fére Darwin, det fanns ingen gudomlig
och ingen vetenskaplig forsyn att hoppas pd. Hoppet stod till att minni-
skan sokte lust i alla former, och visheten var det lustfylldaste av allt. Den-
na liberalism inledde den moderna tiden och rymde visentliga kvaliteter
som den senare 1800-talsliberalismen inte betonade lika starkt. Det kan ha
berott pd erfarenheterna av franska revolutionen, liksom romantiken, som
gemensamt tuktade den tidigare liberalismens frihetsanda i mer moderat
rikining, mot mer disciplin av natur och begir. Férst i dessa postmoderna
tider dterfinns Montesquieus vision av erotiken och begiren som dynamis-
ka samhillskrafter i bdde akademiska sammanhang och i populirkulturen.
I den senare har de f6rvisso alltid funnits, men féraktade och forvisade av
den objektiva vetenskapen. I dag hiller vetenskapen kanske pa att bli glad
igen, for att travestera Nietzsche. Hiri ligger ocks3 ett stilla hopp fér fram-
tiden, att vetenskapen inte ska sortera bort visentliga minskliga egenska-
per utan rymma en genuin humanism.
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Begir och frihet

UPPLYSNINGENS MORALFILOSOFI bevarade i flera visentliga avseenden
likheter med antikens och renissansens moralfilosofi. Férnuftet betrakta-
des som kraftlgst utan kinslorna och begiren. Dirav f6ljde ocks? slutsatsen
att de méste utforskas, skolas och tas pd allvar i sin egenskap av livets driv-
krafter. Hobbes, Locke, Hume och Montesquieu representerar en betydel-
sefull idécradition i det politiska tinkandets historia med en realistisk och
erfarenhetsberoende minniskosyn som rymmer en annan tolkning av
rationalitet. Den kan ses som praktisk, det vill siga att valet av limplig
handling sker utifrin kinsla och erfarenhet. Vad fornuftet bistdr med 4r
reflektion dver det skedda som skiljer ut hindelsen frin nuets strém och
paverkar kommande handlingar. Rationaliteten innehéller ocksd emotio-
nalitet; reflektionen inrymmer kinnande." Denna idélinje har dolts av den
cartesianska traditionens rationalitetsbegrepp dir man tinker ut hur virl-
den ir beskaffad och direfter viljer handlingsalternativ. I den politiska filo-
sofins historia finns en motsvarande vision om det goda samhillet som en
foljd av minniskans fornuftskapacitet.

Men historien rymmer ocks3 en annan betydelsefull idélinje som beja-
kar minniskans begir och frihet. Politikens uppgift blir att skapa betingel-
ser for individuell frihet och politisk stabilitet. Det kriver att politik och
moral skiljs 4t. Frin 1600-talets mitt borjade denna idélinje lingsamt vixa i
inflytande i Europa och fir senare ett vilbekant namn, liberalismen.

Hobbes beskrev minniskan utan moraliserande inslag. Ingen religion
eller politisk filosofi kan foreskriva hur minniskan bér vara for att fortjina
livet, inte heller anféra moraliska skil for att beréva henne livet. Betraktad
s4 var Hobbes filosofi ett uttryck for sekularisering. Mingden religidsa nor-
mer krivde en forenkling i foreskrifter. Hans moraliska foreskrifter var f3,
ritten att bevara livet den forsta och storsta rittigheten. Respekten for
begiret till livet och friheten 4r tvi egenskaper som kommer att utmirka
en betydelsefull stromning i den moderna europeiska politiska filosofin.
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Hir fanns ett arv frin antikens minniskosyn att anknyta till som stod i
kontrast till kristendomens betoning p& synden och pd fornekelsen av
begiren som vigen till kristet liv. Lika betydelsefullt var Hobbes axiom om
minniskans livsbegir som drivkraften for samhillet. Att ha ett begir var en
del av minniskans rationella kapacitet, nigot som i Hobbes samtid ofta
utmanades av kristna visioner om paradisiska liv. Denna idélinje om begi-
ren och kinslornas rationalitet har haft ett inflytande pd Europas intellek-
tuella liv som 4r svart att 6verskatta, men har likvil inte fitt tillndrmelsevis
motsvarande uppmirksamhet i den akademiska forskningen.

Det idr kinslorna som angett det historiska utfallet for politiken, ett
tema som utarbetas med filosofin och historien som stéd. Hume och Mon-
tesquieu driver bdda en tes som de inte systematiskt undersoker, nimligen
att betoningen pa fornuftet och medfédda principer ér ett modernt filoso-
fiskt fenomen som beror p en farlig religids influens. Deras filosofiska 16s-
ningar tar sin utgdngspunke i att kinsla och férnuft finns pd samma skala,
en tankefigur som har avsevirda likheter med den aristoteliska idén om en
praktisk rationalitet, men med en viktig skillnad som ocksd representerar
ett nytt forhallningssitt i den politiska idéhistorien: det goda styrelseskick-
et ska bygga vidare pd minniskans méngfald och komplexa natur. Utifrin
denna uppfattning framstdr en politisk princip som den enda rimliga: fri-
het #r det stdrsta virdet.

Deras politiska tinkande utgdr frin minniskans natur, men inte frén en
transcendent fornuftsbejakande beskrivning, utan frin hur hon faktiske
forefaller vara — som fylld av begir. Synsittet kan betraktas som en extrapo-
lering av de naturrittsliga principerna. Det utmirkande draget hos min-
niskan r behovet av och dragningen till medminniskorna, hennes sexuali-
tet och familjeorientering. Aven det hobbeska naturtillstindet ir ett befol-
kat tillstind. Betraktad i det perspektivet 4r den borgerliga ordningen en
samhillsorganisation kring det erotiska begiret. I Leztres persanes tecknas
en syn pd kvinnan som tillskriver henne begir och erotik, men inte later
konet vara tillvarons centrala diktomi. Detta synsitt utgor en skarp kon-
trast till den klassiska medborgarskapsorienterade dygden med dess kirlek
till republiken och laga virdering av kvinnorna, familjen, (hetero)sexualite-
ten och vilstind. Mot dessa forestillningar formulerade dessa fyra tinkare
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— framférallt Montesquieu — en nymornad liberalism med en ny positiv
virdering av kinslor och privatliv.

Englands utveckling utgjorde ett évertygande bevis for att frihet var det
hégsta politiska virdet och gjorde det angeliget att ta stillning till den
klassiska republikanismen. Den gjorde ansprik pa férena moral och poli-
tik, likas3 p3 att representera den hégsta politiska formen i sitt bejakande
av allminintresset. Ddrmed sattes republikens vilfird fore medborgarnas
egen- och familjeorienterade intressen. En foresprikare for denna tradi-
tion, Lord Bolingbroke, hivdade att politisk frihet endast kunde finnas i
en republik dir medborgarna styrde. Men vad for sorts frihet hade den
inneburit? Humes och sirskilt Montesquieus analyser visade att den poli-
tiska dygden i ett historiskt perspektiv inte har skapat frihet for minni-
skan, utan representerade ett antikt minniskoideal som glorifierade andra
dygder och andra friheter 4n vad som passade 1700-talets nationer. Patrio-
tisk kirlek, sjilvfornekelse, sjilvuppoffring och andra heroiska egenskaper
presenteras som svunna ideal.

I De LEsprit des lois visar Montesquieu att den klassiska republikanis-
men haft sin férankring i medborgarnas kinslor, inte i en fornuftsoriente-
rad dygd. Denna betydelsefulla uppgérelse utfors med hjilp av tva per-
spektiv, dels den historiska erfarenheten av vilken typ av samhillen repu-
blikanismen format, dels vilken uppfattning om minniskans natur som
varit utgdngspunkt fér den férda politiken. Med utforliga historiska exem-
pel visas att den klassiska republikanska dygden grundade sig pa konstlade
kinslor och begir, inte férnuft, som tidens republikanska féresprakare hav-
dar. Fornuftsdygden visar sig vara en krigardygd som innebar stora offer
for medborgaren, kirleken till fosterlandet ersatte begiret efter egendom,
familj och vanlig erotik. Den kvinnliga dygden i antikens Grekland kom-
menteras — aldrig har den varit renare, eftersom iktenskapet byggde pé
vinskap. Kvinnorna saknade del i den #kta kirleken och minnen syndade
otyglat — med andra min. Moderation och méttlighet forefaller ha varit
frimmande egenskaper for den antika republikens anda. Politik var en fra-
ga om kinslor och begir, och fornuftet tenderade att ratificera vad de
begirde. Sammanfattningsvis: de klassiska styrelseskicken hade baserats pa
onaturliga kinslor — inte fornuft som traditionen lirde.
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Inspirationen frin naturritten gav ett alternativ som beaktade begiren,
men i en positiv variant. De var drivkrafterna bakom familje- och sam-
hillsbildandet. I stillet for att nedvirdera begiren eller isolera dem i en
avgrinsad sfir, tilldts de privata kvaliteterna komma till uttryck i offentlig-
heten genom en medveten politisk frihetsstrategi byggd pa maktférdelning
och goda lagar. Resultatet blev en offentlig sfir priglad av inslag frin pri-
vatlivet, dir 4ven kvinnliga egenskaper betraktades som 6nskvirda. I for-
lingningen av denna uppfattning framtrider en annan idéhistorisk grund-
val for den europeiska liberalismen som bejakar kinslor, om in inte vill-
korsldst, och sjilvklart ser kvinnan nidrvara i offentligheten, men inte
avskalad pa kvinnlighet. Montesquieus analys visade att i ett historiskt per-
spektiv hade svil politisk frihet som femininitet varit satta pa undantag: s3
18t oss prova det. Inga garantier kan ges for slutresultatet. Men historien
lirde att fria medborgare skapar vilstind och kultur for sig sjilv och andra.
Det finns helt enkelt inget alternativ till en politisk och religiés frihet kodi-
fierad i en maktbalanserad forfattning.

Den filosofiska grunden for det synsittet hade sin insiktsfulla uttolkare i
David Hume. Hans budskap, att det gr inte tinka utan att kiinna, gav kins-
lorna en central roll i medvetandet. Uttrycke i filosofiska termer: fornuft och
kinsla 4r tva forenade aspekter av det minskliga varat. Kidnnandet gor oss till
minniskor; utan det vore kommunikation och handling inte méjliga. Slut-
satsen har viktiga konsekvenser for filosofin. Dess ansprik pa att representera
det rena fornuftet saknar grund i minniskans natur. Alla filosofiska system
som innehaller dvertygelser, orsaksresonemang och slutsatser stir i beroende
till individens fantasi och kinsla. Ifall filosofen gér ansprik pa allmingiltig-
het utifrén férnuftsresonemang 4r det pé falska grunder. Han generaliserar
d3 utifrdn sina egna privata kiinslomissiga erfarenheter, och forvixlar logik
med verklighet. S8 linge filosofen stannade i studetkammaren spelade idéer-
nas realitetsanknytning inte s3 stor roll. Men med filosofins vixande sam-
hillsinflytande i 1700-talets Europa — frimst genom religionen och politiken
— hade saken kommit i annan dager. Nu krivdes att filosofens idésystem var
forankrade i bredast méjliga gemensamma erfarenhet. Filosofin skulle for
den skull inte vara en enkel spegling och systematisering av livet, utan dess
uppgift var att kritisera och utgéra samhillets sjilvmedvetande.
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Praktisk och teoretisk vetenskap

En traditionell indelning av filosofin under 1600- och 1700-talet var den
aristoteliska uppdelningen i teoretisk och praktisk vetenskap. Aven om den
aristoteliska naturfilosofin spelat ut sin roll vid 1700-talets bérjan hade den
politiska och moraliska filosofin fortsatt livskraft. Den kunde bistd med ett
forsvar for politikens och moralens existens. Den hade sin styrka i act for-
klara virldens beskaffenhet och minniskans plats i denna. I vissa versioner
uttolkades det politiska styrelseskicket som en avspegling av en hogre ord-
ning.> Hobbes utsatta position var delvis en f6ljd av att han fornekade att
det fanns en- objektiv moralisk ordning, och han betraktades i samtiden
som en antirationalist. Kanske hade Hume ridtt i att religionens teoretiska
forhallningssite till verkligheten paverkat filosofin mer 4n naturvetenska-
pen. Religionen inférde en metafysik som applicerades pa verkligheten.
For naturvetenskapen blev denna religitsa paverkan en vilsignelse: att tin-
ka och rikna ut naturens former innebar att begrinsningarna i minniskans
erfarenhet kunde 6verskridas. Till en bérjan intog Hobbes samma héllning
gentemot den politiska filosofin: den kunde 6verskrida det minskliga till-
kortakommandet. Emellertid ansig han med tiden att det inte var nigon
sirskild poing med att anvinda vare sig naturvetenskapens eller matemati-
kens metoder pd den politiska filosofin. Ifall teorin skulle vara anvindbar
borde den realistiska manniskosynen gestaltas i sin fulla komplexitet. En
litterdr och retorisk form férmedlade innehéllet bittre 4n en vetenskaplig
avhandling.

Den praktiska filosofin i dess klassiska aristoteliska variant byggde pé
erfarenheten av hur minniskor handlade. Den strivade efter att finna all-
mingiltiga principer och regler som summerade erfarenheten och gav rike-
linjerna for ett klokt politiske agerande.# Dessa principer fick en generell
och teoretisk utformning, men de var extrapoleringar frin erfarenheten.
Naturfilosofins utveckling under 1600-talet accentuerade denna utveck-
ling. Det fanns en vixande medvetenhet om naturens komplexitet vilket i
sin tur ledde tll ett ifrdgasittande av att presentera denna mangfald i
enbart matematiska termer. Hir betonades ett drag i naturfilosofin som
traditionellt hade framhivts inom de humanistiska kunskapsomridena.
Variationen trotsade de matematiska formlernas enkelhet. Inte heller var
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det relevant att kriva samma grad av sanning som inom den logiskt upp-
byggda matematiken. Firgerna i fysiken var liksom lyckan i etiken alltfér
komplexa f6r att kunna framstillas i formler. Sett ur det perspektivet ledde
den aristoteliska filosofins nedging till att naturfilosofins empiriska orien-
tering vixte och att skillnaden mellan de teoretiska och praktiska kun-
skapsomréden stirktes.” Genom empirismen skapades en gemensam veten-
skapsteoretisk grund for naturfilosofi, historia, retorik och juridik som
gynnade den politiska filosofins och moralfilosofins praktiska orientering.
Malet var en begrinsad sannolik sikerhet och kraven pa absolut sanning
reserverades f6r logik och matematik.

Hos Thomas Hobbes och John Locke kan den teoretiska framstillnings-
formen 6verskugga den praktiska férankringen. De skrev argumenterande
avhandlingar som syftade till att fornuftsvigen paverka sin samtid. De val-
de en distanserad form f6r sina framstillningar, utan den litterira gestalt-
ningens ménga rdster och narrativa form. Valet av det bista styrelseskicket
blev en friga om att rationellt 6vertyga lisaren. Emellertid stir hos bdda
tinkarna denna form i spinning till innehallet. De visar i sina verk att dven
om minniskan tinker med férnuftet, si handlar dven den fornuftigaste
med kinslan. Halva Leviathan ignades denna problematik, och An Essay
concerning Human Understanding lade grunden for en minniskosyn dir
lust och olust lyftes fram som de viktigaste drivkrafterna for handling.
Hobbes avsikt var att skapa en politisk vetenskap, men under arbetets ging
forindrades formerna for projektet. Frin att ha avvisat retoriken som ett
ovirdigt hjilpmedel kom han till insike att vetenskapen var en “liten makt”
som krivde uppbackning av retoriken.® For att hans filosofi skulle n3 till
sin avsedda publik, fordrades en annan form #n den vetenskapliga avhand-
lingen. Inom politiken var begiren och kinslorna de starkaste makterna
och sannolikheten f6r fornuftets triumf ringa. Vad som krivdes var en
retorik som hicklade de uppblasta och maktfullkomliga. I sin Hobbesmo-
nografi utnimner Quentin Skinner Hobbes till den férsta filosofen i en
brittisk politisk filosofisk tradition med polemiska inslag som fordes vidare
av David Hume, Adam Smith, och under 1900-talet av Bertrand Russell.”

Av Kinslornas centrala roll i hur minniskorna uppfattar virlden féljer
att handlandet i det praktiska livet inte kan faststillas i forvig enligt ett
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antal principer. Den enskilda hindelsen 4r unik. Det strikta regelfoljandet
blir en avvikelse frin rationaliteten, och det goda omdémet riktar in sig pd
att forstd den konkreta situationen. Den praktiska filosofin rymmer ingen
distanserad punkt utanfér livet sjilvt att skirskida det ifrdn. Bdde David
Hume och Montesquieu berdr pd olika sitt vad som skulle hinda om
moralfilosofin och den politiska filosofin upphérde att vara praktiska. Den
minskliga tanken kinnetecknas av sin grinsloshet, och fir idéerna styra ér
utfallen of6rutsigbara. I namn av det goda 4r inga offer f6r stora. Franska
revolutionen blev den forsta manifestationen av en idéstyrd politik. Farh3-
gorna har bekriftats av Europas historia under 1900-talet vilka har gett
erfarenheter som Primo Levi uttryckt: Ar detta en minniska?

Virdepluralism och historieskrivning

Sjilva idén om en historia, om ett forflutet att nd kunskap om, har sin
grund i dvertygelsen att det ir mojligt att kommunicera med det f6rgdng-
na.3 Aven om varje historiskt skeende 4r unike, och varje kultur genererar
sina specifika erfarenheter si bygger historieskrivningen pd att subjektens
avsikter 4r dtkomliga for tolkning. Hur vil avsikterna kan begripas och
iterges har varit foremal f6r en dterkommande diskussion i 1900-talets filo-
sofi.” Emellertid, utan tolkning skulle historien begrinsas till en samling
orelaterade hindelser.

En besliktad diskussion har rért frigan om tolkningen av de klassiska
texterna. Den tidigare ansatsen att projicera en samling nutida politiska
begrepp som rittvisa, frihet och demokrati p3 klassikerna — frin Aristoteles
till Locke — har knappast nagra foresprikare bland idéhistoriker idag.
Cambridgeskolans framhivande av samspelet mellan aktérens avsikt och
den lokala kontexten har blivit ny ortodoxi. De kontroversiella anspriken
finns inom kulturantropologin vilken ibland — mer eller mindre rittvisan-
de — sammanknippas med postmodernistiska idéstromningar. Forvisso
finns det likheter; framhivandet av det subjektiva perspektivets nirvaro
och relevansen av hela det historiska filtet, frin de stora tinkarna till mjsl-
narens vardagsvirld. Emellertid 4r frigan i vilken grad detta ir exklusiva
postmoderna historieteoretiska principer? Det kan lika vil hivdas att
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modern historia har skiftat tillbaka till upplysningens program: att undet-
soka det forflutna i alla méjliga dimensioner med alla tinkbara killor och
metoder. Bilder och skénlitteratur framstir som lika anvindbara som de
officiella dokumenten och de klassiska texterna. Idéns essens har avlosts av
forestillningen, och den vetenskapliga analysen har ersatts av diskursen.

Det innebir inte att historieskrivandet éverger ansprdken pd sanning
och relevans. Men f6rhoppningsvis har det lett tll dels mer modesta
ansprik, dels en storre medvetenhet om att det historiska arbetet i hégre
eller mindre grad ofta speglar samtidens virderingar.

Hume och Montesquieu ir bida exempel pd tinkare med ett moraliskt
engagemang utan moralism. De insisterar pd att historien kan aterges med
hjilp av forestillningsférmagan trots att den rymmer folk och kulturer
med vitt skilda virdeménster. Losningen ligger i att den minskliga naturen
har begrinsade uttrycksformer. Greker och romare levde mycket annorlun-
da och 4nd3 ir deras kulturer méjliga f& kunskap om tvitusen &r senare.
Vissa inslag, som t.ex. deras behandling av slavar, kan f6rdémas som inhu-
mana, och angeligna att ta avstdnd ifrin. Dock finns det en principiell
ojimf6rbarhet mellan antiken och den moderna tiden som innebir att
epokerna inte kan rangordnas p& samma skala. Det kriver en virdepluralis-
tisk héllning och att omdémet inte kapitulerar till relativism.

Inom konsten och litteraturen ir det sjilvklart att kvaliteter kan beds-
mas med bevarad respeke f6r det unika uttrycket.” Vem jimfor Homeros
med Shakespeare, eller Michelangelo med Picasso? Trots olikheterna utgdr
deras konstnirskap en méttstock for vad som 4r god konst. Deras exempel
gor det mojlige att sortera och bedéma vissa konstuttryck som charlataneri
och icke-autentiska. Konsten ir ett exempel pa att virdepluralism och vir-
derelativism 4r tvé olika forhéllningssitt. Relativism innebir att virdeom-
domen helt saknar mittskala och att samtliga perspektiv ir lika giltiga.™ I
forlangningen innebir det att kulturer 4r obegripliga utifran, eller att varje
kultur #r en sluten och kodad gemenskap. Den existerade kulturens suve-
rinitet 4r total och kritiska synpunkter 4r inte majliga. Perspektivet dr kus-
ligt och avligset frén den tolerans som relativisterna vill féresprika. Ingen
bildning 4r méjlig — historieskrivningen kan blott bli en krénika av obe-
gripliga hindelser, utan den tolkning som den humanistiska kulturen byg-
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ger pd. Virderelativismen bygger pd ett postulerande av den minskliga
naturens principiella odtkomlighet och ovetbarhet. Det 4r en héllning som
ir frimmande f6r humanistiskt tinkande. Det f6rflutna skulle i s3 fall vara
utan mening, och ett universum styrt av krafter férdolda f6r minniskan.
Aven i den grekiska tragedin, som framstiller livet som kontrollerat av
gudar och andra oberikneliga 6deskrafter, finns en universell méinsklig
dimension. Valet existerar — om 4n bara i tragisk form — och 6det méste
métas med virdighet. Nir kung Agamemnon tvingas vilja mellan sina sol-
daters och ilsklingsdottern Ifigenias liv, skildrar Euripides kinslor som ir
gripbara, dven om de konkreta detaljerna 4r frimmande.

Vi kan ta avstind, eller sd kan vi sympatisera, men stillningstagandena
forutsitter att virdesystemen ir dtkomliga dven om de ir frénstdtande. Det
innebir att universalism, i betydelsen att det finns gemensamma minskliga
grunddrag, ir férenlig med respeke for skilda kulturformer. Den minskliga
naturen sitter upp en egen grins: det forestillningsforméigan inte kan
omfatta ir barbari. Det obegripliga hamnar utanfor den historiska horison-
ten. Aven om r700-talscivilisationen utgjorde mattstocken fér Hume och
Montesquieu innebar den inte bristande respekt for andra kulturformer.
De framhsll vikten av gedigna historiska kunskaper for att kunna gora det
frimmande begripligt. Humes svar till Palamedes i A Dialogue var att de
skildrade vilkinda antika personligheterna forefll si obekanta dirfor att
de beskrevs frén ett abstrakt perspektiv. De svirbegripliga inslagen upplos-
tes nir detaljerna blev bekanta. Forstdelsen innebar inte att de dtergivna
hindelserna accepterades som moraliskt hedervirda. Ur 1700-talets per-
spektiv kunde de férdémas. Likvil limnade Hume 6ppet for att en annan
epok eller kultur mycket vil kunde hylla samma moraliska virden som
antiken. Deras hallning innebar virdepluralism, inte virderelativism.

Moralfilosofer som Alasdair Maclntyre och Charles Taylor har i natur-
rittsteoriernas betoning pé rittigheterna sett en odnskad reduktion av det
moraliska livet som ett utmirkande drag f6r den moderna tiden.” Frin en
lokal och situationsbunden moral, dir det etiska stillningstagandet bars
upp av traditionen och syftade till att skapa och vidmakthélla sociala rela-
tioner, vindes den moraliska problematikens centrum till individen. Men
att respekten for minniskan formulerades i termer av rittigheter innebar
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inte en reducering av moralen till rittigheter, utan virden som tilliter en
méngfald av andra virden att bevaras.” Ett sddant virde #r respekten och
det legaliserade skyddet fér minniskans individuella uttryck i form av
tryck-, yttrande och religionsfrihet for att nimna ndgra av de minskliga
rittigheterna.

Liberalismens historia och framtid

Under senare ar har liberalismen som politiskt virdesystem ifrdgasatts.
Frin postmoderna foretridare har det hivdats att postulaten om de politis-
ka virdena inte 4r universella utan konstruktioner, och att dven idén om
universalitet hor hemma i en bestimd historisk och kulturell kontext. Slut-
satsen har lett till diverse angrepp pé de liberala idédoktrinerna, alltifrén
pahopp pa den idéhistoriska traditionen ("white dead males”) till att hivda
att liberalismen ir en varg i firaklider som invaderar och férstor kulturer.
Ett gott och fullsdigt minskligt liv kan ha andra uttrycksformer 4n den
individualistiska frihet som visterlandet 4r besatt av.

Forfallets bérjan forliggs ofta till Upplysningen. Argumenten #r vilkin-
da: upplysningsprojektet baserades pa en férhoppning att religionen, tradi-
tionen och kulturen kunde ersittas av en politisk ordning baserad pa f6r-
nuft och individualism.”* Men den klassiska liberalismens historia kan
tecknas p3 ett annat sitt. Den individuella friheten emanerade ur en stri-
van att skapa fred och politisk stabilitet. Hobbes éverskuggande problem
ir att skapa en politisk ordning dir individerna kan kinna trygghet. Han
utgdr frin medborgarnas intressen och vill bevara deras frihet si lingt det
4r mojligt. Statens legitimitet bygger pa individernas samtycke, och om det
upphér vidtar deras suverinitet igen. Anspriken pé skydd av liv och egen-
dom uttrycker medborgarnas krav pd skydd frén maktsvergrepp.” Hobbes
formuleringar om vidskepelse och magi ger lingtifrin en rationalistisk
karaktirsteckning av minniskan. Hir gestaltas ett hopp om att minniskan
ska forankras i en lokal kontext av egendom och familjekirlek; dnnu levde
hon i en metafysisk fantasivirld av gudar och troll.

Mot 1600-talets slut expanderar frihetsidéerna. Individens frihet blir en
lika central kategori i det politiska tinkandet som tidigare landets frihet,
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nigot Locke gor till utgngspunkt i sin politiska filosofi. Mot institutioner
som kung och parlament ir individerna ytterst de suverina birarna av den
politiska legitimiteten. Locke formulerar en 6vertygelse som blir ett sig-
num for den moderna tiden — att individuell frihet 4r férenlig med ord-
ning, och inte detsamma som anarki, vilket den auktoritira politiska tradi-
tionen med Robert Filmer som central gestalt hivdade. Inte heller 4r vare
sig Hobbes och Lockes individer abstrakta minniskor, utan deras hand-
lingsmotiv styrs av vanor och traditioner, mer sillan av genomtinkta
reflektioner. Uttolkat pa detta sitt kan Hobbes och Locke placeras i samma
tradition som Hume och Montesquieu, dir minniskans natur formas i
konkreta historiska sammanhang. Ifall dessa fyra tinkare riknas som libe-
raler rymmer det liberala projektet frin sin begynnelse en respekt for kul-
turella variationer och sirarter. Deras filosofier utgdr dessutom frn min-
niskan som begirande och kinnande varelse: de karaktirsdragen gors till
samhillets fundament. Montesquieu inbegriper dven kvinnorna och eroti-
ken i sitt frihetsbegrepp.

David Hume formulerade sin filosofi i en narrativ form som skulle svara
mot innehéllet. Civilisationens utveckling var historien om den egna kul-
turen som krivde berittelsens form for att de moraliska och politiska
begreppen skulle f4 mening. Utan mening kunde historien inte ge erfaren-
het. Liksom Alasdair Macintyre ldngt senare framhivt som den filosofiska
poingen med ”a history of ethics”, insisterar Hume genom sjilva utféran-
det av sin filosofi pd en liroprocess som leder fram till att de virdebirande
begreppen forblir inbiddade i traditionen.

Upplysningen i nytt ljus
1700-talet har utpekats som den forhatliga upplysningstiden d& ett univer-
salistiskt tinkande skapade forestillningen om det Andra och frimman-
de.’® Denna demon blev sedan kontinentens spéke, och i krig efter krig
har europeerna slagits for sin identitets grinser genom att déda den Andre
i ett fortvivlat Sisyfosprojekt. De senaste hundra &rens filosofi lir tskilligt
om européernas alienation. I bl.a. Nietzsches, Freuds, och Heideggers filo-
sofier har dessa idéer om européernas kluvna demoniska identitet och f6r-
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lorade autenticitet uttolkats. P4 1700-talet — i ljuset — 61l morkret. Denna
mankeistiske eller neoplatonskt influerande historieskrivning ger ett drama
att leva och skriva i. Kanske 4r det en trést, efter att den ominskliga forin-
telsen intriffade i Europa, att aldrig mer l3ta invagga sig i sikerhet om vad
som ir ont och gott.

Men varfor ljuset ska fornekas, i stillet for att s6kas ar en mirklig strate-
gi. Ifall minniskan kombinerar sin erfarenhet med de praktiska principer-
na kan hon 3 ett bittre liv. S8 kan den tidiga upplysningens och forsta
hilften av r700-talets tankefigur sammanfattas. Erfarenheten och kinslor-
na behéver utbildas och civiliseras for att bringa ljus. Var olikhet innebir
olika formaéga till det. I vissa formuleringar kan 1700-talstinkarna tangera
ett auktoritirt forhallningssite i sitt tal om minniskans fostran och bild-
ning. Men det ska sittas i relation till deras toleranta minniskosyn, dir
rationaliteten inbegriper de kiinslomissiga dimensionerna av minniskan.

Frihetens forutsittning fanns i begir och kinslor snarare 4n i férnuft.
Den liberala idén om den politiska friheten och alla de demokratiska pro-
cedurerna i form av representativa val, rostritt, fortroendeposter och lek-
mannastyrelser emanerar ur en idéhistorisk tradition i Europa som fram-
héll minniskans emotionalitet och oférutsigbarhet. De ir politikens stin-
diga utmaning, och det enda méjliga forhallningssittet f6r makten 4r tole-
rans och frihet gentemot medborgarna. I en av de mest systematiska
genomgingar som idéhistorien kinner visade Montesquieu i De [Esprit des
lois att frihetsstrategin var den enda som hade forutsittning att lyckas. Den
omfattade dven indianerna i den nya virlden. Liksom européerna virdera-
de de trygghet, familj och egendom. Montesquieus kritik av den katolska
kyrkan var hard: den var inhuman och okristlig nir den underlit att f6rds-
ma spanjorernas massakrer.

Dessa idéer med rétter i europeiskt 1600- och 1700-tal dterkommer i
dagens postliberala politiska diskussion. Det liberala virdepluralistiska
samhillet 4r en del av vér tradition och det enda vi kan leva i. John Gray
foresprékar detta forsvar for liberalismen. Inga logiska eller universella
principer rittfirdigar liberalismen som politisk ideologi, utan dess inneh3ll
kan enbart rationellt férsvaras i kraft av sin historia.”” Den visterlindska
historien har utkristalliserat en konkret livsform, “ett civilt samhille”, som
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kidnnetecknas av frihet, respekt for liv och egendom, som ir kodifierat i
lagarna och traditionen. Skissen av det civila samhillet i Grays version
lanar flera drag frin Humes eller Montesquieus beskrivningar av 1700-
talets heterogena livsformer. Likhet betyder likhet infor lagen; att ingen ska
befinna sig ovanfor eller utanfér lagen. Men det betyder inte utplinande av
olika individuella eller kulturella sirdrag. Inte heller betyder det ekono-
misk eller social jimlikhet.®® Hiri indikerar Gray ett postmodernt inslag,
dir den ojimlika virlden 4r pd vig tillbaka som en accepterad samhills-
form.

Denna ojimlikhet motiveras av de universella principernas bankrutt
som praktiska postulat. Eftersom virden inte kan rangordnas — de 4r unika
— s8 ger friheten som enda virde méjlighet att vilja. Det ger ett lingtgden-
de forsvar for friheten, men inte f6r social eller ekonomisk jimlikhet.
Autonomin ir viktigare in tryggheten. Aven detta argument, som John
Gray himtar frin Isaiah Berlin, sammanfaller med r700-talets syn pé fri-
het. Montesquieus argument for friheten ir att den tilliter andra virden att
komma till uttryck. Inget annan ordning kan ges foretride dels pd grund
av minniskornas olikhet, dels p& grund av de skiftande natur- och kultur-
omstindigheterna. Det leder till en i ett konkret sammanhang férankrad
virdepluralism, dir sdvil indianernas frihet som kvinnornas skilsmissoritt
forsvaras. Det andra argumentet for friheten 4r det historiska. Fransmin-
nens historia visar att de forsvarat sin frihet mot makten i form av kung
eller kyrka. Den historiska kontexten ger legitimitet och méjligheterna for
en fransk frihet mot den hotande monarkistiska despotin.

Aven ett annat inslag forbinder det sena 1900-talet med 1600- och r700-
talen. I en uppmirksammad essi publicerad 1993, "The clash of civilisa-
tions?”, hivdar Harvardprofessorn Samuel P Huntington att framtidens
globala konflikter kommer att utspelas mellan visterlindska och icke vis-
terlindska kultursfirer.” Dessa sammanfaller i stort sett med religiosa rikt-
ningar som islam och ortodox kristendom vilka évertar den roll som ideo-
logierna haft under 1900-talet som den frimsta killan till konflikter. I takt
med att de icke-visterlindska staterna fir ekonomisk och militir makt
okar spinningen till vist. Dessa stater kommer att alliera sig med andra
stater ur samma kultursfir, och moderniseras utan att for den skull ta 6ver
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visterlindska virderingar. Moderniseringen kan mycket vil kan ske utan
att de liberala forestillningarna om individen, frihet, minskliga rittigheter,
jimlikhet, demokrati, rittsstat och marknad slir igenom.>® Idén om en
universell kultur 4r en visterlindsk uppfinning.””

Under den tidiga upplysningen fanns dnnu inte denna férestillning om
den europeiska kulturens universalitet utvecklad. Det innebar inte att det
saknades insikt om de kulturella och religiosa virderingarnas inflytande.
Religionen hade priglat Europas historia sekel efter sekel. Forst kampen
mellan islam och kristenhet, sedan delningen av den kristna kyrkan som
gav motiv till ett europeiskt inbérdeskrig i mer 4n etthundra ar. 1600- och
1700-talens Europa var mirkt av de stindiga krigen. De gav en stindig
paminnelse om samhillets skérhet och den minskliga opélitligheten. Mot
de religiosa och politiska dvertygelserna formulerades idéer om tolerans
och frihet som p4 olika sitt forankrades hos medborgarna i en gemensam
politisk kultur.?> Overtygelsen var alltfor nymornad och svag for att iga
universella ansprik, det var virden for att ridda Europa. Anspriken var
inte specificerade till den lokala eller nationella kulturen. Kulturen betrak-
tad ur ett sddant perspektiv dr skapelse av romantikens idévirld. Hos
1600- och 1700-talens politiska filosofer markerades politikens autonomi;
friheten méste institutionaliseras i form av lagskyddade rittigheter. Locke
hivdade att politik ska baseras pa rittigheter. Diri ldg politikens legitimi-
tet, inte i formagan att skapa moraliska relationer eller ekonomiskt vil-
stdnd. Under de f6ljande seklerna férindrades politikens fokus. Dess syfte
framstilldes alltmer i moraliska, ekonomiska eller sociala termer, en
utveckling som kulminerade i idén om en vilfirdsstat eller ett folkhem.

Flera inslag hos dessa klassiker har en relevans for vart eget postmoderna
samhille. Deras uppfattning om den politiska filosofins praktiska férank-
ring framférs i olika sammanhang.*# Inom filosofin 4r de antika idéstrom-
ningarna en 3terupptickt inspirationskilla som breddar spektrat av infalls-
vinklar.? Frigan 4r om inte ett nytt rationalitetsbegrepp héller pa att ta
form inom vetenskaperna som bygger mer pd Aristoteles in Descartes.
Emellertid aterkommer nu inslag av den férmoderna rationaliteten, upp-
lysningens rationalitet, vilken betonade kinslorna som den praktiska filo-
sofins nédvindiga utgdngspunke.
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I dagens Europa tenderar politiken att 6verge medborgarnas vardag och
skapar dirmed ett tomrum som fylls med religion, etnicitet och nationa-
lism. Ideologiernas visionira kraft var stor, men ledde till ondska i en ofatt-
bar omfattning. Nu ir deras tid f6rbi, och d behéver en motmakt ater for-
muleras i termer av frihet och tolerans. P4 gott och ont ir politiken pa vig
att bli formodern igen, efter trehundra ar av erfarenhet.
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Summary

Enlightenment without Reason. Desire and Freedom in
Thomas Hobbes, John Locke, David Hume and Montesquieu

The view of human nature
in the philosophy of the Enlightenment

THIS ESSAY HAS THREE main aims. The first one is to give an overview
of some hundred years of European intellectual history, bringing out new
aspects of the classical thinkers. The analysis of the four philosophers
Thomas Hobbes, John Locke, David Hume and Charles de Montesquieu
aims at illustrating a general historical process, viz. the emergence of the
modern view of man in Europe. One conclusion of my analysis is that the
modernity of the Age of Enlightenment is not primarily to be construed
from the concepts of rationality, empiricism and progress. The view of
man typical of early Enlightenment is rather to be characterised in terms
of passions and desire, reason and virtue, but so construed that passions
and desires are at the centre. David Hume’s famous dictum “Reason is
and ought to be the slave of the passions” expresses the general spirit bet-
ter than Kant’s emphasis on reason as a tool for escape from self-inflicted
tutelage. In the four thinkers discussed, desires and passions are not in
opposition to rationality, but are included as an aspect of practical ratio-
nality.

Through the passions, we think the world; through them we obtain the
power to act. Without passions, no life. But passions are no blind drives,
but accessible to reflection and changeable by experience. Few philosop-
hers, perhaps no-one, has shown this with greater brilliance and lucidity
than David Hume. By this view of human nature, Hume changes and dee-
pens the world of ideas of the Enlightenment, or, as the increasingly com-
mon term goes, the early modern period. Rather than regarding passions as
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phenomena to be unconditionally mastered, they were considered part of
rational deliberation. Perhaps it is a sign of our times that today, when
modernity has become eroded — if it has ever existed — the artificial opposi-
tion between passion and reason loses its claim of rationality.

Virtue and reason are central concepts during the hundred year period
of 16501750 which is discussed in this essay. Virtue and reason belonged
to the common vocabulary of the political language of the time. Despite
the great differences between the four thinkers, they used the same con-
cepts — a fact that illustrates the homogeneity of the European tradition —
but varied its content. Each thinker tried to adapt his vocabulary to the
political and moral circumstances of his time.

The first real alternative to the ancient doctrine of virtues and its atta-
ched politics is given by Thomas Hobbes. It has hardly been possible for
any important political thinker after him to bypass the view of man pre-
sented in Leviathan. Fear and war-weariness forced the horde of humans
into society. By his dystopia, Hobbes succeeded in giving a new norm for
how man should be, a norm that abruptly breaks with the view from anti-
quity. If humans consider preservation of life, they are content to live in
peace, although with the sword of the sovereign as a guard. This was inter-
preted as the base desire of life being that which created commonwealths
and peace. The challenge of Hobbes theory consists in its depriving man
of his rational and moral dimension — he chooses society in order to survi-
ve and avoid pain. A base desire — fear — is the force that drives him into
society. In his days, Hobbes was accused of having robbed man of his ratio-
nality. Interest focussed on this aspect and practically not at all on the
rationality of entering into a compact. After Hobbes, desires were in con-
stant focus for political theorists. This shift, from the emphasis on man’s
rationality to his desires, has since characterised the history of European
political ideas. Hobbes described man without moralising. No religion or
political philosophy can prescribe how human beings should be to earn
life, nor state moral reasons for depriving them life.

Locke’s solution distinguishes between the moral and the political order.
With God’s existence and human rationality, the moral order is given as a
possibility. The legitimacy of political society, however, rests on its ability
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to sustain the respect for the citizen’s life and property, conceived as rights.
Although political legitimacy in the end resides in the divine and natural
order, abuse of citizens can never be justified by reference to it, according
to Locke. The desire for life and property remains the secular fundament
for political law.

Respect for the desire to life and freedom is something that will charac-
terise an important current in modern political philosophy. Here one
found a heritage from antiquity to which one could connect, in contrast to
the Christian emphasis on sin and its denial of desires as a way to Christian
life. The philosophies of both Hobbes and Locke take their starting-point
in man as a desiring creature. No one of them makes a distinction between
needs and desires, but the lust for the wished-for phenomenon — whether
life or property — constitutes the common ground. Seldom is it meaningful
to make a distinction. The discourse of life contains no distinction bet-
ween surface and essence: we are our things.

The emphasis on passion and reason of classical moral philosophy is part
of a tradition to which David Hume concurs in his philosophy. Over and
over again he invokes the classics as authorities, and makes his classical ori-
entation even clearer in the appendix to Enquiry concerning the Principles of
Morals. Precisely this classical context in Hume has not been noticed in pre-
vious research. But with the renaissance of virtue ethics in contemporary
philosophy these connection become both visible and reasonable.

However, the classical significations of the concepts employed slowly
disappeared from political thinking. This can be noticed in the changed
content of the concept of virtue. Virtue changed from being a valuable
public quality in man in his role as citizen to an honourable moral and pri-
vate quality in the individual. An expression for this change is that there
was established a new context which changed the accepted meaning.

In De LEsprit des lois, Montesquieu shows that classical republicanism
had been founded on the passions of the citizens, and not on virtues asso-
ciated with reason. This important reorientation is achieved by using two
perspectives: historical experience of what types of societies have been for-
med by republicanism, and what view of human nature has been the point
of departure for the politics pursued. By using extensive historical exam-
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ples, Montesquieu shows that classical republican virtue was based on arti-
ficial passions and desires, and not on reason, as was claimed by republi-
cans of the time. Rational virtue turns out to be a warrior’s virtue which
brings great suffering to the citizen; love of the republic replaces the desire
for property, family and common eroticism. Female virtue in ancient
Greece was commented on — never has it been more pure, since marriage
was founded on friendship. The women had no part in real love, and the
men sinned unrestrainedly — with other men. Moderation and temperance
seem to have been properties foreign to the spirit of the ancient republic.
Politics was a matter of passion and desires, and reason tended to ratify
what they demanded. To sum up: classical forms of government had been
founded on passions, not on reason, as was taught by tradition.

Practical philosophy in the
perspective of the history of ideas

The second aim of this essay is to throw light on the character of practical
philosophy in an historical perspective. Historically speaking, it has been
independent and cherished its ties to the life of human beings. To illustrate
this, I will compare Aristotle’s ideas of rationality with those of the four phi-
losophers analysed here. My intention is to problematise the customary his-
toriographic presentation of philosophy. During the 17th century, practical
philosophy was exposed to demands to be scientific in terms borrowed from
theoretical philosophy. Of the four thinkers treated, Hobbes goes furthest
in his attempts to create a scientific political philosophy. However, he reali-
ses the limitations to this approach, and in the final version of Leviathan the
thetorical and literary character of political philosophy is emphasised. The
three other thinkers, John Locke, David Hume and Charles de Montesqu-
ieu, all cherish the independence of practical philosophy.

Common to these thinkers is their emphasis on the special position of
the humanities in relation to the natural sciences. Different theories, con-
cepts and forms of presentation are necessary to illuminate the distinctive
character of nature and culture. David Hume insists that philosophy’s
indispensable relations to reality require an historical anchoring. Only phe-
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nomena without a history admit of clear definitions. Hume’s position may
have been caused by a fear that metaphysics, in a religious or scientific ver-
sion, was gaining influence over practical politics. In that case, Europe
could again be threatened by the same kind of war that had characterised
the 16th and 17th centuries.

The dependency on ancient philosophy was strong in several respects. It
provided the pattern for how political problems were to be handled and,
most important, what was to be counted as such a problem. Hobbes’, Lock-
¢’s, Hume’s and Montesquieu’s analyses take their starting-point in the natu-
re of man. Hume and Montesquieu both advance a thesis which they do not
investigate systematically, viz. that the emphasis on reason and innate princi-
ples is a modern philosophical phenomenon which depends on a dangerous
religious influence. Their philosophical solutions presuppose that passions
and reason exist on the same scale, a thought which has considerable simila-
rities to the Aristotelian idea of practical rationality, but with one important
difference which also represents a new position in the history of political ide-
as: The good form of government should build on the diversity and complex
nature of man. From that point of view, one political principle stands out as
the only reasonable one — freedom is the greatest value.

The changing content of concepts reflects another aspect of the coming
into being of modern society, viz. the rupture between moral and political
philosophy. It concludes a grand tradition in European thought with roots
in antiquity. This historical process has been characterised, by Alasdair
Maclntyre in After Virtue (1981), as the collapse of moral philosophy. But
the conclusion need not be that drastic. In an historical perspective, Euro-
pe’s rise and prosperity begins when this connection fades away. The divi-
sion in philosophy coincides in time with the idea of society as divided into
a civil and a political sphere gaining renewed relevance, which is mirrored
i.a. in Hume and fully formulated in Montesquieu’s De LEsprit de lois.

A value-pluralistic interpretation of history

A third aim of this essay is to exemplify a certain way of interpreting histo-
rical texts. The traditional method to analyse the great thinkers from a
contemporary liberal value perspective has been challenged during the last
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decades by i.a. the Cambridge historians John Dunn and Quentin Skinner.
They have broadeened the perspective by placing political thinkers in their
intellectual context by way of careful text readings. The earlier approach,
to project a collection of contemporary political concepts like justice, free-
dom and democracy to the classics — from Aristotle to Locke — has hardly
any spokesmen among historians of idea today. The Cambridge school has
become a new orthodoxy in its emphasis on the interplay between the
intention of the actor and the local context.

This has also been a leading theme in Swedish history of ideas and sci-
ence ever since that study was made a separate discipline in 1932, although
in a theoretically less self-conscious way than for the Cambridge school.
The interplay between ideas and their historical environment is a common
denominator for the Anglo-Saxon research and the Swedish tradition. His-
tory generates the political thinker’s problems. The interplay between the
text of the actor and the historical context — as the current term goes — is in
focus in this essay.

Today, the controversial claims come from cultural anthropology, which
sometimes is associated — more or less — with postmodern ideas. Certainly,
there are similarities: the emphasis — correctly — of the presence of the sub-
jective perspective and the relevance of the full historical field, from the
great thinkers to the everyday world of the miller. The question is, howe-
ver, whether these principles of the theory of history are exclusively post-
modern? It can just as well be claimed that modern history has shifted back
to the Enlightenment programme: to investigate the past along all possible
dimensions, from all possible sources, and with all possible methods. Lite-
rary fiction and the images of art seem as useful as official documents and
the classical texts. The essence of the ideas has been succeeded by the con-
struction by the scientist and scientific analysis has been replaced by the
discourse.

The very idea of a history, of a past as the object of knowledge, is foun-
ded on the conviction that it is possible to communicate with the past.
Even if every historical event is unique, and every culture generates its spe-
cific experiences, the writing of history presupposes that the intentions of
the subject are accessible to interpretation. How well these intentions can
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be understood and formulated has been a recurrent topic of discussion in
20th century philosophy. The question has been to what extent the writing
of history can make claims to truth and relevance. It is to be hoped that the
discussion has lead to both more modest claims and a greater awareness
that historical works expresses a structure which more or less reflects the
scientist’s perspective of his own time, something that was regarded as a
moral commitment during the r7th and 18th centuries.

Both Hume and Montesquieu are examples of thinkers with a moral
commitment without moralism. They insist that history can be rendered
through the power of imagination even if it contains people and cultures
with widely divergent patterns of value. The solution consists in the fact
that human nature has limited forms of expression. The Greek and the
Romans lived a very different life and yet it is possible to know something
about their cultures after two thousand years. Some traits, like e.g. their
treatment of slaves, may be condemned as inhumane and it is felt urgent to
dissociate oneself from them. However, there is an incomparability in prin-
ciple between antiquity and modern times, meaning that the epochs can-
not be ranked on the same scale. That requires a value-pluralistic stance,
and not that judgement surrenders to relativism.

The four classical thinkers treated in this essay all express awareness of
the importance of form for the mediation of content. Their philosophical
works are also literary works. Thomas Hobbes and David Hume express
their philosophies in a narrative form, intended to suit the content. This is
particularly clearly articulated by David Hume. The development of civili-
sation was the history of one’s own culture, which required a narrative
form in order to give meaning to the moral and political concepts. Wit-
hout meaning, history would not yield experience. Like Alasdair Macinty-
re would emphasise much later as the philosophical point with ”a history
of ethics”, Hume insists, by the very way he pursues his philosophy, on a
process of learning which results in the value-carrying concepts remaining
embedded in tradition.

It is a fact that every period writes its own history and carries out its own
reading of the classics. Today’s concern about the stability of societies is
caused by the downfall of the Soviet empire, the wars on Balkan, and the
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barbaric civil wars in Africa. Societies are beginning to be regarded as fragi-
le constructions. This is reflected in my text since I present the problem of
stability as central to the history of political ideas, a view that is supported
by a contextual reading. The issue of order and stability is far more promi-
nent than that of justice in the classical political thinkers. European socie-
ties up to the end of the 18th century were unstable in the sense that they
lacked an infrastructure that could confine the consequences of break-
downs, whether natural disasters, war, or famine. But the issue did not
only include breakdowns outside human powers of control, but the threat
of internal dissolution, or corruption, was present to an equal degree. Sin-
ce antiquity that issue has been on the agenda for political philosophy.
Within its framework it was formulated — with the aid of virtue ethics —
which civil qualities were required in order to avoid corruption. Montes-
quieu concludes this mighty tradition in European philosophy and trans-
forms the issue to a matter of legislation.

A few words about my claims may also clarify the aims of my essay. As
for the analysis of the four thinkers, there is no great need of revision.
However, the international research which forms the foundation for my
work has had other aims than I have. My essay summarises a current of
thought which emphasises moral philosophy and rationality as experiential
knowledge, not a system of rules. My claims to originality thus rest in the
overall picture and in the reconstruction of a line of thought — a view of
man which has often been obscured in discussions of the Enlightenment,
modernity and western thought.

The Enlightenment in a new light

The 18th century has been pointed out as the obnoxious Enlightenment
when universalistic thinking created the idea of the Other and the foreign.
But reading the four classics complicates that picture. The idea of universal
claims for the European culture is not there. It doesnt mean that there was
no awareness of the influence of cultural and religious values. Religion has
put its stamp on Europe’s history century after century. First there was the
battle between Islam and Christianity, then the dividing up of the Christian

church, which gave cause to civil wars for more than one hundred years. The
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Europe of the 17th and 18th centuries was marked by the recurrent wars.
They were a constant reminder of the fragility of society and of human unre-
liability. As against the religious and political convictions there were formula-
ted ideas of tolerance and freedom which in various ways gained support
from the citizens in a common political culture. These ideas were too newly
awakened and weak to carry universal claims; they were values to save Euro-
pe. The claims were not specified to the local or national culture. Culture
from that perspective is a creation of Romanticism. The political philosop-
hers of the r7th and 18th centuries emphasised the autonomy of politics;
freedom must be institutionalised as rights protected by law. Locke claimed
that politics must be based on rights. Therein resided the legitimacy of poli-
tics, not in the power to create moral relations or economic prosperity.

Many features of these classics are relevant to our own postmodern soci-
ety. Their views of the practical anchoring of political philosophy are
advanced in many connections. Within philosophy, the currents of
thought from antiquity are a rediscovered source of inspiration which bro-
adens the spectre of approaches. The question is whether a new concept of
rationality is emerging within the sciences which is more Aristotelian than
Cartesian. Elements of premodern Enlightenment rationality are coming
back, emphasising feelings as the necessary starting-point for practical phi-
losophy. The precondition for freedom consisted in desire and passions
rather than in reason. The liberal idea of political freedom and of all the
democratic procedures like elections of representatives, universal suffrage,
positions of trust, and layman boards emanate from a tradition of thought
in Europe which emphasised the emotionality and unpredictability of
man. These features are the constant challenge to politics, and the only
possible attitude to take for those in power is that of tolerance and freedom
towards the citizens. In one of the most systematic expositions known in
the history of ideas, Montesquieu showed, in his De LEsprit des lois, that
the strategy of freedom was the only one with a prospect to succeed. It
comprised also the Indians in the new world. Like the Europeans they
valued security, family and property. Montesquieu’s criticism of the Catho-
lic church was severe: it was inhumane and unchristian when it refrained
from condemning the massacres of the Spaniards.
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These ideas, with their roots in European r7th and 18th century thin-
king, have gained new relevance in today’s postliberal political discussion.
The liberal, value-pluralistic society is part of our tradition and the only
one in which we can live. The English philosopher John Gray advocates
this defence of liberalism. No logical or universal principles justify libera-
lism as a political ideology, but its content can only be defended rationally
by its history. In western history, a particular form of life, a civil society”,
has crystallised, codified in laws and in the tradition. The sketch of the
civil society in Gray’s version has borrowed several traits from Hume’s or
Montesquieu’s descriptions of the heterogenous forms of life in the 18th
century.

In today’s Europe politics has a tendency to walk out on the everyday
life of the citizen, thereby creating a vacuum to be filled with religion, eth-
nicity, and nationalism. The visionary power of the ideologies was great,
but led to evil on an incredible scale. Now, their time is over and there is
again a need to formulate a counterforce in terms of liberty and tolerance.
Politics is on its way of becoming premodern again, with good and bad
consequences, after three hundred years of experience.

Viewed in an historical perspective, Europe has lived long on its intellec-
tual heritage. The playing down of virtues to the advantage of freedom has
marked a period that has led to a unique level of prosperity for the majori-
ty of citizens. During the last hundred years, Europe has been an open
society where it has been possible for the citizens, no matter their social
class, to move in the public space without armed escort. Virtue has contin-
ued to exist as a social phenomenon and made society a good place to live
in. Today politics is facing new challenges when previous value patterns
tend to dissolve. Our times, with religion and ethnicity seemingly increa-
sing in importance, have many features common with the society of the
17th and 18th centuries. Premodern view of man has gained renewed rele-
vance with its emphasis on heterogeneity and emotionality. Perhaps that is
how the modern project began: from reflections over the irrationality of
man there arose insights into the possibilities of rationality.

274



I

2
3

4

10

II

Noter

I

Biografin bygger pi Richard Tuck "Thomas Hobbes” i Philosophy and Government
1572—1651, Cambridge University Press, 1993. Samma uppgifter finns i Richard Tuck, Hob-
bes, Oxford University Press, 1989.

Ibid., s. 3.

Richard Tuck, *The spread of the new humanism” i Tuck, Philosophy and Government..., s.

94ff.

En anvindbar dversikt av det politiska tinkandets historia 4r J. H. Burns (red.), The Cam-

bridge History of Political Thought 1450—1700, Cambridge University Press, 1991. Den inne-

héller kapitel om aristotelism, naturritt samt periodens centrala tinkare. Richards Tucks

ovannimnda arbeten innehéller idéhistoriska dversikter som férmedlar den nyare forskning-

en dver perioden, liksom Anthony Pagden (red.), The Languages of Political Theory in Early-

Modern Europe, Cambridge University Press, 1987. En mer specialiserad &versikt finns i

Tom Sorell (red.), The Rise of Modern Philosophy. The Tension between the New and Tradsi-
tional Philosophies from Machiavelli to Leibniz, Clarendon Press, 1993. Idéernas teoretiska
karaktir behandlas av Knud Haakonssen, Natural Law and Moral Philosophy. From Grotius
to the Scottish Enlightenment, Cambridge University Press, 1996. Ett gemensamt drag for
nyare forskning ir att de antika idéstrémningarnas inflytande lyfts fram.

Standardverket om Justus Lipsius dr Gerhard Oestreich, Neostoicism and the Early Modern
State, Cambridge University Press, 1982.

Richard Tuck ”Scepticism, Stoicism, and ’raison d’etat”, i Tuck, Philosophy and Govern-

ment..., s. s2ff.

Svenska 6versittningar saknas. Tv4 tillgingliga utgdvor dr Two Books of Constancie, New
Brunswick, 1939 och Six Bookes of Poltickes or Civil Doctrine, Amsterdam, 1970.

Se t.ex. Peter Burke "Tacitism, scepticism, and reason of the state” i Burns, The Cambridge
History of Political Thoughs...

Tbid., s. 487.

Se Maurizio Viroli, From Politics to the Reason of State. The acquisition and transformation of
the language of politics 1250—1600, Cambridge University Press, 1992.

Theodore K. Rabb, The Struggle for Stability in Early Modern Europe, Oxford University
Press, 1975, var en av de forsta forskarna (efter Richard Popkin) som beskrev tidsperioden i

termer av sdkande efter stabilitet. 1990 publicerade den amerikanska vetenskapshistorikern

Stephen Toulmin en uppmirksammad bok Cosmopolis. The Hidden Agenda of Modernity,

The University of Chicago Press, 1990. Toulmins tes ir att de renissanshumanistiska skep-

tiska idétraditionerna har en aktualitet i dessa postmoderna tider, Montaigne snarare 4n

Descartes ir vad tiden kriver.

275




12 "For the principal and proper work of history being to instruct and enable men, by the
knowledge of actions past, to bear themselves prudently in the present and providently
towards the future (...).” The English Works of Thomas Hobbes, vol. VIII, The History of the
Grecian War written by Thucydides, (1629) Thoemmes Press, 1993, s. xiii.

13 Skepticismens betydelse for 1600-talets filosofi har blivit ett standardtema efter Richard
Popkins banbrytande studie The History of Scepticism from Erasmus to Descartes, Koninklijke
Van Gorcum & Comp, 1960. Richard Tuck har publicerat flera arbeten som behandlar
Hobbes och skepticismen. Férutom de ovan nimnda, se "Optics and sceptics: the philosop-
hical foundations of Hobbes’s political thought” i Edmund Leites (red.), Conscience and
Casuistry in Early Modern Europe, Cambridge University Press, 1988. Aven Tom Sorell
(red.), The Rise of Modern Philosophy..., behandlar skepticismen.

14 Montaigne samlade argumenten for skepticismen i en ling essi, se Michel de Montaigne
“Férsvar f6r Raymond Sebond” i Essayer (1580), Atlantis, 1990.

15 Se Jean Bodin, Colloguim of the Seven about Secrets of the Sublime, (1593) Princeton Universi-
ty Press, 1975. De sju deltagarna i kollekviet utgérs av en katolik, lutheran, calvinist, jude,
muslim, skeptiker och en filosof. Efter diskussion inser deltagarna det oméjliga i att definie-
ra ett entydigt gudsbegrepp och bibeltolkning, vilket leder till slutsatsen att den enda rimliga
héllningen #r religios tolerans.

16 Richard Tucks forord i Thomas Hobbes, Leviathan, (1651) Cambridge University Press,
1991, S. XXXViil.

17 Se Steven Shapin & Simon Schaffer, Leviathan and the Air-pump, Princeton University
Press, 1985, sirskilt s. 147-154.

18 Richard Tuck "Thomas Hobbes”, i Tuck, Philosophy and Government..., s. 286fL.

19 Ibid., s. 286.

20 Ibid., s. 290f.

21 1bid., s. 294fF.

22 1bid., s. 2871t

23 Min framstillning av Hugo Grotius bygger pa Richard Tucks "Hugo Grotius” i Tuck, Phi-
losophy and Government... Essin finns ocksd sammanfattad i Richard Tucks uppsats *Groti-
us and Selden” i Burns (red.), The Cambridge History of Political Thought. ..

24 Ibid. s. 173f och 1974t

25 Ibid., s. 173f.

26 Ibid., s. 171f.

27 Richard Tuck, Hobbes..., s. 29.

28 Richard Tuck, "Optics and sceptics” i Leites (red.), Conscience and Casuistry..., s. 243f. Se
iven Richard Tuck, *Grotius and Selden” i Burns (red.), The Cambridge History of Political
Thought..., s. so7f.

29 Richard Tuck, *Optics and sceptics” i Leites (red.), Conscience and Casuistry. .., s. 242f och
Richard Tuck, "Grotius and Selden” i Burns (red.), The Cambridge History of Political
Thought..., s. sosf.

30 Richard Tuck, “Optics and sceptics” i Leites (red.), Conscience and Casuistry..., s. 243.

31 1bid., s. 243f. Gassendis vetenskapsteoretiska resonemang presenteras ocksa utforligt i Lynn
Sumida Joy, Gassends the Atomist. Advocate of History in an Age of Science, Cambridge Uni-
versity Press, 1987.

276



32 Richard Tuck, ”Optics and sceptics” i Edmund Leites (red.), Conscience and Casuistry. .., s. 246.

33 Tom Sorell, "Morals and Modernity in Descartes” i Tom Sorell (red.), The Rise of Modern
Philosophy. .., s. 2781,

34 “the whole philosophy is like a tree. The roots are metaphysics, the trunk is physics, and the
branches emerging from the trunk are all the other sciences, which may be reduced to three
principal ones, namely medicine, mechanics and morals. By ‘morals’ I understand the hig-
hest and most perfect moral system, which presupposes a complete knowledge of the other
sciences and is the ultimate level of wisdom.” Descartes i Filosofins principer utgiven 1644,
(svensk utgiva saknas). Citerat efter Tom Sorell (red.), The Rise of Modern Philosophy..., s.
284.

35 Richard Tuck, "Optics and sceptics” i Leites (red.), Conscience and Casuistry..., s. 237£.

36 Richard Tuck, Hobbes..., s. 24. For en mer detaljerad framstillning av de politiska omstin-
digheterna se Richard Tuck "The English Revolution” i Tuck (red.), Philosophy and Govern-
ment. .., s. 223f.

37 Richard Tuck, "Optics and sceptics” i Leites (red.), Conscience and Casuistry..., s. 237f.

38 Anthony Pagden (red.), The Languages of Political Theory..., s. 114.

39 Hobbes moraliska och politiska huvudarbeten 4r De Cive frin 1642 och Leviathan frin 1651.
Aven Elements of Law 1640 innehiller moralfilosofiska avsnitt. I stort sett r idéinnehillet
detsamma i samtliga tre bécker, vilket ocksa speglas i uppdelningen. Del I i De Cive "Liber-
ty” motsvaras av "Of Man” i Leviathan, del Il "Dominion” av ”Of Commonwealth, medan
del IIT i De Cive "Religion” dr kraftigt omarbetat i Leviathan och utgdr hilften av verket.
Hobbes arbeten finns tillgingliga i en faksimilutgva av 1839 4rs edition: The English Works
of Thomas Hobbes, utgivna av Sir William Molesworth, Routledge/Thoemmes Press, 1993.
Den utgdr standardeditionen med undantag for Leviathan som finns i ett flertal killkritiska
utgdvor. Jag har anvint Richard Tucks edition, utgiven pi Cambridge University Press 1991,
i serien “Cambridge Texts in the history of political thoughts”. Den innehaller ocksi ett sid-
index till tidigare utgavor.

40 The Elements of Law finns tillginglig i en faksimilutgiva av Ferdinand Ténnies edition frin
1889.

41 Manuskriptens 8de beskrivs av Tuck, i Leviathan..., s. xiv.

42 Se Richard Tuck, "Thomas Hobbes” i Tuck (red.), Philosophy and Government..., s. 298ff.

43 Samma resonemang iterkommer i Leviathan..., kapitel 2, s. 17.
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