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Gud mellan upplysning och vidskepelse

Jayne Svenungsson

For snart tio ar sedan disputerade jag pa en avhandling med titeln Guds dterkomst: En studie
av gudsbegreppet inom postmodern filosofi." Féremélet for studien var det fornyade intresse
for gudsfragan som maérkts inom europeisk filosofi under 1900-talets avslutande decennier.
Fran att det vid arhundradets mitt ndrmast varit tabu att uppehalla sig vid teologiska fragor,
kom vid den hir tiden en avsevérd fordndring att 4ga rum i det filosofiska tankeklimatet.
Ténkare som Jacques Derrida, Jean-Luc Marion och Gianni Vattimo vittnade pé olika sétt om
att ett kritiskt filosofiskt sokande mycket vil kan g& hand i hand med ett djupt engagemang i
teologins klassiska begrepp — Gud, tro, uppenbarelse, ja till och med treenigheten.

Under det knappa decennium som gatt sedan jag avslutande studien har tva
vésentliga utvecklingar dgt rum. For det forsta framvixten av den sa kallade nyateismen, en
vag av ofta onyanserad religionskritik som svept fram 6ver bdde Europa och USA i kdlvattnet
av terrorddden i New York 2001. For det andra just detta som daden i New York var ett
uttryck for — en tilltagande religios fundamentalism som allt oftare manifesterar sig i form av
valdsamma handlingar pa det politiska planet. Bdda dessa utvecklingar avviker i ett visentligt
avseende fran den filosofiska diskussion jag tecknade i min avhandling. Om an pé olika sétt
och av olika skédl mélar de upp en kontrast mellan demokratiskt grundade vérderingar och
trohet mot religionens péabud. Kritiskt tinkande och religion tycks med andra ord utesluta
varandra.

I ljuset av dessa utvecklingar framstir det kritiska filosofiska arv som jag
dgnade mig at i min avhandling som &n mer betydelsefullt. Vad detta arv paminner oss om &r
inte bara att religion och ett kritiskt filosofiskt sokande kan gé& hand i hand, utan att detta
rentav ar nodvindigt om vi ska nd en djupare forstaelse for samtidens alltmer komplexa
samspel mellan religion, politik och kultur.

I dialog med detta filosofiska arv, men framfor allt med den samtida teologin, &r
det min avsikt att i den hidr artikeln belysa hur en konstruktiv kritisk reflektion utifrdn
religionens egna horisonter tillhandahéller viktiga resurser for var forstielse av savil

historiska som samtida kulturella forhéllanden. Ett grundliggande antagande ar salunda att

' Avhandlingen lades fram 2002, men publicerades pa forlag forst tvd &r senare: Jayne Svenungsson, Guds
dterkomst: En studie av gudsbegreppet inom postmodern filosofi (Goteborg: Glanta, 2004).
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religion och kritisk bildning inte stir i uteslutande forhéllande till varandra. Tvértom kriaver

en kritisk forstaelse av savil politiska som kulturella forhallanden idag en gedigen och djup
kunskap om religion och olika forestéllningar om det gudomliga. Men min tes r inte bara att
vi behover mer kritisk bildning om religionen; jag vill ocksé undersdka hur religionen sjalv — i

detta fall kristendomen — rymmer en kritisk bildningspotential.

Religion som bildning

Tesen om religion som ett slags bildning later sig emellertid inte med sjdlvklarhet forsvaras. I
de flesta minniskors forestillningsvérld, atminstone i Europa, &r det nog snarare s att
religion och gudstro uppfattas som négot som star i kontrast till bildning, eller rentav som ett
uttryck for bristande bildning. Atminstone #r det s& vi lirt oss att se pa saken #nda sedan
upplysningens dagar. I synnerhet den franska upplysningen — med Voltaire som det
paradigmatiska namnet — forknippade religids tro med vidskepelse, fordomar och ogrundad
tillit till auktoriteter — kort sagt med obildning.

Det &r ocksé i forlangningen av upplysningsarvet som vi finner grunden for den
klassiska sekulariseringstesen, vilken aningen forenklat stipulerar att en fortgédende
upplysningsprocess hos ménniskan — bade som kollektiv och individ — per automatik leder till
att hon ldmnar religionen bakom sig. Ju rikare bildning, desto armare religion.”

Ser vi pé senare decenniers geopolitiska utvecklingar pa det lokala savél som det
globala planet tvingas man emellertid konstatera att den klassiska sekulariseringstesen i
manga avseenden faktiskt inte verifierats av den konkreta samhilleliga utvecklingen. En lang
rad utvecklingar kan lyftas fram som indikerar att ménniskans tro pa Gud och andra
forestillningar om det heliga i tillvaron inte alls forsvinner i takt med att bildning och
upplysning tilltar. I en tankevickande artikel inford 1 Foreign Affairs i november/december
2010 kan man bland annat ldsa om den stadiga uppgangen av religionen i sa gott som alla
vérldsdelar utom Europa.’

Det ska i sammanhanget papekas att denna uppgang for religionen inte enbart
beroér underutvecklade ldnder med hog fattigdom och 14g bildningsniva. Till de lander dar
exempelvis evangelikala kristendomsformer 6kar mest hor Sydkorea och Kina. I dagsldget
uppgér andelen kristna bekénnare i Sydkorea till mer 4n en fjdrdedel av befolkningen. Ser vi

pa Kina, dér regimen numera av taktiska skél tilliter etablerade religioner (dit bland andra

2 For en god oversikt over den klassiska sekulariseringstesens framvixt och diskreditering, se Jean-Claude
Monod, Sécularisation et laicité (Paris: P.U.F, 2007).

* Scott M. Thomas, ”A Globalized God”, Foreign Affairs [Special Issue: The World Ahead], nr 89:6 (2010), s.
93-101.
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kristendomen ridknas) att verka relativt fritt, forutspas att antalet kristna ar 2050 kommer att

uppga till 218 miljoner ménniskor eller 16% av befolkningen. Parallellt med kristendomens
lavinartade spridning i Kina vixer dven islam i snabb takt i de véstliga delarna av det véldiga
landet.*

Trots att denna bild i mycket undergridver den klassiska sekulariseringstesen
kommer man likvil inte ifrdn att religionen, s& som den idag gor sig gillande pa det globala
planet, ofta gér hand i hand med olika former av galenskap, kalla det obildning eller ej. I den
nidmnda artikeln som ar skriven av religionsvetaren Scott Thomas och bir titeln A
Globalized God: Religion’s Growing Influence in International Politics” kan man ldsa flera
exempel pd sadan galenskap, inte minst hur rivaliserande nyvickta kristna respektive
muslimer 1 rask takt héller pa att politiskt slita sonder en rad lander, exempelvis
Elfenbenskusten och Nigeria.

Man kan fylla pd med flera exempel. I USA finner man tongivande grupper
inom den evangelikala protestantismen som Oppet motarbetar politiskt engagemang i den
ekologiska krisen och istillet véljer att tolka jordens forfall som tecken pé tidens forestdende
slut. Motsvarande grupper har ocksa understott savél judisk invandring till Israel (bland annat
genom mission bland judar i det forna Sovjet) som bosittarprojekten pa Vistbanken i
Overtygelse om att en paskyndning av judarnas aterkomst till det heliga landet innebér en
paskyndning av Herrens aterkomst till jorden. Att dessa grupper i Ovrigt inte &ar sérskilt
filosemitiskt lagda gor inte bilden mindre stickande.

Mot bakgrund av detta slags exempel ar det naturligtvis svart att inte frestas dra
slutsatsen att religion och galenskap géar hand i hand — och darmed att religion och kritiskt
sinnad bildning stir i motsattning till varandra. Likval vill jag i den hér artikeln forsvara tesen
att religion och bildning — eller gudstro och upplysning — gar hand i hand. Vad jag da syftar pa
ar inte bara betydelsen av kritisk bildning om religionen. Att vi bade péa det lokala och det
globala planet behdver mer bildning om religionens innehdll, psykologi och sociologi torde
nirmast vara en sjalvklarhet i ljuset av de utvecklingar Scott Thomas tecknar i sin artikel. Det
ar ocksd med ett plidderande for 6kad kunskap om religionen som han avslutar sin artikel,

skriven frimst for en amerikansk publik:

[Ulnderstanding religions worldwide — their beliefs, values, and practices and the way they influence the
political goals, actions, and motivations of states and religious communities — will be an important task

for U.S. and international foreign-policy makers in the coming decades. If the United States recognizes

*Scott 2010, s. 95-96.
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and utilizes the worldwide religious resurgence, it can harness its power to improve international security
and better the lives of millions. If the United States fails to confront the implications of this religious rise
properly, however, the potential for religiously motivated violence across the globe may increase

dramatically over the next century.’

Om en 6kad kdnnedom om religionens mekanismer dr avgorande for att forsta
och konstruktivt kunna forhalla sig till utvecklingarna pa det globala planet, giller detta som
sagt ocksd pa det lokala planet. Fordjupad kunskap om islams mangfald, komplexitet och
rikedom ar exempelvis en avgorande faktor for att motverka att ogrundade fordomar florerar
och bidrar till den redan utbredda segregeringen i de europeiska samhillena.

Men, for att komma tillbaka till min tes, sa ar det alltsd inte bara kad bildning
om religionen som jag vill sla ett slag for. Det jag dr ute efter &r snarare religionen i sig som
en form av bildning som hjélper oss att battre kunna forsta var egen historia savél som var
samtid. ROr vi oss inom den nordeuropeiska kultursfiren handlar det framfor allt om den
protestantiska kristendomen, vilken ligger till grund for ménga monster och strukturer som vi
tar for givna dven i vara sekuldra samhéllen. Och det ar alltsd min Gvertygelse att en bildning
som utgar fran denna tradition kan vara oss behjilplig for att kritiskt kunna tyda var historia
och samtid.

Mot denna bakgrund menar jag ocksa att det dr kontraproduktivt att tona ner
kristendomens plats i grundskola, gymnasium och hogskola, vilket varit ett aterkommande
krav inom svensk politik under senare ar. Det finns naturligtvis ett vilmenande motiv hir, en
onskan om att ge lika utrymme &t varje religios tradition i ett samhélle som blir alltmer
pluralistiskt. Inte desto mindre genomsyras denna politiska ambition av en aningsloshet, dé
man forbiser att kristendomen i svensk kontext inte bara dr en religion bland andra. Lika
omotiverat som det vore att skira bort Sveriges historia och stdlla den i lika proportion till
andra lidnders och kulturers historia, lika omotiverat ir det att koka ner kristendomen till en

femtedel vid sidan av de andra fyra virldsreligionerna.

Kritik utifran och inifran

Varfor bor da kristendomen ges en sérstillning? Det skdl som oftast anges av dem som
forsvarar kristendomens plats i religionsundervisningen i grundskolan och vid universiteten ar
att vi behover kunskap om vart eget religiosa arv for att kunna forsta var egen kultur i positiv

mening. Vi behover kdnnedom om den kristna historien for att forstd vara seder och

3 Scott 2010, s. 101.
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traditioner — varfor vi firar pask, vad pingst betyder, ja, alla de didr hogtiderna som vi

praktiserar utan att reflektera ndrmare over att vi gor det, 4n mindre varfor vi gor det. P4 ett
mer finstilt plan skulle somliga pdminna om att vi behover tillgang till de bibliska
berittelserna for att pd djupet kunna tilligna oss vart litterdra, konstnirliga och musikaliska
arv. Vad vore Birgitta Trotzigs forfattarskap eller Ingemar Bergmans filmer avkapade fran
sina teologiska rotter?

Jag vill emellertid peka pa ett &nnu viktigare skél till varfor vi bor vdrna om en
fordjupad kunskap om vart eget religidsa arv, namligen for att forstd var egen kultur ocksé i
kritisk mening. Vi behover helt enkelt vara bevandrade i1 vart eget religiosa arv for att béttre
kunna fa syn pé de historiska och kulturella fordomar som detta arv betingar — fordomar som
ofta lever kvar i dnnu mer subtil form pd ett sekuldrt plan. Vad religion som en form av
bildning handlar om 1 detta ljus ar alltsé ett slags pagdende konstruktiv kritik av det egna
idéarvet. Det dr ocksd pa detta sitt som jag ser pad den akademiska disciplin som jag sjilv
tillhor, systematisk teologi: som en fortgdende kritisk granskning av det kristna teologiska
arvet inifran detta arv.

Tyvérr missar man ofta denna dimension i den schablonbild som finns av vad
teologi &r inom den svenska (liksom &dven den vidare nordiska) offentligheten: en
konfessionellt bunden disciplin som i virsta fall bara tjdnar till att bekrifta vad kyrkan och
biskoparna haller for sant. Denna kritik har naturligtvis haft fog for sig bade i dldre tider och
en god bit in pa 1900-talet. Man behdver inte ga sérskilt 1angt tillbaka i historien for att finna
att majoriteten av teologer ocksa hade betydande poster inom kyrkan, liksom att kyrkan hade
visentligt att sdga till om betrdffande den teologi som lardes ut vid de olika ldrosétena.

Men detta innebdr inte att teologin ens vid denna tid var en okritisk verksamhet.
P& sitt och vis har teologin alltid utgjort en intern kritik mot den egna traditionen, ett
forhéllande som ytterligare forstirktes i och med reformationen och upplysningen. Sedan den
akademiska teologin helt och fullt skilts frdn kyrkan &r detta naturligtvis fallet mer 4n
ndgonsin.

Innan jag fordjupar mig ytterligare i teologin som en intern kritisk kraft inom
den kristna religionen maste vi dock stdlla oss fraigan om man inte sékrar ett vidare kritiskt
perspektiv om man stiller sig utanfor religionen. Lat mig hdr forst anmaérka att det inte finns
négot sjélvklart utanfér och innanfor nér man talar om religion, av det enkla skélet att det inte
finns nadgon enkel grins for var en religios tradition bdrjar och slutar. Det racker med att kasta
en snabb blick pa kristenheten i Sverige — som rymmer allt frdn smé sekteristiska minoriteter

till den stora, vida gruppen av privat- eller kulturkristna — for att pAminnas om detta.
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Diarmed &r emellertid inte sagt att man som religionsvetare och religionskritiker

inte kan anldgga mer av ett utanfor- respektive innanforperspektiv. De flesta teologer befinner
sig 1 sjilva verket ndgonstans pd denna skala. Problemet med ett renodlat utanforperspektiv,
som jag ser det, dr att man ofta tenderar att brista i forstaelse for religionens komplexitet som
en foljd av att man faktiskt inte satt sig in 1 hur religionen egentligen fungerar och ser ut.

Detta &r ett problem som jag ser med ménga av de kritiska vidrdkningar med
religionen som florerat pa det populdrvetenskapliga planet sévil nationellt som internationellt
under senare ar. Jag tidnker hir pd den inledningsvis nimnda nyateismen, foretrddd av
forfattare som Richard Dawkins, Sam Harris, Christopher Hitchens och Michel Onfray. Som
belysande exempel kan nimnas Onfrays lilla stridsskrift Traité d’athéologie som péa svenska
oversattes till Handbok for ateister och blev en stor forsdljningssuccé. Onfray tecknar hér en
konform bild av en rad sinsemellan ganska olika religiosa traditioner, ndrmare bestimt de tre
abrahamitiska religionerna. Det som fOrenar dessa traditioner dr enligt Onfray en serie
”identiska forakt” — mot kvinnan, sexualiteten och njutningen; men dven mot fornuftet,
bildningen och den kritiska intellektuella nyfikenheten.’

Nu 4r det inte sa att Onfray saknar grund for sin kritik. Det dr naturligtvis inte
svart att lyfta fram exempel pa uttryck for savél kvinnoforakt som bildningsforakt i samtliga
av de religiosa traditioner som hir nagelfars. Problemet dr emellertid att Onfray genom att
likstdlla religionen med dess vérsta och mest extrema uttryck tenderar att bekréfta just de
krafter inom religionen som star for precis dessa extrema uttryck — samtidigt som han raljerar
over eller avfardar de krafter som stir for progressiva, kritiska och dynamiska uttryck. Det
senare illustreras vdl i1 ett avsnitt rubricerat “kontextualiseringens sofisteri”, dédr Onfray
ondgodr sig over de i samtiden allt vitalare ansatserna att utveckla “mattfulla” versioner av
islam, forenliga med ett demokratiskt, sekulariserat samhélle. Dessa ansatser, for att inte tala
om de “lustigkurrar” som vill dra islam i feministisk riktning, utgér i Onfrays 6gon exempel
pa selektiv ldsning och framstills 1 det ndrmaste som ett slags fusktrick som inte respekterar
islams sanna natur, vilken Onfray alltsd gor ansprak pa att ha ringat in.’

Det anmérkningsvérda med Onfrays forfarande &r inte bara att han forutsétter en
monolitisk syn pa religionen som har lite att géra med vad religidsa traditioner i1 verkligheten
ar: rorliga produkter av en stindigt fortskridande kamp mellan olika tolkningar dér sévil

intellektuella som etiska Overvéiganden i varje tid avgor vilka &dror i traditionen man véljer att

® Michel Onfray, Handbok for ateister. En ateologisk betraktelse, dvers. Jim Jakobsson (Stockholm: Nya Doxa,
2006).
7 Onfray 2006, s. 203-206.
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kultivera och inte. Det verkliga problemet med den religionskritik som under senare ar

framforts av sadvil Onfray som hans likasinnade kollegor dr just att de bidrar till att spela
precis de individer och grupperingar inom religionen i hénderna som vill att den egna
traditionen ska vara statisk och som med vald motsitter sig varje tolkning som avviker fran

den egna.

Teologi som religionskritik

Det dr bland annat mot denna bakgrund som jag finner det av vikt att utforska ett tdinkande
som inte stéller kritisk reflektion dver religion och olika gudsforestillningar i ensidig kontrast
till religionen sjdlv. Ett sddant tinkande — vilket vi finner hos flera av de filosofer som
ndmndes inledningsvis, men ocksd inom vésentliga delar av den samtida teologin — utmérks
av vad jag ovan bendmnt ett inifranperspektiv, ett perspektiv som utifran erkénnandet av
religionens interna komplexitet bidrar till att kritiskt belysa och utveckla traditionen.

Till skillnad frdn den schablonartade kritik vi mdter hos de s& kallade
nyateisterna drar ett sddant perspektiv inte nagon tydlig grins mellan var den religidsa
traditionen borjar och slutar, vilket gor den mer lyhord for i vilken grad dven sekuldra
minniskor ibland forutsitter tankemonster och vérderingar som stammar ur en specifik
religids tradition och som inte alltid 4r oproblematiska. Ett sddant perspektiv motsitter sig
ocksé tendensen att likstélla religionen med dess vérsta och mest extrema uttryck, samtidigt
som det erkdnner och uppmuntrar religionens dynamiska, kritiska och sjilvkritiska
potentialer.

Det ar alltsé detta perspektiv jag efterlyser da jag talar om religion som bildning
— att inifran en bestdmd tradition nd ett battre kritiskt grepp om densamma. Jag ska i den
aterstdende delen av den hér artikeln konkretisera mitt resonemang genom att belysa tre olika
omraden dér det sedan en langre tid pagar en bade kritisk och sjdlvkritisk diskussion inom
ramen for den kristna traditionen. De tre exemplen dr dven goda belysningar av vad det
innebdr att relatera till Gud och den gudomliga verkligheten utan att hinfalla &t en rigid och
reducerande rationalism & ena sidan, eller at en mystifierande och distanslds irrationalism &

den andra.

a) Teologin och den ekologiska krisen
Mitt forsta exempel berdr den kristna gudstrons relation till den ekologiska kris som blivit ett
alltmer akut faktum under de senaste decennierna. Jag har redan gett ett — tragiskt — exempel

pa hur denna relation kan se ut, nimligen hur delar av den evangelikala kristenheten i USA
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Oppet motverkar politiskt engagemang 1 miljofragor péd ett nationellt savdl som ett globalt

plan. Men detta dr just ett exempel i en mycket mangfacetterad bild som utmirker den
samtida kristenheten. Hidr bor man inte minst uppméirksamma de starka kristna
grasrotsrorelser som omsétter det kristna budskapet i ett brinnande engagemang for miljon,
men dven den mycket livaktiga diskussion som forts pé ett akademiskt teologiskt plan dnda
sedan 1980-talet och som gar under beteckningen ekoteologi.

Det senare ar ett mycket bra exempel pé religion som bildning, i betydelsen av
en intern kritisk uppgorelse med den egna traditionen savil i sndv teologisk mening som i
vidare kulturell mening. Samtidigt stannar inte den ekoteologiska reflektionen i ett rent
kritiskt moment, utan soker ocksa bidra med ett konstruktivt nytdnkande for att komma bort
frén de drag man gor upp med.

Vari ligger d& den kritiska utmaningen? Néar miljororelsen vixte fram under
1970- och 1980-talen etablerades tidigt en delvis rattmétig kritik mot den kristna traditionen.
Redan 1967 skrev den amerikanske historikern Lynn White en artikel med titeln “The
Historical Roots of Our Ecological Crisis”.® Whites argument, som kom att fi stort
genomslag, handlade i korthet om att den kristna traditionens antropocentriska syn pa
skapelsen lag till grund for den pa ménga sétt forodande visterlindska natursynen.

For att inse att det ligger en hel del i denna kritik behover man bara pdminna sig
om ovannidmnda evangelikala gruppers agerande inom den samtida amerikanska
miljodebatten. Samtidigt uppvisar Whites argumentation flera av de problematiska drag som
just utmérker religionskritik fran ett utanforperspektiv. Den forenklar och reducerar religionen
till dess sdmsta uttryck, samtidigt som den undergraver alternativa roster inom den religidsa
traditionen.

I den kritik som forts i kolvattnet av White handlar det bland annat om att man
pa ett timligen anakronistiskt sétt ldser in en modern natursyn i de bibliska kéllorna. For att
finna rotterna till den syn pé naturen som préglat den vésterlindska moderniteten — och som vi
nu febrilt soker 1amna bakom oss — bor vi snarare griva i den tidiga moderniteten, dir faktorer
som den naturvetenskapliga revolutionen och idén om privat dganderitt ar avgorande.” Nu
kan man forvisso hdvda att dessa faktorer just dr en del av den kristna antropologins
verkningshistoria. Likvil kvarstar att vi i de bibliska texterna inte finner nagon forestéllning

om naturen som dod materia. Vi finner heller inte ndgot pabud som i sig skulle kunna tas till

8 Lynn Townsend White, Jr, "The Historical Roots of Our Ecologic Crisis", Science, Vol 155, Nr 3767 (1967), s.
1203-1207.

® Jfr Carolyn Merchant, Naturens déd: Kvinnan, ekologin och det vetenskapliga revolutionen, dvers. Ojevind
Lang (Stockholm: Brutus Ostling Bokférlag Symposion, 1994).
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intdkt for manniskans rétt att hidnsynslost exploatera naturen. I sjdlva verket far vi soka oss

dnda fram till senmedeltiden for att finna de inomteologiska utvecklingar — nominalismens
framvixt och brottet med idén om naturens &ndamédlsenlighet — som i mer direkt mening
forebadar den moderna natursynen.

En viktig uppgift for bade teologer och filosofer som arbetar konstruktivt-
kritiskt utifran det kristna arvet blir sadlunda att bade fordjupa och nyansera denna bild, bland
annat genom att atergripa pa éldre killor i traditionen. Hiar kan man inte minst nimna de
manga konstruktiva nyldsningar av den bibliska skapelsesynen som foretagits av sivil
exegeter som teologer. Exempelvis har flera tinkare under senare ar utforskat den rika resurs
som ligger i det bibliska andebegreppet, i synnerhet det mangfacetterade begreppet riiach i
Gamla testamentet. Till skillnad frdn den senare traditionen &terfinns hir ingen dualism
mellan ande och materia. Snarare forstads anden som en integrerad del av materien, mer i linje
med vart moderna kraftbegrepp dn med forstaelsen av Guds ande som en immateriell storhet
skild frén den skapade verkligheten. I detta ljus framtrdder en helt annan teologisk grundsyn,
dér naturen inte bara forstds som gudomligt inspirerad, utan dir méinniskan ocksé ar satt att

ansvarsfullt forvalta Guds skapelse.'’

b) Teologin och judendomen

Mitt andra exempel ror kristendomens forhallande till judendomen och det judiska folket. Att
detta forhallande genom historien knappast utmirkts av harmoni och vélvilja vet vi idag
alltfor vil, likasa att det finns ett nddvandigt om ej tillrickligt samband mellan den kristna
traditionens antijudiska forestdllningar och den moderna antisemitismen. Trots denna vetskap
lever antijudiska stereotyper kvar pd mer subtila plan inom savél kyrkan som den vidare
kulturen. Ett besok pa en dopgudstjénst i vdstra Sverige paminde mig nyligen om detta. |
predikan byggde priasten upp en kontrast mellan den kristna tron som erbjuder fréilsning
genom naden allena och andra religioner, i synnerhet den judiska, som forkunnar att det &r
genom blind laglydnad som méinniskan nér frilsning. Nir jag efter gudstjansten bevistade
dopkaffet hamnade jag mitt i en livlig diskussion mellan nigra herrar frin bygden. Amnet for
det animerade samtalet var vargens ankomst till trakten. En av herrarna visste att berdtta om
den fracke ”Dan 1 Hagen” som satt upp stdngsel mot vargen for kommunens skattepengar,

varpa en annan av herrarna inflikade: ’ja den dir Dan i Hagen, det dér &r en riktig jude”.

' Se t.ex. Bernard Cooke, Power and the Spirit of God (New York: Oxford University Press, 2004); Sigurd
Bergmann, Creation Set Free: The Spirit as Liberator of Nature, 6vers. Douglas Stott (Grand Rapids: Eerdmans,
2005); Denis Edwards, Breath of Life: A Theology of the Creator Spirit (Maryknoll: Orbis, 2004); Mark I.
Wallace, Fragments of the Spirit: Nature, Violence and the Renewal of Creation (New York: Continuum, 1996).
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En jude &r alltsd snal och parasitir. Fir man tro pristen dr han eller hon

dessutom hopplost fjattrad vid lagens bokstav och didrmed fortappad. I bada exemplen ekar
nedvérderande schabloner som den kristna traditionen redan i sin linda skapade for att stiarka
bilden av den egna religionen som den enda sanna. Redan under det andra &rhundradet, d& den
icke-judiska andelen av kyrkans anhingare natt majoritet, borjade kristna teologer avgrinsa
sig fran det judiska arvet genom att knyta det till det kroppsliga, materiella, bokstavliga och
inskrinkta — alltmedan kristendomen kndts till det hogre, himmelska, andliga och 6ppna."’

Den som #dger nagon som helst kinnedom om den judiska traditionen vet att
bilden av judendomen som utmérkt av rigid laglydnad och upptagenhet vid rituella
foreskrifter dr djupt missvisande. Tvirtom dr den judiska tron uppbyggd kring en oerhdrt rik
och dynamisk tolkningspraktik som tillaiter de nedédrvda texterna att stindigt omsittas till
levande mening i varje ny tid och situation. Likvél har de gamla antijudiska stereotyperna levt
vidare i den kristna traditionen dnda in i modern tid, d& de dven sekulariserats och politiserats.
Det finns, med andra ord, ett visentligt samband mellan den tvatusenériga foraktshistoria som
framstillt det judiska folket som svekfulla gudsmordare och nazismens retorik om judarna
som underménniskor. Det dr alltsa viktigt att se hur dessa djupt rotade antijudiska stereotyper
i det kristna Europa bidrog till att den antisemitiska retoriken sa latt kunde vinna genklang hos
den europeiska befolkningen.

I ndgon mén — om an pé ett betydligt mer oskyldigt plan — dr det samma
antijudiska stereotyper som dnnu idag ekar pa den véstgotska landsbygden. Nu har troligtvis
vare sig présten eller de diskuterande herrarna i min anekdot nigra problem med verkliga
méinniskor av judisk bord (Dan i Hagen hade vad jag forstod inget som helst judiskt pabra),
men vil med de lomska drag som forknippas med predikatet jude. Samtidigt ar det just hér
som vi moter problemets kdrna — att man till synes aningslost fortsitter att forknippa en rad
icke-Onskvirda karaktirsdrag med en bestimd grupp méanniskor.

For att avkldda de problematiska stereotyper som gor sig géllande dven i den
sekulira kulturen krivs alltsa insikt i den kristna teologins interna historia. Ater pidminns vi
om vikten av konstruktiv kritik som stammar fran den religiosa traditionen sjdlv. Precis som i
fallet med den ekologiska krisen pagér det ocksa sedan atskilliga decennier tillbaka en
omfattande uppgorelse med det antijudiska arvet inom den kristna teologin. Har bér man
framfor allt lyfta fram det betydande arbete som gjorts av exegeter. Med banbrytande gestalter

som E.P. Sanders och Krister Stendahl har stor moda 4gnats &t att sétta in de nytestamentliga

" For en god dversikt 6ver denna utveckling, se Paula Fredriksen, Augustine and the Jews: A Christian Defense
of Jews and Judaism (New York and London: Doubleday, 2008), s. 3—102.
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texterna i deras judiska ursprungskontext och att betrakta bade Jesus och Paulus mot bakgrund

av den samtida judendom som var den sjilvklara miljo i vilken de verkade. Men dven bland
teologer och kyrkohistoriker har visentligt arbete gjorts for att synliggdra hur de tidigt
etablerade antijudiska stereotyperna ocksa levt vidare i kyrkans och den vidare kulturens

historia in i modern tid.'?

¢) Teologin och sekulariseringen

Mitt tredje och avslutande exempel illustrerar dnnu tydligare hur en kritik inifran religionen
hjélper oss att fa syn pd kulturella monster som dven sekulariserade ménniskor tar for givna
men séllan reflekterar 6ver. Det jag har syftar pa ar inget mindre an sjilva sekulariseringen
som siddan. Som jag framholl inledningsvis i den hidr artikeln har senare decenniers
geopolitiska utvecklingar gjort oss alltmer medvetna om att sekulariseringstesen i dess
klassiska mening lamnar en hel del 6vrigt att 6nska; det har helt enkelt visat sig att religionen
inte nodvéndigtvis bleknar bort for att vi blir mer upplysta eller civiliserade.

Niér detta dr sagt kommer vi emellertid inte ifrdn att religionen som institution
och som auktoritet tritt tillbaka 1 majoritetssamhillet, dtminstone om vi ror oss i den
nordeuropeiska kontext som utgér fokus for den hér artikeln. Den stora merparten av
befolkningen i de skandinaviska ldnderna gér inte langre i kyrkan med regelbundenhet och fa
minniskor skulle respektera moraliska foreskrifter bara for att de kommer fran sdg en prést
eller en biskop. I denna mening ar det alltsa svart att forneka att atminstone visentliga delar
av Europa genomgitt ett slags sekulariseringsprocess. Aven om inte religiosa forestillningar
som sadana har forsvunnit, har vi sedan lang tid tillbaka frigjort vara politiska och juridiska
instanser fran religiosa auktoriteter. Fa personer — inklusive praktiserande religiosa manniskor
— skulle nog se detta som négot ont. Tvdrtom &r det denna sekularisering eller laicisering som
i hog utstrackning ligger till grund for véra moderna fri- och rittigheter, inte minst réttigheten
att praktisera den religion man vill.

Om vi nu talar om sekulariseringen i den hir meningen, det vill siga som frihet
frén religidsa auktoriteter bade pé ett individuellt och pé ett samhilleligt plan, s& maste vi
emellertid fraga oss om denna utveckling kan fOrstds enbart i kontrast till religionen (i

Europas fall fraimst kristendomen). Ménga ténkare, dédribland Gianni Vattimo, har tvdrtom

12 Se, bland ménga exempel, Ursula Biittner och Martin Greschat, Die verlassende Kinder der Kirche: Der
Umgang mit Christen jiidischer Herkunft im Dritten Reich (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998); James
Carroll, Constantine’s Sword: The Church and the Jews (Boston och New York: Houghton Mifflin Company,
2001); Krister Stendahl, Final Accounts: Paul’s Letter to the Romans (Minneapolis: Fortress Press, 1995), E.P.
Sanders, Paul, the Law, and the Jewish People (Minneapolis: Fortress Press, 1983).
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foreslagit att sekulariseringen i manga avseenden dr en foljd av kristendomens egen

verkningshistoria — vilket, som vi sett, &ven den moderna vésterlindska natursynen i viss méan
ar.

Till de specifika drag i kristendomen som forebadar sekulariseringen hor, enligt
Vattimo, forestdllningen om Guds egen sjalvuttdmmande natur. I berdttelsen om en Gud som
“forsvagar” sig genom att ge sig sjilv at ménskligheten skildras pé ett arketypiskt sétt den
forsvagning av tvingande auktoriteter som utmirker den moderna demokratiserings- och
sekulariseringsprocessen. Men man kan, vilket redan Max Weber gjorde, naturligtvis ga
langre tillbaka och peka pd den radikala auktoritetskritik som aterfinns i den antika judiska
profetlitteraturen. Hér finner man som bekant ett mycket langtgédende ifragasittande av
fortryckande ordningar av sévil politisk som kultisk art. Och fragan &r alltsd om det inte &r
denna kritiska och ifragaséttande &dra som under historien successivt forstérks, for att till sist
vinda sig mot religionens egna auktoriteter."

Vi kan till detta ligga en rad typiska drag som fOrstirkts i och med
reformationen och protestantismens framvéxt. Ett siddant drag dr inte minst den for det
moderna Nordeuropa utmirkande distinktionen mellan offentligt och privat, ddr politiken
hamnar i den forra sfaren och religionen i den senare. Har stér en vésentlig grund att finna i
Luthers atskillnad mellan det andliga och det vérldsliga regementet.

Vad ér det da for podng med att vilja pavisa att den sekuldra grund som sa
manga europeiska manniskor tar for given i sjdlva verket har sin forutséttning i ett delvis
bortbleknat kristet arv? Jag menar att detta framfor allt dr av vikt for att kultivera en kritisk
kulturell sjdlvmedvetenhet, inte minst i métet med ménniskor som inte med sjdlvklarhet delar
detta forsvagade kristna arv. Frigan har under senare &r aktualiserats bland annat i olika
debatter om privat och offentligt, diar det visat sig att grupper med annan geografisk och
kulturell bakgrund inte alltid finner den specifika europeiska gransdragningen lika
sjalvskriven som majoritetssamhillet. Nu ma det vara sd att majoriteten av Europas invanare
faktiskt vidhaller att den unika laicistiska struktur som mejslats fram under gingna sekel ar
den bidsta av alla samhéllsordningar. For att framfora detta argument pd ett demokratiskt

trovardigt sétt dr det emellertid avgorande att vara medveten om att denna ordning vilar pé

" Se framfor allt Gianni Vattimo, Dopo la cristianitd: Per un cristianesimo non religioso (Milano: Garzanti,
2002).
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specifika historiska forutsédttningar och inte bara utgor en intressefri och varderingsfri grund

e g e e . 14
som alla apriori bor for ta given.

Avslutning

Lat mig avsluta genom att atervanda till dir jag borjade, Guds aterkomst i den europeiska
filosofin under 1900-talets avslutande decennier. S& hér i backspegeln — drygt ett decennium
in pa 2000-talet — maste man nog konstatera att Gud ar hédr for att stanna, bade i den
idémadssiga sfaren och pa det konkreta kulturella planet. Detta dr en utveckling som till synes
borde gora en teolog tillfredsstdlld. Som jag pa olika sitt antytt i den hidr artikeln ar det
emellertid en utveckling som langt ifrdn enbart dr av godo. Med religionens 6kade synlighet
foljer ocksa allt hardare rivaliserande ansprak pa den gudomliga verkligheten.

Slaende i denna rivalitet dr inte minst hur religionens argaste kritiker allt som
oftast hamnar forbluffande ndra religionens argaste forsvarare i uppfattningen om vad som
utmirker eller bor utmérka de olika religiosa traditionerna.

Det dr mot denna bakgrund som min dvertygelse om religion som bildning vuxit
fram — om noddvindigheten om en stindigt pagdende intern kritik inom den religiosa
traditionen. Om jag ska sammanfatta sdrdragen i en sddan kritik handlar det & ena sidan om att
undvika att falla in i upplysningstraditionens reducerande bild av religionen. Problemet med
en sadan bild &r inte bara att den misslyckas med att ge rittvisa at religionens storartade drag,
utan att den ocksa misslyckas med att erkénna religionens komplexitet i dess mer destruktiva
verkningar. A andra sidan handlar det om att i detta avstdndstagande frin ett visst
religionskritiskt arv inte fjirma sig fran kritik som séddan och ddrmed ge syn for sdgen i

upplysningens avfardande av religion och gudstro som vidskepelse och galenskap.
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