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Abstract

Dialogue between Islam and Christianity is of great importance today. Some people consider
Islam as the enemy of the World. At the same time the Muslim fundamentalist groups consider
themselves as the only true Islam struggling against injustice and the western capitalist world
order. The encounter between Islam and Christianity in Egypt is of great importance because
these religions have coexisted there for centuries. Today Egypt has a key role as to religious
and cultural matters in the Arab world as well as in the Sunni Muslim world concerning
fundamentalist and various secular conceptions.

This work deals with this encounter in contemporary Egyptian history. It is about the attitudes
that result from the discourse on the encounter of the religions in different periods of
contemporary Egypt.

Which circumstances have influenced the encounter of religions in contemporary Egyptian
society?

How have the best-known theologians and theological schools been influenced by these
circumstances concerning the relation between Islam and Christianity on one hand and the
Egyptian state on the other?

Which are the methods used in the dialogue? Who is pursuing this dialogue?
Which are the possibilities of further development?

In my work | will analyse some Christian and Muslim theologians and ideologians who have
exerted great influence on Arab thinking. As to Christians | will consider among others
Ghrighourious, Shenouda 111, Matta EI Meskeen, Coptic exile authors and George Bibawi. As
to Muslims I will consider among others a course book at the al-Azhar University, al-Zahabi,
Shaltut, al-Banna. Qutb, al-Qaradawi, Hassan al-Hudaybi and Khalid Muhammad Khalid.



1 Inledning

Motet mellan islam och kristendom har pagatt i knappt 1400 ar, sedan den arabiska muslimska
erdvringen av Egypten ar 642. Den koptiska kyrkan, som de flesta kristna i Egypten tillhor
spelade en viktig roll i den tidiga kristendomen vid utformningen av den kristna teologin och
hade en ledande roll vid kyrkomotena fram till Kalcedonmotet ar 451, da det skedde en schism
och den utesl6ts ur det vastkyrkliga samfundet. Det koptiska spraket som utgjorde det nationella
kannetecknet for kopterna holl pa att do redan pa 900-talet, nar kopterna forvandlades till en
minoritet genom att en stor del av dem 6vergick till islam. P& 1100-talet borjade den koptiska
liturgin Oversattas till arabiska och under 1300-talet betraktades koptiska som ett dott sprak.
Fran och med denna tid framtradde en egyptisk islamisk teologi under ledning av al-Azhar-
moskén som fungerade som ett religidst universitet.

Forhallandet mellan muslimer och kristna har genomgatt skiftande faser. De koptiska
historikerna ndmner diskriminering som orsakades av harskarens vilja eller av ekonomiska
kriser, da kristna betraktades som syndabockar. | allmanhet betraktades kristna som ahl al-
Kitab, som enligt islamiska principer ar ett skyddsfolk som skall behandlas vél. De skulle dock
betala en sarskild skatt, jizya, kla sig pa ett sarskilt satt och nya kyrkor fick inte byggas eller
renoveras. Forhallandet mellan kyrka och stat var &nda stabilt. Det kristna prasterskapet var
respekterat och staten blandade sig inte i kyrkans angelédgenheter. | de dekret som utfardades
nar en ny patriark valdes visades stor respekt for det kristna présterskapet.

| det moderna Egypten som trddde fram efter den nationella revolutionen 1919 och
sjalvstandigheten 1923, skapades en modern sekulariserad stat med en konstitution som i hog
grad efterliknade den belgiska konstitutionen. En civil religion framtradde som betonade den
egyptiska nationaliteten. Korset och halvmanen anvéandes som symbol for den nya nationella
identiteten. Forhallandet mellan islam och kristendom forsamrades s& smaningom under 40-
talet och borjan av 50-talet. Under 70-talet pagick en konflikt mellan den koptiska kyrkans
ledning och staten, vilken ledde till avsattning av den koptiska patriarken som sattes i husarrest.
Manga kyrkor sattes i brand och koptiska biskopar och préster arresterades. Samtidigt fanns
och finns fortfarande en konflikt mellan & ena sidan fundamentalistiska muslimer och andra
sidan staten. Under den utkdmpades valdsamma strider och det utfordes attacker mot kristna
vilket kostade manga manniskoliv.

Jag véxte upp under 70- och 80-talet i Egypten och upplevde sjalv denna utveckling. Sjélv
kommer jag fran en koptisk familj och vaxte upp i den koptiska kyrkan men samtidigt hade jag
manga muslimska vanner pa universitetet i Kairo som tillsammans med mig kdmpade for fred
och samforstand. Darfor tycker jag att det ar angelaget att forska i det har amnet.

1.2 Syftet

Avsikten med denna uppsats &r att beskriva vad som hé&nder i motet mellan islam och
kristendom i det moderna Egypten, analysera de omstandigheter som paverkar detta mote och
hur dessa omstandigheter paverkar kanda teologer dar. Meningen med detta ar att undersoka de
svagheter som finns i dialogen - om en sadan dialog existerar - och forsoken att skapa en
verksam dialog som kan astadkomma fred och 6ppenhet mellan islam och kristendom i denna
viktiga region dar de bada religionerna har existerat sida vid sida under mycket lang tid.



1.3 Problemformulering

-Vilka attityder ar resultat av religionsmotesproblematiken under olika perioder i det moderna
Egyptens historia?

-Vilka omstandigheter paverkar religionsmotesproblematiken i det moderna egyptiska
samhallet?

-Hur paverkas de mest kanda teologerna och teologiska skolorna i fragan om relationen mellan
a ena sidan islam och kristendomen och & andra sidan den egyptiska staten?

- Vilka metoder anvands i dialogen, vem driver den och vilka mdéjligheter finns for vidare
utveckling?

1.3 Metod och material

Jag kommer att anvénda mig av en uppsats av Edgar Almén. Uppsatsen heter -Religionsmdten
- Handelser och reflektion' och publicerades i boken -Religionsméten’, Lund, 1974. | det andra
kapitlet kommer jag att folja Alméns tankegangar genom att studera de attityder som paverkar
relationen mellan den muslimska majoriteten och den kristna minoriteten. Enligt Almén ar alla
stallningstaganden ett forsok att i en konkret situation kombinera éppenhet och identitet, att
kombinera konflikt, samexistens och dialog i ljus av sekulariseringsproblematiken och
idealism-materialism-problematiken. I detta kapitel kommer jag att anvanda nagra kallor som
belyser dessa attityder.

| det tredje kapitlet kommer jag att analysera de forutsattningar som paverkade religionsmatet
under denna period. Almén ndmner tre olika perspektiv vid analys av religionsméte, ndmligen
det psykologiska, det kultursociologiska och det ekonomisk-politiska perspektivet. |
psykologiskt avseende systematiserar Almén flera mojligheter som kan uppsta i ett
religionsméte namligen kris, religion, synkretism, varldsomvandar-, trohet eller
dialogmojligheten, men han tar inte hansyn till de orsaker som kan gynna den ena mojligheten
framfor den andra.

| ett kultursociologiskt perspektiv kan ett religionsmote fa flera olika resultat, namligen kris,
gruppomvandelse, synkretism, pluralism, funktionsreduktion, sekt eller assimilering. Har
forklarar Almen inte heller varfor ett resultat kommer att dominera Gver ett annat. | ett
ekonomiskt-politiskt perspektiv betraktar Almén kolonialiseringen och missionen som de
faktorer som har haft det storsta inflytandet pa religionsmotet och han tar inte hansyn till den
interna politiska och ekonomiska utvecklingen. Jag kommer i denna uppsats att dra nytta av de
vetenskapliga teorier som kan belysa dessa perspektiv.

| mitt arbete kommer jag att koncentrera mig pa de tva senare perspektiven, namligen det
kultursociologiska och det ekonomiskt-politiska perspektivet. Nar det galler det
kultursociologiska perspektivet kommer jag att anvanda Anders Lange/Charles Westin bok
Etnisk diskriminering och social identitet. De centrala arbeten jag kommer att anvanda mig av
ar Religious Strife in Egypt av Nadia Farah och al-Thawra al-Mudada fi Misr av Gali Shukri,
som behandlar den ekonomiska politiska delen. | det kultursociologiska perspektivet stoder jag
mig mest pa Nabil Abd al-Fatahs bocker al-Nass wa al-rusas och al-Mushaf wa al-Saif, och
Tarikh al-Kanisa al-gibtia av Rafig Habib och Muhammad 'Afifi. Jag kommer vidare att



anvanda nagra primara kallor i form av dokument som har hamtats fran det egyptiska statliga
arkivet och fran arkivet i Birmingham och Foreign Office i England.

| det fjarde kapitlet presenterar jag de viktigaste teologerna, deras uppfattning om den andra
religionen och synen pa samhallet och staten. | detta sammanhang kommer jag att anvanda
begreppet teologi pa samma satt som Almén gor, namligen att teologi ar ett forsok att orientera
sig, som trons forsok att genom reflektion forsta sig sjalv och den situation i vilken den
existerar. | ett forsok att systematisera teologernas uppfattningar av den andra religionen
betraktar Almén dessa uppfattningar i ljus av ansprak pa absoluthet och sjalvlegitimering i
forhallandet till 6ppenhet och identitet.

Nar det galler att tolka den andra religionen foreslar Almén fem olika satt som kan vara
relevanta, ndmligen inhemsk teologi, fralsningshistorisk teologi, nérvaroteologi, mystikteologi
och icke-religios interpretation och dessa teologier kan kombineras pa olika satt. Nar jag
kommer att systematisera teologerna med avseende pa de vagar som de foreslar i dialogen
kommer jag ocksa att dra nytta av vad Almén ser som tre olika véagar, namligen vagen genom
det specifikt religidsa, vagen genom det innerst ménskliga och végen genom det samhalleligt
maénskliga.

| detta kapitel kommer jag att anvénda enbart primara kallor i form av de arbeten som teologerna
sjalva skrivit eftersom det inte finns nagot tidigare arbete som behandlar detta &mne. Nar jag
behandlar Matta EI Meskeen kommer jag att anvanda hans arbete Baina al-Siasa wa al-Din och
hans tidskrift Murqus samt Ghrighourious bocker al-Kanisa wa gadaia al-Watan wa al-Dawla
wa al-Sharg al-Awsat och Maqgalat fi al-Kitab al-Mugaddas. Betraffande Shenouda IlI
anvander jag manga av hans intervjuer som finns i bocker och tidningar jamsides med hans
bocker Shari’at al-thawja al-Wahda, Mousa wa fara'on, Sanawat m'a aselat al-Nas, al-Kahanut
och al-'adala al-ljtima'‘ia. N&r jag behandlar det muslimska brddraskapet anvander jag Al-
Muslimun wa al-Agbat fi itar al-Wihda al-Wataniya av Tarik al-Bishris, Ghair al-Muslimun fi
al-Mujtam' al-1slami av al-Qaradawi, Hukm al-Islam wa al-Aqaliyat av Hassan al-Hudaybi. N&r
det galler exilkopterna har jag anvant tidningen The Copt samt deras hemsida pa Internet,
sarskild al-Islam bidun gina' av Abdalla al-Arabi. Nar det galler al-Azhars syn pa kristna
anvande jag Ahl al-Kitab ta'alu ila kalimah sawa av Raouf Shalabi. Slutligen anvande jag nagra
tidningsartiklar fran Egypten och England.

2 Historisk bakgrund

Kristna kopter kallades under islamiska vélden dhimma och tillnérde ahl al-Kitab, vilket
innebar en sarskild status for kristna och judar. De betalade en speciell mantalsskatt jizya till
regeringen. Enligt islamisk lag och sed som sags harstamma fran den andra khalifen, 'Umar, *
kravdes att de skulle bara ett tecken pa sin sarart genom att ga kladda pa ett séarskilt satt. Ett
tecken pa de kristnas ldgre status enligt denna tradition var att de inte fick béara vapen eller rida
pa hastar. De fick inte heller bygga nya gudstjanstlokaler, reparera de gamla utan lov eller
uppfora dem sa att de 6verskuggade muslimernas. Lagarna om éktenskap och arv var strangare
an de andra lagarna; en koptisk man kunde inte gifta sig med en muslimsk kvinna, medan en
muslimsk man kunde gifta sig med en koptisk kristen kvinna vilket innebar att barnen
automatiskt blev muslimer. Det var strangt forbjudet fér muslimer att konvertera till

1 Denna sed kallas ‘ahd Umar. Det finns ett sarskilt arbete om den av Tritton. A.S. The Caliphs and their
non-Muslims subjects, Oxford, 1930. Den namns i al-Kashif, 41



kristendomen och avrattning var straffet for den som vagade lamna Islam. De kristna barnen
fick inte drva sin far om han konverterade.

Den koptiska patriarken hade en sarskild stéllning i systemet. Denna vilade pa tva pelare. Den
ena var politisk genom att han representerade de kristna infor kalifen eller hans representanter.
Patriarken hade ratt att besluta om beskattning av medlemmarna i sin forsamling. Han
kontrollerade kyrkornas inkomster, de skolor som kyrkan &gde och civildomstolen som domde
I tvister mellan forsamlingens medlemmar. Den andra pelaren var religios. N&r patriarken
valdes betraktades det som ett utslag av en gudomlig vilja. Patriarken hade all makt inom kyrkan
och enligt den koptiska traditionen kunde han inte avsattas s& lange han var mentalt frisk. *

Napoleons expedition 1798-1801 till Egypten gav kopterna en ny syn pa staten och en nationell
identitet vaxte fram. Trots misstanksamhet fran kyrkans sida har ndgra kopter stétt fransméannen
och inréttat en koptisk militar enhet for att stodja den franska militéren i dess uppdrag. Den
koptiska militarenheten och dess ledare, general Ja'qob, akte med fransméannen till Frankrike
efter att Napoleons expedition hade misslyckats. General Ja'qobs intention var att dvertyga
vastmakterna att stodja hans projekt att skapa en nationell egyptisk stat men han dog pa fartyget
pé vagen till Frankrike och hans vision rann ut i sanden. * Al-Gaberti namner att den turkiska
generalen under fransmannens uttag utfardade en order om att alla utlanningar skulle avrattas.
Massan och den turkiska militaren borjade avratta kristna kopter. * En nationell identitet fanns
inte bland egyptierna under denna period.

Under Muhammad Ali och hans eftertradare, som kom till makten efter fransméannens uttag,
forbattrades kopternas stallning. Manga av dem fick arbeta i den véxande statliga
administrationen och belonades med jordegendom, vilket s& smaningom ledde till skapandet av
en koptisk medelklass. Fran mitten av 1800-talet vaxte en egyptisk nationell rérelse fram som
sd smaningom ledde till att kristna befriades fran jizya ar 1855 och ett ar senare fick de gora
militartjanst. Med inférandet av den franska lagen 1883 fick kristna tilltrade till hdga positioner
i landets administration; som domare, ministrar, parlamentsledamdter och till och med som
premiarministrar.® Den demokratiska processen i landet ledde till den forsta egyptiska nationella
revolutionen ar 1882. Denna riktades mot Muhammad Alis eftertradare, khediven, och
Vasterlandets inflytande pa den egyptiska ekonomin, men den misslyckades. Khediven sokte
stod fran den osmanska khalifen som forklarade att revolutionsledarna var otrogna. * Khediven
sokte hjalp hos den engelska kolonialmakten for att krossa revolutionen. Engelsméannen bistod
vid krossandet av revolutionen och ockuperade landet for att garantera stabilitet. Denna
ockupation varade fram till 1954.

2 Hourani, 134

3 ‘Awad, al-Khalfia al-Tarikhiya, 132-153

4 al-Gaberti, 3,69

5 Yousif, 110

6 ‘Awad, Tarikh al-Fikr al-Misri al-Hadith, 266



3 Analys

| det har kapitlet kommer jag att behandla de fragor som jag anser mest har praglat motet mellan
islam och kristendom i Egypten.

3.1 Politisk-ekonomiska analys

Relationen mellan kristna och muslimer i Egypten har i hog grad préglats av den politiska
utvecklingens skiftningar i det egyptiska samhéllet. De férandringar som skett i det politiska
livet har inneburit en forskjutning av maktfordelningen mellan de sociala grupperna i landet.
Enligt Lange uppfattas denna forandring eller politiska stravan att andra maktforhallandet latt
som ett hot mot vitala intressen hos den grupp som i sa fall maste franhanda sig nagon del av
sin makt. Med makt avser man inte enbart politisk och ekonomisk makt utan begreppet
innefattar dven kulturell makt. ’

3.1.1 Den liberala perioden och kungahuset 1919-1952

Vid slutet av det forsta varldskriget och det ottomanska rikets sammanbrott reste sig hela det
egyptiska folket under ledning av den borgerliga eliten mot den engelska kolonialmakten for
att man ville ha ett erkdnnande av Egypten som en suverén stat. Egypten praglades som alla
andra lander i tredje varlden ekonomiskt och politiskt av kolonialmakten genom att dess
ekonomi kndts till det koloniala moderlandet. * Den egyptiska ekonomin byggde huvudsakligen
pa export av bomull till den engelska textilindustrin. Under det forsta varldskriget forlorade den
engelska kolonialmakten alla sina allierade i Egypten pa grund av att dess ekonomiska politik
gick ut pé att pressa bomullspriserna. ° Den egyptologiska forskningen bidrog dessutom till
framvéxten av nya uppfattningar om en egyptisk identitet. Den egyptiska
forhandlingsdelegationen al-Wafd som &tog sig ansvaret att presentera de egyptiska kraven pa
sjalvstandighet, forst infor den engelska representanten och senare infor de allierade i Paris i
april 1919, bestod av b&ade muslimer och kristna. *°

En av de viktigaste ledarna i al-Wafd var den kande koptiska advokaten Makram 'Ubayd och
lika manga kopter som muslimer skots ihjal under de folkliga protesterna mot den engelska
kolonialismen. Den koptiska kyrkan deltog i lika hég grad i protesterna som al-Azhar. Kyrkorna
och moskéerna 6ppnades for bade muslimer och kristna. Den revolutionara koptiska prasten
Sarjiyus Malti ledde demonstrationerna fran en kyrka till al-Azharmoskén, dar han holl tal inne
i sjalva moskén. "' Revolutionens slagord var al-Din I-illah wa al-Watan li al-jami', -religionen
for Gud och fosterlandet for alla.' Dess symbol var ett kors som omgavs av en halvmane. Detta
symboliserade den nationella enheten mellan kristna och muslimer och var enligt mig grunden
for en egyptisk sekulariserad stat.

Nar den engelska regeringen markte att inte fanns nagot hopp om att kunna stanna kvar i
Egypten forklarades Egypten som en suveran stat den 23 februari 1923 under fyra villkor. Det

7 Lange & Westin, 460

8 Farah, 61

9 Ibid, 93

10 For vidare information om kopternas viktiga roll i revolution och al-Wafd styrelse, se al-Fiqgi, 55-67
11 al-Masri, 5, 83



viktigaste var att England skulle behalla ratten att férsvara minoriteter. Majoriteten av kopterna
vagrade att acceptera dessa villkor for att inte ge England rétt att ingripa i Egyptens politik. De
flesta kopter som medverkade i stiftandet av den forsta forfattningen ar 1923 végrade att
uppfatta sig sjalva som en minoritet och végrade att skriva in kopterna som en minoritet i
forfattningen.

Religionen anvéndes dock senare som ett politiskt argument mot al-Wafd-partiet, som fick
majoritet i valen, for att hindra det att bilda regering. Under de perioder da al-Wafd bildade
regering fick kristna en storre andel av makten i regeringen. De fick tva ministerposter i motsats
till bara en, som var brukligt tidigare. Under vissa perioder var en kristen chef for parlamentet.
Vissa sma partier och kungen anklagade al-Wafd for att det styrdes av de koptiska ledarna.”
Shaykh al-Azhar forklarade att al-Wafd inte fick sitta vid makten darfor att partiet var beroende
av kopterna, vilka var en religids och nationell minoritet i motsats till majoriteten som var
muslimer och araber. * Kungen férsokte ocksa att ge sitt ambete en religios farg med stod av
al-Azhar och minoritetspartierna i kampen mot al-Wafd. De minoritetsregeringar som regerade
landet med kungens vilja anvédnde islam som mobiliseringsideologi. De stiftade lagar och
bestdimmelser som begrénsade kopternas rattigheter till arbete i de statliga sektorerna och som
dven begransade byggandet av kyrkor.® Kopterna kande sig lurade med hansyn till deras
betydelse i den nationella revolutionen. Detta var orsaken till bildandet av den koptiska
nationens rorelse som stravade till en sekulariserad stat. *°

Den ekonomiska politik som under denna period fortsatte att bygga pa export ledde till beroende
av den internationella marknaden. Den ekonomiska kris som drabbade vérlden under 30-talet
orsakade inflation och stor arbetsloshet i landet, vilket ledde till stora klyftor mellan
samhallsklasserna. En katastrofdrabbade samtidigt smabonderna till foljd av minskad
produktion och lagre priser pa bomull. Samtidigt visar en undersokning att de utlandska
kapitalisterna agde 91% av de egyptiska foretagen och att den genomsnittliga arealen pa
jordbruken var 78,97 feddan for utlanningar mot 2,34 feddan for egyptier. " Nagra koptiska
familjer hade ocksa storre andel arbete &n muslimerna. Genom samarbete med missionarerna
lyckades de att bli representanter eller arbeta for de europeiska foretag som hade kontroll éver
den egyptiska marknaden. Man uppfattade de kristna och kopterna som den rika klassen i
samhéllet. | ett brev till de kopter som holl den forsta koptiska konferensen 1911 skriver Rashid
Rida att kopterna inte skulle kanna sig 6verlagsna pa grund av sin rikedom. Muslimerna kan
besegra kristna genom att strejka, da far kristna inga arbetare i sina fabriker eller pa sina
gardar.”

12 For mer information om olika uppfattningar angdende denna fraga, se al-Bishri, s170-174
13 Yousif, 127

14 al-Fiqgi, 105

15 Det som kallas de tio forutsattningarna for att bygga kyrkor, som utfardades av al-Qerbi,

inrikesminister, 1934 anvands fortfarande som férutsattningar for byggandet av kyrkor, vilket leder till standig
konflikt mellan kyrkan och staten.

16 Khalil, Den koptiska nationen, 14
17 Shafiq, 49
18 Habib Tawfiq, 244
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Det politiska systemet lyckades inte genomféra de sociala forandringar som kravdes under
denna period och den ekonomiska politiken havererade. Aven al-Wafd styrdes av stora
jordéagare som i allmanhet var konservativa, vilket ledde till att partiet varken lyckades befria
landet fran det utlandska ekonomiska inflytandet eller att skapa ett rattvist samhalle. Den sociala
konflikten fick utlopp i de valdsdad som nadde sin hojd i upploppet i januari 1952, nar
folkmassan satte eld pa huvudstaden Kairo. Islam anvandes ocksa av de nya sociala grupper
som ville komma till makten. Det muslimska brédraskapet som i hdg grad bestod av lagre
medelklass, sarskilt kopman, anvinde islam som mobiliseringsideologi. *°

3.1.2 Nasser 1952-1970

Egypten befann sig i krissituation efter nederlaget for den egyptiska militaren i kriget i Palestina
1948 och grundandet av den israeliska staten. Nagra officerare bestamde sig under Nassers
ledning for att avsatta kungen och inféra republik i Egypten. Den palestinska krisen starkte den
arabiska identiteten hos De fria officerarna, ndgot som véckte oro hos kopterna.”

Vid genomforandet av kuppen var relationen mellan De fria officerarna och Det muslimska
brodraskapet intim. Alla fria officerare var muslimer och manga av dem var medlemmar i
brodraskapet. Nar kuppen dgde rum kontaktade Nasser brodraskapets ledare for att fa stod vilket
han ocksa fick dagen efter i Suez.*

Brodraskapet forklarade kuppen vara en revolution och ville delta i makten, vilket ledde till en
konfrontation mellan brédraskapet och officerarna. En medlem i brodraskapet forsokte morda
Nasser den 26 oktober 1954, vilket ledde till att militirdomstolen domde 867 av medlemmarna
till fangelse och sex av ledarna till doden.”

De fria officerarna byggde en allians med eliten inom byrakratin for att styra landet. En ny
ekonomisk politik inférdes med arabsocialismen som ideologi. Man skulle skapa en ny
ekonomi grundad pa importsubstitution. Nar regeringen forsokte industrialisera landet fick den
inget gehdr varken fran det nationella eller det internationella kapitalet, vilket ledde till att den
nationaliserade de stora foretagen och de stora jordegendomarna. Den koptiska eliten forlorade
mycket vid denna atgard eftersom de sektorer som nationaliserades dominerades av den
koptiska eliten. En undersokning visar att de dgde 75% av transportsektorn, 22% av jordbruket,
44% av industrin, 51% av finans- och banksektorn.” En del av den koptiska borgerliga eliten
betraktade dessa atgarder som etnisk diskriminering eftersom de flesta som fick jordbruken var
muslimer och de gick darfor i exil, vilket framgar av exilkopternas tidskrifter.

Men relationen mellan staten och kyrkan var fredlig och kyrkan stodde alla regeringens atgarder
eftersom kyrkan sag dem som nationell politik som ledde till anstéllning for alla medborgare
inom den statliga sektorn. Maktfordelningens struktur mellan muslimer och kristna bestod.
Trots att kopterna misslyckades i valet utsag presidenten tio kristna parlamentsledaméter och

19 Farah, 95
20 Bahr, 135
21 Ibid, 139
22 Ibid, 140
23 Shafiq, 79
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en kristen byrakrat ingick i alla regeringar. * Kyrkan fick ocksa bade ekonomiskt och politiskt
stod fran staten. De fick ekonomiskt stdd i form av finansiering vid byggandet av den stora
katedralen i Kairo och politiskt stod i form av avskaffandet av al-Majlis al-Milli som var ett
lekmannaorgan som inrattats for att konkurrera med prasterskapet om inflytandet i kyrkan. *

3.1.3 Sadat 1970-1981

Efter den nationella katastrofen 1967 delades den byrakratiska eliten som styrde landet i tva
fraktioner. VVansterfraktionen ville fortsatta kriget med Israel och fortsatta med beroendet av det
sovjetiska systemet. Hogerfraktionen ville ha fred och integrering i den internationella
kapitalistiska marknaden. Under Nassers sista tre ar omstrukturerades den egyptiska ekonomin
for att ombilda den sonderslagna armén, vilket ledde till ekonomisk utmattning.
Hogerfraktionen lyckades den 15 maj 1971 under ledning av Sadat att ensam dominera landet
och grep alla sina tidigare allierade och bildade en ny allians med den gamla borgerligheten och
det muslimska brédraskapet. *

Den nya ekonomiska politiken al-infitah, 6ppenhet, innebar éppenhet mot vastmakterna och
det internationella kapitalet. Denna omvéndning i politiken behdvde en ny ideologi. Bade den
egyptiska nationalismen och arabsocialismen hade provats tidigare och ingendera kunde svara
pa behovet av integrering pa den internationella marknaden eftersom de byggde pa att hindra
utlandska mangnationella foretag att dominera den nationella marknaden. Islam fungerar
dessutom som ideologi for etnisk mobilisering och var ett naturligt val for den nya makteliten.
Islam kunde ocksa anvandas mot den byrakratiska vansterfraktionen genom att man anklagade
den for samarbete med kommunisterna som forklarades vara otrogna.

Medlemmar i det muslimska brodraskapet slapptes ur fangelserna och de grundade muslimska
fundamentalistiska grupper for att bekdmpa de viénsterradikala studentrérelserna vid
universiteten.27 Det skedde en islamiseringsprocess inom utbildning, media och det politiska
systemet. Konstitutionen &ndrades och shari’a blev en huvudkalla for lagstiftningen.
Tidningarna, radio och television publicerade program och artiklar som forklarade de kristna
som otrogna och att de hade forfalskat Bibeln. * Sadat kallade sig den rattrogna presidenten och
andrade datum for presidentens tal till folket fran nationaldagen till profetens fodelsedag.

1972 borjade konflikten mellan muslimer och kristna nér en demonstration bréande en kyrka i
en av Kairos fororter med anledning av att kyrkan inte hade statligt tillstand. Det koptiska
prasterskapet med stod av den koptiska patriarken Shenouda Il ledde protester genom
demonstrationer till den branda kyrkan och en gudstjanst agde rum dar.” 1 ett mote mellan Sadat
och Shenouda I11 kom man enligt Shenouda 111 dverens om att staten skulle utfarda tillstand for
femtio nya kyrkor varje ar, men enligt Shenouda Il utfardade staten inte mer an tjugofem

24 Bahr, 152

25 Shafiqg, 88

26 Farah, 111

27 Farah, 102

28 T ex al-Ahram den12 Mars1976

29 Hanna, Misr li kull al-Misriyin, 54

30 Uppgiften finns i manga kéllor och kyrkan dementerade inte. Se bl a Shafig, 95
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tillstand under alla de ar president Sadat satt vid makten.** En annan fraga som bidrog till
konflikten mellan kyrkan och staten var befolkningsstatistiken som publicerades i slutet av
1976, i vilken kopterna berdknades vara 2 316 000. Kyrkan godtog inte detta antal och
betraktade det i ett brev till premidrministern som ett skamt. Enligt kyrkans berakningar var
antalet 8 miljoner. *

Samtidigt diskuterades inférandet av shari’a i alla media, vilket kyrkan betraktade som ett hot
mot sin existens. En koptisk konferens samlades den 17 januari 1977 under ledning av
Shenouda 11 och representanter for den koptiska minoriteten for att diskutera den radande
situationen. Konferensdeltagarna diskuterade religionsfrihet och protesterade mot statens
politik angdende synen pa omvéndelse fran islam och papekade att den stred mot
grundkonstitutionen. De kravde ocksa upphavandet av de bestammelser som hindrade
byggandet av kyrkor. Inférandet av shari’a som allmén lag betraktades av deltagare som ett satt
att tvinga kristna att anta islam. Man kravde att dktenskapskontrakt skulle galla d&ven om en av
makarna omvande sig till islam. Deltagare kravde ocksa en rattvis maktfordelning i form av
storre andel av hdga statliga tjanster for kristna och flera representanter i parlamentet. Slutligen
kravde de avskaffandet av censuren av kristna skrifter och stopp for alla skrifter som smédade
kristendomen. Konferensdeltagarna utlyste tre dagars fasta och sande sina krav till Shenouda
111 for att han skulle vidta lampliga atgarder.™ Konferensens resolution visade en stark koptisk
egyptisk identitet nar den framstallde kopterna som Egyptens ursprungliga befolkning.

Den hogsta domaren vid hogsta domstolen hévdade att shari’a skulle inforas och att alla
medborgare i landet skulle underkasta sig lagen. Al-Azhars shaykh kallade de
fundamentalistiska grupperna och de islamiska organisationerna till en motkonferens som
kravde att all lagstiftning som motsade shari’a skulle férklaras ogiltig. Ingen har réatt att
diskutera, forskjuta eller infora shari’a steg for steg. * En kommitté bestdende av ulama vid al-
Azhar formulerade gréanser for shari’a och shayken vid al-Azhar forklarade att det inte kravdes
att parlamentet beslét om &tgarder eftersom Koranen existerade fore parlamentet.” Den heliga
synoden holl ett mote den 30 augusti 1977 som resulterade i ytterligare tre dagars fasta. Nagra
biskopar 6verldmnade synodens resolution till presidenten. * Shenouda 11 héll ett tal, i vilket
han végrade att acceptera shari’a som lag vid démandet av kristna och visade sin upprordhet
over att religionen holl pa att ersétta den nationella identiteten. *

Sadat anklagade i media Shenouda I11 for att vilja vara politiker och bilda en koptisk stat i sédra
Egypten och att han sade sig ha information om att kopter genomgick militér traning i Libanon
och anvande kyrkorna som militara forrad. * Dessa anklagelser ledde till en 6ppen konflikt
mellan muslimer och kristna. Kyrkor brandes, minderariga kristna flickor kidnappades och blev

31 Ghali, al-Agbat fi watan mutaghayir, 87

32 Bahr, 156

33 Konferensens samtliga beslut finns publicerade i Abd al-Fatah, al-Mushaf wa al-Saif, 266
34 Shukri, al-Thawra al-Muqada fi Misr, 316

35 Haykal, 450

36 al-Karaza, den 09 Agustil977

37 Abd al-Fatah, Al-Mushaf wa alSaif,103

38 al-Akhbar, den17 juni1980
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enligt sina foraldrar tvungna att gifta sig med muslimer, kristnas affarer och studenter pa
universiteten trakasserades. Synoden mottes och forklarade att man aldrig skulle acceptera de
islamiska begransningarna angéende al-Reda, * och de skall folja alla kristna som konverterar
till islam for att atervanda dem till den kristna tron. Synoden installde paskfirandet i protest
genom att inte ta emot statliga representanter infor firandet som var brukligt.” Valdsamma
strider utkampades mellan kristna och muslimer nagra manader senare, dar vapen anvandes,
vilket ledde till manga offer p& bada sidorna.” Exilkopternas aktivitet under Sadats resa till
USA fortretade presidenten. Nar han kom tillbaka avsatte han Shenouda 111 fran sitt statliga
ambete och holl honom i husarrest i al-Anba Bishoi-klostret. Sex biskopar greps samtidigt med
1 536 andra fran alla méjliga politiska riktningar.” En manad senare, den 6 oktober 1981
mordades Sadat av en grupp fran al-Jihad.

Den bréckliga allians som styrde Egypten var oenig i sin politik. Det var en ekonomiskpolitisk
konflikt mellan & ena sidan den lagre medelklassen och andra sidan den hogre byrakratiska
eliten och den gamla hdgre medelklassen. Den lagre medelklassen, det muslimska brodraskapet
och dess nya fundamentalistiska grupper ville skapa en religios stat som byggde pa en etnisk
religios identitet som kunde fa till stand sociala forandringar. Al-Infitah hade inneburit en
ekonomisk katastrof for dem. De rika blev rikare och de fattiga blev fattigare. De fick starkare
stod efter den iranska revolutionen. En undersokning visar att de flesta av al-Jihadrorelsens
medlemmar tillhor den lagre medelklassen och aldersgruppen 20-30 &r. ©

Kyrkan beskylldes for samarbete med véasterlandska multinationella foretag. Haykal, som var
Sadats informationsminister, anklagade Samoueil, biskop for sociala fragor, for att samarbeta
med dessa foretag och for att hjalpa den kristna eliten att bli agenter fér dessa foretag. Samoueil
var den koptiska kyrkans representant i Varldskyrkoradet. Nar han dog fann man enligt Haykal
20 miljoner engelska pund pa hans bankkonto. Denna summa testamenterade han till kyrkan.*
Relationen mellan den koptiska kyrkan och Varldskyrkoradet anvandes som bevis i manga
konspirationsteorier. Relationen mellan den koptiska kyrkan, USA och den internationella
sionistiska rorelsen uppfattades som ett hot mot den egyptiska staten och sedan mot islam.
Fundamentalisterna ansag att kyrkan stodde sig pa dessa organisationer for att hindra inforande
av shari’a. Med anledning av detta kunde de forklara de kristna som fiender till islam. Som
foljd harav kunde man utfarda en fatwa som tillat medlemmar i fundamentalistiska grupper att
tillskansa sig kristen egendom. *

3.1.5 Mubarak 1981-

39 Avrattning av de som lamnar islam

40 Shafiq citerar synodens kommuniké, men han uppger inte fran vilken kalla han har hamtat dessa
uppgifter. Se Shafig, 107-108

41 Jag menar har handelserna i al-Zawia al-Hamra, se Bahr, 161

42 Shafiq, 107

43 Ahmad, 87

44 Dessa uppgifter har kyrkan inte dementerat och det finns inga oberoende kallor att jamféra med. Jag

har ingen anledning att tvivla pa dessa uppgifter eftersom Haykal har en bra relation till den koptiska kyrkans
ledning. Uppgiften finns i Haykal, 347

45 Kepel, 161
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De politiska och ekonomiska omstandigheterna har forandrats under de néstan tjugo ar som
Mubarak har suttit vid makten. Sovjetunionen har kollapsat, de vansterradikala grupperna haller
pa att forsvinna och den ekonomiska liberalismen borijar stabiliseras i landet. Alliansen mellan
staten och det muslimska brodraskapet behdvs inte langre, men det talas om att det pagar en
maktkamp mellan konservativa och modernister p& regeringsniva. © I borjan lat Mubarak det
muslimska brodraskapet komma in i parlamentet men senare stalldes manga av dem infor
domstol och manga ledare fangslades.

Sarskilt under de senaste aren har relationen mellan regeringen och de muslimska grupperna
forandrats. Staten har gatt ut i 6ppen militar kamp mot dem och har lyckats eliminera dem i de
stora stdderna. | sodra Egypten, dar andelen kopter i befolkningen ar hégre a@n i andra delar av
landet,* har fundamentalisterna fortfarande manga sympatisorer. Denna del av landet betraktas
som den fattigaste. Med anledning av detta ar konflikten mellan kristna och muslimer akut. *

Relationen mellan kyrkan och staten forbattrades under Mubarak. Shenouda 111 slapptes fri i
borjan av 1985. Han tog avstand fran exilkopterna men fortsatte anda att representera den
koptiska minoriteteten politiskt. De politiska fragar som han drev handlade mest om tillstand
att bygga kyrkor, om maktfordelning och kopternas majligheter att uppnd hdga politiska
stallningar och om deras andel i parlamentet och om hur kopterna skulle behandlas om shari’a
infordes.” Relationen mellan kyrkan och al-Azhar har forbattrats markant och béde patriarken
och shaykh al-Azhar mots oftare och man talar idag om dialog istallet for konflikt. Aven
demokratiseringsprocessen fortskrider.

En kristen advokat, Mourice Sadiq, har bildat ett centrum for manskliga rattigheter. Han
beskyller oppet staten for att utdva diskriminering av kopterna. Forutom fragan om byggande
av kyrkor och oegentligheter i statistiken angaende kopternas antal beskyller han staten for att
utéva diskriminering béade inom utbildningssystemet och i arbetslivet. Betraffande
utbildningssystemet hanvisar han till att kristna &r tvungna att gora sina tentamina under
juldagen och paskdagen och att kristna inte far studera vid det statliga universitets al-Azhar. |
centrumets rapport namns fall dar en domstol i ett skilsmassofall gav vardnaden av barnen till
den av foraldrarna som hade konverterat till islam. Domstolen hanvisade i sin dom till att den
konverterade hade rétt till vardnaden oavsett om det & modern eller fadern eftersom denna
skulle uppfostra barnen i islamisk tradition. *

Relationen mellan kristna och de fundamentalistiska grupperna har forvérrats under Mubarak.
Man réknar med att antalet dédade kopter 6versteg det antal kopter som dog under krigen med
Israel.”* De muslimska fundamentalistiska grupperna anklagas dessutom fér kidnappning och
valdtakt av omyndiga flickor som har tvingats gifta sig med medlemmar i dessa grupper. Det
egyptiska centret for maénskliga rattigheter namner nitton olika fall i sin rapport.
Fundamentalisterna anklagas ocksa for att ha mordat mer an fyrtio kopter i sédra Egypten under

46 Hanna Milad, Misr li-kull al-Misriyin, 125
47 Chitham, 44

48 Shafiq, 164

49 Abd al-Fatah, m fl., 345

50 Sadiq, 101-105

51 Ibid, 11
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de senaste tre aren nar de vagrade betala jizya.” Det har férekommit folkliga demonstrationer
mot renovering och byggande av kyrkor. Kyrkor och dven koptiska hus och koptisk egendom
har brants.” Dessutom har det skett massakrer bade i kyrkor och i byar dar det bor enbart
kristna.”

Maktkampen mellan staten och de muslimska fundamentalistiska grupperna leder, enligt mig,
till att kristna blir offer i dubbel mening, d v s om man betalar jizya sa betraktas detta fran
statens sida som hjalp till terroristerna och om man inte betalar s& dodas man av
fundamentalisterna. Man anvander sadana dad for att locka mediernas uppmarksamhet och for
att destabilisera den egyptiska ekonomin genom att sabotera turismen och nya investeringar.
Ekonomiska svarigheter leder till folkliga uppror som kan féra fundamentalisterna till makten.

3.2 Kultursociologiska analys
3.2.1 Modernism och konservatism

| och med det franska falttdget motte den egyptiska kulturen den europeiska. Den turkiska
ockupationen av Egypten hade isolerat Egypten fran omvérlden och Iatit landet stagnera under
hela 1500-1600- och 1700-talet, da Europa var i standig utveckling. Samtidigt fick ingen lamna
eller besoka Egypten utan tillstdnd fran Istanbul. Napoleons falttdg var bade ett militart och ett
kulturellt falttdg och det egyptiska folket blev chockerat Gver den avancerade vetenskap som
den franska militaren forde med sig. Darfor ansag Muhammad Ali, det moderna Egyptens
grundare som kom till makten efter fransmannens uttag, att det var nédvandigt att anvanda den
nya europeiska vetenskapen. Han anstéllde européer och skickade studenter till Europa for bade
vetenskapliga och sprakliga studier. Syftet var att satta igang den egyptiska utvecklingen och
att modernisera armén. Dessa studenter kom tillbaka och paverkade av den vasterlandska
kulturen, vilket tydligt framgar i Rafi' al-Tahtawis bok Talkhis al-Ibriz fi Tarikh Bariz'.” Olika
riktningar uppstod vid motet mellan den kristna vasterlandska kulturen och den islamiska
kulturen. Den forsta kravde en inre utveckling av egyptiska islamiska tankesatt. Muhammad
'‘Abdu (1839-1905), som var en de frdmsta ulama vid al-Azhar framlade en modell for reform,
som bygger pa att skilja mellan islams grundlaggande dogmer och dess sociala laror och lagar.
Lagen och samhallets moral utgor tillampningar av vissa allmanna principer pa speciella
omstandigheter. Dessa principer aterfinns i Koranen och kan accepteras av det méanskliga
fornuftet och nar omstandigheterna forandras bor de ocksa andras. | den moderna varlden ar det
de muslimska tdnkarnas uppgift att relatera forandringar i lagar och sedvanjor till oféranderliga
principer och darigenom ge dem grénser och inriktning.® 'Abdu trodde att det islamska
samhéllet var tillrackligt starkt och flexibelt for att kunna anpassa sig till det moderna livet och

52 al-Ahali, den 19 december 1997

53 Jag menar har till exempel handelserna i Manfalut under al-Adha hogtiden och Kafr Dimian den 7
februaril997da 42 kristna hus brandes.

54 Tex Mar-girgis kyrka i Abu -Qurga, dar tolv ungdomar mérdades denl14 februaril996 och i‘athbat al-
Agbat den 21 mars1996, da atta personer mordades. Se rapporten om brott mot méanskliga rattigheter i Sadiq,
141-180

55 "Awad, 242

56 Rida, 11

16



den vetenskapliga varlden utan att forlora sitt andliga innehall. Profeten Muhammad hade aldrig
avsett att islam skulle vara statiskt eller oférmdoget till utveckling. Dogmer som kan formuleras
och forsvaras av fornuftet har emellertid forts vidare av en rak linje av tankare, al-salaf al-salih,
de rattfardigas forfader.

Denna tankegang utvecklades ytterligare av 'Abdus framste anhangare Rashid Rida (1865—
1935). | forsvaret av islams oféranderliga dogmer skulle han ndarma sig den hanbalitiska
tolkningen av dem och senare den wahhabitiska tolkningen. Inriktningen blev sa smaningom
negativ till vasterlandsk liberalisering och rationalitet.”

Vid sidan av denna inriktning, som jag kallar de moderna islamisterna, uppkom en politisk
religios rorelse 1928, al-lkhwan al-Muslimun, det muslimska brodraskapet. De ville utmana
nedtonandet av islam i samhallslivet och forsvara religionen mot sekulariseringen. De tyckte
att moderniseringen hade gatt for langt i det islamiska samhallet och ville atervanda till islams
fundament och dess tradition, som kélla for alla samhalleliga och politiska system. De blev
fientliga till det vasterldndska och anklagade vést for att forstéra den egyptiska islamiska
kulturen och kallade moderniseringen al-Taghrib, vilket innebar att man efterliknar en
frammande kultur och dess politiska system pa bekostnad av den inhemska arabiska och
islamiska kulturen. Det basta exemplet pa denna process ar enligt det konservativa upphéavandet
av shari’a, den islamiska lagen, och erséttandet av den med institutionella franska lagar.”

En tredje riktning uppstod vid motet mellan den kristna vésterlandska kulturen och den islamska
kulturen, namligen sekularism. De ansag att civila och religiosa fragor borde hallas isar och att
var och ens religiosa tro ar en privat angelagenhet. 'Ali 'Abd al-Raziq ansag att kalifatet inte var
ett nodvandigt system for islam,* medan Khalid Muhammad Khalid stodde idén om en sekular
stat, dar religionen skulle hanforas till den moraliska och andliga sfaren.” Vid sidan av denna
inriktning uppkom en ny strém som ville avmytologisera Koranen. Detta framgar tydligt, enligt
min mening, i Abu-Zeids bocker.”

Al-Gabiri anser att den kulturella kris som det arabiskt tdnkande upplever handlar om att man
har tva olika synsatt pa samhéllet. Bada synsatten bortser fran de verkliga omstandigheterna
och presenterar tva overkliga modeller, den ena &r hamtad fran det forflutna och den andra fran
framtiden.”

P& den kristna sidan bestamde den storsta delen av den koptiska eliten sig tidigt for
modernisering genom att skicka sina barn till missionsskolor och till hdgre utbildning i Europa.
Salama Mousa sammanfattade sin syn pa modernisering sa har:

57 Haris, 130

58 Hurani, 351

59 al- Bishri, 709

60 Abd al-Raziq, 16

61 Khalid, Min huna nabda’, 157
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” Jag kan inte forestalla mig en modern véckelse i ett Gsterlandskt land som inte grundar sig pa de europeiska
principerna om frihet, jamlikhet, konstitution och en vetenskaplig syn pé& universum.” o

Trots att den koptiska minoriteten bestdmde sig att stddja sekulariseringen av staten har
innehavarna av kyrkliga &mbeten fort en hard kamp mot denna sekulariseringsprocess inom
kyrkan. Paven och biskoparna kampade for att behalla sina privilegier och anklagade
lekmannen for att vara paverkade av protestantiska tankegangar.” Lekmannen sokte stod hos
staten och fick det men endast under de perioder da staten kontrollerades av demokratiska
krafter. | prasterskapets klagomal till staten kontrade kyrkan med att papeka att det &r
traditionerna som determinerar forhallandet mellan kopterna och staten.” Lekménnen
hanvisade daremot till bibeln dar det inte star nagot om sarskilda privilegier for prasterskapet.
Under Wafd-partiets majoritetsregering kunde den sekuléra eliten flytta fram sina positioner i
konflikten. De stiftade familjelagar, beslutade Gver de ekonomiska tillgangarna och till och med
avsatte biskopar.” Men under minoritetsregeringar och efter militirkuppen 1952 fick
prasterskapet representera och styra kyrkans angelédgenheter.

Motet mellan islam och kristendomen paverkas i Egypten i hog grad av konflikten mellan
modernister och konservativa. De kristna star for modernisering och misstror de konservativa
for deras uppfattning om kristna som ahl-al-dhimma., skyddsfolk. De kristna anser att synen pa
dem som ahl al-dhimma &r en inskrankning av deras medborgerliga rattigheter och férknippar
alltid begreppet med forfoljelse under vissa tidigare perioder under de islamiska valdena. De
konservativa har fortfarande svarigheter med att finna en losning pa detta problem, vilket jag
utreder utforligt i kapitel fyra.

3.2.2 Mission, kolonialism

Missionen har varit en grundsten i den kristna tron sedan kristendomens uppkomst. Kristus
sénde ut sina larjungar till alla varldens horn for att predika hans budskap. Den europeiska och
amerikanska moderna missionen som riktade sig till Egypten hade dock en annan karaktér. Den
bedrevs till vervagande del av protestanter och representerade en ny civilisation i och med sin
politiska och kulturella karaktar.

Nar missionarerna kom till Egypten hade de koptiska prasterna mycket lag utbildning. De
beskrevs av missiondrerna som obildade som anvande sig av vidskepelse i sin verksamhet.
Darfor var det inte markligt att den koptiska patriarken Petrus V1 (1830) gick med pa att starta
en skola som skulle utbilda kopter och lat missionarerna driva den.” Bade muslimer och kristna
fick tilltrade till dessa skolor for att kunna fylla behoven hos den vaxande byrakratin inom
statsapparaten. Missiondrerna anvande utbildningen for att ndrma sig det egyptiska folket
eftersom behovet av utbildning var stort och de pa detta satt kunde paverka egyptiska tankesatt.
Nagon atskillnad mellan den vésterlandska kulturen och kristendomen existerade inte hos
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missionarerna. De uppfattade stagnationen i den egyptiska samhallet som orsakad av religionen,
bade den koptiska kristna och den muslimska.”

De mest inflytelserika missionarer som verkade under senare delen av 1800-talet var tva
protestantiska anglikaner. Den forsta ledande gestalten ar Hogg som kom till Egypten fran
Skottland. Han var paverkad av den evangeliska vackelsefromhet som hade inflytande i
Skottland under denna tid och den splittring som skedde inom den skotska statskyrkan.” 1
borjan verkade han inom koptiska kyrkan, sarskilt pa landsbygden i sodra Egypten, dar kopterna
utgjorde en stor andel av befolkningen. Han efterstrdvade andlig véackelse inom den koptiska
kyrkan och fick stor hjalp fran betydande koptiska familjer som ville ha engelska medborgerliga
rattigheter for att darmed battre kunna havda sig gentemot den egyptiska staten.” S& smaningom
bannlyste den koptiska patriarken Hogg och han blev tvungen att starta protestantiska
forsamlingar.”

Den andra stora missiondrsgestalten ar den amerikanska presbyterianen Andrew Watson som
verkade genom American Board of Commissions for Foreign Mission (ABFM) som hade en
annan uppfattning om hur missionen skulle bedrivas. Watson var ocksa en son av sin tid. Han
var paverkad av uppfattningen att hela det amerikanska samhallet borde vara kristet eller det
som kallas A Christian American, da statskyrkorna var avskaffade. Samtidigt skulle
atskillnaden mellan politik och kristendom suddas ut. Watson ville kristna hela det egyptiska
samhéllet och civilisera det enligt den vésterlandska modellen. Han verkade déarfor
huvudsakligen i Kairo och hade det nuvarande amerikanska universitetet som centrum for sin
verksamhet.” Detta blev ett centrum for modernister och kritiskt tinkande genom att i
undervisningen anvinda bocker som kritiserade islam.™

Konflikten mellan de tva teologiska missionarsskolorna blev tydlig nar den nya protestantiska
synoden motsatte sig en konsert vid det amerikanska universitetet och motsattningen
resulterade i separation mellan synoden och universitet. Enligt synoden skall missionsrérelsen
inte delta i sddan verksamhet.” Skillnaden mellan de tva sitten att missionera som foretraddes
av dessa bada missionarers skolor paverkade i min mening den koptiska kyrkan politiskt och
teologiskt. De som studerade vid amerikanska skolor verkade i det politiska livet bade som
kristna och som medborgare medan de som paverkades av Hoggs skola verkade inom den
koptiska kyrkan for att reformera den och anvidnde samma metoder som den missionarsskola
som Hogg representerade.

Inom utbildningen bedrev missionérerna en undervisning, inom vilken grénserna mellan det
kulturella och det religitsa suddades ut. Ar 1896 drev ABFM 168 skolor i vilka 11 014 egyptier
studerade. Dessa studenter blev i sin tur, som jag ser det, det koptiska utbildade skiktet som
verkade for reformer i den koptiska kyrkan. Den koptiska patriarken Makarios var en av dem
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som studerade vid dessa skolor.” De blev ocksé larare vid den koptiska kyrkans skolor som
startades for att motverka att kopter skickade sina barn till missionsskolorna.”

Missiondrerna var engagerade i socialt arbete. De uppfdrde sjukhus och barnhem. Liknande
verksamhet startades av koptiska lekman vilket ledde till att de organiserade sig och sa
smaningom kravde storre roll i handhavandet av kyrkans affarer. Social verksamhet blev en
viktig verksamhet for den koptiska kyrkan. Missionarerna startade ocksa sondagsskolor ar
1914, i vilka koptiska elever, som inte gick i missionsskolorna, undervisades i religion. Den
koptiska sondagsskolan som startade ar 1918 blev en rorelse som samlade alla bildade koptiska
reformister. Denna rorelse paverkades enligt mig av Watsons skola och verkade och verkar an
idag som en socialiseringsinstitution for koptiska barn och for nya koptiska generationer.” Vid
sidan av kristendomsundervisning drev denna rérelseundervisning i nationell tillhérighet.”

Under revolutionen 1919 mot den engelska kolonialmakten deltog den koptiska kyrkan aktivt
som kyrka i protestaktionerna och kyrkorna déppnades for revolutiondra méten. Den generation
som uppfostrades i sondagsskolan kom att utgora de tva viktigaste rorelser som paverkar det
koptiska samhallet, ndmligen rorelsen Den koptiska nationen som verkade under 50-talet och
verkar bland exilkopterna idag och munk-rérelsen som kunde styra koptiska kyrkan fran och
med slutet av 50-talet.

3.2.3 Utbildningssystemet och socialisering

Det egyptiska utbildningssystemet bygger pa traditionen att lara sig utantill. Kritiskt tankesatt
existerar inte. Den politiska och ekonomiska eliten studerar pa utlandska privatskolor och
dérefter vid det amerikanska universitet eller i vést, medan medelklassen och resten av
befolkningen skickar sina barn till al-Azhar eller till de statliga skolorna och universiteten.
Denna segregation leder till tva olika tankesatt som &r grunden till den kulturella och religidsa
konflikten. Detta marks tydligt d&ven pa det amerikanska universitetet, som representerar den
hogsta utbildningsnivan i Egypten. Nér en ldrare gav sina studenter boken "Muhammad” av
Maksim Rodinson for att analysera den kritiskt ledde detta till stor upprordhet i egyptisk media.
Under juni manad skrevs ett tiotal artiklar i tidningarna i vilka man angrep lararen. Han kénde
sig hotad och han avstangdes ocksa fran undervisningen.”

Vid al-Azhars skolor och universitet studerar en och en halv miljon muslimska studenter.” Dar
har man en fanatisk uppfattning om kristendomen. Pa de statliga skolorna har det skett en
genomgripande islamisering. Aven kristna flickor tvingas bara sl6ja, nationalsdngen har bytts
mot koranl&sning och kristna elever tvingas lara sig koransuror utantill i vilka de beskrivs som
otrogna. Kristna studenter samlas i vissa klasser for att undvika omfattande kontakt med
muslimer. | dessa klasser finns det dock ocksa muslimer. De kristna tvingas lamna sina
klassrum under religionsundervisningen for att fa sin religionsundervisning i ett annat klassrum,
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som ofta inte finns.” | de bdcker som studenterna forvantas kunna utantill star det att -
manniskan har fotts med en ren tankevarld men denna kan besudlas av foraldrar som ar kristna
eller judar.”

Pa universiteten har kristna studenter svart att avancera i sin utbildning. Idag finns det inga
kristna universitetsrektorer, fakultetsdekaner eller institutionsprefekter.* Béde vid de juridiska
fakulteterna och vid lararhogskolorna innehaller kurslitteraturen fanatiska bocker som
forknippar religionsfrihet med jizya. Enligt al-Atar, rektor for den juridiska fakulteten i Asyut
ska kristna tvingas till islam om de inte betalar jizya.” 1 kurslitteraturen vid lararhégskolan vid
Asyut-universitetet beskrivs kristendomen som en religion som till en boérjan innehdll
avgudadyrkande element och som sedan har utvecklats till en avgudadyrkande religion.*

Man beraknar att 20% av sandningstimmarna i televisionen och radion innehaller islamiska
program. De kristna programmen har i genomsnitt fem timmar om aret. De islamiska
programmen visar kristendomen och den kristna varlden pa ett negativt sétt. Al-Sha'rawi, som
predikar varje vecka pé fredagarna ironiserar dver den kristna tron.” Detta forekommer &dven i
underhallningsprogram, t ex sandes tva sdpoperor med detta tema under februari 1996. Den ena
handlar om en amerikanska och den andra om en osterrikiska som har konverterat till islam
eftersom de inte har funnit trygghet i sina hemlander eller i sin religion.” 1 barnprogram om
Egypten fore den islamiska erévringen beskrivs kristna som ett folk som offrade barn.*

De koptiska kyrkohistorikerna & andra sidan skriver i sina bocker att kopterna utsatts for en
standig forfoljelse av bade muslimerna och de muslimska harskarna. Den koptiska munken
Antonious al-Antoni ger i sitt arbete Wataniyet al-Kanisa al-gibtiya wa Tarikhaha en detaljerad
beskrivning av de forfoljelser kopterna utsattes for under den islamiska historien.” Dessa
faktorer visar att socialiseringen av ungdomen dr en av de viktigaste orsakerna till den
konfliktsituation som rader i Egypten. Man lar sig fordomar om de andra.

3.2.4 Migration och globalisering
Efter kriget 1967 drabbades den egyptiska ekonomin av nedgang och sarskilt i samband med

det som kallades liberalisering av ekonomin, al-infitah, fick inflationen fart. Under denna tid
kunde de andra arabiska staternas ekonomi blomstra till f6ljd av oljekrisen 1973 medan den

82 Sadig, 15-17

83 Kitab al-Qiraadh li al-saf al-Awal al-Thanawi, 1988, 54. Jag har inte kunnat kontrollera kallmaterialet.
Uppgifterna finns i Qilada, s 270

84 Washington Post, den 29 April1998

85 Al-’Atar, 11

86 Muhadarat wa bihuth fi asdar al-Tarbiya, si, 18,19, 78, 86. Jag har inte kunnat kontrollera
kallmaterialet. Uppgifterna finns i Sadiq, s 66

87 al-Mugtam’ al-Madani, 45

88 Sadiq, 50

89 The Copts Digest" <TheCopts@Copts.com>, den 10 juni1l998

90 Boken sdljs i kyrkans boklador. Jag kopte den pa det koptiska stora patriarkatet i Kairo under min

senaste resa forra aret

21



egyptiska staten uppmuntrade sina medborgare till individuella I6sningar genom emigration.
Samtidigt forbattrades relationerna till USA och Vasteuropa, dar ekonomin var i full fart och
behovet av immigranter stort. Miljontals egyptier utvandrade bade till arablanderna och till
Vésteuropa for att fa tillfalle att arbeta eller fér permanent bosattning.

Manga kristna foredrog att resa till USA, Kanada, Australien och Vasteuropa sarskilt efter
krisen mellan kyrkan och staten 1972 och det som uppfattades av dem som diskriminering.
Under Shenouda 111 véxte antalet koptiska kyrkor utomlands fran 3 till 150 kyrkor. De kristna
egyptierna i vast hamnade i lander dér religionsfrihet ar en sjélvklarhet och jamforde situationen
med sitt hemland. Manga av dem betraktade sig sjalva som exilpolitiker och grundade
organisationer for att driva koptiska drenden. Den mest kdnda organisationen ar The Coptic
Association i USA som spelade en viktig roll i konflikten mellan Shenouda 111 och Sadat.
Shenouda 111 anvinder dessa organisationer som en maktfaktor i sin argumentation.” De
koptiska organisationerna utnyttjar globaliseringsperspektivet for att beframja manskliga
rattigheter och religios frihet och utnyttjar den egyptiska statens beroende av bistand fran vast
i sin argumentation. Den egyptiska regeringen pressas hart av varldsopinionen nar den koptiska
minoriteten utsétts for angrepp eller sarbehandling av fundamentalister eller den statliga
administrationen. Den amerikanska presidenten Carter uppgav efter ett mote med den koptiska
patriarken, Shenouda 11l och den egyptiska ambassaddren i Vita huset 1977 att man inte kan
ignorera atta miljoner kopters existens.™

The Coptic Association kunde sa smaningom forena manga andra koptiska politiska
organisationer i Vasteuropa, USA, Kanada och Australien i det som kallas The International
Coptic Federation och anvander alla metoder for att paverka situationen i Egypten. De ordnar
demonstrationer, koper stora annonser i stora amerikanska tidningar under presidentens resor
till USA i vilka de beskyller den egyptiska staten for att anvénda sig av legaliserad
diskriminering mot den koptiska minoriteten och soker stdd hos vérldsopinionen, den
amerikanska kongressen och FN for att vidta straffatgarder mot den egyptiska staten.” Den 14
maj 1988 lyckades The International Coptic Federation tillsammans med andra organisationer
att infora straffatgarder fran The United States House of Representatives avseende det som
kallas The Freedom from Religious Persecution dven kallat Wolf-Spector,” vilket orsakade
spanning och misstro mellan den egyptiska staten och koptiska emigranter. De beskylldes i
medierna for att vara forradare.”

De muslimska emigranternas vistelse i gulfstaterna har daremot lett till en forstarkning av den
islamiska identiteten. De har bott dar i aratal och paverkats av dessa landers politiska struktur
och deras kultur och trosforestéliningar. | dessa lander finns ingen religios pluralism och man
betraktar rikedomarna dar inom ramen for de religiosa, politiska och kulturella strukturerna
vilket medfor att man ser dessa rikedomar, d v s oljan, som naturens gavor eller “gudagavor”.”
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Nar man aker tillbaka till Egypten vill man naturligtvis paverka det politiska och sociala livet.
Kristna betraktas som ett hinder for en valfardsstat i landet och dessutom motsétter sig den
koptiska kyrkan shari’a. De startar islamiska foretag, som skall fungera enligt shari’as
ekonomiska regler, och anstaller enbart muslimer, vilket leder till att kristna foretagare enbart
anstaller kristna.

Manga ulama reste ocksa till oljestaterna och kom tillbaka med en annan uppfattning om kristna
an de hade haft tidigare bl. a al-Sha'rawi som fick stor uppmérksamhet i egyptisk media.
Oljestaterna finansierade manga sociala verksamheter for enbart muslimer for att infora de
islamiska sederna. Nagra oljeschejker finansierade de muslimska fundamentalistiska grupperna
och bekostade militdra traningslager for att skicka dem till Afghanistan for att kriga mot
sovjetarmén. En sadan verksamhet bedrevs i Kairo fram till 1995. Den leddes av den saudiska
mangmiljonaren Usama bin Laden som i dag betraktas som terrorist i manga lander.”

3.2.5 Statens auktoritet, shari’a och lagstiftningen

Svagheten i de sociala och politiska systemen i de muslimska staterna och senare i det osmanska
riket ledde till stagnation inom figh, den islamiska rattsvetenskapen, som fornyade shari’a och
anpassade den till politiska och sociala forandringar under perioder da islam blomstrade.
Stagnationen i figh ledde till att ijtihad, de rattslardas anstrangningar, inte kunde ha samma
inflytande pa det kulturella livet som tidigare. De kristna hade ingen sarskild lagstiftning och
anvande darfor ocksé shari’a som familjeratt.” Under patryckningar av vistmakterna inrattades
en sarskild domstol for utlandska medborgare som levde i det osmanska riket och foljaktligen
ocksa i Egypten.

Under skapandet av det moderna Egypten inrattade Khediv Ismail nationella domstolar som
anvande sig av fransk lagstiftning och tillampandet av shari’a inskrénktes till domstolar for
familjeratt. Malet var att omvandla Egypten till en europeisk stat genom en anpassning till
europeisk juridisk tradition. Ismail fick en fatwa fran en av al-Azhas ulama, Makhluf al-
Minyawi, som innebar ett medgivande att de franska lagarna inte stod i motséattning till shari’a.”

Statsreligionen diskuterades i konstitutionsutskottet efter sjalvstandigheten fran England 1923.
Fragan var om islam skulle sta som statsreligion i konstitutionen och om den kristna minoriteten
skulle fa ett bestamt antal ledamoter i parlamentet. Konstitutionen utnamnde islam till
statsreligion eftersom majoriteten av folket i Egypten var muslimer. Ingen hénsyn togs till de
sekulara principer som konstitutionen byggde pa. Konstitutionen undvek ocksa att ge den
kristna minoriteten sérskild kvotering. Under det senaste valet utsag regeringspartiet ingen
kristen kandidat, vilket ledde till att ingen kristen lyckades komma in i parlamentet. Kristna far
uppfattningen att de a&r marginaliserade i det politiska livet.

Den egyptiska konstitutionen och lagarna forlorade sin auktoritet bland medborgarna pa grund
av de manga andringar som gjordes som uttryck for statsapparatens évermakt och de otaliga
lagar som instiftades utan nagon politisk eller social plan. Valen forklarades flera ganger
ogiltiga och parlamentets auktoritet forsvagades av flera skandaler néar narkotikahandlare och
korrupta statstjansteman blev ledamoter. Undantagstillstand utfardades och lagen anvandes
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som ett redskap for att uppfylla statens och den politiska elitens behov att legitimera sitt
maktinnehav och kunna foroka sitt kapital.™ Fortroendet for det politiska systemet har varit
minimalt under de senaste aren. En undersokning visar att av de tillfragade &r det 88% som inte
kan tanka sig att rosta pa nagot sarskilt parti, 52 % har réstkort och 20 % av denna kategori
rostade i det senaste valet."

Enligt marknadsekonomin skall staten inte skipa réattvisa mellan samhallsklasserna utan genom
lagstiftning bevara freden i landet. Korruptionen blev i sjélva verket den verkliga lagen och den
politiska eliten uppmuntrade till korruption for att kunna behalla sitt grepp dver samhéllet. | ett
sadant samhalle blomstrar valdet bade fran statens sida och fran de fortryckta sociala
gruppernas sida och lagen forlorar sitt stod bland medborgarna. Darfor sokte de fortryckta
sociala grupperna trygghet i de gamla lagsystemen. Den religiésa lagen kom i forsta hand
séarskilt nér staten legitimerade sig med den. Kyrkan och de kristna var det hinder som stod i
vagen for denna forandring.

3.2.6 Nationalismen och den religidsa identiteten

Under detta arhundrade har statsapparaten dndrat sin nationella identitet minst tre ganger. ldag
vet jag inte vilken identitet staten har eftersom den anvénder flera olika identiteter. Fore 1919
var Egypten formellt en del av kalifatsystemet och islam var den politiska identiteten for
medborgarna. Minoriteter var antingen skyddade av staten, skyddade av andra kristna stater
eller hade utlandskt medborgarskap. Efter 1952 forvandlades det egyptiska kungadémet till den
Forenade Arabrepubliken och efter 1971 forvandlades Egypten till Arabrepubliken Egypten.
Efter det militira nederlaget 1967 drabbades det egyptiska folket av en identitetskris. Det fanns
ingen forklaring till detta nederlag och vissa tolkningar sokte en forklaring i religionen. Staten
uppmuntrade dessa tendenser och detta gav upphov till en konfliktsituation mellan tva
identiteter, namligen den kristna och den islamiska.'

| borjan av 1900-talet fanns det tva uppfattningar om den egyptiska nationella identiteten. Enligt
den ena var endast kopterna egyptier. De ar bade faraos och kristna martyrers barn. Den
koptiska kyrkan var den organisation som samlade de flesta av dem, medan muslimerna
betraktades som araber och jamstéalldes med alla andra fraimmande folk som greker, turkar,
engelsmén osv som bosatt sig i Egypten. Denna uppfattning kan jag se i rorelsen Den koptiska
nationen och i exilkoptisk media. Den andra uppfattningen sag egyptiska kristna och muslimer
som ett enda folk med olika religioner. Muslimerna var kopter som konverterade till islam.
Denna uppfattning blev Wafdpartiets ideologiska princip.

En ytterligare uppfattning om den egyptiska nationaliteten framférs av Luwis 'Awad. Han
uppfattar Egyptens kultur och dess identitet som en del av medelhavskulturen. Han ser
arabismen som en fara eftersom den innehaller religiosa element. Milad Hanna utvecklar denna
idé om medelhavskulturen till att Egypten vilar pa sju pelare: den faraoniska, den grekiska-
romerska, den koptiska, den islamiska, den arabiska, den afrikanska och den medelhavska.
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Dessa pelare bildar tillsammans den egyptiska identiteten.™ Han anser att det har skett en

omsesidig paverkan som har gett upphov till en sarskild gemensam folkreligion. De kristna
koper pa profetens fodelsedag en docka av socker forestallande en jungfru som han tolkar som
Isis eller Maria, madonnan. Bade kristna och muslimer gor utflykter under pasken." Béde den
egyptiska kristendomen och islam i Egypten har sin egen nationella form. Den koptiska kyrkan
spelade en ledande roll under den tidiga kristendomen men avlagsnade sig senare fran de andra
kristna samfunden nar de forsokte paverka den. Islam i Egypten har en nationell form satillvida
att nar kristna konverterade till islam sa konverterade de till den shi'itiska islam under den
fatimidiska dynastin. Denna form av islam har méanga likheter med kristendomen. Aven nar
muslimerna 6vergav shi'ismen och blev sunniter behdll man manga shi‘itiska element i
folkreligionen.™

Brodraskapet representerar den andra riktningen. De ansag att en nationell identitet splittrar den
islamiska gemenskapen, ummah, den islamiska nationen och islam skulle vara den enda
politiska identitet som skulle férena ménniskor.

Den tredje riktningen betraktade det arabiska spraket och den arabiska kulturen som en politisk
identitet oavsett vilken religion man hade. Kopter splittrades i denna uppfattning. Majoriteten
av kopterna var misstanksamma mot den arabiska identiteten eftersom det innebar att de blev
en liten minoritet bland de manga andra minoriteterna i arabvarlden. De uppfattade den arabiska
identiteten som en del av islam. Den kande koptiska ledaren Makram U'bayd ansag daremot att
kopterna ar en del av den arabisk-muslimska varlden och var en av de forsta politiker som
stravade mot en arabisk enhet i Egypten.*”’

Idag diskuterar man om kristna i Egypten utgdr en etnisk minoritet, en religiés minoritet eller
ingendera. Orsaken till detta ar FN:s konferens som skulle hallas i Kairo 1996 men som pa
grund av manga politiska svarigheter flyttades till Cypern. Denna konferens aktualiserade
minoritetsdebatten. Den forsta uppfattningen anser att kopterna ar en religiés minoritet. De har
utsatts for diskriminering pa grund av sin religiosa tillhérighet. Darfor bor de betraktas som en
minoritet i enlighet med FN:s

forklaring om minoriteters réttigheter av & 1992." Denna uppfattning kan jag tydligt se hos
Ibn-Khalduns centrum for utvecklingsstadier, som leds av Sa'd al -Din Ibrahim.

Den andra uppfattningen gar ut pa att kopterna varken &r en etnisk eller en religiés minoritet
utan att de har arabiserats och har tillagnat sig den arabiska och islamiska kulturen. Abu Saif
Yousif anser att man inte ska dela in folk enligt religios tillhorighet, eftersom detta bortser fran
klasstillhorighet. Kopterna anvander liksom alla andra kristna araber det arabiska spraket med
dess symboler som sina religionssymboler genom det som kallas folkreligion. Om den religitsa
identiteten far dominera 6ver den nationella innebar det att man delar upp varlden mellan islam,
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kristendom, buddhism, m fl. och later de multinationella foretagen dominera politik och
ekonomi och darigenom hela samhéllsstrukturen.*”

4 Synen pa staten och den andra religionen enligt de religiosa
auktoriteterna och rérelserna

4.1 De kristnas syn pa relationen med stat och religion
4.1.1 Ghrighourious

Ghrighourious ar biskop for teologiska studier, den koptiska kulturen och vetenskaplig
forskning och utnamndes till &mbetet som patriark ar 1959. Han valdes dessutom in i den
kommitté bestaende av fem biskopar som ersatte paven Shenouda I11. Under 40-talet skrev han
sitt mest kanda teologiska verk, Magalat fi al-Kitab al-Mukaddas, "Artiklar om Bibeln", som
under manga ar fungerade som den koptiska kyrkans teologiska standpunkt i aktuella fragor.
Under Cyril VI representerade han den koptiska kyrkan vid politiska och teologiska moten.

Bibeln &r en central kélla for Ghrighourious argumentation och det férefaller som om han ér
paverkad av muslimska bokstavstrogna teologer eftersom han anvander samma argumentation
for att bevisa bibelns auktoritativa stéllning. Bibeln &r namligen oférénderlig och kallan till
vetenskap, konst, medicin, lagstiftning osv."”

»Trots att bibelns mél ar andligt, kunde inga vetenskapsmin forneka de vetenskapliga fakta som finns i den. Ju
mer vetenskapen utvecklas desto mer bevisas det att bibeln ar ofelbar, och att allt som star i den ar sanning.”111

Enligt honom skall de kristna underkasta sig tva makter, den forsta ar andlig och representeras
av kyrkan och den andra ar varldslig och representeras av statsmakten. Han stodjer sig pa
Bibelns text -Given alltsd kejsaren, vad kejsaren tillnor, och Gud, vad Gud tillhér' (Luk
20:25)."% Darfor méaste kristna respektera den struktur som staten har och underkasta sig den
faktiska makten med hela sitt samvete. Ghrighourious legitimerar detta med en bibeltext (Rom
13:1-7)."® Efter konflikten mellan kyrkan och staten 1981 talade han infor president Sadat
nagra dagar efter straffatgarderna mot kyrkan och upprepade elva ganger att kyrkan prisade
Sadats politik inom och utom landet och hénvisade till att kyrkan underkastar sig kungar och
presidenter enligt Bibeln (Rom 13:2)."*

Dérfor var det naturligt att han legitimerade statens olika strukturer under de tre faserna i det
moderna Egyptens historia. Under den liberala kungliga perioden legitimerade han systemet
med Paulus brev (Kol 3:22-25) i vilket slavarna manas att inte revoltera mot sina herrar. Under
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Nassers tid stodde han de socialistiska atgarderna darfor att den egyptiska socialismen enligt
honom stod pa religios och andlig grund.” Under al-infitah, éppenheten mot vést och
multinationella foretag, som Sadat inférde prisade han denna politik och karakteriserade den
som human, social, politisk och andlig.”® Nar Ghrighourious argumenterar for kyrkans roll i
politiken anser han att trots att kyrkan inte blandar sig i politiken véagleder den sina medlemmar
i det som ar lampligt for dem socialt och moraliskt.™”’

Ghrighourious paverkades av den sekulariserade synen pa statens roll. Nar han representerade
den koptiska kyrkan i konstitutionsutskottet infor den planerade konstitutionen ar 1971 foreslog
han att islam inte skulle ndmnas som statsreligion. Nér han mérkte att hans forslag inte fick
nagot stod foreslog han att kristendomen ocksa skulle namnas genom att staten skulle erkanna
den koptiska kyrkan som en nationell kyrka. Aven detta lamnades utan atgard.™

Betraffande de kristnas roll i politiken anvénder han politiska termer. Han anser att kristna lever
pa jorden i det fosterland dar de fods och har samma rattigheter och skyldigheter som alla andra
medborgare. Darfor &r det viktigt for de kristna att delta i politiken genom att framféra sina
asikter i politiska fragor. | sa fall ar det enligt honom svart att ta ndgot avgorande nationellt
beslut som att infora shari’a’ utan hansyn till vad det innebér for de kristna. ”Faran &r att de
kristna blir behandlade som andra rangens medborgare.” ** | ett féredrag for journalister klagar
han 6ver den hetsiga propagandan mot kristna i skolorna, pa universiteten, i pressen och
televisionen. Dar framstélls enligt honom kristna pa ett hatiskt och forodmjukande satt genom
forakt for deras tro. Han anser att detta inte ar en religios fraga utan en politisk som anvéander
religionen som tackmantel for att na sitt mal. Darfor vadjade han till presidenten och andra
rattankande muslimer att ingripa for att radda den nationella enheten.™

| diskussionen om tradition och modernitet tog Ghrighourious stallning fér modernisering. Men
enligt honom ar moderniteten inte nagot vasterlandskt utan ett globalt fenomen, som bygger pa
Osterlandska kulturer.

”Vi alla i vast och 6st gar med snabba steg mot humanism som samlar oss alla i gemenskap (...). Folk och stater
riktar sig mot en enda regering; politiskt och kulturpolitiskt. Férenta nationerna, FN, dr den enda regering med
sakerhetsradet, Unesco och andra internationella organisationer som har medlemmar fran bade ost och vést och
som har gemensam kunskap, konst, kultur och ekonomi. (....) Dialogen mellan vast och st ar en verklighet, vare
sig vi vill det eller inte, varfor ska vi forneka den eller vara radda for den? Den ska laggas till var tradition och inte

_— 5,121
forringas.
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4.1.2 Shenouda 11

Paven Shenouda 111 var en av Séndagsskolans mest kanda medlemmar, han var Sondagsskolans
generaldirektor i 40 ar innan en av Matta El Meskeens larjungar tog 6ver for nagra ar sedan. '
Tidigt under 40-talet, nar han var fjorton ar gammal, visade han sitt politiska intresse genom att
skriva en dikt om den koptiska politiska ledaren Makram 'Ubayd. 'Ubayd kallade honom
partiets poet.”” Shenouda I11 studerade historia och engelska vid universitetet och sedan teologi
vid det koptiska seminariet i Kairo och studerade senare vid officershogskolan. Denna
utbildning pavisar, enligt mig, ett brinnande intresse for inrikespolitik och internationella
kontakter. Shenouda Il liksom andra av Sondagsskolans valutbildade medlemmar i sin
generation gick i kloster for att sa smaningom leda reformationen inom kyrkan inifran genom
att bli biskopar.”

Shenouda s syn pa forhallandet mellan kyrkan och staten ar tydlig. Kyrkan skall vara ombud
for de kristna infor staten i de fragor som ror de kristna som grupp. Han legitimerar detta
teologiskt med bibeltexter. Att foretrdda de kristna ar ett ansvar som Gud gav till préasterna
genom ett gudomligt kall. De som kallades skulle fungera som fader for sitt folk. Présterna och
sarskilt biskoparna ar Jesu efterfoljare pa jorden, Guds ambassaddrer, dnglar, herdar, fader,
larare, ledare, vardare och praster.”” Han anvénder ocks& Moses-Farao-principen som finns i
befrielseteologin for att legitimera prastens roll. Moses var utvald av Gud och tog ansvar for
sitt folk genom att utmana Farao. Trots att Guds folk var den svaga parten i maktkampen kunde
Moses med Guds hjalp besegra Farao och befria Guds folk.”® Denna tankegang paminner om
corpus christianum, den vastliga kristenhetens andliga och varldsliga enhet.

I politiska sammanhang anser Shenouda Il1:

”Det finns tva rattigheter, den privata och den allménna. Den privata réttigheten innebér att -vi' kan forlata med
motiv som karlek och fred men den allméanna innebér att vi inte kan vara forlatare eftersom vi inte dger den utan

den &r en samhéllelig réttighet och samhéllet behdver omsorg for att den starka inte ska &ta upp den svaga.”127

Shenouda 111 &r inte heller motstandare till anvandning av vald. Enligt honom finns det
situationer i vilka man maste anvanda vald for att straffa dem som begar brott som kan forstora
samhéllet eller dess kulturarv.” Forlatelse i detta sammanhang kommer att leda till att dessa
manniskor kan upprepa sina brott och uppmuntra andra att gora likadant. Vald &r ett viktigt
begrepp hos Shenouda I11. Han skiljer mellan tva typer av vald, rattfardigt och orattfardigt. Med
rattfardigt vald avser han passivt véald som t ex fasta for att forsvara samhélleliga rattigheter.
| praktiken anvande Shenouda Ill fastan i sin politiska kamp for att forsvara den kristna
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minoritetens réattigheter. Efter att de kristna hade fastat i fem dagar som protest, sade han till
president Sadat att deras fasta inte var politisk utan religios."

Att skilja mellan stat och religion ar oacceptabelt enligt Shenouda I11. Religionen star for tro,
moral och etik och alla politiker maste ha en sadan karaktar.” Men han gor étskillnad mellan
att prasterna arbetar politiskt och att de i enlighet med sina medborgerliga réttigheter uttalar
sina asikter i politiska fragor t ex om Bosnien, Palestina eller Libanon. Han hanvisar ocksa till
att staten begédr av honom att uttala sig i nationella politiska fragor och inbjuder honom till
parlamentet.”” Darfor tycker han inte att det ar otilloérligt att forsvara sina barn vid de problem
som de moter i samhallet som t ex diskriminering eller svarigheter vid bildandet av kyrkor. **

| borjan av 1967 gav Shenouda 11, som da var biskop, ut sin forsta bok, Shari’at al-Zawja al-
Wahda, Den enda hustruns shari’a. Boken var ett svar pa de islamistiska roster som ville infora
islamisk shari’a. Enligt min mening ar tankegangarna dar ett utmanande sétt att forsvara det
sekulara systemet genom att han framhaller att de kristna har en annan shari’a och att det &r
omajligt att infora den islamiska shari’a eftersom det finns kristna i landet.”* Han protesterade
mot att kyrkor branns och utmanade staten nar den ville inféra shari’a och framfor allt Had al-
reda, genom att kalla Synoden, al-Majlis al-Milli och de ledande personligheterna till en
kongress. 1980 stallde Shenouda Il in paskgudstjansten i alla katedraler och akte med
biskoparna till Anba Bishoi-klostret och underlat ddrmed att ta emot statens representanter infor
pasken som ar brukligt. Detta ledde till en 6ppen konflikt mellan staten och kyrkan.**

Forutom konflikten om de kristnas stéllning i samhallet har Shenouda 11 stott statens utrikes-
och inrikespolitik i alla politiska faser. | ekonomiskt-politiskt avseende legitimerade Shenouda
I11 de socialistiska atgarderna under Nassers tid. Han kallade dem den kristna socialismen,
under vilken det inte existerar nagra klasskillnader och stoder sig pa ett argument som hanvisar
till det liv som larjungarna levde efter Jesu dod.”™ Efter de politiska forandringarna till
marknadsekonomi var hans argument att manniskor ar olika och en lat manniska kan inte
belonas pa samma satt som en effektiv manniska och att det i kristendomen inte finns nagot
politiskt eller juridiskt system. Detta ar en motsagelse med héansyn till hans syn pa den kristna
lagstiftningen i aktenskapsfragor.”’

Utrikespolitiskt forandrade Shenouda 11 sin uppfattning om Israel tva ganger. Forst skrev han
tvé bocker i vilka han fornekar Israels ratt att existera."™ Efter Sadats resa till Israel 1977 hyllade
han resan och anstrangningarna att 16sa den politiska konflikt som omradet lidit av under 30

130 Muhammad, Anwar, 157

131 Fawzi, sI-Baba, Shinouda wa muhakamat al-Qasawisa, 20

132 Fawzi, Hiwar mahzour al-Nashr, 36

133 Rozal Yousif, 11 -06-1977

134 Rozal Yousif, 11 -06-1977

135 al-Agbat baina al-hirman al-Kanasi wa al-Watani, 106—-108

136 Ghrighourious, Wathaiq li al-tarikh, 5, 174

137 Shenouda lll, Al-’adala al-ijtima’ya rou’ya masihiya, 17

138 Se, Israel fi ra’i al-masihiya, en férelasning som Shenouda héll vid journalistférbundet, den 16

juli1l966, och Israel wa al-Masihiya, pd samma plats den 15 december1971

29



ar."™ Efter de problem som drabbade fredprocessen férdémde Shenouda 111 alla kristna som
reste till Jerusalem och exkommunicerade dem. Han kallade de som reste dit arabernas
forradare.”” 1 sjalva verket forbjod den koptiska synoden kopterna att resa dit av en annan
anledning, namligen konflikten om Sultan-klostret som bade den etiopiska och den koptiska
kyrkan gor ansprak pa.** I en rapport om det religiosa tillstdndet i Egypten under 1995 kom
man fram till att alla Shenouda s uttalanden till media foljde den statliga politiken i alla
avseenden.®

Shenouda s bok al-Masihiya fi al-Quran ar censurerad. Man kan dock ana att han har forsokt
att bevisa att Koranen innehaller material som bekréftar kristendomen. En annan censurerad
bok &ar al-Tathlith wa al-tawhid, Inkarnation och treenighet, som den egyptiska
sakerhetspolisen anvande som argument for att bevisa att Shenouda 111 1dg bakom konflikten
mellan muslimer och kristna.** Shenouda 111 férklarade samtidigt att han inte ville angripa islam
pa samma satt som de muslimska ulama angriper kristendomen i media for att detta skulle
forsamra forhallandet mellan kristna och muslimer.* Detta innebar att han majligen kunde géra
det om det inte leder till sddana konsekvenser.

4.1.3 Matta El Meskeen

Matta El Meskeen ar den mest kénda teologen vars asikter avviker fran den formella kyrkans.
Nagra unga utbildade personer kom att intressera sig for Matta EI Meskeen under 50-talet. De
tog till sig hans asikter och levde med honom som eremiter utanfér Kairo. Nar den forra
patriarken Cyril VI beordrade alla munkar att atervanda till klostren i borjan av 50-talet ledde
det till en konflikt med Matta EI Meskeen och hans larjungar. Cyril V1 ville inte att Matta El
Meskeen och hans larjungar tillsammans skulle flytta till ett enda kloster, utan han ville sprida
ut dem till olika Kkloster. Gruppen vagrade att skingra sig och flyttade tillsammans till
Samuelklostret i sodra Egypten. Detta ledde till att Cyril VI exkommunicerade Matta El
Meskeen och hans larjungar. Men detta hindrade inte Matta El Meskeen fran att f manga nya
sympatisorer som senare inrattade sina egna moteslokaler som kallas buiut al-takris.

1969 lat paven Cyril VI Matta EI Meskeen atervanda till kyrkan och gav Matta EI Meskeen och
hans larjungar klostret Makarious. Detta kloster foérvandlades till ett blomstrande centrum for
Matta El Meskeen och hans foljeslagare.” Under konflikten mellan kyrkan och Sadat 1981 stod
Matta EI Meskeen pa statens sidan och motte president Sadat och hyllade honom sedan i sin
tidning Murgous.* Shenouda 111 forklarade Matta El Meskeen utesluten ur den koptiska kyrkan
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men denna atgard vidtogs inte formellt av den heliga synoden, det enda organ som kan utfarda
en sadan forklaring.

1963 gav Matta El Meskeen ut sitt verk Magalat bayna al-Siasa wa al-Din, Artiklar om religion
och politik, i vilket han riktar hard kritik mot kyrkans ledning. Matta EI Meskeen anklagar
kyrkan for att strava efter varldsliga mal vilket blir ett hinder for det sanna kristna malet,
namligen syndernas forlatelse. Den nuvarande kyrkan ar verksam pa det sociala omradet. Detta
medfor att den vérldsliga installningen forstarks. Genom att kyrkan k&mpar for sina
medlemmars intressen star den i motséattning till Paulus linje i Efesos. Paulus var emot de som
ansag att kristendomen inte &r till for syndare och deras trosférestallning om att Jesus var en
varldslig konung, vilket Jesus sjalv fornekade.**

Socialt arbete, enligt Matta EI Meskeen &r inget politiskt begrepp utan ett andligt.

Att hjalpa de svaga i samhallet, fattiga och sjuka, ar inte ndgon social verksamhet utan det ar ett satt att forklara
Jesus verk for dessa manniskor, Jesus maste vara den centrala i all kristen verksamhet. (...) Att ge &r inte nagot
moraliskt eller socialt utan det ar ett resultat av tron och forklaras endast med karleken som &r en gava fran Jesus.
(...)Att vara kristen innebar brédraskap och kérlek mellan de troende. Darfor ar det naturligt att de troende skall
dela med sig av det de har. Dock &r den sociala verksamhet som kyrkan utévar nagot som leder till att fattiga
kanner sig fornedrade, vilket orsakar deras forbannelser mot de rika och pa lang sikt kan leda till konfrontation

med staten om denna verksamhet kommer i motsattning till statens politik.”148

Relationen mellan staten och kyrkan innehaller omstridda tankar hos Matta El Meskeen. A ena
sidan anser han att kyrkans politiska roll resulterar i att tron forsvagas eftersom kyrkan lamnar
sin konung och soker stod hos den vérldsliga makten eller hos andra méktiga kyrkor.* Trots
att préasterskapet har medborgerliga rattigheter skall de inte blanda sig i politiken eftersom detta
kan innebéra skyldigheter infor den varldsliga makten. Kyrkan skall enbart ha skyldigheter
infor Jesus. De kristna skall daremot underkasta sig den vérldsliga makten och den som
bekadmpar denna hérskare hindrar Guds vilja." De skall t.0.m. betala jizya p& samma sétt Jesus
gjorde till romarna fastan han var medborgare enligt Matta EI Meskeen.™

A andra sidan anser han att kyrkan maste ge den kristna medborgaren all politisk frihet utan
inblandning och hér ger han rad till de kristna att ta ansvar for sitt hemland och inte forhalla sig
passiva,”™ dock utan att blanda in sina personliga intressen eller religionen i det. Men hur en
kristen ska agera politiskt utan att forsvara sina intressen eller hur en kristen ska h&vda sin ratt
mot en orattvis regering som diskriminerar en har Matta El Meskeen inga tydliga svar pa. Han
forklarar dock att de kristna skall underkasta sig Guds vilja om de utsétts for forfoljelse pa
grund av sin tillhérighet till kyrkan och stoder sina argument med tretton bibelverser (Joh
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15:18), (Joh 15:20), (Joh16:1,2), (Mark 13:9), (Apg 14:22), (Matt 5:10), (Matt5:11), (IPetr
4:12), (IPetr 4:14), IPetr :13-14), (IPetr:2:19), (IPetr 2:20).*

De tre ledande gestalterna i den koptiska kyrkans teologi representerar tre olika uppfattningar
om relationen mellan kyrkan och staten. Matta EI Meskeen presenter en asketisk teologi som
skiljer kyrkan fran staten och underkastar kristna statens makt men behaller sin tro &ven om det
leder till martyrddden. Kyrkan skall inte verka i socialt arbete utan dess roll &r det andliga
ansvaret och det storsta hotet ar enligt honom det materialistiska livet. Hos Ghrighourious finner
man daremot ett lutherskt tankesatt som paminner om tvarikeslaran, dar samhallsordningen ar
ett uttryck for Guds vilja, nedlagd i sjalva skapelsen. Presidenten och 6verheten &r satta att vaka
over denna ordning. Hos Shenouda Il finner man islamiska, protestantiska amerikanska och
katolska element. Fran islam hamtar han tanken att kristendomen har en lagstiftning som
aterfinns i Bibeln och att kristna enbart skall underkasta sig den. Fran den amerikanska
missionen kommer tankarna om nationell tillhdrighet och kristendomen genom att férena den
nationella och den religiosa koptiska identiteten. Fran det katolska synsattet kommer synen pa
prastens roll i kyrkan och darmed hans roll i samhallet. Man finner paralleller till Moses-Farao
metoden i befrielseteologin men Guds folk &r enligt honom enbart det koptiska folket som skall
forsvaras.

4.1.4 Exilkopter

The International Coptic Federations hemsida,”™ The Copts Daily Digest pa Internet och
tidningen The Copts driver en kampanj mot bade den egyptiska staten och mot islam som
religion och stat. De anklagar den egyptiska staten for att utdva etnisk diskriminering och etnisk
rensning mot kopterna. Detta har kommit till uttryck i nationaliseringen av koptisk egendom
efter militarkuppen 1952 och diskriminering av dem i studier, arbete och politisk representation
vid statliga institutioner. De muslimska fundamentalistiska grupperna &r enligt dem ett redskap
for staten for att skr&mma kristna genom avrattning, kidnappning av deras flickor och
brannande av deras kyrkor for att tvinga dem att konvertera till islam eller att lamna landet.”

Karas,”™ anser att araberna inte hade ndgon civilisation att komma med vid erévringen av
Egypten. De var ett nomadfolk som forstérde den civilisation som kopterna hade genom
forfoljelse och brannandet av biblioteket i Alexandria. Den forféljelse som kristna har utsatts
for och utsétts for idag ar varre an den forfoljelse som kopterna utsattes for under den romerska
kejsaren Diocletianus.”’ En dialog med islam &r omdjlig enligt Karas. Enligt honom ar

”Muslimernas Gud inte samma Gud som de kristnas. Muslimernas Gud &r en av de gudar som Quraish dyrkade
fore Muhammad. (...) Var Gud stér for karlek och forlatelse. Han manar oss dven att &lska vara fiender. Men deras

Gud star for krig, hat och mord p& icke-muslimer.”**
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156 Karas ar grundaren av The American Coptic Association
157 Ibid, 44

158 Ibid, 44
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Tidningen har aven latit den kanda sionistiska forfattarinnan Bat Ye'or predika om den
islamiska faran som hotar den moderna civilisationen." The Coptic Federation samarbetar med
den judiska varldskongressen i manga sammanhang vilket har vackt ett intensivt hat bland
muslimska grupper bade i Egypten och i resten av den muslimska varlden.*

Nér det géller den koptiska identiteten i exil anser Karas att man inte ska kalla sig exilkopter
utan att kopterna ska benamna sig -Coptic American, Coptic Canadian or Coptic Australian.*
Detta innebér att Karas ignorerar den egyptiska nationella identiteten och framhéver den
religisa aktoren i den nya koptiska sociala identiteten i motet med de nya kulturerna i
exillanderna."” Medlemmarna i The International Coptic Federation visar inte bara en stark
identitet och mindre 6ppenhet mot islam i sina artiklar i de skrifter som de ger ut utan ogillar
ocksa de som forsoker driva nadgon form av dialog med muslimerna. | ett brev till den romerska
paven kraver the Federation att den katolska vicepatriarken, Juhanna Qaltah ska avsattas pa
grund av en artikel i al-Ahram, dar han visar sin respekt for profeten Muhammad.'®

Under The International Coptic Federations hemsida,™ publiceras en bok al-Islam bidun hijab,
Islam utan sléja av Abdalla al-Arabi, vilken jag uppfattar som exilkopternas syn pa islam.
Boken har en egen hemsida (http://despace.dial.pipex.com/suralikeit) och véckte stor
uppmarksamhet vilket ledde till att al-Azhar ingrep och bad att ansvariga vid AOL-natet skulle
stdnga sidan med motiveringen att den sprider hat mot islam. AOL stdngde sidan den 26 juni
1998, vilket The International Coptic Federation kraftigt protesterade mot. Boken aterfinns
fortfarande i dag pa federationens hemsida. Mustafa Mashhour, ledaren for det muslimska
brodraskapet har beskyllt USA, Internet och The International Coptic Federation for forsok att
smada islam."

Bokens mal ar enligt forfattaren att avsloja islam och de muslimska missionarer som
missionerar for islam i vast genom att hanvisa till den riktiga islam som den aterfinns i kéllorna,
namligen i Koranen och Hadith och som utévas i muslimska lander.* Enligt al-Arabi befinner
sig muslimerna idag i en period som al-Mawardi kallar al-Istid'af,"’ svaghet, eftersom
muslimerna inte kan erdvra varlden sa som man gjorde under den tid da profeten Muhammad
befann sig i Medina. Enligt al-Mawardi ska det komma en ny al-Jihad nar muslimerna kanner
sig tillrackligt starka for att erdvra varlden. Denna period jamfor al-Mawardi med den period
da profeten Muhammad erévrade Mekka. Forfattaren vill med andra ord varna lasaren for risken

159 Ibid, 12

160 De kristna kyrkorna och judiska synagogorna holl en minnesbon i hela USA for de moérdade koptiska
bedjande i den koptiska kyrkan i sodra Egypten den 14 februari1l997, da tretton ungdomar mérdades.

161 The Copts, vol 25, nr 2, Mars 1998, s 44

162 Lange & Aestin, 256

163 The Copts, vol 25, nr 2, Mars 1998, s 44

164 http://www.copts.com

165 al-sha’b, den15 julil998

166 al-Arabi, 5, http://www.copts.com

167 Al-Mawardi ar en pakistansk muslimsk teolog som levde under boérjan av 1900-talet. Han betraktas

som den fundamentalistiska ideologiens fader.

33



att muslimerna sa smaningom kommer att erévra varlden och utgéra ett hot mot den nuvarande
civilisationen.™

Koranen &r enligt forfattaren inte nagot sprakligt mirakel, d v s att den skulle vara skriven pa
fullandad arabiska, vilket muslimerna pastar. Den innehaller enligt al-Zamakhshari (d 1144),
en medeltida muslimsk sprékvetare, minst hundra grammatiska och sprékliga fel." Den
innehaller ocksa historiska felaktigheter som motséager Bibeln. Muslimerna pastar att Bibeln
blev forfalskad men Koranen erkanner sjalv dktheten i den heliga skrift i manga suror enligt al-
Arabi, (bl a Kvinnor 4:47, Kon 2:40).""

Forfattaren anser att Koranen inte accepterar religionsfrihet. Den tvingar manniskor att bli
muslimer och forklarar krig mot icke-muslimer tills att de underkastar sig islam. Han grundar
sitt pastaende pa flera suror i Koranen (Uppséagningen 9:29, Muhammad 47:4, Kon 2:19). Islam
betraktar inte manniskor som jamlika enligt forfattaren utan muslimerna anser sig vara
overlagsna andra manniskor (al-Imrans slakt, 3:110, Bordet, 5:63). Islam kan inte samexistera
med andra religioner (Kon, 2:212, Uppséagningen 9:30, Bordet 5:54).

Enligt al-Arabi existerar inte manskliga rattigheter eller religionsfrihet heller i Hadith, den
sunnimuslimska traditionen. Muslimer som vill konvertera fran islam avrattas (al-Bukhari,
9:57). En icke-muslim som dddar en muslim straffas med doden medan en muslim som dodar
en icke-muslim inte straffas med doden, (al-Bukhari, 9:50). Al-Arabi anser ocksa att profeten
Muhammad utdvade etnisk rensning mot judarna, ndr han sade till dem (al-Bukhari, 4,392) -
blir ni muslimer far ni fred, ni skall veta att marken &r for Gud och hans profet och jag vill driva
bort er fran denna mark. Om nagon har ndgon mark sa salj den annars tillhér denna mark Gud
och hans profet'. Enligt Bukhari,"" sdger Muhammad ocksa pé sin dodsbadd till sina féljeslagare
- driv ut alla kufar fran Arabien (al-Bukhari 5, 716)."”

| en jamforelse med islam framhéaver al-Arabi kristendomen som den religion som star for
kvinnofrihet, ménskliga rattigheter och demokrati med hénvisning till bibelverser medan islam
star for kvinnofortryck, brott mot manskliga rattigheter och diktatur. Som jag ser det hanvisar
al-Arabi enbart till den fundamentalistiska riktningen som varande den enda islam, vilket jag
tycker ar missvisande. | synnerhet som den kristendom han jamfér med ar den politiska
kristendom som vaxte fram i det moderna vésterlandska samhallet genom den ekonomiska och
kulturella utveckling som skedde i Europa pa grund av sérskilda omstandigheter.

Exilkopterna anvéander ett annat motiv i relationen mellan islam och kristendomen, ndmligen
sOkandet av bekréftelse av kristendomen i koransuror. | en artikel i The Copts staller den
koptiska prasten, Aghostinos Hanna, koransuror i motsats till al-Arabi for att bekréfta
kristendomens trosforestallningar,” vilket pdminner om argumentationen i den censurerade

168 Ibid, 10

169 Forfattaren namner inte fran vilken kalla han hamtat de uppgifter som han grundar sitt pastaende p3,
vilket far mig att tvivla pa att de existerar.

170 Al-Arabi, 13, http://www.copts.com
171 al-Bukhari (d 870) sammanstallde en samling av profettraditioner som heter Sahih al-Bukhari.
172 Al-Arabi, http://www.copts.com, 28

173 The Copts, vol 25, nr 2, mars1998, s 22-23, 33
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boken al-Masihiya fi al-Quran av Shenouda I1l. Hanna havdar att islam erké&nner Jesus som
Gud genom att erkanna den mirakuldsa fodelsen och att denna fodelse orsakades av Guds ande
genom ett mirakel som ar unikt historiskt sett.

”Kom ock ihag Maria i skriften, huru hon drog sig undan fran de sina till ett stélle i ster och tog en sloja for att
dolja sig for dem, och huru vi sande var ande till henne och han syntes henne vara en mansklig varelse utan vank.
(Maria, 19:16-17)”

Att Jesus skapade en levande varelse genom mirakel finns ocksa i Koranen, nagot som enbart
tillkommer Gud enligt Hanna. Men han tar inte hansyn till hela texten i denna sura som han
anvander som argument. Egentligen slutar denna sura med -pa Guds tillskyndelse’;

”Jag kommer till eder med ett tecken fran eder herre, jag skulle skapa liksom en fagel at eder av lera och blasa i
den sa att det pa Guds tillskyndelse bliver en fagel. (‘'Imrans slakt, 3:43)”

Enligt Hanna pastar Koranen att Jesus visste allting om varlden, men det &r enbart Gud som &r
allvetande. Detta argument &r likvardigt med det forra eftersom detta citat h&nfor sig till samma
Vers:

”Jag skall tala om for eder vad | skolen &dta och vad | skolen l&agga i férvar i edra hus; héri finnes sannerligen ett
tecken for eder, om | dren rattrogna.” (‘Imrans slakt, 3:43)

Genom att Koranen erkénner att Jesus ar Guds ord forklarar Hanna att Guds ord maste vara
Gud eftersom Guds karaktar maste vara evig och det dr enbart Gud som &r evig:

”An nér dnglarna sade: Maria, Gud beb&dar dig forvisso ett ord fran sig. ('Imrans slakt, 3:40)”

Trots att Koranen fornekar Jesu korsfastelse och uppstandelse hanvisar Hanna till en sura som
han anser bekréfta detta.

”An nar Gud sade: 'Jesus, Jag skall forvisso taga dig handan, upphdja dig till mig och befria dig fran dem som &ro
otrogna.” ('Imrans slékt, 3:48)

Slutligen anser Hanna att Koranen erkanner Jesus som Gud genom att den betraktar Jesus som
domaren pa domedagen. Som jag ser det & den metod Hanna anvander for sjalvlegitimering
svag av tva anledningar. Den forsta ar att Hanna inte tror att Koranen ar gudomlig och den andra
ar att det finns andra suror som tydligt fornekar att Jesus ar Gud.

Al-Arabis, Karas och Hannas tankegangar staimmer i hog grad 6verens och representerar det
som Almén kallar varldsomvandar-trohetsmdjligheten. De ar eniga om att (’vi” kristna har ratt.
Och for al-Arabi star for demokrati, kvinnors jamstalldhet, manskliga rattigheter etc.). Men
(de”, muslimerna, har fel och star enligt al-Arabi for orattvisa, diktatur, kvinnofortryck etc.).
Detta kan mojligen bero pa att dessa forfattare véaxte upp under en konfliktfylld tid i Egypten,
da den fundamentalistiska uppfattningen av islam var som starkast och att den frihet som de
kénde i USA gav dem mojlighet att utrycka sig fritt. Risken &r att denna uppfattning om islam
ar allman bland kristna kopter. Jag har inte kunnat hitta ndgot material om islam i Egypten av
nagon kristen forfattare pa grund av den nuvarande situationen.
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4.2 Synen pa staten och kristna enligt representativa muslimska skolor
4.2.1 Den officiella institutionen, al-Azhar

I mitt examensarbete i islamologi prévade jag tesen om att de hogsta ulama vid al-Azhar
legitimerar den statliga politiken. Min slutsats var entydig. De hdgsta ulama vid al-Azhar &ar
trogna den som styr landet oavsett om det ar en kung eller en president, en sekulér person eller
en som anvinder islam som politisk ideologi.”™ Nar det galler synen pa de kristna anser de
hogsta ulama vid al-Azhar att kristna inte skall betraktas som kufar enligt islam.

Under den liberala perioden hittade jag inga debatter om al-Azhars syn pa kristendomen i den
litteratur som ar tillganglig och som jag anvéander. Under Nassers tid utndmndes Shaltut (1969—
1973) till hogsta imam. | hans bok, al-Islam 'aqida wa shari’a, Islam, trosforestallning och
shari’a, forkastar han uppfattningen att kristna ar fiender till muslimerna och anser att
muslimerna har ratt att gora éverenskommelser med icke-muslimer sa lange det inte ror islams
fundament och inte skadar det islamska budskapet och nationen."”

Al-Zahabi, en av de hogsta ulama vid al-Azhar anser att islam kallar ahl-al-kitab till islam.
Végrar de intrada i den far de betala jizya. Vagrar de betala jizya kdmpar muslimerna mot dem
for att skydda islam. Nér ahl-al-kitab betalar jizya blir de automatiskt medborgare i den islamska
staten och har samma rattigheter som alla muslimer." Jizya ar enligt al-Zahabi en militér skatt
som ahl-al-kitab skall betala eftersom de inte deltar i forsvaret och kan slippa betala om de gor
militartjanst. Al-Zahabi kidnappades av en muslimskfundamentalistisk grupp som kallas al-
Muslimun och avrattades nagra dagar senare.

Under Abd al-Halim Mahmud som hogsta imam vid al-Azhar (1973-1978) dppnades al-Azhars
skolor och universitet for det muslimska brodraskapets medlemmar. Inforandet av shari’a blev
den mest aktuella fragan under hans ledarskap och han sjalv drev en kampanj till forman for
detta. Den shari’a-lagstiftning som foreslogs var traditionell. Kristna som konverterat till islam
och ville atervanda till kristendomen skulle straffas med doden. Dessutom skulle de som
forsokte aterfora en konverterad till kristendomen straffas pd samma satt,"”" vilket orsakade
konflikt mellan den koptiska kyrkan och staten."”

4.2.2 Det muslimska brédraskapet och de andra fundamentalistiska rorelserna

Det muslimska brodraskapet bygger sin ideologi pa tva grunder. Den ena ar islam som grund
for den politiska gemenskapen och den andra &r infoérandet av shari’a. Denna uppfattning om
gemenskapen och shari’a forknippas hos kristna med jizya och ofullstandigt medborgarskap.
Det blev stor oro i den kristna minoriteten nar Hassan al-Banna, grundaren av brédraskapet,
offentliggjorde denna ideologi ar 1933. Al-Bannas uppfattning om de religiésa minoriteterna
var en allman uppfattning. Han ansag att islam gav ahl al-Kitab samma réattigheter och

174 Khalil, A I-Azhar och religionspolitik, 33

175 Shaltut, 19-20

176 Al-Zahabi, 34-35

177 Se lagférslaget i Ghali, Al-Thawra al-Mudada fi Misr, 490-495

178 Den heliga synoden inldmnade en protest till presidenten med anledning av detta lagforslag, se Al-

Karaza den 9 september 1977
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skyldigheter som muslimerna hade,” men denna uppfattning var svéar att tolka nar
medlemmarna diskuterade fragor som dék upp angaende kristnas rétt till ledande positioner,
jizya, byggandet av kyrkor, frihet att byta religion etc.

Hassan al-Hudaybi, den andra ledaren for rorelsen ansag att islam garanterade religionsfrihet.

”Icke-muslimer har ratt att bygga sina kyrkor som de vill (...). | familjefragor har de alla rattigheter att tillimpa sin
traditionella lagstiftning genom sin familjedomstol. (...). Men nar det galler lagar som behandlar ekonomi och brott
har inte kristendomen nagon strafflagstiftning, och darfor har de inte négot att havda mot inférandet av islamsk

shari’a, eftersom den har ut6vats i 1300 ar och pa detta satt blivit nationell Iagstiftning.”180

Nar rorelsen 1935 drev fragan om islamundervisning i skolorna och lyckades genomdriva den
borjade den protestera mot kristendomsundervisning for kristna elever. De kallade
kristendomsundervisning for kristna elever for mission.” Rorelsens tidning angrep samtidigt
de ministrar som besokte kristna forbund och skrev artiklar om korstagen och forknippade
kopterna med dem. Rorelsen angrep ocksa den koptiska ledaren 'Ubayd och kallade honom
muslimernas fiende for att han var emot inférandet av shari’a. Rérelsen angrep konstitutionen,
partisystemet och majoritetspartiet al-Wafd men stddde daremot kungen och énskade utse
honom till en ny kalif efter avséttningen av den sista kalifen i Istanbul.*

Den mesta radikala fordndringen i rorelsens uppfattning om kristna kom med rérelsens stora
ideolog Said Qutb som démdes till doden under Nassers tid. Qutbs uppfattning om de kristna
utgor en del av hans uppfattning om islam som den religion som hela manskligheten maste tro
pa. Att islams roll &r att befria varlden fran, ubudia, slaveri genom att besegra de system som
hindrar méanniskan att dyrka Gud. De samhéllen som inte & muslimska &r jahilia,"” och ska
bek&dmpas tills att de inlemmas i Guds tro. De kristna och judarna tillndr dessa samhéllen
eftersom de har en felaktig tro genom tron pa treenigheten eller genom att ha en felaktig
uppfattning om Gud.”

Enligt Qutb foljer kristna och judar traditioner och lagstiftning som hamtats fran deras felaktiga
trosforestéliningar genom deras praster och munkar. Dessa trosforestéliningar och
lagstiftningar foljer inte Guds ratt. Darfor ska de betraktas som kufar.”™ Synen pa staten och
forsoken att ta 6ver makten genom att morda president Nasser ledde till att de flesta av rérelsens
medlemmar greps och holls fangna under Nassers tid. De nuvarande muslimska
fundamentalistiska grupperna foljer Qutbs uppfattning vad avser kristna och staten i Egypten.

179 Al-Bishri, 85

180 Al-Hudaybi, 82-86
181 Ibid, 489

182 Ibid, 545

183 | den islamiska traditionen anvands detta begrepp som benamning pa tiden fore islam, men Qutb
anviander det som benamning pa samtida samhallen. Se Islamlexikonet,139

184 Qutb, Ma’alim ‘ala al-Tariq, 65

185 Kufar ar pluralis av kafir. | K.V Zetterstéens Oversattning av Koranen Oversatts det med “otrogna”. |
sjalva verket ar det aktivparticip av verbet kafara, vilket innebar att vara vantroende. | Koranen ar det en
bendamning pa de vantroende som inte ville acceptera den gudomliga uppenbarelsen.
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Under 70-, 80- och 90-talet utfardade ledarna i dessa grupper en fatwa att det ar ratt att morda
kristna och beslagta deras egendom, vilket ledde till ménga offer.”*

Nar Sadat slappte rérelsens medlemmar lovade de att inte anvanda vald mot staten, vilket ledde
till uppfattningen att det &ven géllde de kristna. Al-Qaradawi dr en av det muslimska
brodraskapets nya foretradare och star for en ideologi som intresserar sig for kristnas stéllning
i den muslimska staten. | denna stat ska kristna ha en skyddad status pa samma satt som de hade
under profeten Muhammads ledning. Enligt honom ska den islamiska staten skydda deras
egendom, liv och kvinnor fran alla hot och garantera deras sakerhet. De har ratt att utéva sin
religion, tradition och kultur &ven om dessa strider mot islam, som fortaring av alkohol och
atandet av griskott.

| den omdiskuterade fragan angaende kyrkor och byggandet av nya har al-Qaradawi en
uppfattning som paminner om den egyptiska statens. Enligt honom har islam garanterat alla
kristna kyrkor och att nya kyrkor kan byggas med tillstand av muslimernas imam, president,
om han finner anledning till det. Angaende jizya anser han att kristna skall betala den om de
inte deltar i forsvaret av den muslimska staten och befrias fran den om de deltar i férsvaret. Den
extra skatten som kristna betalade, 5% av varupriserna pa varor som fordes fran ett land till ett
annat under islamiska regimer kan ignoreras enligt honom eftersom den var en ny skatt som
infordes under den andra khalifen och inte har nagra belagg i Hadith.

Enligt al-Qaradawi har kristna ratt att tilltrada de flesta stallningar i den muslimska staten
forutom nagra som ar forknippade med islamiska plikter. Imamah, funktionen som imam,
vilken kan jamféras med presidentambetet ar islamisk eftersom den innebér eftertradande av
profeten. Domaryrket kan inte innehas av kristna eftersom man domer enlig shari’a som kristna
inte tror pa. Militarledningen &r en islamisk plikt, har motsager al-Qaradawi sig sjalv eftersom
han tillatit kristna att delta i militartjansten. Al-Qaradawi stoder sig pa al-Mawardi, den
moderna fundamentalismens fader ndr han diskuterar kristnas ratt att tilltrdda &mbetet som
minister. Han &r ense med al-Mawardi om att kristna enbart har ratt att tilltrdda icke
verkstéllande ministrars ambete.””

Det muslimska brodraskapet ger uttryck for en fundamentalistisk syn pa relationen mellan
muslimer och kristna i samhéllet och den islamiska stat som de kdmpar fér. Dock kan man finna
tva olika linjer. Qutbs linje foretrader varldsomvandar-/trohetsméjligheten pa det psykologiskt-
personliga planet eftersom han anser att vald ar motiverat for att vinna anhangare till islam. Den
nya linjen, al-wasatiya, som al-Qaradawi foretrader ar tolerant mot de kristna. Den nya linjen
har dock svarigheter avseende fragor som ror medborgerliga rattigheter, t ex fragan om al-
wilaya. Detta begrepp innebéar ledarskap. Om man tillampar al-wilaya-principen innebér det att
kristna utesluts fran vissa &mbeten.

4.2.3 Synen pa kristna enligt en bok som ingar i kurslitteraturen vid al-Azhar-
universitetet

Jag valde en bok som ingar i undervisningen vid al-Azhar-universitetet vid al-Da'wa-fakulteten
som exempel pa denna syn. De studenter som skall lasa denna kurslitteratur ar de som skall bli
predikanter i hela den muslimska vérlden, eftersom manga utlanningar far stipendier for att

186 Denna fatwa utfardades av shaykh Umar Abd al-Rahman, Se Keebels, 215

187 al-Qaradawi, 23-24
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studera vid denna fakultet. Darfor tyckte jag det ar viktigt att analysera denna uppfattning
utforligt.

Forfattaren &r Rauf Shalabi som ar dekanus vid Da'wa -fakulteten. Boken heter -Ya ahl al-Kitab
ta'alu ila kalimat sawa"," “Bokens folk kom till ett gemensamt ord”. | de forsta kapitlen
framfor forfattaren exegetiska uppfattningar om nya testamentet. [Den nuvarande bibeln &r inte
den som Jesus kom med och dess forfattare hade inte tillracklig kunskap om Jesu liv eller hans
budskap].* [Kristendomen &r en uppfinning av Paulus].”® [Den nuvarande kristendomen
formades av deltagarna i kyrkomoten].*

Forfattaren namner har endast imamen al-Shafi'i s uppfattning om ahl al-Kitab, nér han vill
definiera dem. Enligt al-Shafi'i ar kristna araber inte ahl al-Kitab. Torah och bibeln séndes
endast till Israels folk. De andra som tog del av den betraktas inte av dem som ett eget folk som
fick ett sérskilt budskap under en sérskild tid. Budskapet var en forberedelse for Muhammads
uppenbarelse. Forfattaren tycker att Shafi'is uppfattning ar vardefull eftersom den har stod i
Koranen."”

»An nér Jesus, Marias son, sade till Israels barn, Jag ar siand av Gud till eder att bekrafta den torah, som kommit
fore mig och bebada en apostel som skall komma efter mig och vars namn ar Ahmad. Men nar han kom till dem
med de klara vittnesbdrden, sade de: Detta &r uppenbar trolldom.” [Slagordningen, 61: 6]

Nar man ska bedéma ahl al-Kitab skiljer forfattaren mellan tva olika synsatt pa ahl al-Kitab.
Han stoder sig pa koransuror och menar att muslimerna maste betrakta ahl al-Kitab pa samma
sitt Koranen gor. Gud uppenbarade den for profeten Muhammad.™

”De aro dock icke alla lika, bland dem, som fatt skriften, finns en rattfardig menighet, som laser Guds tecken under
nattens timmar, i det de falla ned”. [Imrans slékt, 3: 109]

”De, som vi givit skriften, kanna den s& vl som de kinner sina egna barn, men en del av dem déljer sanningen
mot battre vetande”. [Kon, 2: 141]

Enligt forfattaren fanns det en del av ahl al-Kitab som trodde pa profeten Muhammad och
darfor kan betraktas som trogna. Han stoder sig pa foljande suror.™

”De, som vi givit skriften forut, tro ock dirpéa. Och da den uppléses for dem, siga de: -Vi tro pa den; det ar forvisso
sanningen fran var Herre, vi voro forvisso Gud undergivna forut'. Dessa skola fa sin 16n tva ganger, darfor att de
aro taliga, avvarja ont med gott och dela med sig av vad vi beskrt dem. [Historien, 28: 52-55]

188 Koranen, (Imrans sldkt, 3:57)
189 Shalaby, 162

190 Ibid, 192

191 Ibid, 190, 243

192 Ibid, 303

193 Ibid, 300

194 Ibid, 302
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... och detta darfor att bland dem finnas praster och munkar och darfor att de ej &ro hdgmodiga. Och da de ahora
vad som nedsants till aposteln, ser du deras 6gon fulla av tarar dver den sanning som de lar kanna, allt under det
de séga:' Herre, vi tro, uppskriv oss darfoér bland trosvittnena”. [Bordet, 5: 85-87]

De som tror pa Jesus som Guds son och inte tror pa profeten Muhammad ar otrogna och kan
inte bedémas pa samma satt som de trogna bland ahl al-Kitab."

”Otrogna &ro de, som séga: Gud ar forvisso Kristus, Marias son”. [Bordet, 5:76]

’Otrogna aro de som séga: Gud ar forvisso den tredje av tre. Det finns ingen gud utom en enda Gud och om de gj
upphora med vad de séga, skall sannerligen ett plagsamt straff drabba dem, som aro -otrogna". [Bordet, 5: 77]

”Judarna saga: -Esra ar Guds son' och de kristna saga: -Kristus ar Guds son'. Detta ar vad de fora pa tungan; de
likna dem, som vore -otrogna' forut. Ma Gud forgéra dem! Huru kunna de vara sa forvanda?” [Uppsagningen,
9:30]

Med koransuror ger forfattaren radet till lasaren att man inte skall ha beskyddare, ledare eller
vanner bland ahl al-Kitab.**

|, som tron, om ni lyden en del av dem, som fétt skriften, som skola de ater gora eder otrogna, sedan | antagit
tron”. [Imrans slakt, 3: 95]

”De rattrogna ma ej taga de otrogna till beskyddare i stéllet for de rattrogna och om nagon sa gor har han ingen
gemenskap med Gud, utom i det fall att I haven nagon att befara fran deras sida”. [Imrans slikt, 3:27]

”som tron, skaffa eder icke vanner utom eder egen krets”. [Imrans slékt, 3: 114-116]

Aktenskap med kvinnor fran ahl al-Kitab &r olampligt enligt forfattaren trots att det ar tillatet
enligt islam. Forfattaren stoder sig pa imam Shafi'is bok al-Umm. I denna bok namns historien
om Abi-Zabir som beréttade att 'de gifte sig med dem under ar nar vi inte hittade muslimskor,
och nar vi kom tillbaka skilde vi oss ifran dem’, och sade att

”de, ahl al-Kitab inte drver muslimer och inte heller kan &rvas, deras kvinnor &r tilldtna for oss men vara kvinnor
&r forbjudna for dem”.

Enligt forfattaren finns det tva forutsattningar for aktenskap med en kvinna fran ahl al-Kitab.
Den forsta ar att det skall finnas en muslimsk stat som skall vara ansvarig for familjen. Den
andra forutsattningen ar att det inte finns tillrackligt med muslimska kvinnor. Forfattaren menar
att det var sa nar den islamiska staten var stark och enad men att det maste vara svarare i dag.
Detta beror pd att den islamiska staten inte ar enad och att kristna och judar forstor moralen.™”

Forfattaren ndmner ett annat sammanhang, dar det i traditionen beréttas om aktenskap med
kristna kvinnor. Enligt al-Tabari berattade 1bn-'Abbas att det under denna tid forutsattes att
kvinnans slakt maste betala jizya for att nagon muslim skulle kunna gifta sig med henne. Detta

195 Ibid, 301
196 Ibid, 305

197 Ibid, 307

40



skedde enligt forfattaren under den forsta islamiska tiden, men idag ar det en korrupt tid och
dessa kvinnor tillhér antingen islams fiender eller ett folk som stoder islams fiender.*

Forfattaren uttrycker slutligen sin asikt som forklarar att otrogna bland ahl al- kitab &r
manggudadyrkare; deras kvinnor &r forbjudna for muslimer och detta far stod i en hadith fran
al-Bukhari. 'lbn Umar sa att Gud forbjod de mangdyrkande kvinnorna fér muslimerna och att
en kvinna, som sager att Jesus ar hennes Gud, dr detsamma som att hon &r en manggudadyrkare.
Slutligen forklarar forfattaren krig mot alla otrogna bland ahl al-Kitab och grundar det pa en

sura.'”

”Striden mot dem, som ej tro pd Gud och den yttersta dagen, ej helighalla vad Gud och hans apostel forklarat heligt
och ej bekanna sanningens religion, de, som fatt skriften, namligen, tills de villigt giva skatt och 6dmjuka sig”.
[Uppségningen, 9:29]

Forfattarens dialog handlar om att predika for de otrogna for att visa dem den ratta vdgen och
det ar att tro pA Muhammad som Guds profet och att Jesus bara ar en profet. Han stoder sig pa
foljande suror. *°

- Och om de tvista med dig, sa sag: -Jag underkastar mig, sa ock de som foljer mig'. Och sag till dem som fatt
skriften och till de olarda: -Antagen | Islam?' och om de antaga Islam &ro de stadda pa den ratta viagen men om de
vanda dig ryggen, aligger det dig blott att predika; ja, Gud ser tjanarne'. [Imran slakt, 3:18-19]

-Ség: -1, som fatt skriften, varfor forneken | Guds tecken ehuru Gud ar vittne till vad | géren'

Sag: -1 som fatt skriften, varfor utestangen I den, som tror, fran Guds vég och avlens att gora den krokig, ehuru |
&ren vittnen? Men Gud &r icke likgiltig for vad | goren.’ [Imrans slakt, 3:93-94]

I, som fatt skriften, dverskriden ej méttan i eder religion och paborden ej Gud vad som icke &r sant! Kristus, Jesus,
Marias son, ar blott Guds apostel och hans ande; tron alltsd pd Gud och hans apostlar och ségen ej: -De &ro tre',
utan avhallen eder darifran till fromma for eder sjalva! Gud &r en enda Gud, honom allena alla ara! Bort det, att
han skulle hava barn! Honom tillh6r vad som finnes i himlarna och vad som finnes pa jorden; ja, Gud ar ett ombud,
som racker till. [Kvinnorna, 4:169]

I, som fatt skriften, var apostel har nu kommit till eder att forklara mycket av vad i fordéljen i skriften och lamna
mycket &sido. Fran Gud har nu till eder kommit ljus och en tydlig skrift, med vilken Gud vagleder den, som soker
hans valbehag pé fridens stigar, och pa egen tillskyndelse for dem ut ur morkret till ljuset p& egen tillskyndelse for
dem ut ur morkret till ljuset och vagleder dem pd en ratt vdg. [Bordet, 5: 18]

Salunda hava vi nedsant skriften till dig, och de, som vi givit skriften, tro pa den. Bland dessa
finns ock den, som tror pa den, och vara tecken bestrida blott de otrogna. [Spindeln, 29:46]

Sdg: 1, som fatt skriften, kommen hit i och for ett ord, som ma vara gemensamt for oss och eder,
att vi namligen ej skola dyrka nagon annan &n Gud och ej sétta nagot vid hans sida, och att den
ena av oss ej skall taga den andre till herre i stallet for Gud, men om de vanda sig bort, sa ségen:
vittnen, att vi a&ro Gud Undergivna. [Imrans slakt, 3:57]

Nar det galler dialogen med kopterna fragar sig forfattaren: Vad ar klokast for kopterna, att
tillhdra en religion som judarna bildade, judarna som har varit Egyptens fiender sedan faraos
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tid eller att tillhéra araberna och islam, som de ar knutna till genom sléktskap. Araber ar
namligen enligt forfattaren &ttlingar till Ismael, Abrahams son, och deras mor &r den egyptiska
Hagar, medan egyptierna inte har nagot slaktskap med judarna. Kopterna behover grundligt
Overvdga sin relation till en religion som judarna grundade och en av dem spred till Egypten,
och till islam med dess profet som lovade dem vél. Profeten gav ndmligen i testamente till
muslimerna att behandla kopterna val. Slutligen racker foérfattaren ut sin hand till kopterna och
pabjuder dem ett gemensamt ord att inte dyrka nagon annan an Gud och inte satta nagot vid
hans sida.”*

Kurslitteraturen visar en stark enighet och ovilja till dialog med kristendomen. Den &r paverkad
av den fundamentalistiska uppfattning som tydligt marks nar forfattaren till kurslitteraturen
hyllar Qutb som islams martyr.”” Forfattaren visar ansprak p& absoluthet, vilket gor att han
bejakar sin islamiska identitet och fornekar éppenhet mot kristna. Pa det psykologiska planet
framtrader forfattarens varldsomvandar-trohets uppfattning tydligt. De kristna har fel och vi
muslimer har ratt darfor skall man missionera bland kristna. Denna fundamentalistiska
uppfattning ar enligt mig svar att godta i ett vetenskapligt perspektiv sarskilt nar det galler
kurslitteratur vid ett universitet och sarskilt nar den star i motséttning till Shaykh al-Azhar
uttalande. Detta uttalande uppfattar jag som ett dubbelt budskap i al-Azhars syn pa
kristendomen.

5 Dialogen
5.1 De officiella institutionerna
5.1.1 Shaykh al-Azhars syn pa dialogen med kristna

Nér begreppet dialog mellan islam och kristendom borjade diskuteras i borjan av 70-talet tyckte
Abd al-Halim Mahmud, den davarande shaykhen att frdgan inte var sa enkel att man kunde saga
att, ”tron p& en enda gud betyder att kristna och muslimer har en gemensam tro.” ** Abd al-
Halim Mahmud accepterade inte de konferenser som holls for att utveckla en dialog. | ett brev
till den tredje internationella konferensen for dialog mellan islam och kristendom, som hélls i
Spanien 1979, motiverade han sitt forkastande med fyra argument.

”For det forsta respekterarmuslimerna Jesus och hans mor Maria, men de kristna angriper alltid profeten och islams
principer. For det andra maste Europa erkanna islam och profeten sa att muslimerna far samma status som judarna
och att deras hogtider och pabud respekteras. For det tredje borde muslimer och kristna samarbeta mot omoraliska
strémningar. Men i sjalva verket forsoker de kristna omvanda muslimer i hela varlden, sérskilt muslimska
minoriteter i kristna lander. For det fjarde har det vid dessa konferenser gjorts olampliga uttalanden om profeten

. 204
och islam.”

Den forra shaykhen Gad al-Haq hade en motséagelsefull syn pa dialogen mellan kristna och
muslimer. A ena sidan talade han om att dialog inte betyder assimilation och att tolerans inte
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betyder eftergivenhet. For honom betyder inte dialogen nagonting sa lange det pagar en
forintelse av muslimer och han férdémde Vatikanen for dess positiva installning till Israel. Han
kravde att kyrkans forféljelse av muslimska minoriteter och omvéndande av fattiga muslimer
sarskilt i Afrika skulle upphora.”® A andra sidan sade han att al-Azhar efterstravar en global
mansklig ordning, i vilken religionerna skulle bota manskligheten fran den obegransade
friheten och behalla respekten for religionen. Al-Azhar stréavar till att sprida kérlek mellan alla
manniskor oavsett deras religion, firg, sprak eller klass.”

Under de senaste aren har den egyptiska staten slutit avtal med Varldsbanken. Den egyptiska
staten foljer bankens foreskrifter for att sanera den egyptiska ekonomin och utlandska
investerare skall lockas pa alla mojliga satt. Detta har enligt mig lamnat spar i shaykh al-Azhars
uttalanden och valet av den nya shaykhen var ingen tillfallighet. Den nuvarande shaykh al-
Azhar, Tantawi, har en tolerant syn pa de andra religionerna, att alla muslimer har ansvar for
dem som tillh6r deras religion eller dem som har en annan tro, att tycka det om dem som han
tycker om sig sjalv och att det som inte galler for dem inte géller for en sjalv. De troendes ansvar
ar att tro det basta om dem som inte har samma tro och att behandla dem vél och samarbeta
med dem i det som &r bra for alla manniskor. Grunden i islam &r att relationen med andra
manniskor bygger pa respekten for andras manskliga rattigheter, och att alla manniskor har sin
tro, och att det & Gud som domer dem. Att det finns olika religioner innebér inte konflikt mellan
dem, utan att man kan lara k&nna varandra och hjélpa varandra. Alla tror pa det goda.”

Under min senaste resa till Egypten i november 1997 uttalade han sig for den svenska kyrkans
delegation och framholl att kristna och muslimer &r bréder.””

Shaykh al-Azhar ar paverkad av den politik som staten for. Under en period da statsmakten
anvander islam och shari’a som politiska instrument visar shaykh al-Azhar mindre 6ppenhet
mot kristendomen an nar statsmakten stoder sig pa nationell politisk ideologi. Dessa tendenser
bidrar till att man tvivlar pa arligheten och att betrakta shaykh al-Azhar som den egyptiska
statens redskap for mobilisering. Anda visar shaykh al-Azhar tendenser till dialog med andra
religioner om det samhalleligt ménskliga.

5.1.2 Den koptiska kyrkans syn pa dialog med muslimerna

Ghrighourious syn pa dialogen mellan religionerna ar komplicerad. Dialogen mellan islam och
kristendom &r nodvandig enligt honom. Malet for denna dialog &r enligt honom att forena
muslimer och kristna i Mellanostern mot fiender som vill splittra folken i omradet och vill
forinta religionen och de religiésa normerna och som framstaller religionen som ett opium.™
Fienden ar med andra ord kommunismen och Israel. Pa detta satt blir denna dialog politisk och
uppfyller statens &ndamal, kampen mot den inre och yttre fienden. Han har skrivit nagra kritiska
artiklar om Israel och judarna och deras roll att forstora islam och kristendomen.* Den dialog
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som Ghrighourious foreslar ar en dialog som sker genom det samhélleligt manskliga med en
avgransning till enbart kristna och muslimer. Denna avgransning innebdar en begransning av
ratten till manskligt liv for de som tillhor andra religioner vilket man tydligt kan se i fragan om
judarna.™™

Shenouda I11 anser att det inte existerar nagon dialog mellan islam och kristendomen i Egypten.
Det ar bara i Europa nagon sadan dialog forekommer enligt honom. Denna dialog borde inte
rora trosforestéliningar eftersom alla religioner har sina egna trosforestéliningar som inte kan
forandras. Daremot kan religionerna moétas i andra dimensioner; de nationella och de etiska, dar
de kan samarbeta for en bittre tillvaro och samforstdnd mellan méanniskorna.”” | detta
sammanhang foreslar Shenouda 111 att han och muslimska ulama borde skriva gemensamma
bocker om gemensamma asikter t ex om ateister, hur man kan bevisa Guds existens eller om
moral och etik. Men ingen av ulama har godtagit detta forslag. Shenouda Il menar att de
uppfattar hans forslag som mission.*”

Matta EI Meskeen visar i sitt arbete al-Wihda al-Masihiya en stor 6ppenhet infor alla religiosa
och icke-religidsa trosuppfattningar. Enligt honom &r Jesus inte enbart den Jesus vi kénner till
fran Betlehem utan han &r mansklighetens fader och dess huvud.** Jesus véagrade enligt honom
att bli fangen i en familjestruktur (Matteus, 12:48-49), vagrade att bli hanvisad enbart till sina
larjungar (Lukas, 9:49), végrade att bli bunden av idéer, principer eller uppfattningar
(Korinterbrevet), végrade att forbindas vid heliga platser (Johannes, 4:20-22), vagrade att
forbindas med en sekt, nation, folk eller ras (Matteus, 28:19). Darfor tycker han att det ar tid att
lara kdnna hela vérldens Jesus oavsett nationalitet, dogmer, kultur eller social tillhérighet. Jesus
existerar enligt honom hos alla ménniskor; materialister, ateister, anarkister och sérskilt de som
betraktas som fula och orena eftersom Jesus vande sig till dem.”®

Enligt Matta El Meskeen far kristna inte fasta sig vid dessa manniskors uppfattning om Jesus
utan vid Jesus uppfattning om dem. Kristna maste félja Kristus syn pa dessa manniskor. Matta
El Meskeen anvander har kristindrvaroteologi i sin dialog med andra religioner, vilket visar stor
Oppenhet infor islam i den egyptiska situationen.

5.2 Dialogen enligt de intellektuella
5.2.1 George Bebawi
George Bebawi &r en av de mest reformvénliga teologerna i den koptiska kyrkan. Han var larare

vid prastseminariet vid teologiska institutionen, al-Kulliya al-Klirikiya, i Kairo innan han kom
i konflikt med paven Shenouda 111, vilket ledde till att han flyttade till England for att arbeta
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som larare i kyrkohistoria vid universitet i Nottingham. Bebawi driver en intensiv ekumenisk
dialog med den anglikanska kyrkan i England och i Kairo talas det om hans omvandelse till
anglicismen.

| sin foreldsning vid Lunds universitet undersdkte han mojligheten av ett kristet erk&nnande av
profeten Muhammad som profet. Bebawi namnde Katholikos Timothios (750-823) fran
Bagdad, som ett exempel pa ett sadant erkdnnande. Timothios erkande namligen att Muhammad
upptradde som en profet och att det inte finns nagra svarigheter att erkdnna honom som en bland
alla andra profeter. Dadremot motsatte sig den koptiska kyrkan, som representerades av den
koptiska prasten Markos Abd al-Masih, ett sadant erkannande. Den koptiska préasten
argumenterade for sin standpunkt med att ett sddant erkannande inte skulle férandra nagot i den
kristna tron eftersom profeternas roll &r att lara om tron. Men den kristna tron kommer via den
helige ande, inte via profeter. Erkdnnandet av Muhammad som profet tillfor inte manskligheten
nagonting och skulle komma att anvandas som argument for omvandelse till islam. Bebawi
argumenterar mot den senare uppfattningen med att ett sddant erkannande skapar fred och
stabilitet i samhallet, darfor kan det vara viktigt idag att ifrdgasatta denna uppfattning.*”’

Bebawi anser att dialogen mellan islam och kristendom paverkas av tva allméanna fragor pa den
kristna sidan, ndmligen kristologi och pneumatik. I det kristologiska avseendet anser Bebawi
att Kristi korsfastelse ar en central fraga for bade den kristna och den muslimska tron. Medan
muslimerna fornekar att korsfastelsen 6verhuvudtaget &gt rum tror de kristna att den ar den enda
vagen for att na forlatelse enligt evangelierna och den kristna traditionen. Bebawi tycker att den
kristna tron inte harmonierar med gamla testamentet. Muhammad paverkades daremot av bade
Athanasios och Anselm av Canterbury.™

Den andra fragan som paverkar dialogen ar enligt Bebawi kyrkans sniava syn pa den helige
ande. Att enbart kristna far den helige ande vilken leder dem till att tro pa karleken och till
medvetenheten om var skapare och dyrkandet av honom &r nagot som strider mot de
gammaltestamentliga psalmerna, namligen psalmerna 18 och 8. Bebawi anser att i islam likaval
som i de gammaltestamentliga bockerna existerar den gudomliga visdom som leder
maéanniskorna till skaparen. Koranen sager att Gud har satt kunskapen om evigheten i hjartat hos
alla manniskor (Visdom 2:23). I sufismen finner han fana' som &r l&ngtan hos en sufier att inte
vara fangslad i sin naturliga kropp, som hindrar honom att na full enhet med Gud. Fana' ar enligt
Bebawi den gudomliga visdom som ligger i alla manniskors skapelse och kan betraktas som
den helige ande.”

Nar nationell identitet inte fungerar kan man inte anvanda den religiosa identiteten istallet
eftersom kristendomen liksom islam inte kan vara objektiv. Det ar enligt honom omdgjligt att
religionen accepterar nya element eftersom den har sin historiska bakgrund som inte kan
forandras. Samtidigt férlorar man tid med att framhéva religionernas gemensamma grunder.
Darfor tycker han att man skulle forsoka hitta en ny satan, fiende som man kan ena bada
religioner mot, eftersom religionerna alltid riktat sin fiendskap mot nagot.”® Hans drém ar att
ena islam och kristendom mot nagot som alla anhéngare tillsammans kan rikta sitt hat mot.
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Fanatismen ar hans fiende. Bebawi foreslar skapandet av nationella fester och ritualer.
Erkannandet av Muhammad som profet ar mojligt om alla manniskor vore lika, skulle atnjuta
samma manskliga rattigheter och kampa tillsammans mot en gemensam fiende. Da skulle det
inte finnas radsla for att erkinna varandras religion.”

Bebawi ar paverkad av den nuvarande diskussionen om dialog mellan religionerna sarskilt i
fragan om naturreligion. Han visar stor 6ppenhet mot islam genom forsok att erkanna profeten
Muhammad som en profet i kristendomen. Hans uppfattning om islam har paverkats av
kristindrvaroteologi, som uttrycks i hans syn pa sufismen inom islam. Samtidigt finner man
tendenser att han driver dialogen enligt bade det samhalleligt manskliga och mystikens synstt.

5.2.2 Khalid Muhammad Khalid

Khalid &r en filosof som genomférde sina studier vid al-Azhars universitetet. 1955 gav han ut
sitt forsta arbete Min huna nabd’, vilket vackte stor uppmarksamhet och protester hos al-Azhar,
eftersom han angrep de religitsa tendenser som vill skapa en religios stat. | detta arbete forsokte
han ocksa att driva en dialog med socialismen genom att grunda det som kallas
islamsocialismen. | sitt foljande arbete Muwatinun la ra'aya, forsvarar han Kristnas
medborgerliga réattigheter genom att betona den nationella egyptiska identiteten, till vilken alla
har samma ratt.”

Det arbete av Khalid som jag kommer att behandla har som ett exempel pa dialogen heter Ma'an
‘ala al-Tariq, Tillsammans pa vagen. Dér presenterar Khalid, enligt mig, en kombination av
narvaroteologi och frélsningshistorisk teologi, som paminner om Rahners typ av
fralsningshistorisk teologi.”® Termen -narvaroteologi' anvéander jag har trots att den &r
inspirerad av termen -kristen narvaro' som anvands av de franska préasterna.® Detta for att
Khalid pavisar likheter vid anvandning av detta angreppssatt nar han presenterar och tolkar de
religitsa och filosofiska stora personligheter, Sokrates, Akhnaton, Buddha, Konfucius och de
judiska profeterna.” Enligt Khalid existerar det en rost, ett gudomligt ljus, en uppenbarelse, en
kélla eller vad man vill kalla, som dessa personer har erfarit,” vilket, enligt mig, betonar
Khalids frélsningshistoriska teologi.

Med Jesus och Muhammad fick enligt Khalid manskligheten en sammanfattning av ett budskap
om rattfardighet. 1 hans teologiska framstéllning valde han en kombination av tva végar,
namligen det innerst ménskliga och det samhalleligt ménskliga. Bibelcitat ar lika narvarande
som citat ur Koranen i hans satt att argumentera, vilket visar en 6ppenhet mot kristendomen
som ar ovanlig eftersom Bibeln betraktas som en forfalskning i islam. Aven begreppet
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”ménniskosonen” kunde han anvénda genom att uppfatta det som att ’det gudomliga vasendet
kunde uppfylla Jesus s& att han inte hittade ndgot som skiljer honom fran sin fader, Herren.” '

| Khalid's satt att driva dialogen om det innerst manskliga finns en tolkning av bade islam och
kristendom i relation till allmdnménskliga, elementdra och existentiella erfarenheter.
Manniskan och livet ar budskapets kirna enligt honom.”® Bdde Muhammad och Jesus befriade
manniskans samvete fran rasism som hindrade henne att forverkliga sig sjalv i perspektivet av
det vida manskliga brodraskapet,” fran de regler som hindrade henne att protestera och att
diskutera,” vilket gjorde manniskan omyndig, och fran fruktan for sig sjalv och fran andra
manniskor som hindrade méanniskans inre och yttre fred.”

Dialog genom att anvanda det samhalleligt méanskliga sparas i Khalids teologi. Ménniskorna
har enlig Khalid manga rattigheter. De framsta ar rent samvete och rattvis inkomst som
garanterar ett vardefullt liv. Kristus férddmde dem som behandlar sina medmanniskor orattvist,
vilket kan orsaka forodelse i samhallet.”” Muhammad uppstéllde regler for ett rattvist
samhélle.” Bade kristendomen och islam garanterar enligt Khalid manniskan ett liv i vélfard
genom réattvis fordelning av rikedomen.” 1 dialogen mellan islam och kristendom kommer vi,
enligt Khalid, att kunna investera vart liv, vilket enligt honom innebar att utdva var roll i relation
till Gud, var sjal, vérlden och kosmos under omstandigheter av karlek, arlighet och fred.*

Khalid visar en stor éppenhet infér den kristna religionen. Hans Oppenhet ar enligt mig
meningsfull och konstruktiv. I sin kamp mot materialismen och den starka identiteten i Egypten
forenar han kristendom och islam for att skapa ett idealsamhélle, dar manniskorna lever under
fredliga och mer rattvisa omstandigheter.

6 Sammanfattning

Kristna och muslimer har levt sida vid sida i knappt ett och ett halvt artusende i Egypten. Under
de islamiska véldena betraktades de kristna som ahl al-Kitab. De kristnas status under denna
period var en del av islamisk shari’a. | det moderna Egypten har tva kulturer motts, den
vasterlandska och den islamisk-arabiska. Den vésterlandska kulturen var Gverlégsen,
ekonomiskt, vetenskapligt och militart medan den arabiska islamiska hade stagnerat under det
osmanska riket. Detta mote innebar en anpassning till den vésterldéndska modellen. Egypten
ockuperades forst av engelsmannen och blev sedan en sjalvstandig nationalstat. Den egyptiska

227 Ibid, 55

228 Ibid, 68

229 Ibid, 116,124
230 Ibid, 111, 139
231 Ibid, 135, 104

232 Ibid, 98
233 Ibid, 101
234 Ibid, 81

235 Ibid, 168
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ekonomin blev beroende av den vasterlandska ekonomin genom utlandska storféretag och den
politiska eliten allierade sig med vasterlandet. Medelklassen vaxte fram och ville ha del i
makten, sérskilt under de ekonomiska och sociala kriserna. | denna strdvan anvande den
konservativa muslimska lagre medelklassen islam som mobiliseringsideologi for att forandra
maktfordelningen och befria sig fran det vasterlandska inflytandet. Shari ‘e och bildandet av en
islamisk stat blev redskap for ett nytt statsprojekt.

Den kristna medelklassen valde daremot den vasteuropeiska modellen av tva anledningar. For
det forsta ville de inte atervanda till den status de hade haft under de gamla islamiska valdena
och for det andra var en stor del av den koptiska eliten och medelklassen beroende av
forbindelserna med vasterlandet. Detta ledde till en konfliktsituation mellan & ena sidan den
sekulara eliten och den kristna medelklassen och a andra sidan den konservativa muslimska
lagre medelklassen. Islam kunde ocksa anvandas som mobiliseringsideologi fran statens sida i
kampen for att behalla sin makt. Detta uppfattade kyrkan som ett hot mot sina medlemmar,
vilket ledde till konflikt med staten eftersom den betraktade sig som representant for den kristna
minoriteten. | denna konflikt anvénde staten medierna och utbildningen for att nedvardera den
kristna minoriteten medan kyrkan anvéande exilkopterna i vast, kyrkovérldsradet och principen
om manskliga réttigheter som forsvar.

Pa det teologiska planet kan man se hur teologerna paverkades av denna konflikt. De formella
kyrkliga teologerna, Shenouda Il och Ghrighourious, representerar en vastinfluerad teologi
som har paverkats av bade protestantisk och katolsk mission. Kyrkan &r enligt dem en
institution som ska kampa for sina medlemmars politiska status. Ghrighourious anvander i detta
avseende tvarikeslaran medan man hos Shenouda Il finner islamiska, katolska och
protestantiska amerikanska element. Bade Ghrighourious och Shenouda 111 begransar dialogen
med islam i det samhé&lleligt ménskliga till att gemensamt bekdampa Israel och ateisterna.
Exilkopterna visar samtidigt en stark identitet mot islam och betraktar Muhammad som l6gnare
och alla muslimer som valdsamma fanatiker. Daremot representerar Matta EI Meskeen en
asketisk teologi som separerar kyrkan fran politiken och anvander en kristinarvaroteologi i sin
dialog med andra religioner. Bebawi visar ocksa en stor 6ppenhet genom erkénnandet av
Muhammad som profet i kristendomen och driver dialogen genom bade det samhalleligt
maénskliga och mystikens synsatt.

P& den islamiska sidan anvandes ulama for att legitimera statens makt nar regimen var
odemokratisk och auktoritar. Ulama med al-Azhar i spetsen betraktar fortfarande staten som en
islamisk stat och kristna som ahl al-Kitab. Denna uppfattning kunde utvecklas teoretiskt till att
de kristna har samma rattigheter och skyldigheter som muslimerna. Vad avser fragan om det
hogsta politiska ledarskapet och granserna for shari’a sa har ulama ingen I6sning. Synen pa de
kristna har tillspetsats efter Qutb som betraktade de kristna som otrogna vilket innebdr en
standig konfliktsituation mellan muslimer och kristna. Denna syn pa de kristna som otrogna
hamtades fran en annan historisk kontext, namligen under korstagen, da de framstalldes som
fiender. Denna syn har vunnit mark inom utbildning, media och &ven vid al-Azhar som forst
motsatte sig dessa tankesatt. Det politiska spelet ledde till att kristna trdngdes ut ur
samhallsgemenskapen och av olika parter anvéndes som ett kort i spelet. Den muslimska lagre
medelklassen kunde k&nna sig Overlagsen de kristna for att den hade den rétta tron men det
rackte inte pa lang sikt. En valdsam konflikt mellan den politiska eliten och den muslimska
lagre medelklassen pagar och en social forandring ar nédvandig. Maktfordelningen maste
uppratthallas for att stabilisera landet. Khalid, som representerar en fralsningshistorsk teologi i
dialogen, och de andra sekuléra intellektuella har inte mojlighet att féra fram sina tankar i den
nuvarande politiska situationen.

48



Idag diskuterar man dialogen vid de formella institutionerna, al-Azhar och den koptiska kyrkan.
Den ar i min mening en politisk dialog. Kyrkan behodver fred for sina medlemmar och al-Azhar
vill visa for varlden och det internationella kapitalet att landet har stabiliserats och att det
vasterlandska kapitalet ar sakrat. En sadan dialog ar enligt mig kortsiktig. Majoriteten av det
egyptiska folket kommer att betrakta denna dialog som ett politiskt spel som foljer
forandringarna i de politiska omstandigheterna. De icke-religiosa institutionernas dialog, som
bedrivs av Matta EI Meskeen, Bebawi och Khalid visar mer 6ppenhet an de institutionellas och
darfor ar dessa personer inte 6nskvarda vid de formella institutionerna. Dialogen maste foras
av de som tror pa den och darfor maste de intellektuella spela en viktig roll i den.

En religionsvetenskaplig institution kan vara en samlingsplats eftersom det inte existerar nagon
oberoende vetenskaplig institution. Jag har stora forhoppningar pa det svenska institutet i
Alexandria eftersom Sverige har gott rykte i Egypten. Samtidigt kan denna dialog ha ett globalt
perspektiv. Risken &r fortfarande att man anser att dialog och globalisering har samma mal,
namligen att de multinationella foretagen i fred ska kunna utnyttja de fattiga muslimerna, &ven
om det drabbar de fattiga dven bland de kristna. Dialogen maste forst skapa fortroende. Darfor
tycker jag att det ar ytterst viktigt att ha ett rattviseperspektiv i dialogen. En annan svarighet
man moter i dialogen &r att de nyckelpersoner som paverkar massan inte kan fraimmande sprak.
Dérmed riskerar man en begreppsforvirring. Darfor planerar jag i mitt forskningsprojekt att
skriva en bok pa arabiska for arabiska lasare som beskriver de olika teologiska perspektiven pa
dialogen. Senare hoppas jag att fa kommentarer fran nyckelpersonerna for vidare forskning och
dialog.
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