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Muslimska kvinnors mobilitet

Doktorsavhandlingen Muslimska kvinnors mobilitet underséker muslimska
kvinnors erfarenheter av bemotanden och representationer av dem i Sverige —
i vardagslivet eller nar de intar offentliga roller som aktiva medborgare — och
hur dessa paverkar deras mobilitet. Studien lyfter fram erfarenheter fran skilda
sammanhang, sdsom utbildningsvasendet, arbetslivet, vid agerande som poli-
tiska subjekt, som sléjbérare i vardagssammanhang, i egenskap av konvertiter,
eller som vardsokande och resenarer. Den understker dven representationer
av muslimska kvinnor i media.
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om sekularitet, liberal tolerans, genusrelationer och vithet som kraftfullt fors
fram i media. Studien analyserar pa vilka satt detta leder till konsekvenser som
sarskillnad, diskriminering, minskad rorelsefrihet och islamofobi.
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Forord

Jag vill forst och frimst tacka alla intervjupersoner for studien, som stillt upp med sin
tid och berittat om sina (stundtals svara) erfarenheter. Jag har lirt mig si mycket av er
och utan er hade det inte blivit ndgon avhandling. Min djupaste tacksamhet, framforallt
for ert mod!

Min huvudhandledare Jonas Otterbeck har med omfattande kunskaper, ett sillan
skiddat tilamod och mycket trevligt bemétande bidragit till att avhandlingen blivit sa
mycket bittre 4n den skulle ha blivit utan honom. Men idven till att tiden som
doktorand blivit mer spinnande och lirorik. Min bitridande handledare, Fataneh
Farahani, har med kloka och skarpa kommentarer och sin breda kunskap hjilpt mig att
se lingre och mer mangsidigt. Ni har bada fitt mig att tinka djupare, omvirdera och
att forsoka lite mer. Det finns inga ord for att uttrycka min tacksamhet. Stort tack dven
till Johan Cato, som relativt sent i avhandlingsarbetet kom in som bitridande
handledare, for stod och for kloka kommentarer.

Jag vill ocksd tacka slutseminarieopponenten, Marta Kolankiewitz, for mycket vil
forberedd opponering, for kloka och konstruktiva kommentarer, f6r din kunskap och
for ett trevligt samtal.

Ett stort tack gir till Anna Waara, som tillsammans med mig skrivit artikeln
"Muslimsk klddsel i vita rum”. Det har varit bade ett stort noje och vildigt larorike att
fa tinka och skriva tillsammans med dig.

Minga forskare har under resans ging list mina texter, delat med sig av sina
kunskaper och gett konstruktiv kritik. Tack Anders Ackfeldt, Olivia Cejvan, Ann-
Christine Hornborn, Rickard Lagervall, Paul Linjamaa, Hege Markussen, Douglas
Mattsson, Johan Nilsson, Magdalena Nordin, Jesper Petersen, Tao Thykier Makeeff,
Olle Qvarnstrom och alla deltagare vid den gemensamma Forskarskolan dir
religionshistoriker frin Lund, Stockholm och Uppsala universitet och Sodertorn
hogskola ingar. Stort tack dven till alla som jag haft privilegiet att arbeta med inom
forskarnatverket for kritiska ras- och vithetsstudier.

Min tacksamhet gir ocksd till ovrig personal pa Centrum for teologi och
religionsvetenskap, ingen glémd men Ulla Ronbeck nimnd. Tack for ditt tilamod,
vinliga bemétande och férméga ate alltid leverera losningar.

Vidare vill jag tacka alla anonyma Peer review granskare och redaktorer for tidskrifter
och boken jag publicerat i, fér kommentarer som gjort dessa artiklar bittre och allt
arbete ett redaktorskap innebir.

Stort tack till Andreas Carlsson f6r utomordentlig sprikgranskning av delar av min
kappa.

Jag ir tacksam for min ursprungsfamilj, Mauri Gummerus, Petra Gummerus, Sirkka
Gummerus, Jukka Kirki, Seija Leinonen, Essi Leppiharju, Lotta Leppiharju, Mikko
Maunu och Reijo Oikarinen, for att ni finns och for att ni alltid stille upp och
uppmuntrat mig. Kiitos kaikesta tuesta ja kannustuksesta!



Jag har dven haft den enorma lyckan att fa vara en del av andra slags familjer och for
alla skratt, all tid, stod, kirlek, klokhet och syskonskap vill jag tacka Ahrne
Christiansson, Marco de las Casas, Karin Ernched, Jenny Ingridsdotter, Carolina
Johansson Oviedo, Rebecca Lyrsten och Cesar Puas. Jag dlskar er!

Tack ocksi till Johan Falkehed, Anna Johansson, Cecilia Johansson, Hanna
Jornborn Tjider, Steven Kipala, Rickard Lagervall, Noorullah Mohamed, Anna
Pelleberg, Kristoffer Wolke och Zenati for vinskap, stdd och for att ni finns i mitt liv
och gor det s mycket rikare.

Mitt barn Jenin Jakku foddes i samma veva som jag bérjade arbetet med den hir
avhandlingen. Jag som ensam f6rilder hade aldrig kunnat gora det hir utan reformer
sisom forskola, som socialister och feminister kimpat for och vilka vi aldrig ska ta
forgivna. Jag har ocksd haft mycket stor hjilp av mina vinner och familjer, alldeles
sarskilt av Rebecca Lyrsten. Jenin, du ir den yttersta glidjen i mitt liv. Tack for din
klokhet och for all kirlek. Du ir den finaste jag vet!

Minga har bidragit till att gora den hir avhandlingen bittre, dess misstag och
tillkortakommanden 4r dock endast jag ansvarig for.



Lista dver artiklarna

1. Jakku, Nina & Waara, Anna. (2017). Muslimsk klidsel i vita rum. I Hiibinette,
Tobias (red.). Ras och vithet: Svenska rasrelationer igir och idag. Lund: Studentlitteratur.

2. Jakku, Nina. (2018). Muslim Clothing and the Swedish Whiteness. Becoming
Muslim and the mobility of white converts to Islam. Tijdschrift voor Genderstudies
21(3):265-280.

3. Jakku, Nina (2018) Islamophobia, Representation and the Muslim Political Subject.
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medborgarskap, arbete och exkludering i det samtida Sverige. Tidskrifi for
genusvetenskap 40(2): 30-50.

Artikeln “Muslimsk klddsel i vita rum” utgér ett kapitel i antologin Ras och vithet.
Svenska rasrelationer igir och idag och ir samskriven med Anna Waara. Waara har
bidragit med att skriva introduktionen till texten samt har kommenterat texten
fortlopande under skrivprocessen. Jag har genomfort filtstudien som texten bygger pa
samt skrivit texten i sin helhet, utéver introduktionen.
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1. Introduktion

Many of our dominant stories about religion and public life are myths that bear little
relation to either our political life or our everyday experience. Religion is neither merely
private, for instance, nor purely irrational. And the public sphere is neither a realm of
straightforward rational deliberation nor a smooth space of unforced assent.

Eduardo Mendieta och JonathanVanantwerpen (2011)

Under de senaste tvd decennierna i Sverige har fa saker skapat sa mycket debatt, kritik,
forestillningar, fantasier och krav pa ageranden i form av bland annat lagstiftning, som
muslimska kvinnors klidsel (Roald 2003a: 189; Farahani 2007; 2018). Negativa
representationer av kvinnor som bir muslimsk klidsel ir ofta motsigelsefulla. I
representationerna forkroppsligar kvinnorna, pa en och samma ging, "fara”, “fortryck”
och utsatthet”, varav vissa representationer torde te sig som nigot svirfoérenliga om
man inte helt enkelt ser dem som ett samlingsuttryck f6r det obehagliga kopplat till de
andra. Det bor poingteras att muslimsk kliddsel inte utgér nigot homogent fenomen
som i alla ssammanhang bor forstas pa ett och samma sitt (f6r mer ingaende diskussion
se kapitel fyra).

Denna sammanliggningsavhandling behandlar representationer av muslimska
kvinnor i det offentliga rummet, samt bemétandet av muslimska kvinnor, utifran
muslimska kvinnors egna erfarenheter. Avhandlingen bestdr av en kappa samt fyra
artiklar. Jag sammanlinkar bland annat representationer som giller muslimsk kliddsel
med representationer som beror muslimska politiska subjekt for att sedan diskutera vad
representationerna gor. Genom att fokusera pa arbetsmarknaden, det offentliga
rummet och politiskt deltagande studerar jag hur dessa representationer och
bemétanden péaverkar muslimska kvinnors mobilitet.'

For att illustrera forskningens tematik kommer jag nedan att ge exempel frin
hiandelser under 2018 som berdr biade tolerans (ett centralt teoretiskt begrepp i
avhandlingen, som diskuteras nirmare i kapitel fyra), representation och rérelsefrihet
och som tydliggoér de ofta komplexa forhillanden som dessa frigor behover forstis
utifran. Dessa exempel 4r inte analyserade i mina artiklar, men de sitter in studien i en
storre kontext samt visar pa att liknande hindelser ar aterkommande.

! Mobilitet avser i den hir avhandlingen rérelseutrymme i olika former. En mer omfattande redogorelse
for anvindningen av begreppet kommer i kapitel fyra.
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Misstinkliggorande

Miljopartisten Leila Ali Elmi fran Angered dr muslim, bir hijab och har somaliskt
ursprung; i valet 2018 blev hon inkryssad i riksdagen fran placering 21 pa Miljopartiets
lista. Innan hon ens gjort sin forsta dag i riksdagen hade hennes framgingsrika
personvalskampanj blivit en angeligenhet for ledarskribenter som Svenska Dagbladers Ivar
Arpi. Han hivdade att "etniska roster” och “klanroster” paverkar demokratin negative:

Hur sjilvstindig kan Leila Ali Elmi vara frin den grupp som burit fram henne? Kommer
hon driva frigor som frimst gynnar den somaliska, eller muslimska, gruppen? Det ir sa
det fungerar i linder dir klanen, eller den etniska gruppen, ir det politiska subjektet
snarare 4n individen. (Arpi 2018)

Debatten som Ali Elmi blev foremal f6r kom inte att handla om hennes politiska forslag
eller girningar, utan om hennes etnicitet, nationalitet och religion. Hon blev snabbt
foremal for granskning utifrin fordomar om hur somalier och muslimer anses agera, hur
de essentiellt antas vara konstruerade och hur detta kontrasterar mot “oss” och
demokratin, som i sin tur ir ett system som “de” aldrig tycks kunna tillimpa pa ett korrekt
vis, inte ens nir “de” blir invalda i landets hogsta beslutande organ efter alla konstens
regler (jfr Gardell 2010: 123; Cato 2012: 276; Sorgenfrei 2018: 138—139). Att Ali Elmi
bott i Sverige i minst 28 av sina 30 4r verkar heller inte ha haft nagon betydelse for
diskussionen. Att klanroster skulle gi till rimligt unga kvinnor och att de skulle
mobiliseras enligt somaliska lojaliteter (hur man 4n vrider pa det har Somalia manga olika
“klaner”) dr inte sidrskilt troligt med mindre 4n att Ali Elmi representerar en mycket
inflytelserik familj, vilket inte framgdtt (se t.ex. Johnsdotter 2002, 2010). Att pastiendena
dessutom visade sig substansldsa vid mer noggranna granskningar (Kudo 2018), hindrade
inte mediadrevet att spinna “sanningar” (jfr Hervik 2014: 167-170). Arpi antar ocksa att
det finns en enhetlig muslimsk grupp i Sverige trots att forskning 6ver tid tydligt har
klargjort att Sveriges muslimska befolkning ir synnerligen brokig och inte utgor en grupp,

vare sig i friga om gemensam kultur, religionstolkning eller politiska intressen (se t.ex.
Svanberg & Westerlund 1999; Otterbeck 2000; Roald 2011; Larsson 2014).

Islamisk och muslimsk méingfald

Alla religioner, inklusive islam, r svira att enkelt sammanfatta eller att gora kategoriska
beskrivningar av pa grund av den faktiska méngfalden. Hinsyn behover tas till bland
annat alla motsigelser och religionstolkningar och hur religionen praktiseras. Tolkningar
av Koranen och profetens sunna har en central betydelse i islams historia (Fazlhashemi
2011: 47). Tolkningarna har dock inte varit entydiga. Kampen mellan de olika
tolkningstraditionerna har pagatt sedan islams begynnelse och det finns skiljelinjer bade
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mellan de olika riktningarna (sisom sunni och shia), och inom de olika riktningarna (som
mellan tolv shia och ismaili shia), likasa mellan olika teologiska skolor (till exempel inom
sunni-islam), men ocks3 mellan rittslirda inom samma rittsskola (Fazlhashemi 2011: 47,
se aven Wadud 1999, 2006; Viker 2005: 306). Heterogena ménniskor och kulturer har
under 1 400 &r bidragit, och bidrar fortsatt, till den mangfald av religiosa praktiker och
tankar som vi kallar islam (se Mir-Hosseini 2000; Berkley 2005; Wadud 2006: 136—
157). Om detta vittnar dven de studier som berdr en ”blagul” eller svensk islam (Svanberg
& Westerlund 1999; Otterbeck 2000, 2010; Ouis & Roald 2003; Sorgenfrei 2018) och
liknande studier om muslimer i Visteuropa (t.ex. Nielsen & Otterbeck 2016) eller om
en globaliserad islam (t.ex. Roy 2004). Anda diskuteras islam i den svenska offentligheten
ofta (se t.ex. Arpi ovan) som nigot endimensionellt som man enkelt, utan férkunskaper,
kan uttala sig och dra slutsatser om.

Andreas Malm (2011) hidvdar att ocksd muslimer 4r en kategori som pé liknande sitt
hanteras oskickligt:

Hur lever muslimer i dagens Europa? Frigan borde vara ointressant. Kategorin
“muslimer” faller sonder i si disparata skikt — kvinnor och min, unga och gamla,
samvetsflyktingar och migrantarbetare, barn till marockaner och barn till bangladeshier,
ateistiska kommunister och inatvinda sufier, invinare i ett norskt innerstadskvarter och
nyinflyttade till en forort i Lissabon — att den inte kan halla ihop av sig sjilv.
Sammanhillningen skapas utifrin. "Muslimer” blir ett skike for sig nir minniskor
bebandlas som muslimer och plétsligt delar en levd erfarenhet: att bli betraktade med
fientliga 6gon pé grund av sin tillhérighet till ”islam”. Kollektivet pifors en gemensam
nimnare utifrdn, ofrivilligt, av islamofobin. (Malm 2011: 283)

Eftersom sadana diskussioner, som papekats ovan, ofta rér sig mellan aspekter av dels
islams och dels muslimers vara, ir Malms papekande av hur kategorin muslimer
hanteras ocksa av betydelse f6r avhandlingens studieomride.

Maoijligheten till sirskillnad och risken for diskriminering

Ett ytterligare exempel: Den 15 augusti 2018 foll en dom i Arbetsdomstolen (AD) i ett
s kallat handskakningsirende. Fallet handlade om en kvinna som sokt arbete som tolk.
Tolkforetaget  valde att avbryta rekryteringsforfarandet nir det under
anstéllningsintervjun visade sig att kvinnan, med hinvisning till sin religion, inte ville
handhilsa med f6retagets manliga foretridare. Diskrimineringsombudsmannen (DO)
utredde drendet. Bolaget hinvisade till en neutralitetspolicy som inte tilliter uttryck for
religion pd arbetsplatsen. DO ifrgasatte biade sjilva avbrytandet av
rekryteringsforfarandet och bolagets neutralitetspolicy. Den aktuella tjansten omfattade
fa eller inga fysiska moten med kunder. Bolaget tillit ocksa anstillda att hilsa pa andra
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sitt an genom handskakning, om skilet inte var religiost. DO bedémde att bolaget
utsatt kvinnan for diskriminering och stimde foretaget i AD.

AD konstaterar i domen att den policy som bolaget har uppstillt sirskilt har kommit att
missgynna den grupp muslimer vars religiosa tro innebir att de inte fir berora personer av
motsatt kon utanfor den nirmaste familjekretsen. Domstolen gor vidare bedomningen att
kravet pé just handhilsning inte kan anses vara nédvindigt for att undvika obehag eller
trakasserier pa arbetsplatsen. Diremot bedomer AD att arbetsgivaren kan kriva att en
arbetstagare som mot bakgrund av sin religion inte hilsar genom att ta i hand behandlar
alla lika oavsett kon. Bolagets mera lingtgiende krav pa handhilsning har dirfor inte varit
limpligt och nodvindigt for att uppnd ett jimstille agerande i arbetslivet.
(Diskrimineringsombudsmannen, Pressmeddelande. 15 augusti 2018)

AD bedémde att kvinnan hade utsatts for indirekt diskriminering. Domen kom mitt i
valrorelsen infor valet i september 2018. Under valrorelsens sista vecka skrev Arbeter en
artikel under rubriken Politisk enighet om krav pa handskakning ” (Martinsson 2018).
Artikeln kan sammanfattas med att partiledare f6r Socialdemokraterna, Moderaterna,
Kristdemokraterna och Miljopartiet 4r eniga om att arbetsgivare borde kunna stilla krav
pa att anstillda ska skaka hand med bide kvinnor och min.?

Fallet ovan ir inte unikt och handskakning i liknande sammanhang har blivit ett
dterkommande diskussionsimne. Samhillsdebatten om handskakning har foranlett
bland andra fore detta riksdagsledamoten Nalin Pekgul (2018) att skriva en
debattartikel under rubriken "Hir i Sverige skakar vi hand — punkt slut”. Artikeln
hinvisar till minniskor som inte skakar hand som islamister, bygger sin argumentation
pa att Sverige ir ett sekulariserat land och hivdar att de som végrar att skaka hand ir
pa kollisionskurs med virderingarna i ett 6ppet och tolerant samhille. Det finns en
tydlig motsittning mellan idén om en liberal demokrati dér envar far vilja nigorlunda
fritc, men givetvis ocksd kritisera andras val, och det forhallningssitc som Pekgul
beskriver ovan. Hir avslojas tydliga tendenser att vilja inte bara ogilla utan underkinna
och stigmatisera andra minniskors val. Detta gors med svepande hinvisningar till vad
Sverige, sekularitet och tolerans tillater.

DO och AD utgér inte de yttersta instanserna for avgéranden om hur sekularitet
(den teoretiska anvindningen av begreppet kommer att diskuteras vidare i kapitel fyra)
ar tanke att tillimpas eller f6r den delen vad som utgor eller inte utgor islamism eller
tolerans, men deras bedomning och utfallet i den ovannimnda domen kan 4ndé ge en
fingervisning om vad som faktiskt, i dagsliget, fir utrymme i den sekulira
lagstiftningen.

2 I materialet som refereras anvinds hinvisning till endast tva kon vilket foranleder hinvisning till endast
tvd kon dven hir. En Sifo-undersokning (redovisad i Tv4 2018) indikerar ocksa att en majoritet 4r
positiv till att arbetsgivare ska kunna kriva att anstillda skakar hand med bade kvinnor och min. 61
% av de tillfrigade anser att arbetsgivare borde kunna stilla krav om handskakning, medan 22 %
anser att de inte bér kunna det.
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De roster som hinvisar till ritten att bestimma 6ver sin kropp och f6ljaktligen lita
bli att skaka hand om s inte onskas anvinder ofta liknande argument som de som
hivdar sin ritt att bira nigab, hijab’ eller annan muslimsk klidsel, det vill siga ritten
att sjilv avgora vilka klider de bir eller vem de har kroppskontakt med. De som vill
detaljstyra hur andra minniskors klir sig eller hilsar, i vissa fall med lagen som verktyg,
lyfter sillan fram minniskans frihet att styra sig sjilv, trots att deras argument ofta
framhéver demokrati och frihet som viktiga virderingar (jfr Scott 2007; Tarlo 2010:
144; Abu-Lughod 2015; Jakku 2018b).

Avhandlingens tema

Exemplen ovan avser att illustrera timligen vardagliga sammanhang som relativt ofta
skapar hinder for (kvinnliga) muslimska subjekt i Sverige. Exemplen hinger samman
med avhandlingens tematik genom att det i dessa ocksd framkommer hur lagen spelar
en roll i sammanhang som tangerar mobilitet. Vidare visar exemplen pa hur debattorer
och media ofta kopplas in i den typen av sammanhang och hur representation i dessa
debatter kan komma att se ut.

Det dr mot bakgrund av liknande hindelser som bland annat rérelseutrymme,
tolerans, och islamofobi kommer att diskuteras i avhandlingen. Min studie behandlar
aktivt, politiskt medborgarskap och (o)méjligheten till arbete, framforalle i relation till
muslimsk klddsel. Dessa imnen studeras i férhallande till uttalade centrala virden i
liberala demokratier samt uppfattningar om tolerans och sekularitet, och
problematiseras mot bakgrund av faktiska intoleranta och illiberala skeenden och
stillningstaganden. Vidare analyseras vithet* och stereotypisering av muslimer och
islam. I centrum star exkluderingen av muslimska kvinnor i det offentliga rummet och
som politiska subjekt, och vad konsekvenserna blir for dem som blir utsatta. Studien
reflekterar dven 6ver konsekvenserna for samhillet i stort.

% Med hijab avses en sloja som inte ddljer ansiktet. Nigab ddremot avser en sléja som ticker ansiktet.

# Vithet behandlas inte i avhandlingen som en essentiell eller oférinderlig kategori utan som en
konstruktion som paverkas av olika intersekterande faktorer och som kan skifta i olika tider och
sammanhang. Se vidare i kapitel fyra.
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2. Syfte och fragestillningar

Projektets overgripande syfte 4r att undersdka exempel pd muslimska kvinnors
erfarenheter av bemétanden och representationer av dem i Sverige — i vardagslivet eller
nir de intar offentliga roller som aktiva medborgare — och hur dessa bada paverkar deras
mobilitet. Erfarenheterna i studien hirrér frin skilda sammanhang, sisom
utbildningsvisendet, arbetslivet, vid agerande som politiska subjekt, som slojbarare i
vardagssammanhang, i egenskap av konvertiter, eller som vardsokande och resenirer.
Studien undersoker dven representationer av muslimska kvinnor i media, det vill siga
inte bara de muslimska kvinnornas erfarenheter av representationerna.

Studien avser att undersdka hur muslimska kvinnors strivan och erfarenheter
kontrasterar mot de normativa uppfattningar om sekularitet, liberal tolerans,
genusrelationer och vithet som uppbirs av vissa element i samhillet, och pé vilka sitt
detta leder till konsekvenser som sirskillnad, diskriminering, minskad rorelsefrihet och
islamofobi. De skilda artiklarna och kappan utgir ifrin sammanlagt nio olika
fragestillningar, vilka jag redogor for nedan.

Den frigestillning som artiklarna ett, “Muslimsk klddsel i vita rum”, och tva,
“Muslim clothing and Swedish whiteness”, har avsett att svara pa ar:

1. Upplever konvertiter/revertiter’ till islam att deras mobilitet dndrats sedan
konversionen eller sedan de bérjat bira hijab eller annan muslimsk kladsel,
och i sd fall hur? Vilken roll har rasifiering och vithet i sammanhanget?

Artikel tre, “Islamophobia, Representation and the Muslim Political Subject”, har
strdvat att svara pa tre fragestillningar:

2) Pa vilka sitt relaterar liberala argument till islamofobidiskursen nir de
foresprakar forbud mot nigab och dtgirder mot muslimska politiska subjeke?

3) Vilket innehdll har den liberala kritiken mot niqab och muslimska politiska
subjeke?

> Till skillnad fran att konvertera, som innebir att byta religion, innebir att revertera att terga till sin
ursprungsreligion — islam. Inom islamisk apologetik betonas att islam 4r minniskans ursprungliga
religion. En revertering kan innebira bade att limna en annan religion for att atergd till islam eller att
limna en sekulir och/eller ateistisk livsstil for att dtergd till islam.

17



4) Vilken funktion har forestillningar om jimstélldhet i representationer och
exkluderingen av muslimska kvinnor?

Artikel fyra, Neutralitet och muslimska kvinnors sléja”, avser att svara pé foljande tva
fragestillningar:

5) Paverkar neutralitetspolicyer (som bland annat avser att forbjuda birandet av
sloja pa arbetsplatsen i samband med arbeten dir kundkontakter férekommer)
muslimska kvinnors méjligheter pa arbetsmarknaden och i férlingningen deras

mojligheter att tillhora pa lika villkor och i s3 fall hur?

6) Paverkar mediarepresentationer av muslimska politiska subjekt dessas
mojligheter att delta som aktiva medborgare och i sé fall hur?

Fragestillningarna ovan har besvarats i artiklarna och resultaten sammanfattas i kapitel
sex. Artiklarnas resultat har lett till ett par overgripande fragor som kappan avser att
adressera och resonera kring (om #n inte ge slutgiltiga svar pd), vilket gors i kapitel sju:

7) Kan de olika analyserna av representation, mobilitet, muslimska politiska
subjekt och vithet kopplas till islamofobidiskursen?

8) Vilken roll spelar liberal tolerans — och dirmed sammanflitade uppfattningar
om sekularitet, jimstilldhet och demokrati — for de resultat som artiklarna
kommit fram till?

9) Vilka blir konsekvenserna fo6r de drabbade och fér samhillet om vissa
muslimska kvinnor ofta upplever sig som diskriminerade, motarbetade och
underkinda, sirskilt nir de soker ett aktivt medborgarskap?

De overgripande frigorna ir av vikt dirfor atc de avser att diskutera gemensamma,
normerande antaganden om sekularitet, demokrati och jimstilldhet, utéver att de
belyser betydelsen av normativ vithet. Dessa antaganden férekommer ofta i
representationerna och behéver studeras i relation till makt och utifran deras
konsekvenser  for  individer, grupper och mer G&vergripande strukturer.
Fragestillningarna tar ocksa hinsyn till hur islam intersekterar med andra kategorier av
tillhorighet och make.
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3. Metod och material

Nir jag hade bestimt mig for att gora en sammanliggningsavhandling blev det dven
klart att jag skulle komma att arbeta med olika metoder och att metodavsnittet i kappan
skulle bli nigot svarhanterligt. Nedan redogor jag forst for intervjumaterialet, urvalet
och hur insamlande och bearbetning av det empiriska materialet gtt till. Direfter foljer
en mer omfattande redogérelse for sjdlva premisserna for att intervjua en annan person.
Det ror sig om de positioner som intervjuare och intervjuad har i relation till den
samhilleliga kontext jag och de intervjuade befinner oss i. Sedan redogér jag for filtet,
mediematerialet och fér metoden kritisk diskursanalys som anvints i analysen av
mediamaterialet. Direfter diskuteras min position i forhallande till filtet. Kapitlet
avslutas med négra reflektioner 6ver etiska 6verviganden.

Intervjuerna

Mellan mars 2015 och juni 2017 intervjuade jag 24 kvinnor, varav 23 identifierade sig
som muslimer vid intervjutillfillet. En hade tidigare identifierat sig som muslim. Av
dessa har en knapp majoritet (13) konverterat eller reverterat dll islam. Jag har
koncentrerat mig pd intervjuernas kvalitet framfér kvantiteten (i bemirkelsen ”sa
ménga intervjuer som mojligt”). I alla intervjuer som jag har gjort har det visat sig att
intervjupersonerna haft erfarenheter som ir relevanta for studiens tematik. Ofta har de
lyft fram dmnen som visat sig virdefulla att folja upp i kommande intervjuer. Jag har
strivat efter mittnad i insamlandet av material (bide vad giller kvalitet och mangfald),
sharare an att i forvig avgora hur manga intervjuer som kommer att goras. Jag kommer
nedan att problematisera frigan om mittnad i insamlandet av material.

Alla intervjupersoner var dver 18 4r. Fyra var under 20 r, nio mellan 20 och 25 ir,
en mellan 25 och 30 4r, fem mellan 30 och 35 ir, en mellan 35 och 40 4r, tre mellan
40 och 45 ar och en var 55 dr. Femton av intervjupersonerna var bosatta i Malmé eller
Stockholm, tvi i andra stider med fler in 100 000 invanare, sex i stider med firre in
100 000. En var vid intervjutillfillet bosatt i ett annat land 4n Sverige, men intervjun
koncentrerade sig pa hennes erfarenheter i Sverige. En av intervjupersonerna hade
grundskoleutbildning, tva hade gymnasieutbildning, tre studerade pi Komvux, fem pa
gymnasiet, tre pad universitetet och tio hade en universitetsutbildning. Da
intervjupersonernas erfarenheter inte tydligt skilde sig at, med hinvisning till alder,
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boendeort eller utbildning, anvinds dessa inte som analysredskap i artiklarna eller i
kappan. Jag lyfter fram den informationen hir for att pa si sitt presentera
intervjupersonerna nagot utforligare. En mer individuell presentation av de som citeras
forekommer i artiklarna.

Intervjuerna har i regel varit cirka en timme langa, men i vissa fall upp till tvé och i
enstaka fall lingre 4n tvi timmar linga. Intervjudesignen, som den var utvecklad i min
intervjuguide, inbjod till 6ppna svar och direfter varierade lingden pa intervjuerna.
Med tvé personer, som intervjuades i borjan av forskningsprocessen, gjordes en andra
intervju: da undersokningens tematik utvecklades fann jag det relevant att dtervinda
till dessa tvd med ett antal ytterligare diskussionspunkter.

En av intervjuerna var en gruppintervju, under vilken jag intervjuade fyra personer
samtidigt. Att intervjun gjordes i grupp var en 6nskan frin intervjupersonerna.

Fem av intervjuerna ir gjorda som videosamtal och en 6ver telefon (Kroksmark
2006). Den givna fordelen med intervjuer via internet ir tillgingligheten. Det 4r ldttare
att "motas” over videosamtal dn att genomfora en resa pé tiotals mil. Det dr ocksé littare
att ta sig tid dir en redan sitter @n att resa till och fran intervjun, dven nir resan ir
kortare. En annan fordel ér att intervjuer dver internet ger intervjupersonen majlighet
att vilja en plats dir hen kinner sig bekvim. Jag har visserligen bett alla
intervjupersonerna att vilja platsen for vart mote, just med tanke pd deras
bekvimlighet. De visuella signalerna finns nirvarande, dtminstone till viss del, over
videosamtal. Men jag tror att vissa sidana ir svarare att uppfatta utan ett fysiskt mote.
Min erfarenhet siger ocksd att samtalen f6re och efter intervjun blir kortare och mindre
omfattande, nir ett fysiskt mote inte sker. Intervjuerna genom videosamtal blir nigot
mer mekaniska.

Intervjupersonen som jag forsta gingen intervjuade per telefon har jag dock vid ett
senare tillfille triffat personligen for en intervju. Utdver att en ytterligare intervju
motiverades av tematiska skil, fann jag ett fysiskt mote motiverat pa grund av de
begrinsningar en telefonintervju innebdr. En begrinsning ir avsaknaden av de visuella
signalerna. Men éven telefonintervjuer har sina fordelar vilka dels utgér desamma som
for videosamtal, dels att ett samtal dir personerna inte ser varandra kan, for vissa
minniskor, innebira en majlighet att slappna av pé ett annat sitt 4n vid visuell kontakt.

Intervjuerna har i samtliga fall inletts med samtal som inte spelats in, i flera fall
relativt linga sddana. Samrtalen har ocksd i samtliga fall fortsatt efter att dikcafonen
stingts av. Sddana samtal har varit viktiga for att jag som intervjuare ska kunna virdera
virdet av det som sigs under den inspelade delen men dessa samtal dterges inte direke i
forskningsresultatet.

Jag har kontaktat de allra flesta intervjupersonerna genom sociala media, ett par har
varit personer som jag triffat tidigare och ytterligare nigra har jag fatt kontakt med
genom sndbollsmetoden. Det enda urvalskriteriet har varit att personen ska ha haft
erfarenhet av att leva som muslim i Sverige och identifiera sig som kvinna.
Tillvigagingssittet har tillatit mig att explorativt utdka intervjumaterialet tills jag
uppfattat att jag natt en mitenad.
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Utover intervjuer har jag haft kontake med intervjupersonerna digitalt, i vissa fall for
att stilla yteerligare fragor.

Bearbetningen av intervjuerna

Intervjuerna har spelats in och transkriberats av mig. Transkriberingen har inte skett
ord f6r ord, jag har till stor del skrivit skriftsprik och hoppat éver upprepningar och
liten som ”666h” och “eeeh” (vilka jag sjilv for ovrigt till stor del stod f6r), da dessa
inte fyllde nigon direkt funktion for forstielsen av intervjuerna. Jag har dock
koncentrerat mig pa att bevara innebérden s exakt som méjligt.

Intervjuutskrifterna har kodats efter teman: representation, genus, vithet,
sekularitet/religion, islamofobi, rasifiering, mobilitet, aktivt medborgarskap och
tillhorighet. Analysen har ocksd strukturerats genom samma teman, men hir har dven
postkoloniala och dekoloniala processer fatt utrymme. Detta har i sin tur hjilpt till vid
formuleringen av frigestillningarna i artiklarna. Intervjumaterialet har gett mig nya och
fordjupade perspektiv. Jag har strukturerat narrativen, framférallt i artiklarna ett och
tvd, genom att jimfora datid och nutid — det vill siga fére och efter det att
intervjupersonerna konverterat och bérjat bara muslimsk kladsel.

Jag har haft ambitionen att lyfta fram intervjupersoners roster i artiklarna genom
citat frin dem. Av utrymmesskil blir citaten dock ofta bade kortare och firre in jag
onskat. Detta har skett genom sd kallad meningskoncentrering (Kvale & Brinkmann
2009). Men intervjuernas innehdll har paverkat min kunskap och analys.

I citaten som férekommer i avhandlingen finns, pa nagra stillen, hakparenteser som
fortydligar uttalanden. Parentesen har funnits med i de utkast till mina artiklar som
informanterna har kunnat ldsa om de s 6nskat. Alla intervjupersoner ir inte citerade i
artiklarna; alla har dock haft stor betydelse fér min forstielse av de imnen som
diskuterats.

Intervjupersonerna har fatt lisa transkriberingar av intervjuerna och i samband med
det lidgga till, tydliggora eller ta bort material. Jag har ocksi uppmanat dem att nirhelst
de s& onskar hora av sig med tilldgg, fortydliganden eller revideringar. Jag har ocksa i
slutskedet av artikelskrivandet gett dem méjlighet att lisa de nistan firdiga artiklarna.
Detta var dels for att ge dem en viss mojlighet att vara mer delaktiga i
avhandlingsprojektet, men fungerade ocksd som en kontroll att jag i mina slutsatser inte
tolkat deras uttalanden fel. De flesta har godkint intervjuutskrifterna utan
anmirkningar och i de fall kommentarer funnits har de varit relativt smé; likasd har
artiklarna godkints utan anmirkningar.

Jag har dven bett intervjupersonerna att sirskilt fundera 6ver om anonymiseringen
av dem haller. Jag har uppmanat dem att sjilva vilja sina namn, men endast en har
gjort det och en annan har uppmanat mig att anvinda ett namn som liknar hennes
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eget. De allra flesta namnen har alltsd jag valt. Val av namn har ocksa godkints av
intervjupersonerna.

Alla intervjupersoner dr anonymiserade forutom Aye Alhassani, eftersom hon i
sammanhanget utgér en offentlig person. Att Alhassani inte 4r anonym ir
overenskommet med henne och hon har godkint de delar av artikeln dir hennes rost
forekommer.

Intervjuer kan naturligtvis inte finga komplexiteten hos minniskor i sin helhet, men
har den styrkan att intervjupersonen far ett tillfdlle att tinka igenom och formulera sig
kring livserfarenheter i en unik situation (se t.ex. Figerborg 2011). Meningen med
studien ir inte att dra statistiska slutsatser utan att erbjuda heuristiska resultat. Det finns
ménga olika slags verkligheter hos muslimska kvinnor i Sverige. Det skiljer sig sjilvfallet
dven mellan intervjupersonerna i studien, men det finns ocksa likheter som tillsammans
med likheter i studier som tidigare gjorts i Sverige och i andra europeiska linder visar
att det finns generella monster.

Situerad kunskap och ett 6ppet sinne: om att intervjua

Ruth Frankenberg (2005) inleder sin metoddiskussion med en reflektion 6ver vad
intervjumetoden kriver av forskaren. Hon lyfter fram att intervjuer innebir atc
forskaren gar ut och stiller vad som ibland ir vildigt personliga och nirgingna fragor
om en (ofta) okidnd persons liv och erfarenheter. Samtidigt som hen ber nigon att stilla
upp pé en intervju — vilket dr att be om en stor tjanst dir intervjupersonen delar med
sig av sin tid, sina reflektioner — stills intervjupersonen infor stundtals svara fragor
(Frankenberg 2005: 23). I de allra flesta intervjuerna jag gjort har det framkommit svira
dmnen, aterberittelser av erfarenheter och hindelser som jag sjilv aldrig upplevt.
Intervjupersonerna har frikostigt delat med sig av sina erfarenheter, analyser och
reflektioner.

Insikten om att kunskap ir situerad ir ett viktigt led i strdvan att gora dessa
erfarenheter rittvisa i den vetenskapliga analysen. En tanke om situerad kunskap
innebir en reflektion over forestillda neutrala positioner som en forskare historiske,
men dven i nutid, har ansetts kunna inta i sitt arbete som observator av verkligheten.
Donna Haraway (1988) kallar férhallningssittet “the god trick” (Haraway 1988) och
fortsitter:

I would like to insist on the embodied nature of all vision and so reclaim the sensory
system that has been used to signify a leap out of the marked body and into a conquering
gaze from nowhere. This is the gaze that mythically inscribes all the marked bodies, that
makes the unmarked category claim the power to see and not to be seen, to represent
while escaping representation (Haraway 1988: 581).
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For att kunna se och observera krivs en kropp, som i sin tur kommer med ett genus,
har en viss dlder, funktionsvariationer, hudfirg, klass etcetera. Dessa positioner ir inte
neutrala, inte minst dirfor att de pa olika sitt 4r kopplade till ridande maktordning.
Situerad kunskap innebir kinnedom om och kontextualisering av hur ens egna
skiftande och sammanvivda positioner paverkar den kunskap som en producerar. En
forsatligt objektiv position — som alltsa med hinvisning till diskussionen om situerad
kunskap utgor en missuppfattning av den egna positionen som objektiv — riskerar att
skriva in det icke-objektiva i vetenskapsberittelsen, i kontrast till dess faktiska ideal
(Haraway 1988; Yuval-Davis 2010). Losningen ar enligt Haraway partiella,
lokaliserbara och kritiska kunskaper som mojliggor sammanvivning av politisk
solidaritet och delade samtal till en epistemologi (Haraway 1988: 584).

Frankenberg ifrigasitter i linje med Haraway ett forskarideal som 4r “blank-faced”.
Hon kallar sin intervjumetod for dialog. Dialogen tilliter och foresprikar att
intervjupersonerna under intervjun ligger tll frigor, ifrigasitter eller ber om
forklaringar till frigornas syfte samt att intervjupersonen kan dndra pd positionerna och
stilla fragor till intervjuaren. Frankenberg positionerar sig sjilv ocksd, tydligt, i
forhallande till de frigor hon stiller, tillgingliggor sin analys och sina &sikter
(Frankenberg 2005: 30). Hon kritiserar den ridande uppfattningen inom akademin,
som enligt henne gor gillande att den standardiserade intervjun ir ett sitt att inte leda
intervjupersonerna att svara si som de tror att forskaren onskar eller att det i
“objektiviteten” finns ett inbyggt skydd mot svar som forskaren 6nskar hora
(Frankenberg 2005: 31). Paula Saukko (2003) menar att forskning eller
forskningsmetodologier aldrig ar “objektiva” utan priglade av specifika sociala
positioner, historiska skeenden och agendor. Hon nirmar sig ett kritiske
poststrukturalistiskt forhallningssitt, dir mer 4n en verklighet kan konstrueras. Det rér
sig alltsd inte om att finna en enda sanning om en enda verklighet utan, i likhet med
Haraways metod, om att vara ppen for det ofullstindiga och f6r de politiska perspektiv
pa verkligheten som forskning ofta inbjuder till.

Med utgingspunkt i Haraways och Frankenbergs reflektioner ovan har jag uppmanat
intervjupersonerna att stilla frigor till mig, ifrigasitta mina frigor och be om
fortydliganden. Min avsikt med uppmaningen att variera rollerna har varit att ge
utrymme for att réra oss mot en mer symmetrisk dialog. Som ett led i att forsoka
undvika att jag, genom val av fragor, ensam har styrt vilka narrativ som skapas har jag
stillt nigra 6ppna frigor mot slutet av varje intervju: Ar det nigot som jag borde ha
frigat, som jag inte har fragat, eller nagot intervjupersonen vill ligga till?. Jag har sett
noédvindigheten med dessa fragor, da det finns en risk att min forforstielse stinger ute
vissa perspektiv och dven insikeer.

Sammantaget skulle jag nog siga att intervjuerna, med ovannimnda ambitioner, till
stor del f6ljt formen av halvstrukturerade livsvirldsintervjuer (Kvale & Brinkmann
2009: 44). Jag har haft en uppsittning fragor som jag stillt och intervjupersonerna har
besvarat. Jag har foljt upp intressanta tradar som dykt upp under intervjun och ofta
ocksd konstruerat nya frigor under intervjuns gang. Redan nir en person tackat ja till
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att bli intervjuad, har jag skickat dem en relativt omfattande beskrivning av intervjun
och studien. Syftet med intervjun och studien har alltsd varit kint for dem som jag
intervjuat. Nagra intervjupersoner har ocksé dnskat att fa ta del av intervjufrigorna fore
intervjun, vilket de fatt gora.

Filtet och mediarepresentationer

Studien har en tematik dir muslimers nirvaro i Europa har en central betydelse. Det i
sig 4r ett rorligt omrade dir saker sker hela tiden. Det har alltsi hint mycket som har
relevans fér de omriden jag studerar frin det att jag piborjade arbetet med min
avhandling fram till att denna avhandling presenteras. Dessa hindelser har tydligt
illustrerat hur centrala frigor om mobilitet och representation dr och har dirfor
tilldragit sig min uppmirksamhet. Det rériga och rorliga filtet har paverkat mina val,
min analys och mina avgrinsningar. Detta gor ocksd att analyserna kan gilla for en viss
period men inte lingre 4r aktuella under en annan.

En hindelse som har paverkat min studie dgde rum den 14 mars 2017, di EU-
domstolens domslut i mal C-157/15 och C-188/15 foll. Domsluten har paverkat
studien, framforallt for att det timligen omgaende blev tydligt att de hade stor betydelse
for de intervjupersoner som jag intervjuade under de nirmaste dagarna direfter.
Domarna forkunnar bland annat: “En intern ordningsregel hos ett foretag som
forbjuder biarandet av synliga politiska, filosofiska och religiésa symboler utgér inte
direkt diskriminering.” (Europeiska Unionens Domstol 2017). I praktiken innebir det
att privata foretag kan uppritta en neutralitetspolicy som forbjuder bland annat
birandet av sldja pd arbetsplatsen i positioner ddr den anstillda har kundkontakt.
Domsluten idr bindande for alla EU-medlemsstater och kommer alltsd att paverka
rittspraxis i Sverige. Faktum ir att detta redan skett vilket framgér av artikel fyra.

I mars 2017 fick jag siledes gora ett aktivt val: att fortsitta intervjuerna med samma
personer (vilket jag delvis har gjort inda) eller att systematiskt f6lja upp dessa hindelser.
Jag valde det senare, vilket har inneburit att jag till de redan planerade intervjuerna lagt
till fragor om EU-domstolens domslut. Fragan visade sig vara hogst relevant for
intervjupersonerna och jag letade dd aktivt efter nya intervjupersoner som hade
erfarenhet av att delta i protesterna. Det materialet resulterade i artikel fyra.

Jag har med andra ord arbetat induktivt i ett filt som stindigt skiftar. Act det ar i
stindig rorelse innebir delvis att det inte gar att na en tydlig mittnad i det insamlade
materialet. Det innebir ocksa att villkoren har dndrats och att vissa analyser kan stimma
bittre 6verens i relation till vissa datum eller hindelser. Men genom att folja upp nagra
centrala hindelser under 2017-2018 har jag tillfogat visentliga dimensioner till studien,
dven om det har inneburit firre observationer och firre dterkommande intervjuer 4n
den ursprungliga ambitionen.
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Artikel tre foddes ocksd ur en sidan omdiskuterad hindelse, nimligen nir den
planerade visningen (14 mars 2018) av filmen Burka Songs 2.0 och den foljande
paneldiskussionen stilldes in av tjanstepersoner hos Goteborgs stad den 1 mars 2018. 1
artikeln genomfér jag en mediaanalys Gver representationer av politisk agens hos
muslimer i Sverige. Metoden gav ett verktyg att studera kunskapsregimer i
mediamaterialet och dirigenom identifiera exempelvis vilka utsagor som accepteras som
sanning och vilka som tystas ned. Jag har funnit Teun A. van Dijks kritiska
diskursstudier vara ett fruktbart sitt att gora detta pa:

Discourse analysis specifically aims to show how the cognitive, social, historical, cultural
or political contexts of language use and communication impinge on the contents,
meanings, structures, or strategies of text and dialogue, and vice versa, how discourse
itself is an integral part of and contributes to the structures of the context. (van Dijk

1991: 45)

Kritiska diskursstudier studerar sociala problem och politiska fragor utifran hur
diskurser (re)producerar ojamlikhet i en grupps dominans dver en annan, liksom den
dominerade gruppens gensvar. Analysernas syfte dr att forstd sociala problem, speciellt
sidana som ir kopplade till offentliga diskussioner och texter (van Dijk 2009).

Jag har foljt debatter och diskussioner i svensk media som handlar om muslimsk
kladsel, och i synnerhet niqab, sedan 2009, vilket innebdr att jag har samlat in och list
allt jag kommit 6ver om dmnet i rikstickande dags- och kvillstidningarna, men 4dven
tagit del av diskussioner i radio och tv. Denna linga och pagiende inlisning fungerar
som en kontextualiserande bakgrund till mitt urval av artiklar.

Mediamaterial i artikel tre, som forekommer som bakgrund i diskussionen om
representation, nigab och forslag om forbud férknippade med densamma, utgérs av tre
debattartiklar (Chaudhry 2018; Guillou 2012; Jarl 2016), en kulturkronika (Aberg
2012) och tvi motioner till kommunfullmiktige i Norrkoping (Motion till
Norrképings kommunfullmikeige 2016: KS 2016/0107-11; KS 2016/0119). De tre
texterna (Guillou 2012; Aberg 2012; Jarl 2016) med vilka jag har exemplifierat
representationen har valts dels for att de ér skrivna av kinda journalister (Guillou och
Aberg) eller av en politiker (Jarl), dels for att de 4r publicerade i rikstickande media.
Texterna frin 2012 rorde ocksd diskussioner i relation till en viktig hindelse i
niqabsammanhang i Sverige.® Som redan pipekats har jag en god dverblick éver hur

¢ En student pa barnskétarutbildning, pd Visterorts vuxengymnasium i Stockholm, fick hdsten 2009
beskedet att hon inte kunde fortsitta sin utbildning om hon inte var villig att ta av sig sin niqab
(Linna 2010). Skolverkets utredning 2003 6ppnade upp for forfaringssittet genom konstaterandet:
“Om birandet av burqa enligt en seriés bedomning riskerar att fororsaka stérning av ordningen i
skolan, t.ex. i form av brik mellan eleverna, att andra elever kinner oro och otrygghet eller att
diskussionen tar orimligt mycket lektionstid i ansprak, kan skolledningen antingen genom generella
ordningsregler eller genom beslut i det konkreta fallet férbjuda eleverna att bira burqa i skolan.”
(Hillborn 2003:11). Fallet vid Visterorts vuxengymnasium anmildes till DO. Den dévarande DO,
Katri Linna, fastslog i december 2010 att det inte var férenligt med diskrimineringslagstiftningen att
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dessa debatter sett ut sedan 2009. Jag har gjort en mediasokning pa orden “niqab”,
"burka” och “heltickande slgja” under 2012”7 och 2016° for att beligga att de

forbjuda en elev att bira niqab i skolan. Den situation som hade uppstatt pd vuxengymnasiet,
handhades utan att andra alternativ 4n hot om avstingning framtagits av skolledningen. Vid drendets
avslutande hade den niqabbirande kvinnan dessutom redan genomgatt utbildningen, med goda
resultat och utan att bekymmer av ovanstiende slag uppstatt. Hos DO férekom det pastdtningar med
syftet att fa en jurist som arbetade med fallet att avskriva drendet. Det hinvisades till att fragan var
kontroversiell (Del Sante 2011). Skolverkets rapporter, publicerade 2003 och 2006, diskuterar bida
méojligheter for enskilda skolor att forbjuda birande av niqab eller slgja. I den senaste rapporten, som
utkom 2012 som resultat av DO-irendet pd vuxengymnasiet, fastslas att det i lagen inte finns st6d for
generella férbud. Diremot innehéller rapporten féljande passage: “[Florbud i det enskilda fallet for
till exempel skolelever att i vissa angivna sammanhang bira en speciell kliddsel kan godtas dven om
kladseln har religids eller etnisk/kulturell bakgrund, ifall klidseln visentligt skulle férsvara kontakten
och samspelet mellan lirare och elever eller medfora sirskilda risker vid laboratorier eller liknande
Svningar.” (Skolverket 2012: 1).

7 S6kningen "niqab Sverige” gav 188 triffar. Som redan uppgetts har jag dven gjort bredare sokningar for

att sikerstilla att jag inte missat artiklar. Dessa gav ungefir tre ginger si manga resultat, varav
majoriteten var saidana som jag avgrinsat frin urvalet. Detta innebir inte att alla triffar handlade om
Sverige. Jag har forutom artiklar som handlade om andra linder dn Sverige ocksa uteslutit kortare
notiser, debattinligg i lokaltidningar och insindare, samt resultat frin Avpixlar eller liknande killor.
Bland artiklarna finns ett debattinligg som behandlar en Sverigedemokratisk motion om att férbjuda
maskering, diribland nigab och burka (Molinder 2012). En ledare dterfinns som kritiserat samma
motion och eventuella férbud att bira niqab (Bohlin 2012). Resterande resultat handlar om
Skolverkets nya riktlinjer, vilket ocks ir det som Guillous och Abergs artiklar diskuterar. Bland dessa
resultat dterfinns en artikel som kritiserar Skolverket for en slapp hallning (Sjolund 2012) och tvé
som anser att Skolverkets linje utgdr en rimlig balansging (Bergkvist 2012; Sandlund 2012). Det bér
pépekas att alla ovannimnda texter dr publicerade i lokaltidningar, utom en som publicerats i Dagen.
Nir det giller rickvidd kan ingen av dessa miita sig med de plattformar dir Guillou och Aberg
publicerat sina artiklar.

8 Sokningen som avser 2016 har gitt till pd samma sitt som ovan. Till de resultat som jag uteslutit

tillkommer hir resultat som rérde nigab hos vittnen i domstolar och tre artiklar som var intervjuer
med nigabis eller skrivna av hijab- och nigabbirande kvinnor.

Bland imnena fér de texter som kvarstir dterfanns férutom Jarl (som férekom i ett trettiotal artiklar

En
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under 4ret i sammanhang som handlar om att forbjuda niqab) nio artiklar (nyheter, debatt) som
berérde politikeruttalanden eller motioner som antingen ville férbjuda niqab (nationellt eller i vissa
sammanhang sdsom i skolan) eller som starke ifrdgasatte dess existensberittigande (Dickson 2016;
Enocksson 2016; Hassan 2016; Henriksson 2016; Lonn 2016; Nilsson 2016; Nordmark 2016;
Svensson 2016; Zetterman 2016). Jarls motion (skriven med Pir Linderoth) och debatter runt den
har ocksd genererat argument mot férbud skrivna av journalister (Bjorklund 2016; Stigsson 2016), en
krénika som foresprakar forbud i vissa sammanhang (Ismail 2016), samt tvi debattartiklar mot

forbud (Kakaee 2016; Vinterfrojd 2016).

hindelse som startade en debatt om niqgab i slutet av 2015 rérde en niqabbirande forskolldrare i
Géteborg. I ett mer omfattande foreliggande fran kommunen mot forskolan (dir hon arbetade)
papekades att det inte dr acceptabelt att personal bir niqab pé arbetstid. Kommunens synpunkter
anmildes till DO (Samara 2016). I detta sammanhang skrevs under 2016 tvé journalistiska artiklar
som motsitter sig forbud (Jonsson 2016; Magnusson 2016), en som efterlyser tydlig reglering vad
giller nigab pa skolor och férskolor (Madon 2016a), en som ifrigasitter niqab som férenlig med
skollagen (Gadban 2016) och tva som féresprikar forbud mot niqab i skola och férskola (Géndér
2016; Perlenberg 2016). Vidare har tre ledare (Madon 2016b; Nystrém 2016; Sjolund 2016) och en
opinionstext (Bergman 2016) skrivits, som i den svenska feminismens eller jimstilldhetens namn



representationer jag framhiver inte utgdr nagot som ir marginellt under dessa ar.
Representationerna star givetvis inte oemotsagda, men medialt starka roster som
foresprakar att forbud inte bér genomforas ir firre an motsatsen. Dessutom hojs dessa
roster ofta som en reaktion pa att forbud foresprakats. Jarls texter bedomde jag som
sarskilt relevanta dirfor att information om hennes och Moderaternas forehavanden i
relation till nigab var vitt spridd i svensk media.

Det material som stir i centrum for analysen av Burka Songs 2.0 och efterfoljande
processer bestar av tio artiklar som har publicerats i ndgon av de stérre rikstickande
tidningarna i Sverige. Fyra ledare (Sonesson 2018a, 2018b, 2018¢, 2018d), fem
debattartiklar (Hermansson 2018a, 2018b; Odenjung 2018; fo\berg 2016a, 2016b) och
en nyhetsartikel (Gronberg 2018). Utdver dessa bestar materialet av tre radioreportage
(Sveriges Radio 2018a, 2018b, 2018c), tre pressmeddelanden (Goteborgs stad 2018a,
2018b; Hogstedt 2018) och sju blogginligg (Hermansson blogg 4, 11, 17, 24, 30 mars
2018; 14 april 2018; 19 augusti 2018). Urvalet har skett utifrin kriteriet att texterna
och andra mediainslag antingen varit skrivna av centrala aktrer i stoppandet av Burka
Songs 2.0 eller var nyhetsinslag som behandlade stillningstaganden hos dessa aktorer.
Hir utgor dock Aberg 2016a och 2016b undantag, men dessa har haft betydelse da
artiklarna lyfts fram som argument av Jenny Sonesson, som i sin tur ir en av
huvudaktorerna.

I analysen har jag koncentrerat mig pa representationerna och det som framhills och
upprepas i dessa. Detta har dillitit mig bland annat att uppmirksamma
maktdimensioner och i férlingningen representationernas konsekvenser.

Tystnader

Efter alla observationer ovan finns det ytterligare nigra aspekter som behéver reflekteras
over, vilka berdr min position i forhdllande dill filtet. Den forsta aspekten handlar om
mojligheten att férstd positioner som ibland 4r vildigt olika mina egna och att analysera
dessa bortanfor ridande diskurser. Utifrin mitt forskningsetiska stillningstagande att
metodologiskt arbeta med forstaelsen av kunskap som situerad, forkroppsligad etcetera
lyfter jag hidr in frigor som ofta framhélls inom dekoloniala studier. Genom dessa
teorier forankras frigan hur bland annat de eurocentriska diskurserna paverkar vilka
narrativ som berittas, vilken kunskap som virderas, vilka som presenteras som kunniga
subjekt och vem som kan forska om vad (se t.ex. Doxtater 2004; Lawrence & Dua
2005; Sunseri 2007; Morgensen 2012; Dhamoon 2015; Farahani 2015; Farahani &
Thapar-Bjorkert 2019). Paula Moya (2011) menar att véra identiteter medverkar till

ifrigasitter birande av nigab. Aven om det inte utgor en del av min huvudsakliga undersskning, ir
det vért att notera att bide antalet artiklar som berdr nigab och antalet politiker som i media
foresprakar forbud okat avsevirt sedan 2012.
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hur vi antingen ser eller inte ser, lyssnar eller inte lyssnar, vilka frigor vi stiller, vilka vi
citerar och si vidare (Moya 2011: 79). Utifrdn detta, och med det forskarideal jag
stravar efter, kommer jag hir att kortfattat redogéra for min position och mina
erfarenheter. Jag anser att det 4r viktigt for att skapa transparens (se t.ex. Frankenberg
2005).

Jag dr sverigefinne, vilket innebir att det ena av mina hemlinder, Sverige, i Gver 600
ar, fram till 1809, dominerade territorier som sedan skulle bli viktiga delar av det andra,
Finland. Historien har skapat en kolonial mentalitet i relationen mellan svenskar och
finnar, med svenskar som dominerande och finnar som dominerade. Den hir historien
och dess efterverkningar 4r dock en kinslig friga i Finland, vilket har fatt som
konsekvens att relativt fa studier finns pd omradet (Vuorela 2009: 21). De historiska
relationerna har bland annat inneburit att sverigefinnar tillsammans med andra
nationella minoriteter och ursprungsbefolkningen utsattes for omfattande rasbiologiska
undersokningar. Dessa gjordes pd 1800-talet och langt in pa 1900-talet. Bide fore och
efter har samma grupper utsatts fér tvingsassimilerande politik (Palmberg 2009: 46).

Denna historia ir viktig for de erfarenheter som utgdr delar av min forskarperson.
Jag dr inte muslim, jag passerar som vit och dven som svensk i manga sammanhang. I
en jimférelse med intervjupersonerna ir mina dagsaktuella erfarenheter av att rasifieras
som icke-svensk marginella. Samtidigt ar vithet inget homogent koncept. Det finns
hierarkier bland vita precis som det finns hierarkier bland manniskor som rasifieras som
icke-vita och bland muslimer; att ofta passera som svensk dr dndd inte en
majoritetssvensk position. Minnen av andrafiering sitter i dven min kropp, liksom
kunskapen om att pa ett helt annat sitt historiskt ha varit "den andra” med de samtida
stereotypiseringar som det burit med sig. Jag skulle dirfér tro att det i métet mellan
mig som forskare intervjupersonerna finns vissa former av delad erfarenhet. En sidan
delad erfarenhet uppfattar jag vara méten med okunskapen om minoritetspositioner
hos méinga majoritetssvenskar. Detta innebdr bland annat att bira pd en delvis
nedtystad, férhindrad, fordrojd, forminskad eller marginaliserad historia. En nedtystad
och reviderad historia foljer ocksa ur min arbetarklassbakgrund och de erfarenheter som
sliktingar bar med sig fran fangliger efter klasskriget i Finland 1918. Detta har i sin tur
delvis paverkat de fragor jag stiller och den kunskap jag soker. Dessutom har min
skiftande position — i vissa avseenden som “outsider” och vissa avseende som insider”
(Farahani 2010) — pakallat reflektioner 6ver vilka aspekter som har (o)mojliggjort min
forskning och den kunskap jag har producerat. Det ir sirskilt relevant i en svensk
akademisk kontext dir det ofta dr icke-muslimer som ér experter pd islam och muslimer.
Den hir studien ér pi intet sitt unik i islamologiska sammanhang, i det att jag s6kt
kunskap om erfarenheter just hos muslimer. Men det 4r av vike att stindigt reflektera
over perspektivet. Samtidigt vill jag pipeka att intervjumaterialet har spelat just den
avgorande rollen att bidra till min forstdelse for hur dessa strukeurer kinns och upplevs,
nigot som min analytiska ansats inte hade kunnat dstadkomma.

Att soka kunskap inom omraden dir diskursiva eurocentriska tolkningar ofta skapat
och skapar dikotoma positioner gér balansgingen dnnu mera osiker. Dessa dikotomier
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gor avhandlingens studieomriden, som beror bade slojans praktik och aktivt
medborgarskap, svara att handskas med. Judith Butler (2011) talar i ett liknande
sammanhang om ramverk kopplade till de berittelser som uppstar och tillts finnas i
offentliga samtal och de positioner som dessa skapar. Butlers diskussion handlar om
berittelsen om 11 september frimst i mediala sammanhang, men den teoretiska
forstaclsen av dessa ramverk kan anvindas dven for andra berittelser och det gor jag
hir: Var och nir borjar berittelsen? Vilka méjligheter finns att analysera och diskutera
positioner som inte héller sig inom dikotomierna for och emot? De dikotoma
representationerna gor sig gillande bade i narrativen om slojor och diskussioner om
former av aktivt medborgarskap i méinga offentliga samtal och sirskilt i de som jag
analyserar i avhandlingen. Att séka analyser som har ambitionen att se verkligheten som
mer komplex dn dessa dikotoma positioner innebir en risk att uppfattas som
stillningstagande. Dessa ramverk paverkar ocksa vilka asikter (men ocksa vilka narrativ)
som dr rimliga och siledes ocksd vem som blir en trovirdig talare (Butler 2011: 16).
Detta dr av betydelse i det sammanhang dir hindelserna kring Burka Songs 2.0
analyserats (artikel tre) och de positioner utifrin vilka de muslimska politiska subjekten
dir diskuterats.

Det ovanstiende leder till den andra frigan, som handlar om vita mins (och
kvinnors) strivan att ridda bruna kvinnor frin bruna min (se Spivak 1994), eller mer
specifikt icke-muslimers vilja att ridda muslimska kvinnor frin muslimska min (se
Abu-Lughod 2015).” Detta analyserade jag i artikel tre pa strukturell niva. Féljande
reflektioner limnar dill viss del den strukturella nivin, men eftersom de utgor ett led i
sjdlvreflexiviteten finns det utrymme att 6verviga den individuella positionen i relation
till strukturer. Dessutom framhaller jag 6verlag en vixelverkan mellan de olika nivéerna,
vilket diskuteras mer ingdende i kapitel fyra. De argument som tangerar en
riddningsaktion, och som jag analyserat i artikel tre, har andra utgdngspunkter in mina.
Samtidigt 4r det rimligt att frigan stills om min studie — och liknande studier med
postkoloniala utgangspunkter — 4r fri frin aspekten att forsoka ridda muslimska
kvinnor. Hir vill jag understryka att mitt intresse for forskningsomrédet har sin grund
i de hegemoniska representationernas endimensionalitet. Jag har delvis drivits av
forhoppningen att studier som denna skulle kunna leda till mer nyanserade
diskussioner, lagforslag, politiska beslut etcetera dn vad samtiden visar prov pa. Jag har
anstringt mig att inte upprepa gamla misstag grundade i koloniala, eurocentriska och
orientalistiska férhillningssitt. I den man det finns en aspekt av att inta rollen som
riddare, tolkar jag att det handlar om mina férhoppningar om en annan diskussion —
en form av "ridda muslimska kvinnor frin icke-muslimska min och kvinnor”. I grund
och botten hoppas jag pd att kunna bidra till att skapa forstéelse f6r muslimska kvinnor

? Overhuvudtaget ir manga engagerade i att forsoka ridda muslimska kvinnor inklusive traditionella och
religiésa muslimska krafter som vill ridda kvinnor genom att f& dem att bira sloja, samt liberala och
modernistiska personer och stater i muslimska sammanhang som vill frilsa kvinnor med en
modernistisk agenda och fi dem att avsta frin sl6jan.
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som medminniskor, utifrin deras valda preferenser och erfarenheter. Det ir en
ambition som forhaller sig till studier inom intersektionell rasismforskning och deras
slutsatser.

Att gora valet att lyssna till och lyfta fram réster frin marginalen utmanar den
kunskap som producerats genom omarkerade privilegier.'’ Jag har genom intervjuerna
fate tillgang till kunskap som inte lyfts fram inom en sekulir liberal diskurs som i stillet
ofta diskuterar muslimska kvinnors liv utan att ta hinsyn till deras erfarenheter.'" Det
dr dessa tva, ofta motsatta, beskrivningar av verkligheten som jag kommer att analysera
i avhandlingen som foljer utifrin den forskarposition som jag har skissat ovan.

Utdver ovan reflektion om mitt forhallande dill filtet har projektet genomgétt en
etikprévning innan intervjuarbetet och mediaanalysen paborjades. Jag har foljt
bestimmelserna i den samt de generella riktlinjer hos Vetenskapsridet. Detta innebir
att jag foljt informationskravet genom att informera intervjupersonerna om
forskningsuppgiftens syfte. Deltagarna har sjilva kunnat bestimma 6ver sin medverkan
och medverkan har kunnat avbrytas nir helst intervjupersonerna sa onskat. Uppgifter
om personerna i undersdkningen har getts storsta mojliga konfidentialitet och
personuppgifterna har férvaras pa ett sitt som hindrar obehoriga att ta del av dem. Samt
att uppgifter insamlade om enskilda personer endast har anvindas for forskningens
dndamal.

19 Tidigare forskning (van Nieuwkerk 2006; Ask 2014; Gunnarsson 2016) — och nagra av
intervjupersoners erfarenheter — pekar pé att de vita konvertiternas roster har en sirposition. Vita
konvertiter tenderar att premieras, trots att de utgdr en minoritet bland muslimerna. Detta bir med
sig en viss risk att min forskning kan hamna bortom béde réster fran marginalen och tilliten till
situerad kunskap. Det vill sidga att narrativ om rasism och diskriminering tilldelas ett utrymme s&
linge erfarenheterna aterberittas av minniskor med en nirhet till vithet, vilket innebér personer som
potentiellt kan passera som vita men vars “vithet” ir ambivalent f6r ménga.

" Muslimska kvinnors erfarenheter ér frstds ett mycket mer omfattande omrade dn vad som fir plats i
den hir avhandlingen. Det finns ocksa sammanhang dir férindringar enbart betraktas i en negativ
bemirkelse som en del i muslimska kvinnors visternaliserings process. Trots att det ror sig om
processer som kvinnorna sjilva betraktar som emancipatoriska och strivar efter (se t.ex. Farahani

2007, 2018).
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4. Teoretiska infallsvinklar

I den hir delen kommer jag att redogora for de olika teorier som artiklarna utgar ifran.
En sammanliggningsavhandling som bygger pa artiklar, vilka i sin tur dr begrinsade i
omfing, innebir, dtminstone for min del, att ett flertal relativt komplexa teorier, som
dock hinger samman, har anvints. Detta i sin tur gor teoriavsnittet som foljer nedan
timligen omfattande. Eftersom utrymmet for utsvdvningar i teoretiska resonemang 4r
begrinsat inom artiklarna dr det nédvindigt att alla dessa redogors for hir. Det idr en
fordel om ldsaren tagit del av artiklarna innan denna del av kappan lises, dven om det
inte 4r nodvindigt.

Jag inleder med den koloniala historien som har en kontinuitet till nutida forstaelser
av muslimer. Hir redogérs ocksa for hur dekolonialitet anvinds i avhandlingen. Detta
foljs av teorier som diskuterar genus och representation kopplat till slojor. Direfter
foljer teorier om queer fenomenologi, vithet och intersektionell analys. Teorier om
sekularitet, religion och liberal tolerans som redogérs for direfter, avser att
problematisera dessa fenomen och det normativa bruket av begreppen. Detta f6ljs av
en redogorelse for teorier om aktivt medborgarskap. Kapitlet avslutas med teorier som
berér rasifiering, islamofobi och mobilitet vilka utgor viktiga delar i analysen av mitt
material.

Kolonial historia och dekolonialitet

Postkoloniala teorier avser att synliggéra och analysera koloniala strukturer som verkar
i samtida maktrelationer mellan vad som i kolonialismens forestillningsvirld kallas for
centrum och periferi och som associeras med kolonisatoren respektive de koloniserade.
Inom dessa studier ir det vanligt att begrepp som "Vist” och "visterlindska” anvinds
i hidnvisningar till kolonisatérerna. Dessa avser inte att beskriva en geografisk entitet,
utan en ideologisk sidan. Talal Asad (2003) menar att trots att Vist inte utgor nigon
monolitisk foreteelse finns det anledning att studera mer koordinerade ageranden, bade
i de relationer som Vist haft med tidigare kolonier och i samtida relationer med
minniskor frin de tidigare kolonierna. Det idr ocksd si jag forstdr och anvinder
begreppet i den hir avhandlingen.

Dekoloniala teorier berdr praktiker som syftar till att konkret nedmontera
maktasymmetrier skapade av kolonialismen och studerar och framhaller ocksa
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pagiende kolonialism i framférallt bosittarkolonier'” (se t.ex. Doxtater 2004; Lawrence
& Dua 2005; Moreira 2009; Sudrez-Krabbe 2013). Att striva efter dekolonisering kan
handla om processer inom méinga varierande omraden, dekolonisering av varanden, av
maktpositioner och av kunskaper, for att ge nagra exempel. Inom dekoloniala sociala
rorelser kan det handla om vems analys av verkligheten som riknas och ett
ifrigasittande av de ramverk som finns for kunskapsproduktion.

Ett sammanfldtat filt 4r studiet av rasism. Rasism omfattar strukturer som vida
overstiger de fordomsprocesser som leder till individuella rasistiska uttryck och
handlingar (Kundani 2007: 10). Dess visen finns i strukturer inom stater, relationer
samhillen emellan och de maktpositioner som uppritthdller dessa och vars yttersta
konsekvenser blir att vissa grupper av minniskor lever liv som ir hirdare, kortare och
mindre fria (Kundani 2007: 10). En mer tickande forstdelse kraver insyn i strukturer
bland annat inom lagar, konventioner, institutioner och gemensamma tankestrukturer
som har drvts frin kolonialismen. Rasismen innefattar ideologi, struktur och process.
Ideologi och strukeur rittfirdigar de vardagliga processer som leder till handlingar som
resulterar i social ojimlikhet och som grundar sig pa annangérandet av dem som inte
anses tillhora eller ingd i gemenskapen. Samtidigt bekriftas och forstirks ideologi och
struktur genom dessa vardagliga handlingar (Essed 1991: 43). Det finns en vixelverkan
mellan de olika delarna.

Dekoloniala feminismer och antirasismer utmanar forgivettaganden inom
akademisk kunskapsproduktion. Rita Dhamoon (2015) menar att en medveten
intervention i den rddande kunskapsproduktionen kriver, bland annat, féljande praxis:
"Question the presumed ontologies and epistemologies that frame practices of
liberation and goals of collective organizing, including the divide between human and
non-human life forms” (Dhamoon 2015: 34).

I den hir studien innebir det dekoloniala perspektivet att striva efter att bdde se och
ifrigasitta eurocentrisk kunskapsproduktion. Etnocentrism betyder kunskap dir de
egna kulturella forestillningarna sitts i centrum och dir virlden betraktas och bedéms
utifrin den egna positionen och erfarenheten, ofta, men inte alltid, pa ett oreflekterat
vis. Den egna specifika positionen, och de forstielser som den skapar i form av
kulturella forestillningar och normer, betraktas som universell och négot som alla borde
dela. Etnocentrismen finns i nigon man 6verallt, men eurocentrismen, som utgdr
Visteuropas etnocentrism, dr intressant i den hir avhandlingen darfor ace den ir ett
resultat av kolonialismen och den makt som Vistvirlden och Europa har i nuvarande
virldsordning. Det innebdr bland annat en betydande make &ver
kunskapsproduktionen i dagens globaliserade virld, inte minst inom forskningen.
Féljaktligen utgdr en stor del av den information och kunskap som produceras och

'2 Termen avser den form av kolonialism som soker att ersitta en befintlig befolkning med nya bosittare.

32



konsumeras virlden over av just eurocentrisk sadan, det vill siga kunskap som utgar
ifrdn ett specifike visterlindskt perspektiv.

Inom eurocentrisk kunskapsproduktion riskerar termer och praktiker, som generellt
forstas som goda och #dla, att anvindas som méjliga maktmedel. Julia Sudrez-Krabbe
(2013: 333) framhiver att “[...] human rights and democracy are interrelated and
interdependent ideas that play an important role in the ways in which racism is played
out in Europe”. I eurocentrisk kunskapsproduktion behandlas dessa virden som
omdjliga att forknippa med muslimer och dessutom tillskrivs de visterlindska
aktorerna dven i sammanhang dir det kan ifragasittas om deras ageranden ir i linje med
dessa virderingar (Brown, W 2006; Mishra 2007; Abu-Lughod 2015). Ett sadant
exempel dr den liberala toleransen, som diskuteras mer ingdende lingre ner. I mina
artiklar syns detta tydligt, framfor allt i artikel tre som diskuterar hur liberal tolerans
dven tillater sig djup intolerans.

Sudrez-Krabbe (2013: 335) anvinder sig av begreppet “white political field” for att
synliggora strukturer inom visterlindska imperialistiska stater. ”White political field”
oversdtter jag till "det vita politiska filtet”. Begreppet dr anvindbart i analysen av
rorelseutrymmet f6r muslimska politiska subjekt i Sverige och ger ett verktyg for att
studera rumsliga, tidsmissiga och politiska dimensioner och de roller rasifiering spelar
inom dessa. Jag har i nagra av artiklarna anvint begreppet “vita rum” som avser
offentliga rum som formats av de kroppar som “bebor” dem. Dir vissa kroppar har sin
givna plats och dir nirvaron av kroppar som inte passerar obemirke vita markeras,
vilket leder bland annat till att nirvaro i dessa rum ofta upplevs som obekvim (Jakku
& Waara 2017). Vite politiske filt ”is to be understood in its spatial, temporal and
political dimensions. These dimensions are interlinked, and ’incarnated’ in institutions
that contribute in the monopolization of ’the political” (Sudrez-Krabbe 2013: 335).
Jag har kommit 6ver begreppet “vitt politiskt filt” under arbetet med kappan. Jag ser
dock att begreppet hade kunnat vara anvindbart dven i analysen av artiklarna. ”Vita
rum” och 7vitt politiskt filt” har en del gemensamt, framféralle vad giller
framkomligheten hos kroppar som inte passerar som vita, men som ovan konstaterats
innebir de inte en och samma sak utan snarare kompletterar varandra.

Paulina de los Reyes (2011) menar att dven om Sverige haft en forhallandevis
marginell roll som kolonialmaket (vilket jag aterkommer till), har utforskandet av
Sveriges position i de koloniala sammanhangen gett viktig kunskap om nutida
maktutdvning i den svenska kontexten. Det dr ocksd si jag forstir de historiska
relationerna, att deras efterdyningar visar sig i liknande slags maktrelationer och
stundtals snarlika praktiker. Den koloniala historien och dess efterverkan i samtiden ir
en intressant tematik f6r avhandlingen.

Det gér inte att hivda att en kolonialmakt som Frankrike och ett land som Sverige
dr identiska i dessa frigor — varken i datid eller nutid. Sverige hade inga kolonier i den
muslimska virlden och det svenska perspektivet pd muslimer och islam var inte lika
investerat som de hollindska, brittiska och franska (Gardell 2010: 68). Sverige var dock
inte utan sadan kolonial kunskapsproduktion och den var tillginglig fér en bred
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allminhet (Gardell 2010: 68; Cato 2012: 60). Dess fortsatta roll inom samtida
populdrkultur har studerats under senare delen av 1990-talet (Berg 1998) och bérjan
av 2000-talec (Karlsson 2006). Sverige &tnjot ocksd ekonomiska fordelar av
triangelhandeln och svenskar var dven delaktiga i slavhandel (Palmberg 2009: 85).
Sverige har ocksd pé olika sitt haft dominerande relationer med idag sjilvstindiga
visterlindska linder, inte minst Finland och Norge (Palmberg 2009: 95). Sveriges
inhemska koloniala relationer till ursprungsbefolkningen — samerna — ir sjilvfallet inte
heller utan betydelse i fraiga om svensk kolonialism och koloniala attityder. Likasd ar
det problematiske att dessa bide historiska och nutida koloniala sammanhang inte
synliggrs exempelvis inom svenskt utbildningsvisende (Ohman 2010: 269-270).

Den hir bakgrunden ir visentdig for forstielsen av samtida representationer av
muslimska kvinnor, vilket jag redogér for hirnist.

Sl6jor, representation och genus

Det blev tydligt for mig, ganska tidigt i intervjuarbetet, att frigan om fri vilja i relation
till sl6jor var en central del av den bild som intervjupersonerna ville férmedla till mig.
Jag stillde aldrig fragan om de valt att bira hijab/niqab sjilva, men diskussionen kom
upp initierad av intervjupersonerna," ibland som svar pa frigan: "Vad ir det viktigaste
att prata om nir vi pratar om sléja i Sverige?” och ibland som svar pa fragan: "Ar det
nagot annat du vill ligga till?”. De delar av studien som handlar om representation visar
att det inom negativa representationer finns tydliga tendenser att forknippa sléjor med
tving eller brist pé fria val med utgingspunkten att brist pa autonomi'* alltid medverkar
i dessa sammanhang. Jag har dérfor valt att lyfta fram teorier som problematiserar slojan
ur det perspektivet. Hir lyfts sléjans betydelse i olika kontexter, bade historiskt och i
nutid. Jag har lutat mig mot internationell forskning for att hitta teorier som resonerar
kring sléjans mangfald.

Med representation avser jag “using language to say something meaningful about, or
to represent, the world meaningfully to other people” (Hall, Evans & Nixon 2013: 15).
Jag antar i analysen en konstruktionistisk ansats, inom vilken mening skapas genom
symboler, sprik eller begrepp. Detta innebir att en inneboende mening saknas i “tinget
sjalvt”, utan meningen skapas genom representationssystemets begrepp och tecken

'3 Detta kan i sin tur relateras till en tredje nirvaro — "third presence” (se t.ex. Farahani 2007: 138) —
som i sammanhanget avser de ridande representationernas eller diskursernas styrning av de ramar
inom vilka samtalen fors. I detta sammanhang anser jag det svért att bortse fran frigan om fri vilja
(det har heller inte varit min avsikt att undvika frigan 4ven om jag explicit inte stillt dessa frigor)
dirfor ate den finns nirvarande genom sin diskursiva position.

" Min férstielse for autonomi som begrepp utgar ifrin Joan Scotts definition: ”[...] the condition of
being one’s own authority, making statements or taking action on one’s own initiative and not
because those statements or actions are authorized or prescribed by anyone else” (Scott 1991: 783).
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(Hall, Evans & Nixon 2013: 25). I detta sammanhang ir sjilvrepresentation, utdver
den representation som gors av ndgon annan, av betydelse. Saledes kan en sljbarare ha
en representation i sitt sinne medan andra kan avkoda representationen pé annat vis.

Stundtals paverkas representationerna av att det visterlindska sjilvet presenteras som
modernt och civiliserat, samtidigt som andra presenteras som motsatsen och i behov av
riddning. Nir de visterlindska positionerna representeras utifrin virden som
jamlikhet, vilka i sin tur antas vara givna hos vissa (inte minst visterlinningar), men
inte dtkomliga for andra (inte minst muslimer) skapas en berittelse som saknar viktiga
dimensioner. Eurocentrisk feminism som fastnat i koloniala ramverk har kritiserats for
sitt imperialistiska fortryck av subjekt som inte faller innanfor det normativa
visterlindska. Det gor att dessa former av visterldndsk feminism i sjilva verket inte kan
betraktas som strivanden efter vare sig jimstilldhet eller jaimlikhet. Snarare skapar de
positioner dir de som inte ingir i det normativa stir infor valet att bli som vizet i det
normativa for att kunna atnjuta jimstilldhet och jimlikhet, eller att inte bli sa och
dirmed berovas méjligheten till inkludering (Amos & Parmar 2011).

I mediamaterialet som jag har studerat forekommer nigra sidana representationer.'
I dessa representeras slojor som timligen endimensionella och littbegripliga fenomen.
Att islam, en religion med stora variationer historiskt och i nutida sammanhang som
utvecklas och férindras, skulle ha en symbol som statiskt i alla tider och sammanhang
betytt en och samma sak ir ett onyanserat antagande (jfr El Guindi 1999: 3). Anda ir
det, atminstone delvis, si som sl6jor framstills i de studerade representationerna. Dessa
representationer bidrar till att ge slojor inneborder utdver deras sociala, religiésa och
kulturella betydelser (Mirza 2013a). Det ir teoretiskt viktigt att forstd att dven icke-
muslimer deltar diskursivt i att ge mening at islam, dess symboler och praktiker
(Otterbeck 2010; Cato 2012; Ackfeldt 2019) for att forstd den kontext som mina
informanter befinner sig i.

Mainga nutida representationer av muslimska kvinnor, och i synnerhet sléjbirande
kvinnor, tenderar att undantagslost forknippa slojan med tvang. Vita, icke-muslimska
européers val diremot uppfattas sillan std mellan antingen ett “fritt” eller "patvingat”
val. Val gors mycket sillan fristaiende frin andra minniskor eller sociala férvintningar
och i vissa fall socialt tryck och fortryck (Asad 2006). Den empiriska verkligheten later
sig sdllan heller forstas genom dikotomier, men eftersom diskussionerna om muslimer
ofta haller sig till spektrumen patvingat eller frivilligt finns det anledning att titta pa
studier inom omrédet. P4 manga hall i Europa har studier gjorts som problematiserar
tvanget (Bullock 2002; Brown K 2006; Brems, Janssens, Lecoyer, Ouald Chaib,

15 Det ir viktigt att ha i tanke att media inte utgdr nigon monolit féreteelse och att bide representation
och nyansering skiljer sig inom olika sorters media och ocksi mellan olika delar av en och samma
mediaform. Mediaforskning som fokuserat pé representation av muslimer framhéller dock att
stereotypa representationer ir vanligt férekommande. Detta sker tillsammans med forfaringssict dir
muslimer anvinds som just en gruppdefinition i sammanhang dir religion, muslimsk tro eller andra
aspekter av livet inte utgdr delar av narrativet, vilket da riskerar att cementera en fast kategori utan

inbordes skillnader (Axner 2015: 11).
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Vandersteen & Vrielink 2014; Moors 2014; Bouteldja 2015). Mayanthi Fernando
(2010) menar att det finns tva linjer i diskussioner om tving, den ena hivdar att flickor
tvingas att bira sloja av sina forildrar, broder eller av religiosa ledare. Den andra —
medveten om att studier visar att minga unga kvinnor valt slgjan sjilv — hivdar att
sléjan, dven om den valts frivilligt, befister normativ religiés auktoritet, dvervakar
kvinnlig sexualitet och ridande genusroller och forstirker patriarkala normer.
Argumenten utesluter att sloja skulle kunna betraktas som emancipatorisk i nigot som
helst sammanhang, da den alltid sammankopplas med religiosa foreskrifter som i sig
inte kan forknippas med fri vilja (Fernando 2010: 22).'¢ Fernando lyfter fram ett flertal
sociologiska studier fran den franska kontexten, som har studerat slgjan just som ett
emancipatoriskt element (Khosrokhavar 1997; Tietze 2002; Venel 2004); liknande
tendenser bekriftas i studier frin andra hall i virlden (Abu-Lughod 2002; Bullock
2002; Nyhagen Predelli 2004; Brown, K 2006; Farahani 2007, 2018; Koyuncu
Lorasdagi 2009; Tarlo 2010; Moors 2014: 32; Bouteldja 2015: 28). Dessa studier visar
bland annat att kvinnor med hjilp av slojan kan rora sig och verka i sammanhang dir
deras medverkan annars hade kunnat utsittas for restriktioner. Men i de franska fallen
visar studierna ocksé att den rigordsa religiosa praktik som anammats av manga unga
som tillh6r post-migrantgenerationen i Frankrike bygger pa individuella val snarare 4n
att vara en reproduktion av forildrarnas normer (Fernando 2010: 22).

I Katherine Bullocks (2002) etnografiska studie uppges religion vara ett starke skal
for birande av sloja och det pipekas ocksa att hijab inte varit nigot som Bullocks
informanter beslutat sig for littvindige (jfr Bouteldja 2013). Ytterligare ett skil som
Bullock lyfter fram ir revolutionir protest och hon hinvisar till historiska skeenden,
exempelvis sjilvstindighetskampen i Algeriet och politiska sammanhang bade i pre-
revolutionens Iran liksom under sjilva revolutionen (Zahedi 2008: 258). Kontexten i
Iran innefattar ocksa en ling och pigiende kamp mot den ridande obligatoriska lagen
som kriver att kvinnor ska bira sldja och straffar dem som bryter mot lagen (se t.ex.
Farahani 2007, 2018). Slgjan ir ett politiskt och socialt omstritt plagg. I Visteuropa
och Nordamerika finns réststarka diskussioner som uteslutande frknippar sléjan med
tvang.

Leila Ahmed (2011) menar att den 6kade islamofobin och det reella vildet och hoten
om vild som muslimer utsattes for efter terrorddden i USA den 11 september 2001
ledde till akeivistiska stdllningstaganden hos muslimer att bira sloja, vilket dr en av de
anledningar att bira sléja som uppges av Bullock. Yvonne Yazbeck Haddad (2007)
menar i likhet med Bullock att hijab dven kan utgora en antikolonial motstandssymbol.
Ett liknande exempel frin Sverige utgérs av konferensen “Hijab som politiskt
motstdnd”, som gick av stapeln den 6 mars 2016 pd Mangkulturellt centrum i Fittja,
Stockholm. Konferensen hade som mal att diskutera hijaben som ett mojligt verktyg i
kampen for respekt och virdighet. I USA ledde ocksid den redan nimnda 6kade

utsattheten for islamofobi till stodaktioner f6r hijabbirande kvinnor, bland annat

16 For liknande exempel i Sverige, se Rexvid 2017.
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genom “headscarf day”; likadana aktioner har utférts aven i Indonesien, Storbritannien
och Australien (L. Ahmed 2011: 206). I augusti 2013 initierades det svenska
hijabupproret av Bilan Osman, Nabila Abdul Fattah, Fatima Doubakil, Nachla Libre
och Foujan Rouzbeh (Osman et al. 2013) efter att en héggravid kvinna blivit
misshandlad av en okidnd girningsman i Stockholm (Kernen & Youcefi 2013). Dessa
exempel visar pa att det finns skilda synsitt pa sl6jan, tvinget och emancipation.

Muslimsk klddsel och framférallt slojor av olika slag bar alltsd pé flera potentiella
inneborder, men ocksa paradoxer, vilka ir viktiga aspekter att beakta i studier av detta
slag. Till exempel kan inte sl6jan i Iran eller Afghanistan forstas utifrin samma kontext
som i Sverige, dven om de religiésa skilen kan vara liknande. Detta kan exemplifieras
med frigan om mobilitet. I sammanhang dir slojbarande ir reglerat i lag och utgor en
del av konssegregationen, och dir det hos manga 4r ett patvingat plagg, fungerar sl6jan
indd som ett medel for 6kad mobilitet (Abu-Lughod 2002; Farahani 2007, 2018).
Medan det i sammanhang som Sverige eller exempelvis Frankrike och Belgien, dir det
dr forbjudet att bira niqab i offentliga rum, kan fi konsekvensen att kvinnor fir ett
minskat rérelseutrymme, till exempel genom att den som bir sl6ja riskerar att utsittas
for vald och repressalier, vilket framgar ur de artiklar som jag skrivit for den hir
avhandlingen, men ocksé i vissa sammanhang dirfor att slojbirandet helt enkelt dr
kriminaliserat.

Dessa aspekter dr viktiga for forstaelsen av slojans mangfald, men ocksa for frigor
som ror mobilitet och majligheter att tillhora, vilka bdda tangerar teorier om queer
fenomenologi som diskuteras hirnist.

Muslimska kroppar, queer fenomenologi och vithet

Fenomenologi anvinds ofta for att se foreteelser i ett sammanhang dir de smilter in:
skeenden forklaras mot bakgrunden av det normerande. Queer fenomenologi tillfor
perspektivet om det som inte tillits smilta in, vilket gér det relevant for mitt
avhandlingsarbete i avseendet att studera mobilitet for subjekt som méter hinder. Sara
Ahmed (2006) resonerar kring normativitet som skapare av en riktning.
Heterosexualitet, vithet, etcetera dr sidant som passar in i vistvirlden, men nir nigot
icke-normativt diremot intrider stors den linjdra riktningen. Nar ndgon vigrar, eller
helt enkelt inte kan eller vill folja med i riktningen, rubbas balansen och den som star
for handlingen, hudfirgen, sexualiteten, etcetera betraktas som glidjedédande eller
egensinnig. Den som ir queer stor samhillsforvintningarna pd att alla ska uppritthilla
traditioner och dirmed sambhillets egenintresse. Att striva efter vad sambhallet strivar
efter tolkas socialt som en god girning. Ett tydligt exempel pd hur vissa anses stora
flédet i riktningen 4r den olika tillging vi har till det offentliga rummet. Ahmed papekar
hur ldtt heterosexuella par kan vistas i offentligheten (jfr Lundqvist 2013). Samma
litthet 4r inte homosexuella férunnat.
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Ahmed kan hjilpa oss att se vilken mojlighet till mobilitet som kvinnor som bir
muslimsk klddsel i Europa har. Det har blivit mer och mer tydligt hur kvinnor som bir
sloja av nédgot slag stindigt maste vara beredda att forsvara sin ritt att vistas i
gemensamma rum. Heidi Safia Mirzas (2013a, 2013b) reflektioner fran Storbritannien
ir talande for problematiken:

In particular the Muslim woman wearing the veil has preoccupied the media and they
face openly hostile reactions in a climate of State sanctioned gendered Islamophobic
discrimination. The scholarly interventions of transnational postcolonial critical race
feminists show how the Muslim female body has become a battlefield in the symbolic
war against Islam and the perceived Muslim enemy “within”. (Mirza 2013a: 6)

Frimlingar tar sig ritten att pipeka att sléjbirande kvinnor stor flodet i rikeningen och
instruera dem om vilka seder och bruk som passar sig, och att just deras inte h6r hemma
hir. Inte sillan utsitts de ocksé for véld, dven i svenska sammanhang (Sixtensson 2009;
Listerborn 2015; Abdullahi 2016; Jakku & Waara 2017). Det stindigt nirvarande
hotet om véld ir nigot som kvinnor som bir sl6ja delar med queers.

Ahmed hinvisar till Frantz Fanons reflektioner om hur det ar att vistas i en vit virld
i en svart kropp. Ahmed resonerar kring kopplingen mellan vanor och rum: kroppar
ses som innehavare av vanor, ofta diliga sidana. Vithet skulle siledes kunna ses som en
ovana, “as a series of actions that are repeated, forgotten, and that allow some bodies to
take up space by restricting the mobility of others” (Ahmed 2006: 129). Den
normerande vitheten skapar alltsi positioner som avgor utrymmet for agens och
mobilitet. Ahmed illustrerar skapandet av positioner vil genom ett citat frin Fanon:

Jag, for min del, hade under kroppsschemat skapat ett historiskt-rasmissigt schema. De
element som jag anvinde hade jag inte tillignat mig genom ‘residuer av férnimmelser
och perceptioner av huvudsakligen taktil, vestibulir, kinetisk och visuell karakeir’, utan
genom den andre, den vite, som hade vivt mig av tusen tridar, anekdoter, historier.

(Fanon 1995: 109)"

Rikeningen i ledet och méjligheten att tillhora gemenskapen, som ocksd hinger ihop
med teorin om rasism ovan, avgors ofta alltsd utifran, det vill siga det normerandes
grinser antingen tillater, ger restriktioner eller omojliggér. Férutom de exempel som
jag angivit ovan, som handlar om risken att utsittas for vild, sker detta ocksi pa mer
subtila vis. Restriktioner av ens mobilitet kan ske pa en mingd olika sitt, varav jag
diskuterar nigra lite lingre ner i kapitlet. En viktig gemensam nimnare, som ocksa
ligger i linje med avhandlingens studieomrade, 4r att kroppar som avlises som
muslimska ofta tolkas som stérmoment i vita rum eller inom det vita politiska filtet
genom sin blotta existens.

17 Citatet i citatet kommer frin Lhermitte (1939: 17).
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Intersektionalitet

Intersectionality offers a way of mediating the tension between assertions of multiple
identities and the ongoing necessity of group politics. While the descriptive project of
post-modernism of questioning the ways in which meaning is socially constructed is
generally sound, this critique sometimes misreads the meaning of social construction and
distorts its political relevance. To say that a category such as race or gender is socially
constructed is not to say that that category has no significance in our world, on the
contrary. (Crenshaw 2006: 7)

Intersektionell analys lanserades som teori av Kimberlé Crenshaw som en kritik av att
samtida feministiska och antirasistiska diskurser ofta tenderar att missa intersektionen
mellan rasism och patriarkat. Det i sin tur leder till att analyser av patriarkatet utgar
ifrin hegemonisk vithet och att erfarenheter som inte passar in i diskursen
marginaliseras (Crenshaw 2006: 8, jfr Farahani 2007, 2018; Yazdanpanah 2013;
Carlson 2017).8

Intersektionella  analyser  studerar —maktforhillandenas  integrerande  och
flerdimensionella egenskaper. Analyserna utgir ofta ifrin de grundliggande
kategorierna klass, kon, etnicitet och sexualitet. Paulina de los Reyes, Irene Molina och
Diana Mulinari (2003: 161) menar att sociala positioner undantagslst konstrueras
utifran dessa kategorier och deras samverkan. Flera andra kategorier kan liggas till dessa,
sisom dlder, funktionalitet, ras och religion.

Social stratifiering har traditionellt analyserats endimensionellt med klass som
verktyg (Anthias 2004). Problembelysningen har dock pa senare tid utdkats med
ytterligare perspektiv, sdsom etnicitet, genus och kulturbaserade forklaringsmodeller.
Floya Anthias foreslar darfor att dimensionerna “socialt lige” och "positionalitet” inférs
som verktyg inom intersektionella analyser. Termerna tillfér méjligheten att koppla
samman analyser av genus och etnicitet/ras med frigor som rér ojamlikhet, samtidigt
som “forinderliga kontextuella och dialogiska/motsigelsefulla processer” (Anthias
2004: 195) belyses.

Vidare menar Anthias att studier av ojimlikhet bor fokusera pd processer och
strategier hos bade de miktiga och de mottagande aktorerna, eftersom social
stratifiering hinger samman med grinser for tillhorighet. Tillhorigheten i sin tur kan
sammankopplas med fragor som rér deltagande och utestingning. Socialt deltagande
har en potential att skapa en kinsla av tillhérighet, och socialt inkluderande praktiker
mojliggdr kinslor av acceptans som i sin tur okar mojligheten for medverkan. Detta
sammanhinger med aktivt medborgarskap, som jag diskuterar nirmare lingre fram i
kapitlet. Fragor om identitet 4r i dagsliget centrala, och de tenderar att intensifieras i
situationer dir minniskor upplever osynliggorande, isolering, alienation, etcetera

'8 Crenshaw lutade sig mot liknande teorier hos exempelvis Combahee River Collective, Angela Davis,
Audre Lorde och Patricia Hill Collins (Mirza 2013a: 6)
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(Anthias 2004: 200). Identitetskategorier tenderar ocksd att Gverkorsa varandra,
eftersom samma person kan tillhéra olika sidana beroende pé bland annat situation och
sammanhang. Flera av dessa kan ocksé vara aktiva samtidigt.

I studier av positionalitet dr det av vike att uppmirksamma sivil hur minniskor
upplever och forstir sin positionalitet, som processer som leder till positionaliteten — en
korsning mellan strukturer och verkande krafter, dir struktur innebir den sociala
positionen medan verkande krafter utgors av social positionering. Ligesovergripande, i
sin tur, avser att forklara eller uppmirksamma komplexiteten i positionaliteten,
exempelvis i sammanhang dir minniskor befinner sig i interaktionen mellan ett flertal
lagen, vilka relaterar till genus, nationalitet, rasifiering, etcetera (Yuval-Davis 2006,
2010).

Intersektionella analyser har dock kritiserats for att ha blivit avpolitiserade och for
att ha kommit att brukas pé ett sitt som har vithetens erfarenheter som utgangspunkt.
Kritiken giller feminismen bidde inom akademin och inom sociala rorelser dir
intersektionalitet blivit vedertaget och efterstrivansvirt, men dir erfarenheter och
strdvan dndd utgar ifrdn den enhetliga kategorin kvinna. Detta resulterar i att de
hegemoniska tolkningarna och erfarenheterna tar stort utrymme och limnar ocksi efter
sig en inkomplett kunskapsproduktion och en aktivism som misslyckas med att
dekolonisera sig sjilv (Bilge 2013; Farahani & Thapar-Bjorkert 2018).

Religion 4r en central kategori utifran vilken intervjupersonernas verklighet behver
forstds, men det dr ocksé av central betydelse att studera hur kategorin skapas och hur
den intersekterar med andra kategorier, som ras, etnicitet och genus, och hur dessa i sin
tur skapas i intervjupersonernas vardag och i interaktion med andra subjekt, ordningar
och diskurser. Religion som analyskategori far ofta ocksd en underordnad position i
intersektionella analyser, vilket jag aterknyter till Bilges kritik av "den enhetliga
kvinnan”. I dessa fall utgir analysen ifran en form av normativ sekularitet som i sin tur
limnar ménga erfarenheter utanfor (jfr Appelros 2005). Mirzas studier (2013a; 2013b)
visar pa alternativ dir den normerande sekulariteten inte tillimpas.

Rather intersectionality refers to the converging and conterminous ways in which the
differentiated and variable organizing logics of race, class and gender and other social
divisions such as sexuality, age, disability, ethnicity, culture, religion and belief structure
the material conditions which produce economic, social and political inequality in
women’s real lived lives. (Mirza 2013a: 6)

Mitt sitt att arbeta med intersektionell analys fokuserar pa processer hos bide miktiga
och mottagande aktorer. Jag undersoker bade hur kategorier intersekterar och hur de
skapas, av miktiga likvil som mottagande aktorer. Vidare ir jag intresserad av vilka
konsekvenser — sociala, politiska och ekonomiska — som processerna leder till, samt
erfarenheter som befinner sig mellan flera ligen (vilket de vita konvertiternas
erfarenheter ofta visat sig gora).
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Sekularitet, religion och liberal tolerans

Min analys i relation till sekularitet tar sitt avstamp i det vixande filtet av studier av det
sekulira, som under de senaste tvi decennierna har utmanat den konventionella
berittelsen om sekularism som separation mellan kyrka och stat, religion och lag och
kyrklig och politisk auktoritet. Forskare fran en rad olika discipliner menar att modern
sekularism 4r betydligt mer 4n vad som ticks av ovanstdende formulering. I grova drag
kan det sekuldra delas upp i tvd separata, om in relaterade, dimensioner: politisk
sekularism och sekularitet. Den f6rstndimnda avser den moderna statens férhéllande till
och reglering av religion, medan den senare hinvisar till en uppsittning begrepp, normer,
kinslor och dispositioner som karakteriserar sekuldra samhillen och subjektiviteter
(Mahmood 2016: 3—4). Inom politisk sekularism utgdr det sekulidra ett ideal som uttrycks
i ideologiska termer (Lévheim & Nordin 2015: 27). Dessa processer hinger ofta ihop pa
ett eller annat sitt, men de tenderar att variera mellan olika linder, samt kan 4ven ta sig
olika uttryck i skilda regioner inom ett land (Straarup 2009: 137). Jag kommer i min
analys primirt att koncentrera mig pa sekularitet och inte den politiska sekularismen.

Asad (2003), vars studier varit av vigledande betydelse for forskningsomradet, menar
att varken religids eller sekulir utgdr ndgra essentiellt fastslagna kategorier:

The secular, I argue, is neither continuous with the religious that supposedly preceded it
[...] norasimple break from it [...]. I take the secular to be a concept that brings together
certain behaviors, knowledges, and sensibilities in modern life. [...] In my view the
secular is neither singular in origin nor stable in its historical identity, although it works
through series of particular oppositions. (Asad 2003: 25)

Det dr alltsd inte en ging for alla fastslaget vad sekularitet innebir. Charles Taylor
(2007: 1-2) menar att en mdjlig definition bestar av tvd huvudsakliga spar, vilka vi
ocksd mirker hinger samman med beskrivningen av sekularism ovan. Det ena avser
transformeringen av gemensamma institutioner (huvudsakligen statliga sadana, men
dven exempelvis politiska och vetenskapliga) — allts sjilva processen till skillnad fran
ideologin. Detta innebir en omvandling av pre-moderna politiska verksamheter, dir
Gud och tron pd Gud hade en plats i verksamhetsutformningen, till moderna, dir Gud
inte forvintas eller bor inkluderas. Det andra avser franvaron av Gud och tro i offentliga
rum. Atminstone det sistnimnda ir hur som helst inget som fullbordats i Sverige (se
t.ex. Gardell 2010: 85; Thurfjell 2015; Lagervall 2017). Det ir inte heller en fastslagen
definition som avhandlingens studicomrade strivar efter. Hellre 4n att leta efter den
”sanna essensen” av sekularitet (detta géller dven sekularism) avser jag i likhet med Asad
ovan, Saba Mahmood (2016) och Joan Scott (2018) att anvinda mig av en forstaelse
som ger mojlighet att studera sekularitet och sekularism utifrin deras historiska
variationer och forinderlighet, samt hur dessa verkar och tar sig uttryck och vilka
diskurser som skapas runt dem — en form av férstielse som bidrar till forstaelsen av
foreteelsernas genealogi.
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Det bér alltsd forvintas att den specifika sekularism- och sekularitetsdiskussionen i
Sverige 4r bade rorlig och priglad av den svenska samtiden (som givetvis inkluderar
globala idéfldden). Den politiska sekularismens roll och olika forhéllningssitt till den i
samtida Sverige har diskuterats i samtliga av de fyra artiklarna. Det ir av betydelse for
avhandlingen att sekularitet och sekularism ofta framstills som de enda alternativen for
verkstillande av religionsfrihet och som garanter for religiésa minoriteters rittigheter
(Enayat 2017: 77; Jakku 2018b, 2019). Hadi Enayat (2017: 10) menar dock att politisk
sekularism och sekularitet kan i vissa former tolkas som sanningsregimer skapade av
visterlindska kolonialmakter. I de sammanhang dir det sekuldras mer totaliserande
egenskaper betonas, framhills dven religion som nigot befriande (Wohlrab-Sahr &
Burchardt 2012: 5). Dessa distinktioner 4r av intresse i analyser som nirmar sig
dekoloniala forhéllningssitt till religion, men ocksd i fraiga om koloniala férhallningssitt
i form av tolkningsforetride och kunskapsregim.

I mer konkreta praktiker, sisom skapande av nationella policyer och lagférslag,
implementerade lagar och regleringar, ir sekularitetens diskurser ofta verksamma och
dessa rattfirdigas inte sillan som forsvar av den sekulira staten:

In the process, the qualifier Muslim has increasingly been naturalized and thereby
racialized. A range of scholars have exposed that in the current reconstruction of
European national identities, Muslims appear not only as those who do not belong but
also as those who represent a threat to Europe’s particular identity, that is Muslims’” mode
of life is seen as detrimental to Europeans’ sense of self. (Jouili 2015: 11-12)

Det sekuldra kan med utgangspunke i citatet ovan analyseras som sammanlinkat med
nationellt identitetsskapande dir muslimsk religiositet klassas som distinkt fran det
normerande — vilket ocksa i forlingningen avgér mojligheter att inga i den nationella
tillhorigheten. Men det handlar inte heller hir enbart om religiositet, utan
skillnadsskapandet kan aktiveras oavsett hur en muslim praktiserar, eller for den delen
inte praktiserar, sin religion (Jouili 2015: 13). Detta dterkommer jag till lingre fram i
kapitlet, i diskussionen om rasifiering av muslimer. Det finns forstas skillnader mellan
de olika europeiska nationernas skapande av identiteter och hur dessa uppritthélls. Men
det gar inte att ignorera hur argumentet om sekularitet uttrycks och fungerar pa
liknande sitt, oavsett om det ror mediala samtal om EU-lagstiftningen om
neutralitetspolicyer i Sverige (Jakku 2019), niqabférbud i Belgien, Frankrike, Osterrike,
Tyskland eller Nederlinderna (Moors 2014; Open Society Foundations 2018: 7) eller
slojdebatten i Frankrike (Scott 2007: 83).

Liberal tolerans ir ett begrepp och en praktik som ligger nira en form av diskursiv
forstaelse av sekularism, sisom den exempelvis framstilldes i de franska sléjdebatterna.
Wendy Brown (2006) menar att toleranspraktiker i Nederlinderna, England, Kanada,
Australien och Tyskland inte bara bygger pé skilda intellektuella och politiska linjer men
ocksd dr inriktade pa skilda samtida sammanhang. Dessa innefattar exempelvis
sexualiteter, invandrare eller ursprungsbefolkningar — vilka i sin tur kriver olika
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toleransférhillanden. Det innebir att toleransforklaringar kan folja olika slags logik och
ocksd stundtals te sig timligen pragmatiska. De toleransforklaringar som utfirdats fran
(post)koloniala méten med ursprungsbefolkningar i bosittarkolonier skiljer sig frin dem
som utfirdats genom europeiska moten med invandrare fran Europas tidigare kolonier
(aven om hir ocksé finns likheter). Brown lyfter fram vitt skilda sammanhang dir den
liberala toleransen verkar. Ett 4r de sammanhang dir frihet, jimstilldhet och systerskap
anvinds som forevindningar for att forbjuda en viss sorts klidsel, i sammanhanget
specifikt den muslimska slgjan. Ett annat sammanhang 4r nir frihet, jamstilldhet och
systerskap anvinds for att legitimera krigforing mot ett annat folk, och bomber &ver
civilbefolkning, skolor och sjukhus (W. Brown 2006; Mishra 2007; Mulinari 2010; Abu-
Lughod 2015). Liberal tolerans ir ett maktasymmetriskt begrepp och en
maktasymmetrisk praktik dven med mindre dramatiska exempel dn krigforing och
kontroll 6ver minniskors klidsel med hjilp av lagstiftning. Den forutsitter en
makthierarki, som ofta f6ljer positioner skapade av bland annat kolonialismen och
kapitalismen, dir den hogre stiende viljer att tolerera den ligre stiende, trots vissa
aversioner. Trots detta uppfattas tolerans ofta som ett nobelt agerande. Att nigon kan
vilja att tolerera ndgon annan innebir dock en form av normativt tolkningsforetride dir
utgangspunkten inte ir jamlikhet. Jag kommer att anviinda begreppet liberal tolerans f6r
att analysera innebdrden i den argumentation som forekommer i debatter om kladsel,
men ocksd i sammanhang dir muslimska politiska subjekt diskuteras. Teoretiske
anvinder jag begreppet for att diskutera hur diskursiva anvindningar av tolerans som
forhallningssitt minga ganger resonerar kring eller fattar beslut om foreteelser som pa ett
eller annat sitt forhandlar eller inskrinker individers eller gruppers frihet/er. Jag 4r alltsa
framforallt intresserad av liberal tolerans i friga om dess grinsdragningar fér vad som
presenteras som mdjligt att tolerera. Liberal i detta sammanhang omfattar inte endast
subjekt med en liberal ideologi, utan en mangfald av agenter vars argument och
forhallningssitt utgar ifrin givna normer inom liberala demokratier och vilka i sin tur
leder till resonemang om en annanhet hos dem som utesluts frin de antagna normerna
och forhéllningssitten. Detta utgor alltsi en diskurs dir vissa kroppar antas besitta liberala
virderingar medan andra inte gor det, och jag ir intresserad av hur dessa virderingar
anvinds som verktyg i sammanhang dir bland annat individers och gruppers rorelsefrihet
riskerar att kringskiras. Koloniala forhallningssitt, eurocentrism och olika tolkningsramar
vad giller det sekulira dr djupt inskrivna i den liberala toleransens diskurs.

Aktivt medborgarskap

Precis som sekularitet inte utgdr ett begrepp som i alla tider haft samma innebord, ir
demokrati ett begrepp och en praktik som skulle kunna sdgas innefatta och innebira
olika grader av ageranden och praktiker, beroende pa angreppssitt. Jag kommer inte att
diskutera demokratin i sig utan snarare vad demokratin vinner pa att minniskor
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engagerar sig inom dess ramar. Aleksandra Alund och René Leén Rosales (2018) menar,
med hjilp av Engin F. Isins teorier om medborgarskap, att medborgarskapet forutsitter
motstand och kravstillande. De talar om en ny form av "engagerat medborgarskap” nir
de analyserar forortsrorelser. De anvinder ocksd uttrycket “aktivistiskt medborgarskap”.
Béida dessa, men framforallt det senare, ir begrepp som skulle passa for att beskriva de
processer av motstind som forekommer, framforallt i artikel tre men ocksd i artikel fyra.
Jag har dock vid skrivandet av artiklarna anvint mig av begreppet “aktivt
medborgarskap” och kommer darfor att fortsitta med detta i kappan. Begreppet avser
aktivt deltagande i samhillets angeligenheter, sdsom engagemang i politiska beslut.

Aktivt medborgarskap skulle kunna ses som en noédvindighet for den som med
demokrati avser jimlike folkstyre. Det finns dock tydliga strukturer som i praktiken
hindrar bland annat kvinnor, och i det hir specifika sammanhanget muslimska
kvinnor, frin att delta i och bidra till delar av det som visterlindska liberala demokratier
deklarerar sig sta for, det vill siga fullvirdiga och jimlika medborgarskap for varje
individ. Detta tar sig uttryck bland annat genom svérigheten f6r muslimska politiska
subjekt att ens efterstriva ett fullt medborgarskap i sina politiska liv. Jag har valt att
anvinda Rian Voets (1998) beskrivning av aktivt medborgarskap, som innebir att
minniskor tillsammans 4r beredda att ta ansvar for politiska beslut samt villiga att
acceptera folkvalt politiske styre, samtidigt som de agerar som kompetenta och aktiva
medborgare och inte underordnar sig. Voets beskrivning har genus i fokus och jag
kompletterar den med nedanstaende teorier, som har ett intersektionellt perspektiv pd
jamlikt medborgarskap f6r manniskor som rasifieras som icke-vita och i detta fall frimst
muslimer. Politisk mobilisering har ofta studerats utifrain en medborgarskapsdiskurs
som ger en alltfér sniv forstdelse av medborgarskap som en uppsittning formella
tillhorigheter till staten och nationen, tillsammans med en rad rittigheter och
skyldigheter. Studier som beror medborgarskapets former utifrin minoriteters aktivism,
ifrigasitter ofta det formella medborgarskapet som en beskrivning av vad begreppet
medborgarskap kan och bér innehilla. Aleksandra Lewicki och Therese O Toole
(2016) anser att medborgarskap utover de formella tillhérigheterna innebir politiska
subjektspositioner som ifrigasitter och dekonstruerar sociala normer (Lewicki &
O’Toole 2016: 153; se dven Yuval-Davis 2007; Alund & Léon Rosales 2018). Nira
Yuval-Davis (2007) anser att kategorin “medborgare” svarligen kan forstas utan att
tillimpa en forkroppsligad forstielse, som i sin tur innefattar konkreta mianniskor med
situerade erfarenheter i forhallande till klass, kon, sexualitet, etnicitet, alder,
funktionalitet, etcetera (Yuval-Davis 2007: 562). Detta i sin tur innebir att en neutral
form av medborgarskap, som giller for alla pa samma sitt, 4r starke ifragasatt.

Vi har ocksd kunnat se prov pi att just férfaranden som ir férknippade med forbud
eller reglering av vissa kldder, och faktiska inféranden av forbud, skapat aktivism och
aktivt medborgarskap. Detta framgar av artikel tre, men var ocksi nagot som blev
tydligt i samband med att férbudet mot nigab réstades igenom i Danmark, dir ett
nitverk av kvinnor som bir niqab, och allierade i Kvinder i dialog, organiserade sig mot
forbudet och blev synliga pa nationell niva.
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Rasifiering, islamofobi, och mobilitet

Jag har ovan beskrivit nigra historiska exempel linkade till kolonialism. Dessa har en
fortldpande koppling till samtida islamofobi och rasifiering av muslimer. Rasifiering
avser processer dir minniskor med skilda erfarenheter, asikter och bakgrund tillskrivs
en grupptillhorighet utifrin forestillningar som baseras pa till exempel yttre egenskaper,
religion eller kultur. Nir rasifiering anvinds som analysredskap utgir analysen ifrdn att
ras utgdr sociala konstruktioner som skapas genom rasifieringsprocesser. I dessa
processer ses ofta mangfacetterade foreteelser, sisom kultur, som nagot statiskt som
minniskor bir med sig och 4r of6rmdgna att andra pa. Dessa processer sker bade pa
individuell och strukturell nivd och kan leda till konsekvenser som stereotypisering,
marginalisering pa arbets- och bostadsmarknaden, diskriminering och véld. Det
handlar alltsi bide om individuella handlingar och om strukturering i
maktforhillanden.

Det finns ett flertal definitioner som vill precisera vad islamofobi ar. Begreppet i sig dr
omtvistat eftersom islamofobi inte uteslutande riktar sig mot religionen islam utan, och
kanske frimst, mot muslimer, vilket gjort att termerna antimuslimism och
antimuslimsk rasism ocksa varit (och ir) aktuella som férslag till en terminologi som
tydligare definierar problematiken (se t.ex. Gardell 2011).

Simon Sorgenfrei (2018) fastslar i sin studie av mnet att diskussioner om just islamofobi
tenderar att fastna i begreppets innebérd, vilket ofta resulterar i att utrymmet for att
diskutera islamofobins verkningar krymper. Jag kommer att handskas med den teoretiska
frigan om islamofobi pa ett liknande sitt. Jag anvinder mig av Mattias Gardells
definition, "socialt reproducerade fordomar om och aversioner mot islam och muslimer,
samt handlingar och praktiker som angriper, exkluderar eller diskriminerar mianniskor pd
basis av att de ir eller antas vara muslimer och associeras till islam” (Gardell 2010: 17),
med ett tilligg fran Salman Sayyid (2010) som resonerar om vad islamofobi soker att
disciplinera. Han menar att nirhelst muslimer eller islam beskrivs som antiteser till
visterlindska virderingar dr detta ett ssmmanhang dir islamofobi framtrider, liksom den
ocksd gor i en kontext dir “att vara muslim” har en politisk betydelse: "What
Islamophobia seeks to discipline is the possibility of Muslim autonomy, that is, an
affirmation of Muslim political identity as a legitimate historical subject” (Sayyid 2010:
17). Sayyids tes forhaller sig frimst till ssmmanhang som handlar om muslimska subjekt
i Vist, ddr delar av den sa kallade periferin har flyttat till centrum.

Nasar Meer och Tariqg Modood (2010: 69) menar att nutida rasifiering av muslimer
ofta f6ljer tvd huvudsakliga linjer varav den ena bestdr av just kvarlevor av orientalistiska
representationer av och forhdllningssitt mot muslimer. Det andra spéret bestdr av
synsittet att islam utgdr det stdrsta utlindska hotet mot Europa, mot demokrati,
etcetera. Det andra spéret kan sigas ha intensifierats sedan 11 september 2001, men
det dr inte ett fenomen som uppstod da och inte heller ndgot som kan kopplas bort fran
orientalism och kolonialism. David Theo Goldberg noterar att:
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The Muslim, his [sic!] color and culture a warning against his ever-potential treachery,
came to be read as inevitably hostile, aggressive, engaged for religious purpose in constant
Jjihad against Europe and Christianity in particular, and later the west and its supposed
secularist leanings more generally. This orientalism became racially historicized in the
wake of European colonial domination in the Middle East especially in the latter half of
the nineteenth century. Nineteenth-century racial historicism conceived of the non-
European as historically immature in contrast to European culture and ethos rather than
as naturally inferior to Europeans or their descendants. It made of the Muslim the
quintessential outsider, ordinarily strange in ways, habits, and ability to self-govern,
aggressive, emotional, and conniving in contrast with the European’s urbanity,
rationality, and spirituality. These are prevailing dispositions that continue to dominate

contemporarily. (Goldberg 2009: 163-164)

Goldberg menar att rasifiering av muslimer hinger samman med uppfattningar om det
sekuldra och det dr ocksd just i relation till det sekulira som muslimer alltmera kommit
att kontrasteras i Sverige (Gardell 2010: 84). Uppfattningar och sjilvrepresentation
som framhaller Sverige som det mest sekulariserade landet i virlden spelar en roll i
sammanhanget och utgor ett av de narrativ som ofta saknar nyanser i analysen av det
sekuldra (Gardell 2010: 84; Thurfjell 2015).

En av svarigheterna med att anvinda begreppet islamofobi ir att viss islamofobi aktivt
dberopar en “rasism utan rasister” diskurs (Sayyid 2011). Inom diskursen framhaller
deltagarna att deras asikter skiljer sig frin den rasism dir biologiska skillnader ligger i
fokus, till exempel nazism, eftersom deras islamdiskurs kan presenteras som religionskritik
eller &tminstone hivda att religion eller religionstillhorighet inte utgor nagon ras. Givetvis
ar det legitimt att kritisera islam och religioner, men problemet 4r att mycket av kritiken
riktad mot islam och muslimer inte ir fri fran islamofobi. "Rasismen utan rasister” bir
ofta koloniala och orientalistiska konnotationer av "civiliserandet”" av muslimer, vilket
rittfirdigas med hjilp av forestillningar om demokrati och férsvar av visterlindska
virderingar. Samtidigt ses muslimerna som i sin essens omajliga att civilisera (Sayyid
2011). Eftersom ras konstrueras socialt gar det inte att exakt siga var grinsen gar mellan
ras och religion inom rasifierande praktiker: att en person med muslimsk familjebakgrund
inte praktiserar islamiska ritualer eller for den delen tror pa islamiska dogmer garanterar
inte att hen inte blir utsatt for islamofobi med hinvisning till hens utseende (Otterbeck
2010). Historiskt sett dr ocksa skillnadstinkande som baseras pa religion ett ildre
fenomen 4n teorier om biologiska raser, vilket falsifierar antagandet att rasism endast
berér fragor om ras (Fredrickson 2015). For att ifrgasitta sammanhang dir forsok gors
att undga ansvar for rasism genom att gora en distinktion mellan kritik av ras och religion,
kan historiska exempel utpekas, som med all tydlighet visar att linga processer av
rasifiering av judar ledde till skapandet av en ras (Anthias & Yuval-Davis 1992;
Fredrickson 2015: 1). Detta blir méjligt just for att ras inte utgér ndgot essentiellt. Detta
i sin tur leder till slutsatsen att rasifiering och rasism skapar raser, aldrig tvirtom (Essed
1991; Mattson & Tesfahuney 2002; Ahmed 2006: 110). Min forstéelse av rasifiering
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utgdr allesd ifrin processer som kategoriserar manniskor utifrin (dtminstone) sprak,
hudfirg, ursprung, nationalitet, religion, etnicitet och/eller kultur (Fredrickson 2015:
139). Tillkomsten av var och en av dessa kategorier, och de diskurser som omringar dem,
kriver historisk specifika analyser (Anthias & Yuval-Davis 1992: 3). Utgangspunkten i
rasifiering 4r att tillhorighet eller antagen tillhérighet i de olika kategorierna leder till att
personen som rasifieras tillskrivs bestimda karaktirsdrag. Nir de inte ingir i det
normerande betraktas karaktirsdragen som dels oonskvirda och dels mer eller mindre
oforinderliga. Dessa processer intersekterar med aspekter som genus och klass samt
processer inom stat och nation. Processerna i sin tur leder till olika former av rasistiska
praktiker och avgor ofta vem som tilldts tillhora och vem inte (Anthias & Yuval-Davis
1992: 2-3). Att tillhéra innebir olika former av nirhet till makt (Fredrickson 2015)
medan icke-tillhérighet 6kar avstandet till makt. I sammanhang som r6r Sverige och min
egen forskning innebir processen ofta en inkludering eller exkludering i kategorierna
vithet och svenskhet, vilka inte innebir en och samma sak men ofta samverkar (Jakku &
Waara 2017; Jakku 2018a).

Minga studier som handlar om mobilitet har sin bakgrund i klassanalyser och
migration (t.ex. Dahlstedt, Alund, Hertzberg & Urban 2007; Sohl 2014; Ingridsdotter
2016; Eriksson, Holmqvist & Sohl 2018) dven om etnicitet och ras ocksd studerats i
dessa sammanhang (Anthias 2012). Jag anvinder mobilitet som ett begrepp som
spanner over flera sammanhang, inklusive den rumsliga mobiliteten som kan innebira
att en blir stoppad, hotad eller utsatt for vald. Men mobilitet avser ocksd smidigheten i
rorelse i vardagssammanhang, exempelvis pé arbetsplatser, vid likarbesok, i
studiemiljoer och politiska sammanhang och si vidare (jfr S. Ahmed 2011). Detta
hinger i sin tur samman med processer av rasifiering — markeras eller motarbetas
kroppens nirvaro?

Sara Ahmed (2011: 142-144) reflekterar 6ver mobilitet genom ett exempel dér hon
sjalv himmats i sin rérlighet pd New Yorks flygplats. Hon menar att hennes muslimska
efternamn gor hennes rorelse mer osmidig #n fallet vore om hon hette nigot annat. Att
bli stoppad pa just flygplatser ir en vanlig erfarenhet bland muslimer, men ocksé for
andra icke-vitpasserande (Cainkar 2002; Chandrasekhar 2003; Bonikowski 2004;
Bickstrom 2013; Jakku & Waara 2017; Mulinari 2017).

Den som besitter rorelsefrihet mirker kanske inte ens av den. Vissa kroppar kan dock
forvinta sig att bli stoppade, fi sin fird férhalad. De kan forvinta sig att bli ifragasatta,
att fa sin tillhorighet ifrigasatt utan att ha gjort sirskilt mycket annat 4n att vara pa
resande fot. Oron for detta kommer dtminstone att finnas. Férbuden mot niqab, och i
vissa fall hijab, diskuteras ofta som om de vore timligen enkla praktikaliteter.
Konsekvenserna har dock bland annat visat sig vara just minskad mobilitet (Bouteldja
2013; Brems et al. 2014).

Ahmed (2004) resonerar kring ridsla. Ridslan i sammanhanget omfattar en ridsla
for sidant som 4dnnu inte anlint men som forvintas komma, vilket ocksd kan cka pa
grund av forestillningar om muslimer som hot mot Europa och demokrati (jfr Scott
2007; Cesari 2012; Jouili 2015). Ridslan i sin tur 6kar efterfragan pa atgirder.
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Argumenten {6r forbud innehéller ofta just sikerhetsaspekter som i sin tur kan kopplas
till kdnslor av ridsla, dock utan att sikerheten for kvinnor som bir hijab eller niqab tas
hiansyn dll. Forbud, sdsom de i Frankrike och Belgien, gor vissa minniskors kladsel
illegal och dirfor ter det sig som att samtalen om férbuden som enkla praktikaliteter
saknar flera aspekter. Sedan forbud inférdes i Belgien och Frankrike vittnar kvinnor
som bir niqab i dessa linder om att deras rorelsefrihet har kringskurits och flera
likstéller sin tillvaro med en fingelsetillvaro. Det finns anledning hir att lyfta fram de
inte lingre sirskilt implicita forfaranden som efterstravar ett enhetligt led och
ddrigenom en forestilld kollektiv lycka. I de offentliga diskussionerna i Frankrike, som
foregick omrostningen i parlamentet gillande forbud, kom resonemangen ofta att
handla om den 6vriga allménhetens ritt att slippa méta personer som bir nigab (vilket
i sin tur inte bara handlade om aspekter av sikerhet, utan ocksi om aversioner).
Resonemangen innehar ocksd en aspekt av mobiliteten, de normerandes majligheter att
ta sig fram utan att storas av det icke-linjdra i ledet sikrades genom att i princip forbjuda
det icke-linjira.

Sammanfattande perspektiv pa forskningen

Ovanstiende redogorelse for teoretiska perspektiv fyller funktionen att skapa en ram
for forskningen i artiklarna, men ocksa for de reflektioner och syntetiseringar som gors
i denna kappa. Den koloniala historien och de dekoloniala perspektiven gor det mojligt
att placera studien i ett vidare historiskt sammanhang. I det historiska sammanhanget
spelar bade rasifiering, islamofobi, vithet, representation, genus och framstillning av
virderingar som demokrati och i férlingningen sekularitet, en roll liksom de spelar en
roll i analysen av nutida och dagsaktuella representationer. I dagsaktuella studier kan
rasifieringen av muslimer forstds genom att historiska och nutida forstielser av
islamofobi anvinds. I analyser som rér de vita konvertiternas erfarenhet har det varit
noédvindige ate analysera processer dir rasifiering och islamofobi samverkar i relation
till kritiska vithetsstudier. Jag kommer nagot lingre fram dven att pdpeka att vithet
spelar roll i snart sagt alla sammanhang som rér Sverige och Europa och séledes ocksa
har en betydelse i rasifieringsprocesser 6verlag (Molina 2010: 79). Dessa
rasifieringsprocesser hinger samman med representationer av muslimer, dir det finns
ett behov av forstdelse fér genusrelationer. Genusrelationerna representeras ofta pa ett
normativt sitt, vilket hinger samman med en normativ forstielse av andra relevanta
perspektiv som jag lyft fram i den hir forskningen, sisom sekularitet, demokrati och
tolerans. Queer fenomenologi har hjilpt mig att forstd processer inom det normativa
och hur de kan paverka mobilitet och kiinslan av tillhérighet f6r den/de som inte anses
passa in i, eller utesluts ur, det normerande. Analyserna som berdr méjlig mobilitet och
aktivt medborgarskap har utgatt ifrin samtliga ovannimnda teorier och utforts genom
att tillimpa intersektionella ansatser.

48



5. Tidigare forskning

I detta kapitel kommer jag forst att redogéra for studier som behandlar forskning i
Sverige under fyra rubriker: ”Aktivt medborgarskap”, "Muslimer i Sverige — hot, hat
och diskriminering”, "Representation och rasifiering”, samt "Sl6jor”. Direfter kommer
jag presentera ett urval av internationella forskningsarbeten med sirskild fokus pa
studier som ligger nira de omraden som studerats i artiklarna. Det ror sig om forskning
som handlar om vithet och muslimska konvertiter samt konvertitforskning som inte
har vithet som analyskategori men som 4nda berdr liknande erfarenheter som de som
framkommit i tva av mina artiklar. Avslutningsvis kommer jag att diskutera hur min
forskning bygger vidare pi och kompletterar tidigare forskning.

Aktivt medborgarskap

Muslimska politiska subjekts positioner och deras (brist pa) mobilitet, dr ett
understuderat omrade i Sverige. Inom mitt eget forskningsomrade, islamologi, har
Johan Cato och Jonas Otterbeck (2014) diskuterat politiskt aktive medborgarskap
bland muslimer i Sverige. Hir ligger fokus pa muslimska organisationer och pd hur
personer fran dessa med stdd fran Socialdemokrater for tro och solidaritet kom att inga i
bredare politiska sammanhang. Studien utgdr ett viktigt bidrag till forstielsen av vissa
utmaningar som muslimska politiska subjekt behéver handskas med i samband med
intride pd den svenska politiska arenan, inte minst angrepp och misstinkliggorande for
att de ar muslimer. Studien fokuserar pa de mest kinda muslimska ledarna som sokt
ett politiskt uppdrag och alla exempel som Cato och Otterbeck tar upp handlar om
muslimska min, medan de representationer och misstinkliggéranden som drabbar
muslimer i offentligheten tenderar att vara genusspecifika (vilket belyses i den hir
avhandlingen). Likvil bidrar studien till férstaelse av muslimsk religios organisering i
Sverige. Delar av bada dessa filt har fortjinstfulle studerats dven av Sorgenfrei (2018) i
det att han illustrerat enskilda personers och organisationers strivan efter att paverka
och skapa utrymme for det liv de vill leva i Sverige, men ocksa vilka hinder de mott.
Bada studierna ovan ger en bredare kontext till foreliggande studie, i friga om vissa av
villkoren f6r aktivt medborgarskap for muslimer i Sverige.

Utover dessa erbjuder islamologistudiet inget om aktivt medborgarskap. Men det
finns relevanta studier inom andra nirliggande forskningsfilt. Nagra studier berér
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forortsrorelser och frigor om demokratiskt deltagande och har varit virdefulla for
forstaelsen av aktivt medborgarskap for minoriteter i Sverige. Alunds och Léon Rosales
(2017, 2018) etnografiska studier diskuterar processer som méjliggor och villkorar
subjektspositioner samt vilka politiska subjektspositioner dr majliga for unga aktivister
som tillhér forortsrorelser. Forfattarna belyser genom  begreppet “aktivistiske
medborgarskap” erfarenheter och medborgarskapande genom vilka unga vuxna inom
forortsrorelsen politiserar den marginalisering och diskriminering de utsitts for och
kriver sin ritt att ta plats. Dessa aspekter resonerar vil med erfarenheter hos mina
intervjupersoner och ger denna studie hjilp med bide teoretiska infallsvinklar och en
bredare kontext."”

Muslimer i Sverige — hot, hat och diskriminering

Studier som tangerar mobilitet, men som inte (itminstone inte enbart) berdr
muslimska politiska subjekt dr ndgot vanligare. Dessa har stor betydelse for forstelsen
av de strukturer inom vilka mina intervjupersoners erfarenheter uppstar. Jag inleder
detta avsnitt med studier som berér hot och hat riktat mot och diskriminering av
muslimska kvinnor. Direfter redogdr jag for studier som beror samma omriden, men
dir fokus inte legat specifikt pa kvinnor.

Maimuna Abdullahis (2016) rapport™ ir en empirisk och intersektionell studie om
muslimska kvinnors utsatthet for islamofobi och spinner &ver filt som
arbetsmarknaden, mediarepresentation och hatbrott. Rapporten konstaterar att
muslimska kvinnor i Sverige dr bekymrade &ver hur lig prioritet deras utsatthet f6r véld,
diskriminering, etcetera har, bade inom och utanfér det muslimska civilsamhillet. Vild
har for en del av dessa kvinnor blivit normaliserat och det finns ocksi tendenser till att
endast sdllan anmila dessa brott. Resultaten éverensstimmer med vissa utfall i de tva
studier som presenteras hirnist. Carina Listerborn (2015) har i en etnografisk studie
undersokt maktrelationerna i offentliga rum utifrin en specifik nationell och
nationalistisk inramning. Utifrin erfarenheter hos 19 hijabbirande kvinnor i Malmé
diskuterar hon vardagsvéldet i offentliga rum och hur det befister ett hegemoniske
socialt, rumsligt och politiske system. Dessa 19 intervjuer har genomférts i samarbete
med Johanna Sixtensson (2009) och ligger ocksi till grund f6r hennes forskning inom
urbana studier. Sixtensson studerar hur vil kvinnor som bir sloja kinner sig hemma i

1 Jag har i mina artiklar, utdver de genomgangna studierna i detta kapitel, anvint mig av internationell
forskning vad giller studier av aktivt medborgarskap. Detta framgar ocksa ur teorikapitlet dir aktivt
medborgarskap diskuteras.

2 Rapporten bygger pd 45 djupintervjuer (forfattarens definition) med muslimska kvinnor i Malms,
Géteborg och Stockholm, varav tre fokusgruppsintervjuer. Utdver dessa en rad intervjuer med bland
annat antirasistiska, muslimska och feministiska organisationer, polisen, forskare,
Diskrimineringsombudsmannen, Brottsférebyggande radet och representanter for fackféreningar.
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staden Malmo och dess olika stadsdelar. Bida dessa studier beror frigan om hot och
vald som har eller antas ha en koppling till sléjan. Tillsammans med analyser om hur
detta paverkar kinslan av att kinna tillhorighet tillf6r studierna perspektiv som kan
kopplas till mobilitet vilket i sin tur 4r en viktig del i min analys.

De studier som hirefter foljer beskriver liknande tendenser som studierna ovan, men
ir bredare i sitt urval. Marta Kolankiewicz (2015) diskuterar hur rittsvisendet i svenska
domstolar agerar i fall som ror antimuslimske, faktiskt och symboliskt vild. Genom att
analysera flera fall av moskébrinder, aggressiva och forolimpande e-postmeddelanden
och attacker pa taxichaufférer, visar Kolankiewicz pa en oférmaga att uppmirksamma,
och i viss man en oforstielse av, det rasistiska i dessa handlingar. Domstolarnas
forstaelse av motiv och sprik och deras definition av rasism gor det svért att urskilja en,
i sociologisk forstdelse, rasistisk dimension i dessa valdshandlingar och foljaktligen
ocksa att atgirda de skador som rasism medfor. Kolankiewicz tar ocksd upp hur en del
av dessa hot riktas mot politiker med muslimsk bakgrund, vilket tangerar aktivt
medborgarskap och bidrar till en bredare forstaelse for kontexten i min studie.

Goéran Larsson och Simon Stjernholm (2014) har i en omfattande rapport, som
handlar om frimlingsfientliga handlingar riktade mot trossamfund, studerat
islamofobiska hot och handlingar riktade mot muslimska samfund. Féretridare for
samfunden uppger att handlingar och hot mot samfunden ir vanligt férekommande.
Ytterligare killor som lyfter fram den typen av utsatthet utgdrs av Alternativa rapporter
till FN:s kommiteé for avskaffande av rasdiskriminering (CERD), skrivna av Nitverket
Svenska Muslimer i Samarbete (Swedish Muslims in Cooperation Network 2013;
2018) och Svenska FN-férbundet (The United Nations Association of Sweden 2008),
varav nagra diskuteras i artikel tre.

Moa Bursell (2016) analyserar i en rapport* anmilningar om diskriminering gjorda
av muslimer och formodade muslimer i Sverige, vilka inkommit till DO under édret
2014. Bursell har identifierat monster i upplevelser av diskriminering inom en rad olika
omriden: utbildning, arbetslivet, méten med samhillsinstitutioner och kép av varor
och tjinster. Rapporten fastslir att diskriminering av muslimer 4r ett omfattande
samhallsproblem.

Jonas Otterbeck och Pieter Bevelander har diskuterat islamofobi och islamofobiska
instillningar hos unga i en studie som bland annat bygger pa analys av en omfattande
enkitstudie (Brottsforebyggande ridet & Forum for levande historia 2004).”
Forfattarna har identifierat monster utifran vilka det gar act urskilja att bland annat
alder, ursprung, kén och forildrars utbildningsbakgrund kan paverka minniskors
attityder gentemot muslimer eller a&tminstone hur dessa rapporteras. Vidare konstaterar

21 Rapportens analys bygger pa samtliga anmilningar om diskriminering som
Diskrimineringsombudsmannen mottagit under 2014, frin personer som identifierar sig som
muslimer eller som av andra kan ha antagits vara muslimer.

22 Det hir 4r den mest omfattande enkitsstudie som genomforts om attityder mot muslimer, medan den
forsta sidana publicerades redan 1991 (Hvitfelt 1991).
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rapporten en omfattande utsatthet for krinkande beteenden bland unga muslimer och
att flickor har rapporterat att de i storre utstrickning ir utsatta dn pojkar i alla
sammanhang utom nir det handlar om fysiskt vild. Muslimer som uppfattar sig som
religiésa upplever sig ocksa i hogre grad 4n de som uppfattar sig som icke-religiésa vara
utsatta for krinkningar.

Bidragen ovan tydliggér omfattningen av utsattheten for islamofobi i Sverige och
visar pa vad som behover tas i beaktande i analyser av aktivt medborgarskap. Studierna
ovan bidrar ocksa till forstdelsen av islamofobins komplexitet genom redogorelser fran
vitt skilda filt inom vilka den verkar och visar sammantaget att islamofobi och
rasifiering kan paverka s gott som samtliga vardagssammanhang f6r den som utsitts.
En del av islamofobin utgdrs av negativ representation och rasifiering av muslimer, och
studier inom det omridet kommer att redovisas hirnist.

Representation och rasifiering

Representation och rasifiering 4r omfattande omraden. Jag lyfter hir fram studier som
avhandlingen kan luta sig mot och forhilla sig till, ven om inte alla dessa specifike
berdr representation och rasifiering av muslimska kvinnor. Forutom Abdullahis
rapport, som har nimnts ovan, har mediaforskare genomfért nagra studier som
diskuterar representation och stereotyper i bredare perspektiv, saisom “invandrare” eller
“muslimer”. Redan 1998 skrev mediaforskaren Hakan Hvitfelt (1998) att stereotypa
framstillningar var vanliga i medias representation av muslimer. Hans redogorelse
tydde pd att muslimska kvinnor ofta tillskrivs roller som offer, underordnade och
fortryckta. Hvitfelt menar ocksd att den péfallande negativa mediarapporteringen
stirker en sedan gammalt existerade negativ bild av islam och muslimer, vilket i sin tur
leder dill att dven rapporteringar med en saklig representation far problem, eftersom
centrala symboler dr laddade med negativa associationer. Flera av teserna styrks dven i
den senare forskning som redogérs fér nedan.

Marina Ghersetti och Anna Levin (2002) konstaterar att tidningar, i rapporteringen
efter 11 september 2001, levererade en bild av muslimer som okunniga, tillsammans
med flera andra negativa attribut. Ofta framstilldes muslimer och muslimska linder i
kontrast med en forestilld rationell vistvirld. Nigot som ocksd framkommer i
rapporten ir férvintningen att muslimer och muslimska organisationer ska markera att
de tar avstand frin véldshandlingar som de sjilva ir oskyldiga till. Detta dr av vike for
min studie, d& denna férvintning delvis dterfinns dven i representationen av muslimer,
men ocksa i forhallningssittet till muslimska politiska subjekt (jfr Gunnarsson 2016).
I en liknande rapport konstaterar Goran Larsson (2003) att muslimer och islam
dterkommande representeras pa ett negativt sitt, samt att de beskrivs i allefor generella
och stereotypa termer, bade i visterlindsk populirkultur och i media. Rapporten
konstaterar ocksd att svenska muslimer drabbats hért av 11 septembers efterdyningar i
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form av begrinsat rérelseutrymme, vilket stimmer Gverens med resultat frin mina
studier. Framférallt muslimska kvinnor med sloja och min med ett utseende som
kunde forknippas med “arabvirlden” (Larsson 2003) kinde sig ridda for att ga ut den
nirmaste tiden efter terrordiden, dé de oroade sig for att forknippas med terroristerna.

Mattias Gardell (2010) har reflekterat 6ver medias tendens att uppdela muslimer i
“onda” och ”goda. Hir avses vissa roster som har foretride i svensk media och som
utgor de "goda” andra, i detta fall ex-muslimer eller sekulira muslimer som hyllar
”svenska virderingar”, medan de "onda” diremot star for vigran att assimileras och
konservativa virderingar (jfr Mamdani 2004; Cato 2012). Medvetenhet om
uppdelningen ir centralt for studier av representation. Aven Marta Axners rapport
(2015)* konstaterar att majoriteten av sammanhang dir muslimer forekommer
tenderar att handla om vild (bide som f6érévare och offer).

Ovannimnda studier om mediarepresentationer av muslimer ger en timligen
samstimmig bild av hur representationerna ser ut i svensk media, vilket kort kan
sammanfattas med att representationerna saknar nyanser och knyter an till etablerade
stereotyper. Eftersom jag ocksd har studerat mediarepresentationer, om #n i en mindre
skala in minga av studierna ovan, dr kunskapen i dessa virdefulla fér en bredare
forstielse av representationer av muslimer i svensk media. Det dr dock virt att notera
att mediarepresentationsstudier sillan undersoker olika genrer inom media, till exempel
skillnader eller likheter mellan ledare, kultursidor och TT-telegram. Erfarenhetsmassigt
verkar lingre artiklar pa kultursidor tendera att vara mer nyanserade 4n ledare och TT-
telegram.

Representation som skapar diskurser uppstar ocksd i sammanhang utanfor media.
Karin Kittelmann Flensner (2015) identifierar en diskurs i religionsundervisning pa
gymnasieniva, bdde bland ldrare och elever, inom vilken ett ateistiskt eller icke-religiost
forhallningssitt till religion framhalls som neutralt eller “normalt”. T samma diskurs
ansigs religion och religiositet inkompatibla med rationalitet och modernitet.
Avhandlingen bidrar till forstaelse for representationernas inverkan pa praktiska
vardagssammanhang och ger ocksa en bredare kontext att luta sig emot i de delar av
min studie som handlar om just utbildningssammanhang.

David Gunnarssons doktorsavhandling (2016) har flera beréringspunkter med
foreliggande avhandling, med ett huvudtema om den sjilvrepresentation som sker
under guidade visningar vid Stockholms moské (dven kallad Zayeds moské, beligen pa
Sodermalm i Stockholm). Sjilvrepresentationer uppstdr som ett svar pa
representationer utifrdn, dir islam och muslimer forknippas med negativa foreteelser
sisom hedersrelaterat vild.** T avhandlingen diskuteras ocksd hur majoritetssvenska

2 Rapporten bygger pa tvi delstudier: en innehallsanalys av svenska dagstidningar och eternyheter under
en vecka hosten 2014, samt intervjuer med redaktdrer pé nagra av de tidningar som ingitt i
innehéllsanalysen.

241 det material jag studerat framkommer liknande tendenser vilket gor att den typen av representationer
dr av vike att lyfta fram, dven om avhandlingen inte studerar just detta sirskilt djupgiende.
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muslimer som har konverterat till islam uppfattar att minniskor de moter rasifierar dem
som icke-vita invandrare. Samtidigt finns privilegiet att passera som vit i vissa
sammanhang kvar i form av att bli betraktad som en representant fér muslimer trots
konvertiters minoritetsposition bland muslimer i Sverige. Detta ir ett tema som dven
intervjupersoner for min studie lyft fram.

Johan Catos doktorsavhandling (2012) utgér en gedigen genomging av hur
muslimer och islam beskrivits inom svensk offentlig politik under 35 ar (fram till 2010).
Avhandlingen ger en omfattande bild av dessa representationer och hur de har
forandrats 6ver tid, vilket ir nédvindig kunskap for forstaelsen av representationer av
muslimer i Sverige. Sirskilt relevant f6r denna avhandling dr Catos genomgéng av vilka
sorters islam som accepteras och vilka som diskvalificeras, samt hur detta hinger
samman med tendenser i en bredare europeisk kontext. Vidare lyfter Cato fram retorik
som beror jimstilldhetens roll inom liberala virderingar, vilket tangerar vissa omraden
inom féreliggande studie.

Hanna Bickstrdms masteruppsats "Var du svensk innan du blev muslim?” (2013)
behandlar fragor om erfarenheter och subjektpositionsférhandlingar hos konvertiter till
islam i Sverige, i huvudsak i relation till deras familjer, vinner och frimlingar och utgor
ett virdefullt bidrag till fraigor som rér rasifiering av konvertiter till islam.

Studierna ovan bidrar till forstielsen av de komplexa interaktionerna i samhillet som
kan férknippas med forestillningar om religion och frinvaro av religion. Detta sker
inom ett flertal skilda sammanhang. Trots de varierande sammanhangen, visar
studierna pd liknande tendenser eller strukturer och 4r férknippade med fragor om
representation.

Sl6jor

Sléjans varierande innebord beroende pa bland annat kontext har studerats i en rad
verk i Sverige. I sin doktorsavhandling har Fataneh Farahani (2007) ett kapitel som
diskuterar slojbarandets diskurser. Farahani diskuterar hur disciplindr makt kan leda till
att sl6jan 4r nirvarande dven nir den inte birs. Kapitlet innehéller reflektioner bade
over slojan som skapare och uppritthallare av konssegregationen i Iran, orientalistiska
representationer, och representation och forhallningssitt till slojor i Sverige. Sirskilt
intressant for denna avhandling 4r att det i Iran inom relativt kort tid forekommit bade
forbud mot att bira sl6ja och férbud mot att inte bira sloja. Farahani studerar slgjan i
relation till sexualitet (2007, 2018) och fokus ligger pa vilka atravirda kvinnligheter
sloja och slojbirande skapar samt hur kvinnor (och min) férhéller sig till detta. Hir
framkommer kvinnors kamp for att béra eller inte bira slja samt hur kvinnor i
diasporan har fatt forhilla sig bade tll den occidentalistiska och den orientalistiska
diskursen.
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Pia Karlsson Minganti har bade i artikeln "Politik och romantik: Muslimsk

’kvinnlighet’ forkroppsligad i sléjan” (1998) och i sin doktorsavhandling Muslima
(2007) diskuterat olika betydelser av sljan och ocksd hur betydelser skapas genom
representationer som icke-muslimer producerar. Muslima ir en etnografisk studie, dir
slojans betydelse diskuteras av informanter som sjilva bir en, och studien bidrar till att
lyfta dessa roster i en svensk kontext. Ur studien framgar att slojan sillan tillats vara en
icke-fraga. Hir diskuteras ocksd hur slojan blir en del av en subjektsformering och
disciplinering som relaterar till sjilvformering, men ocksd till socialt tryck och
forvintningar fran andra aktiva muslimer, forildrar och samhillet i stort.
Réster ur den svenska kontexten lyfts dven fram av Jenny Ask (2014) i ett kapitel i
hennes doktorsavhandling som handlar om moderskap. Ask diskuterar hur muslimska
mammor i Sverige 4r oroliga f6r sina barn som eventuellt i framtiden kommer att bira
sloja: hur kommer de att bemétas av majoritetssamhillet? Insikter frin kapitlet bidrar
till kunskap om oro for exkludering och diskriminering som kan tolkas vara stindigt
nirvarande i muslimska kvinnors liv. En liknande oro tas dven upp av Sixtensson
(2009).

Anne-Sofie Roald (2003a) har i kapitlet ”Slaget om slojan” behandlat de islamiska

killorna avseende sl6jan, huvudduken i svensk tradition och sl6jans nutida anvindning
bland svenska muslimer. Hon avhandlar hur slgjor representeras i media vilket utgér
ett virdefullt bidrag till tidigare nimnd mediaforskning eftersom analysen koncentrerar
sig specifikt pa sléjor. Hon kommer bland annat fram till att f4 religiosa manifestationer
har skapat si ménga reaktioner som sléjan. Vidare menar hon att en del av dessa
reaktioner lett till att ménga kvinnor som 6nskar bira sléja inte vagar gora det (Roald
2003a: 205). Hon diskuterar ocksd, i likhet med Farahani ovan, komplexiteten i olika
kontexter, dir bdde tvang, befrielse frin tving och den nyss nimnda bristen pa frihet
att vilja sl6ja behandlas. Alla ovannimnda perspektiv 4r av vikt for foreliggande studie.
Gardell (2010) har reflekterat 6ver forhallningssitt till slojor i samtida Sverige utifrin
attityder i offentliga sammanhang. Forutom den svenska slojdebatten och flera nutida
exempel, diskuterar han ocks3 juridiska aspekter kopplade till sljor i europeiska linder.
Dessa exempel lyfts in i ett sammanhang dir islamofobi i Sverige, bide idag och
historiskt, analyseras. Han poingterar de illiberala inslagen i forbuden, men kopplar
ocksa dessa till den koloniala historien och strivan att av-sloja muslimska kvinnor.
Kapitlet ger en virdefull versikt av samtida férhillningssitt till slojor.
Dessa verk problematiserar pa ett virdefullt sitt och ur olika perspektiv de radande
bilderna av slgjbirande i Sverige och tangerar ocksa flera av de dvriga omriden som
lyfts fram i genomgangen av tidigare forskning. Samtliga studier visar att muslimska
kvinnors slgjor sillan om négonsin tillits vara oproblematiska. Slojorna ses, forutom
som ett religiost plagg, som symbol for en stor mingd forestillningar: den blir en duk
varpd allskons forutfattade meningar kan projiceras.

Aven inom muslimska sociala sammanhang ir sl6jan ett omdiskuterat plagg (Roald
2003a; Farahani 2007, 2018; Karlsson Minganti 2007). I dessa sammanhang framhills
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bland annat oro, krav och forvintningar om att bira den eller inte bira den. Dessa
utgor ocksa en viktig del av kontexten.

Studierna ovan har dock inte sin huvudsakliga fokus pd politiska subjekt eller vithet
som analyskategori. Min studie kommer att bidra till studierna ovan genom att tillfora
dessa analyskategorier och didrmed ocksa bidra till forstéelse f6r amnets komplexitet.

Konvertiter till islam och vithet

Det 4r viktigt att poingtera att avhandlingen inte utgdr konvertitforskning i sig, ett
omrade dir ett flertal studier finns att tillga (se t.ex. Kse 1996, 1999; Wohlrab-Sahr
1999; Kose & Loewenthal 2000; Mansson 2002; Roald 2003b, 2012; Sultan Sjoqvist
2006; Lakhdar, Vinsonneau, Apter & Mullet 2007). I stillet bidrar avhandlingen
specifike till kunskap om mobilitet, exkludering och kritiska vithetsstudier kopplad till
konvertiter. Inom dessa specifika omriden har Leon Moosavi (2015) gjort en
etnografisk studie som handlar om hur islamofobi manifesterar sig i muslimska
konvertiters liv i Storbritannien. Studien diskuterar bland annat hur vita konvertiter till
islam “omrasifieras” som "inte helt vita” eller till och med ”icke-vita” som en f6ljd av
synen pé islam som en, per definition, icke-vit religion. Likasi behandlar Myfanwy
Franks etnografiska studie (2000) vita muslimska konvertiters utsatthet for islamofobi
i Storbritannien och hur de rasifieras pé ett annorlunda sitt n innan de borjade bira
hijab. Juliette Galonnier (2015) har i sin etnografiska studie utforskat de invecklade
kopplingarna mellan ras och religion i Frankrike och USA. Aven hir diskuteras hur
informanterna relaterar till sina rasmissiga och religiésa identiteter i forhéllande till
forestillningen om islam som en “brun” eller frimmande religion. Studien visar bland
annat att trots att processerna med rasifiering fungerar timligen likartat i bida linderna,
rapporterar informanterna skilda erfarenheter, vilket forfattaren menar tyder pé att
rasifiering av muslimer f6ljer olika strukturer i olika nationella kontexter. Samtliga
studier ovan utgdr virdefulla bidrag till férstielsen av intersektionen mellan vithet och
religion och hur omrasifiering av vita muslimska konvertiter gar till i olika visterlindska
kontexter. Artiklarna analyserar forlusten av vithetsprivilegier och aspekter av att
betraktas som rasforridare. Av naturliga skil berdr de inte den svenska kontexten av
omrasifiering av vita muslimska konvertiter, vilket min studie bidrar med. Utéver det
har jag analyserat sekularitetens roll i sammanhanget dir vita konvertiter till islam
omrasifieras och moter islamofobi, vilket dr en aspekt som studierna ovan saknar. Detta
har dock till viss del daven studerats av Gunnarsson (2016), vars avhandling lyfts fram
ovan.
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Konvertiter till islam och identitetsforhandlingar

Féljande studier rérande konvertiter har inte pd samma sitt som tidigare nimnda och
mina egna artiklar vithet i fokus, men dterger i samtliga fall liknande erfarenheter som
dessa och utgor viktiga etnografiska bidrag till forstaelsen av muslimska konvertiters
villkor i nigra europeiska linder.

Esra Ozyiirek (2014) har undersske hur majoritetstyskar som konverterar till islam
inom en antagonistisk kontext formar balansera sin kirlek till islam med samhillets
ridsla for densamma. Erfarenheterna liknar de som konvertiterna i min studie har.
Ozyiirek bidrar till en bredare forstaelse for de villkor som konvertiter till islam lever
under i andra europeiska linder dn Sverige. Hon diskuterar dven hur konvertiterna
relaterar till invandrade muslimer och islam i kontexter och linder utanfér Tyskland,
samt hur de hanterar diskussioner om ras, religion och tillhérighet i dagens Europa.
Hir framgar en viss strdvan att skapa en “tysk islam” i likhet med den “blagula islam”
som jag nimnt varit/dr aktuell i diskussioner dven i Sverige (se t.ex. Otterbeck 2000;
Ouis & Roald 2003).

Vanessa Vroon (2014) har i sin doktorsavhandling studerat hur konvertiter till islam

hanterar spinningar mellan deras etniska, nationella och religiosa tillhérigheter.
Studien visar att deras konversion skapar tillfillen di dessa olika positioner inte lingre
ar lika givna som innan konversionen och visar pa ett flertal exempel pa erfarenheter av
att uteslutas ur majoritetssamhillets normalitet, som liknar upplevelser relaterade av de
konverterade intervjupersonerna i min studie. I likhet med Vroon lyfter Karin Van
Nieuwkerk (20006) fram de skiftande positioner som vita konvertiter till islam tvingas
handskas med: bland dessa konversionens konsekvenser i form av fysiske véld i
offentliga rum, vilket samstimmer med resultaten i mina artiklar.”
Tina Gudrun Jensen (2008) diskuterar relationen mellan nationella, etniska och
religiésa identiteter bland majoritetsdanska konvertiter till islam. Forfattaren menar att
konvertiterna hamnar i férhandlingar mellan identiteter som “dansk” och "muslim”
och befinner sig i en omvandling av tvé identiteter som i vanliga fall inte uppfattas ha
ndgot gemensamt.

Min avsike 4r att bidra till dessa studier med kunskap om hur vithet, ras, religion och
genus intersekterar i friga om mobilitet f6r kvinnor som bir muslimsk kliddsel, men
dven for muslimska kvinnor som inte bir sl6ja. Jag avser ocksa att belysa hur islamofobi
tar sig uttryck i reaktioner och handlingar riktade mot muslimska politiska subjekt,
samt hur genus intersekterar med andra faktorer i friga om muslimska politiska subjekt.
Jag kommer vidare att analysera frigan om  genusdimensioner i
representationssammanhang,  vilket sammanlinkas med frigor om aktivt
medborgarskap och demokrati i stort, sekularitet, kolonial historia och dekoloniala
perspektiv och framforallt ger en fordjupad forstaelse av det ovannimnda i en svensk

25 For en liknande studie och resultat, delvis i den svenska kontexten, se Mansson 2002.
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kontext. En studie av muslimska kvinnors aktiva/aktivistiska medborgarskap ir av vike
inom islamologin, dels dirfor att flera studier pekar pa vikten av att forstd den politiska
aktiva individen som agerar frin en minoritetsposition i Sverige, dels darfor att dessa
personer ir kringgirdade av stereotyper, samt blir nedvirderade verbalt och utsatta f6r
faktiskt och symboliskt vald, etcetera (jfr Bourdieu 1999).
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6. Sammanfattning av artiklarna

Nedan redogor jag kortfattat for de fyra artiklar som ingar i avhandlingen. Jag kommer
att papeka likheter, och i viss man dven olikheter. En ingdende analys och diskussion
av resultaten foljer i nista kapitel.

Jag har valt att redogéra for den forsta artikeln mer utforligt dn f6r de 6vriga och sedan
ligga till det som den andra artikeln tillfér. Dessa bida studier pévisar liknande
erfarenheter och har frimst kritiska vithetsstudier som analysmetod. Artiklarna tre och
fyra har ocksé snarlika teman och fokus pa aktivt medborgarskap. Jag har lyft fram deras
likheter. I redovisningen av artikel tre lyfter jag 4ven fram bakgrundsinformation till
tesen “att skapa en islamist” som av utrymmesskal saknas i sjilva artikeln.

Artikel ett *® utgér en del av antologin Ras och vithet. Svenska rasrelationer igdr och idag
(Hiibinette 2017). Den 4r samférfattad med Anna Waara som sjilv ir revertit till islam.
I artikeln diskuterar vi vita rum och mobiliteten i dessa for vita konvertiter dill islam.
Intervjupersonerna kan sigas ha gitt igenom en positionsindring — frin att passera
obemirkta som vita majoritetssvenskar till att sillan eller aldrig gora det efter att de
borjat bira muslimsk klidsel. Just det faktum att dessa konvertiter till islam har
erfarenheter av att tidigare ha passerat som majoritetssvenska for att sedan rasifieras som
biade icke-vita och icke-svenskar gjorde att jag fann kritiska vithetsstudier sirskile
intressant i sammanhanget. Samtliga sex intervjupersoner i studien har omférhandlat
och dndrat sitt férhillningssitt till offentliga rum sedan de borjade bira synlig muslimsk
kladsel. Studien visar att detta beror pd den utsatthet for islamofobi i form av vald, hot
och verbala angrepp som de erfarit. De 4ndrade f6rhéllningssitten kan handla om att
inte vistas pa vissa platser, undvika att vara ute vissa tider, inte ha horlurar pé sig
utomhus och éverlag iaktta en annan sorts forsiktighet 4n tidigare.

Intervjupersonerna vittnar vidare om att deras mobilitet i manga vardagliga
sammanhang har dndrats och tillvaron har blivit nagot kringligare, till exempel vid
besok hos sjukvirden, pa flygplatser, pd arbetsplatser och under vistelse utomhus
overlag. Delvis handlar detta om en upplevelse av att stindigt behéva rittfirdiga sitt val
att konvertera och bira sloja — for frimlingar, arbetskamrater, sjukvardspersonal,
etcetera. Ofta kan kinslan av att behova berittiga sina val kopplas till fordomar om

26 Denna text skiljer sig frn de tre vriga genom att den ir ett kapitel i en antologi och inte en peer
review artikel, men jag refererar till den som artikel for att underlitta ldsningen.

59



genusrelationer inom islam som minniskor de méter bir. En férdom som kvinnorna
moter 4r att det dr deras mén (som i dessa sammanhang aldrig antas vara svenskar, trots
att kunskap om dem saknas hos den antagande partnern) som har tvingat dem att bira
sloja. Detta i sin tur kan kopplas till kvarlevor av koloniala representationer, dir bilden
av islam ir befist som en statisk, valdsbenidgen och kvinnofientlig religion (Gardell,
2010: 67; Cato 2012: 275). En annan aspekt dr att mina informanter uppfattar att
andra ser dem som mindre kompetenta efter konversionen (jfr Carlson 2017), medan
de alla tidigare har upplevt sig uppfattats som “kunniga subjekt” (jfr Farahani &
Thapar-Bjorkert 2018). I vissa av dessa sammanhang ror det sig om personer som ar
hogutbildade. I egenskap av slojbirare upplever de att de har mist sin forvirvade
position som hogutbildade i andras 6gon. Négra intervjupersoner uppger ocksa att de
overkompenserar, att de upplever ett behov av att stindigt visa att de 4r kunniga
subjekt. Ytterligare en aspekt av mobiliteten giller offentliga platser. Kinslan av att bli
kritiskt betraktad 4r besvirande, vilket utgor en del av ”att inte passera obemirkt”: att
kunna passera obemidrkt dr ett av vithetens privilegier. Samtidigt upplever
intervjupersonerna en nirhet till vithet. De menar att de har nigon form av graddfil i
jamforelse med muslimer som aldrig passerar som vita och detta visar sig till exempel i
sammanhang dir det soks forelisare eller personer att intervjua i media. Det
framkommer att detta premierande av vita konvertiter upplevs ske dels fran medias sida,
dels frin andra muslimer, vilket framforallt en av intervjupersonerna antar beror pa att
det uppfattas som att vita blir lyssnade till pa ett annat sdtc. Hér dr det ocksa intressant,
som tidigare nimnts, att konvertiter ofta har en “upplyft” position bland muslimer i
Sverige i forhdllande till media, etcetera (Gunnarsson 2016).”

Nigra intervjupersoners erfarenheter visar att en aspekt av att rasifieras som icke-
svensk® handlar om nationalistiska forestillningar. Dessa kvinnor har utsatts for
kommentarer om att vara landsférridare. Detta i sin tur signalerar att deras tidigare
position var att tillhéra pd rdcc sit, dd ndgon som aldrig har riknats in i den
konstruerade gemenskapen inte heller kan anses ha forrict den. En annan aspeke av att
rasifieras som icke-svensk dr uppfattningen om ens sprik och formaga att tala det
flytande, nigot som intervjupersonerna relativt ofta, i métet med frimlingar, upplevde
att de inte uppfattades kunna gora. Den antagna formégan att prata flytande svenska
hinger samman med vithet, varfoér kroppar som passerar som vita ofta antas kunna
prata svenska medan kroppar som inte gor det antas inte kunna det (Hiibinette,
Hornfeldt, Farahani & Léon Rosales 2012: 23).%°

¥ Liknande resultat gir att finna fran studier i Nederlinderna (van Nieuwkerk 2006).

28 Katarina Mattson (2010) reflekterar kring rasifieringsprocesser som skapare av normativa diskurser
kring svenskhet. I dessa dterfinns en tyst forstielse av vilka utseenden och kroppar som kvalificerar
som svenska. Av dessa markorer utgor blont hir och blia 8gon nigra. Det har dock visat sig i min
studie att detta inte ricker for att anses besitta den diskursiva svenskheten.

2 Liknande resultat visar studier i Storbritannien (Franks 2000) och Nederlinderna (Vroon 2014).
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I artikel ett har vi anvint oss av begreppet religios binaritet” for att synliggora hur
uppfattningar om religioner, och sirskilt di islam, stdr i en motsatsrelation till
sekularitet. Analysen av den religiésa binariteten ger for handen att sekulariteten 4r
normerande och att dess motsats ir att vara religios,” varfor den religise drabbas av ett
systematiskt annangorande. Hir framkommer att en av intervjupersonerna fram tills
att hon bérjade bira hijab passerade som sekulir och slapp ha diskussioner om religion,
dtminstone om sin egen religiositet. Att ofta passera som sekulir skedde parallellt med
en aspekt av att ’komma ut som muslim”. Det handlade bland annat om att samtal om
islam och muslimer kunde uppstd i sammanhang dir hon var nirvarande, vilket
aktualiserade ett val mellan att beritta att hon ar muslim eller att lata bli. Samtalen om
religion dndrades nir hon bérjade bira hijab och kom ofta att innefatta ett tving att sta
till svars, inte bara for sin egen tro utan ocksa fér muslimers ageranden mer generellt.
At std till svars fér andra muslimers ageranden, samt att méta forutfattade meningar
om ens egen religiositet, dr erfarenheter som flera intervjupersoner delar. Detta i sin tur
har sina rotter i orientalistiska uppfattningar som utgar ifrin ett homogeniserade
forhallningssitt till “de andra”. Paférande av kollektiv skuld dr ocksd ett fenomen som
sker pd en mer generell nivé, det vill siga att muslimer férvintas ta avstand frin andra
muslimers ageranden, trots att den enda gemensamma nimnaren ir just att de dr
muslimer (Ghersetti & Levin 2002). De vita konvertiterna har méjligheten att rora sig
nirmare eller lingre ifrin den diskursiva vitheten. Muslimsk klidsel verkar rent
generellt 6ka avstindet till bidde vithet och svenskhet, medan kulturellt kapital och
spraklig kompetens verkar minska det i vissa sammanhang.

Artikel tvd samstimmer i flertalet avseenden med artikel ett. De sex nytillkomna
intervjupersonerna delar erfarenheter av att deras vistelse och rorelseutrymme i vita rum
har dndrats. Denna artikel har sirskild fokus pa studiesammanhang. De nytillkomna
intervjupersonerna uppger i likhet med de tidigare att de ofta inte forvintas kunna prata
svenska, och att de upplevt sig och sina val ifrigasatta av frimlingar, studiekamrater och
minniskor pd arbetsplatsen. Vidare upplever de en f6rindring i hur deras genusposition
uppfattas. Négra av de sammanhang dir ifrdgasittandet av valen skett har varit av en
sadan art att intervjupersonen ifraga upplevt att hon inte hade kunnat stanna kvar.

I den hir artikeln diskuterar jag mer djupgiende aspekten “att komma ut som
muslim”, som ett resultat av att frigan lyfts fram av intervjupersoner i forhallande till
den tidigare artikeln. Hir framtrider en situation dir en intervjuperson upplever sig ha
forhindrats att utéva och utveckla sin religiésa praktik, pd grund av svérigheter hon
mott i samband med att hon “kom ut som muslim” pé arbetsplatsen. Hon menar att
alla samtal och allt rittfirdigande ledde till att hon madde daligt och inte orkade sta
upp for sin tro.

3 Det av vike att pdpeka att det inte nddvindigtvis handlar om att en distinktion gérs i relation till vilken
religion som helst, utan i flera sammanhang specifike till islam och i forlingningen muslimer (jfr

Otterbeck & Bevelander 2006: 13).
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I artikeln diskuteras ocksd hur det 4r att réra sig in och ut i vitheten eller nirmare
och lingre ifrin vitheten. En av intervjupersonerna bir inte synlig muslimsk klidsel och
uppger att hon har méjligheten att passera antingen som vit majoritetssvensk eller som
muslim, beroende pa om hon viljer att "’komma ut” eller inte, vilket ocksa diskuterades
i den tidigare artikeln. Jag sluter mig dll att mojligheten att passera som vit
majoritetssvensk hinger samman med sl6jan. Nir vita konvertiter till islam beslutar sig
for att bira sloja, tappar de positionen som omarkerade vita och det blir patagligt
mycket svarare att passera obemirkt.

Artikel tre fokuserar pa hindelserna runt en instilld visning av filmen Burka Songs
2.0 och foljande panelsamtal. Filmvisningen stilldes in som resultat av den negativa
mediauppmirksamheten kring den tilléinkta panelens sammansittning. Beslutet
fattades av tjdnstepersoner inom Goteborgs stad, men senare kom ett par politiker att
spela en central roll for representationen av de centrala muslimska politiska subjekten i
sammanhanget, Maimuna Abdullahi och Fatima Doubakil. Min artikel analyserar
mediarepresentationer av hindelserna runt Burka Songs 2.0, men diskuterar ocksa
mediarepresentationer av nigab och hijab i en bredare bemirkelse som innefattar de
juridiska aspekterna. Ett centralt tema i artikeln dr hur “skapandet av en islamist” gar
till, det vill siga hur muslimska politiska subjekt ifrigasitts genom att tilldelas
benimningen islamist, utan att begreppets innehéll definieras och utan tydliga bevis pa
personens islamistiska “vara” eller hur det pastidda islamistiska hos personen hotar
centrala virden sdsom demokrati. For att sitta detta i en bredare kontext redogor jag
for mer generella uppfattningar som florerar, dir flera centrala muslimska
organisationer i Sverige anses ha kopplingar till Muslimska brédraskapet i Egypten och
globalt. Dessa pastienden ir inte nya men framholls med viss framging av Aje
Carlbom® Magnus Norell och Pierre Durrani (2016) i rapporten Muslimska
Brodraskapet i Sverige. Hur de pastadda kopplingarna ser ut beliggs dock aldrig, utan
pastiendena i rapporten saknar helt enkelt referenser (Lagervall 2018). Men, detta till
trots, fungerar bland annat den rapporten som en av referenserna i talet om skapandet
av en islamist.”> Sorgenfrei (2018) menar att begreppet islamist kan, sedan 11

3! Carlboms andra rapport (2018) ir forsiktigare med slutsatserna dn den forsta rapporten och néjer sig
med att pdvisa att det finns ideologiska paralleller och personliga kontakeer.

32 Sorgenfrei (2018) menar att det finns méjlighet att dra vissa ideologiska, om in inte organisatoriska,
paralleller mellan svenska muslimska organisationer och Muslimska brodraskapet, vilket ocksd manga
foretridare for organisationerna ging pa gang papekat. Trots detta lever och frodas uppfattningar om
att dessa kopplingar ir en ging for alla bekriftade. Sorgenfrei lyfter fram tva exempel pa hur
forestillningarna om kopplingar verkar. Ett exempel dr Nalin Pekguls debattartikel i Dagens Nybeter,
dir hon hivdar act Islamiska forbundet har ”starka kopplingar till Muslimska brodraskapet i Egypten.
De strivar efter att inféra sharialagar frin 600-talet i muslimska linder och att den [sic!] ska tillimpas
pé europeiska muslimer” (Pekgul 2013). Det andra exemplet ér fran Dilsa Demirbag-Sten, publicerat
bara nigra dagar senare i samma tidning, som bland annat lyder: ’7Omar Mustafa ir inte en vanlig
muslim. Han ir ordforande f6r ett forbund med medlemskap i en politisk rérelse som mordar och
fortrycket oliktinkande, kvinnor och icke-muslimer” (Demirbag-Sten 2013). Sorgenfrei papekar att
texterna 4r skrivna pa ett sitt som gor det oméjligt att avgdra om det dr Islamiska forbundet eller
Muslimska brédraskapet som stir anklagade for att vilja infora sharialagar och mérda oliktinkande.
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september 2001, i mediadebatten likstillas med terrorist, vilket gor att det finns stora
risker nir begreppet anvinds i debatter utan att definieras. Det innebir ocksé att det 4r
omdjligt att veta exake vilka virderingar en person som fir detta epitetet anses hota och
hur vi genom epitetet ska forsoka forstd personens avsikter och ambitioner, befarade
framtida ageranden, etcetera. Det idr dnda relativt vanligt att just bendmningen islamist
anvinds om politiskt aktiva muslimer, utan att det definieras och utan att definitioner
efterfragas, vilket ocksd skedde i sammanhang med Burka Songs 2.0. Denna aspekt
diskuteras ocksa i nista artikel. Jag analyserar den som en del av islamofobin och dess
stravan att disciplinera muslimska politiska subjekt. Vidare har jag studerat mer
allmidnna mediarepresentationer med utgingspunkt i hur niqabbirande kvinnor
representeras i vissa mediala sammanhang och jag resonerar kring ett dterkommande
tema i dem, dir “icke-muslimska min och kvinnor séker ridda muslimska kvinnor frin
muslimska mian”. Hir framkommer ocksa en skillnad i hur islamofobi fungerar i olika
sammanhang, dir forhillningssittet till antagna niqabbirande “offer” dr att de maste
riddas, medan politiska subjekt behéver stoppas.

Den hir artikeln har ocksa aktivt medborgarskap och dess roll for demokratin som
analysverktyg, vilket tillsammans med det ovannimnda “skapandet av en islamist”,
passar vil in med nista artikel i denna sammanfattning.

Artikel fyra handlar om EU-domstolens domslut i mal C-157/15 och C-188/15 som
foll den 14 mars 2017. I domarna fastslas f6ljande: "En intern ordningsregel hos ett
foretag som forbjuder barandet av synliga politiska, filosofiska och religiésa symboler
utgor inte direkt diskriminering” (Europeiska Unionens Domstol 2017). Det innebér
i praktiken att foretag som inrittar en sadan policy kan lata bli att anstilla exempelvis
kvinnor som bir sl6ja, dock endast nir det giller tjanster med aktiv kundkontakt.
Domsluten resulterade i omfattande debatt i Sverige och i utbrett motstand, vilket i sin
tur ifrigasattes i nigra offentliga sammanhang. Muslimska kvinnors aktiva
demokratiska deltagande, som det i sammanhanget handlade om, kunde exempelvis
misstinkliggoras som en islamistisk kupp (Svensson 2017; Weidmo Uvell 2017). Som
ett resultat av domsluten finns minst ett fall i Sverige dir en hijabbirande kvinna har
nekats anstillning med hinvisning till en sidan neutralitetspolicy (Bergman 2017).
Detta fall, med Aye Alhassani och Scandinavian Airlines i centrum, diskuteras ingéende
i artikeln.

Vidare undersoker artikeln hur muslimska kvinnor erfar och oroar sig for hur
neutralitetspolicyer av  ovannimnda slag péverkar deras mojligheter pa
arbetsmarknaden och i frlingningen deras mobilitet. Det framkommer att domsluten
har skapat en omfattande oro som bland annat handlar om framtida méjligheter till
sjalvforsorjning. Artikeln undersoker dven hur en viss medial praktik och representation

Bada dessa texter ir en del i ett mediadrev mot Omar Mustafa i samband med att han valdes som
ledamot i Socialdemokraternas styrelse i april 2013. Han avgick efter mindre 4n en vecka, eller rittare
sagt ombads han att avgd, med hinvisning till att Islamiska forbundet bjudit in forelisare som uttalat
sig antisemitiskt och homofobiskt. Mustafa har tagit avstand fran dessa hindelser. Utéver den
officiella Socialdemokratiska linjen férekom alltsd anklagelser om att han var islamist och extremist.
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riskerar att hindra eller forsvira muslimska kvinnors deltagande som aktiva
medborgare, hir kopplat till motstindet mot domsluten. Erfarenheterna studeras mot
bakgrunden av normerande sekularitet och demokrati, vilket korresponderar vil med
de 6vriga artiklarna och sirskilt artikeln som har Burka Songs 2.0 i fokus. Jag
argumenterar i artikeln att den maktasymmetri som uppstar nir debattorer och media
definierar muslimska kvinnors syften och tillskriver dem motiv exempelvis kan leda till
konsekvensen att muslimska kvinnors aktiva demokratiska deltagande inte sker pé lika
villkor. Den representation som studeras i artikeln bygger pi mediaanalys, medan
artikeln i Ovrigt dr baserad pd material frin intervjuer. Dekoloniala aspekter ir
nirvarande dven i denna artikel, framférallt genom det dekoloniala motstindet mot
domsluten.
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7. Analys

Av de fyra artiklarna som den hir avhandlingen bygger pd har tva vithet som den
centrala analyskategorin, medan den i de 6vriga tva utgdrs av aktive medborgarskap i
relation till politiska subjekt. Jag kommer nedan att tydliggéra hur artiklarna, trots
dessa skillnader, samverkar och gor det mojligt att besvara studiens overgripande
fragestillning.

I artiklarna ett och tva har jag fokuserat pé vithet, eller nirhet till vithet. Idéer om
vithet utgdr viktiga aspekter av hur rasifiering sker. Men kritiska vithetsstudier ricker
inte som verktyg for att forstdi komplexiteten i rasifieringsprocesser och deras
konsekvenser, dven om vitheten i Sverige i ndgon man spelar en roll i snart sagt samtliga
sadana processer (Molina 2010: 79). Jag har dirfor ocksa studerat rasifieringen och dess
paverkan pa mobilitet genom att undersoka liberal tolerans och dess inflytande vid
skapandet av forestallningar om en viss form av sekularitet och demokrati. I artikel fyra
har jag gjort detta genom att studera processer som ir kopplade till lag, ritt till arbete
och aktivt medborgarskap och i artikel tre har jag studerat bemétandet av muslimska
politiska subjekt.

Det har varit en ambition i alla fyra studierna att studera ovannimnda processer med
hjilp av intersektionell analys. Framforallt 4r det intersektionerna mellan religion,
vithet/ras/etnicitet/nationalitet och genus som har framkommit tydligt, iven om klass®
ocksi framtritt i ndgra sammanhang. Koloniala, postkoloniala och dekoloniala
processer framtrider i samtliga artiklar, dven om detta ir tydligast i de som handlar om
aktivt medborgarskap.

I analysen som nu f6ljer kommer jag att lyfta fram dessa olika teman i artiklarna och
tydliggéra hur de tillsammans skapar en strukeur. Jag avser att forsoka besvara de tre
overgripande frigestillningarna som restes under ”Syfte och fragestillningar”. Fragan:
”Kan de olika analyserna av representation, (brist pa) mobilitet, muslimska politiska
subjekt och vithet kopplas till islamofobidiskursen?” kommer att analyseras i samtliga
tre delar av analysen, allra forst utifrdn aspekterna representation och mobilitet. I vilken
grad intervjupersonernas roster forekommer i analysen beror pa de overgripande
frigornas karaktir. Deras roster har i manga avseenden haft en avgorande betydelse for
resultaten i studien. Jag hinvisar lopande i analysen tll de olika artiklarna, dir
intervjupersonernas roster ocksa forekommer i en mer omfattande utstrickning.

% Klass i det hir sammanhanget avser utbildning, sociockonomi, kulturellt kapital, etcetera och inte
dgande av produktionsmedel.
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Representation och mobilitet
— islamofobisk kunskapsregim

I den studerade mediadiskursen uppfattas den sekulira, visterlindska kroppen ha vissa
bestimda, positivt virderade egenskaper, inte minst tolerans, demokratiska virderingar
och jimstilldhet. Dessa egenskaper analyseras inte utifrin sina forinderliga betydelser,
utan fir en statisk innebdrd och det faktum att det finns gott om sekulira, visterlindska
kroppar som nir icke-toleranta, anti-demokratiska och icke-jamstillda ideal diskuteras
inte. Den muslimska kroppen antas tydligt utgora motsatsen i en binir kategorisering
(se artikel tre och fyra). Representationerna av muslimska kvinnor specifikt, och
muslimer generellt, som jag belagt genom min forskning visar sig ocksd, genom tidigare
forskning, ha en ling kontinuitet i Sverige och Europa. Representationerna péverkar
utrymmet f6r agens for de muslimer som deltagit i min forskning. Dessa
representationer skapar positioner som potentiellt begrinsar den rickvidd muslimska
kroppar kan ha. Svenska muslimska kvinnors utrymme att agera dr kopplat till dessa
positioner som de tilldelats och som de har i atanke eller paminns om nir de agerar i
vardagen eller som aktiva medborgare. De far betydelse for hur de granskas och i
forlingningen f6r deras mobilitet.

Representationerna av muslimska kvinnor och deras kladsel skapar berittelser dir
slojan tilldelas betydelser som inte alltid stimmer overens med de betydelser som
slojbarare sjilva kopplar samman med slojan. Dessa representationer blir kraftfulla och
svaremotsagda da de ingar i en eurocentrisk kunskapsproduktion som (ater)skapar de
ovannimnda positionerna och som i sin tur har haft, och fortfarande har, stort
utrymme i det offentliga rummet i Sverige. Det 4r tydligt att roster som motsiger dessa
narrativ kan ignoreras, nir narrativen skapas och framhills av till exempel debattérer i
media. Kritiken urholkar inte deras trovirdighet. I artiklarna jag skrivit finns exempel
pa sadana situationer.

Att bira slja ses som anti-modernt, som motsatsen till modernitet som ir ett
begrepp med rakt igenom positiva konnotationer och som flitigt anvinds i kolonialt
sprakbruk. Modernitet dr ett begrepp som ir typiskt for mitt material och for
situationen.’ Muslimerna utesluts aktivt frin moderniteten — om ndgot hotar de den.
Madina Tlostanova och Walter Mignolo argumenterar for att ”coloniality is the hidden
side of modernity” (Tlostanova & Mignolo 2009: 132). Att moderniteten och dess
kopplingar till kolonialism, industrialism och efterhand nyliberalism ocksd har

34 Modernitet tenderar i dessa utsagor att bli till en och samma, den visterlindska moderniteten.
Moderniteter ir heterogena fenomen som har utvecklats dverallt i olika tider. En studie i Sverige visar
att kvinnor som deltar i SFI-undervisning upplever sig betraktade som omoderna och okunniga,
vilket star i kontrast till deras egen uppfattning om modernitet i sina liv och ocksd i relation till de
samhillen de tidigare levt i. Aven forhillandet att uppfattas som okunnig eller inkompetent
ifrdgasitts av kvinnorna sjilva och bida aspekterna kan jimforas med erfarenheter som mina
intervjupersoner delat med sig av (se Carlson 2017).
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skuggsidor beaktas inte i dessa narrativ. Nir moderniteten framhalls som det enda
fornuftiga tolkas den ocksi som genomgiende positiv. Genom att forstirka
berittelserna om sldjbirande kvinnors annorlundahet och genom att pejorativt
benimna dem islamister skapar debattorerna jag studerat ett avstind mellan
moderniteten (som de sjilva approprierar) och de muslimska kvinnorna. Detta i sin tur
forstirker det diskursiva utanférskapet som redan féljer med andra aktiva kategorier
som icke-vit, icke-svensk och berittelser om fortryck av muslimska kvinnor och deras
antagna oformaga att representera sig sjilv.

Pistdenden om fortrycke sexualitet (se t.ex. Jarl 2016), som forekommer i materialet
som jag har analyserat, anvinds dven i bredare bemirkelse for att ideologiske skilja vist
fran den 6vriga virlden, framférallt den "muslimska virlden” (Fernando 2013: 150).
Det ir genom den obesléjade kroppen som muslimska kvinnor visar lyckad integration
och anammande av moderna virderingar och foljaktligen anses frigdra sig sjilva (jfr
Fernando 2013; Fassin 2010; Scott 2018). Att som mina informanter vilja att k4 sig i
hijab eller nigab (av en mingd skilda skil och dirmed inte verkstilla av-slojningen),
orsakar reaktioner i vardag och i den offentliga debatten. Det har till och med paverkat
EU-lagstiftningen.

De positionerande mediarepresentationer som jag har studerat saknar tvd
huvudsakliga komponenter. Den ena ir roster frin de som sjilva bir hijab och som
onskar att fortsitta gora det. Sjilvutnimnda forsvarare av de liberala virdena ignorerar
hijabbirande kvinnors roster och prioriterar i stillet sin egen uppfattning om
hijabbirande kvinnornas syften, trosforestillningar och férhoppningar (jfr Cato 2012).
Detta forfaringssitt foljer gamla orientalistiska traditioner, dir en visterlindsk blick
skapar en hegemonisk berittelse utan inblandning av olika roster av dem som
berittelsen handlar om. Aven slutsatserna tenderar stundtals att, nirmast ordagrant,
folja dem som anvindes av koloniala feminister, vilket ger en méjlighet att se
argumentens kopplingar till imperialistiska idéer (Ahmed 1992: 152). Narrativen om
och representationerna av sldjor och kvinnor som bir dem, som gjorts av andra 4n dem
sjdlva, skapar en maktasymmetri och uppritthaller en forestillning om muslimska
kvinnor som oférmdgna att fora sin egen talan (Bullock 2002; Wadud 2006; Taylor
2008; Mulinari 2010: 132; Abu-Lughod 2015).

Den andra komponenten som saknas ir redogdrelser for hur skribenterna har
kommit fram dill ate sléjbararna tvingas att bira slojan. I de artiklar jag har analyserat
hivdas pa ett icke-problematiserat vis att sléja ar motsatsen till liberala virden och
sekularitet och dirigenom inte utgor ett fritt val. Det kan jimforas med en fransk
rapport som skrevs infér lagindringen 2004, vilken begrinsade anvindandet av
religiosa symboler i franska skolor. P4 ett nirmast mirakuldst sitt (framféralle da
metoden inte beskrivs for lisaren) skiljer rapporten gruppen som av genuin vilja bir
hijab, frin gruppen som inte gor det. Asad (20006) reflekterar i ett akademiske
sammanhang over en frinvaro av intresse och studier dir fragestillningen dr den
motsatta, det vill siga: Hur manga, som inte gor det nu, har en genuin vilja att bira
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sl6ja?”® Den frigan kunde ge intressanta perspektiv idven i mediala sammanhang, men
det kan konstateras att den inte florerar som en del av de liberala argument om
minniskors ritt att sjilva bestimma som jag har gitt igenom i min forskning.*® Viljan
att veta verkar saknas. Frigan, eller dess franvaro, visar inte bara enkelriktningen i
liberala perspektiv, utan ir relevant da det finns minniskor med en 6nskan att bira
sl6ja, som inte vagar det, som av olika anledningar viljer bort sléjan: underlittar ate fa
jobb och tillvaron pd arbetsplatser, inte minst med hinvisning till EU-domstolens
domslut; minskar risken att utsittas for vald, hot, trakasserier, etcetera (se Otterbeck
2010; Jakku 2018a, 2019). Aterigen ir konversionsberittelser intressanta i
sammanhanget, d& dessa kan innehalla situationer dir konvertiten i slutindan tvingas
vilja mellan sin religion och sin familj eller mellan sin religion och sitt vilbefinnande
pa arbetsplatsen, nagot som framgar ur artikel tva.

I det material jag har studerat har de dominerande representationerna tydligt varit
kopplade till de koloniala virldsbilder eller perspektiv som delar in minniskor i
civiliserade “vi” och barbariska ”andra”. Detta stiller materialet i relation till en
islamofobisk kunskapsregim. Stundtals knyter utsagor i materialet an dll rena
konspirationsteorier, som anvinds som rittfirdigande av olika former av atgirder som
vidtas och vidtagits for att utesluta deltagande, varande och tillhérande pa lika villkor.

Repressiv liberal tolerans

Hirnist avser jag att analysera material som tangerar fragestillningarna: "Vilken roll
spelar liberal tolerans — och dirmed sammanflitade uppfattningar om sekularitet,
jamstédlldhet och demokrati — f6r de resultat som artiklarna kommit fram till?” och
”Vilka blir konsekvenserna fo6r de drabbade och fér samhillet om vissa muslimska
kvinnor ofta upplever sig som diskriminerade, motarbetade och underkinda, sirskilt
nir de soker ett aktive medborgarskap?” Den hir delen av analysen berér dven frigan
om islamofobisk kunskapsregim i relation till muslimska politiska subjekt.

Den studerade diskursen om kampen mot extremismen ter sig onyanserad och det
forblir otydligt vad som avses med extremism. I stillet utgar debattorerna ifran att det
ricker att mala upp en ytlig bild av islams antagna karaktirsdrag och sedan tillskriva
upplevda meningsmotstindare dessa asikter och kalla dem extrema. Detta sker genom
en representation dir de muslimska politiska subjektens idéer ignoreras och ersitts med
vilka de anses vara (jfr Bauman 1994). Beskrivningar av vilka de muslimska kvinnorna

% Det finns nigra svenska studier som tagit detta i beaktande, se t.ex. Roald 2003a; Otterbeck 2010.

% Jag hinvisar till det omfattade svenska material som berdr offentliga politiska samtal samt journalistiskt

material som jag har gitt igenom och inte bara det som framkommer i artiklarna. Liknande
observationer framgér ocksé fran forskning i Frankrike som berér sléjdebatter (se Asad 2003).
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anses vara forekommer ofta i mitt empiriska material utan hinvisningar till varifran
kunskapen kommer. Detta i sin tur leder till att muslimska kvinnors réster nedvérderas
eller osynliggors vilket gor den studerade diskursen vare sig demokratisk eller
deliberativ.

En del av pastiendena om islam och extremism placerar sig inom diskursen “rasism
utan rasister”, dirfor att de uppfattas — och framhalls — som en religionskritik med st6d
i normerande uppfattningar om sekularitet och demokrati, samt bevarandet av liberala
virden. Eftersom positionen uppfattas som moraliske ritefirdig behovs inga
forklaringar eller preciseringar. Denna moraliska position fyller funktionen att
uppritthalla den diskursiva bilden av de visterlindska subjekten som vilvilliga, liberala,
generdsa och hjilpsamma.

Det ovanstiende blir sirskilt tydligt i genomgangen av det material som berdr fallet
med Burka Songs 2.0 da en central fraga forblir obesvarad: P4 vilket sitt anses Abdullahi
och Doubakil vara islamister? Vi fir inte veta vad Abdullahi och Doubakil har gjort
eller vad deras ndrvaro i rum som linas ut av Goteborgs stad eller vid arrangemang som
finansieras av densamma kan tinkas fa for konsekvenser. Men genom péstienden och
anklagelser motarbetas och kringskirs deras utrymme att agera som aktiva medborgare,
vilket utgor ett demokratiskt problem likavil som det kan skapa problem pa det privata
planet till exempel genom uteblivna inkomster. Konsekvenserna av att anklagas for att
vara islamist 4r alltsd tydliga, medan vad det innebir att vara islamist forblir otydligt
och ocksd 6ppet for tolkningar.””

Eftersom detta 4r centralt vill jag uppehélla mig négot vid diskussionen om islamism.
Det finns ingen definition som kortfattat och enkelt skulle rymma islamismens

% Foljande bakgrundsinformation saknas i artikeln p4 grund av dess begrinsade omfing. Jag ser dirfor
vikten av att aterge den hir, for att sitta tesen i ett mer tydligt sammanhang. Ann-Sofie Hermansson,
ddvarande ordférande for kommunstyrelsen i Géteborg, som var en av de politiker som var mest
engagerade i att stoppa visningen av Burka Songs 2.0, hinvisade till exempel till ospecificerade
terrorexperter i sina slutsatser om Abdullahi och Doubakil. En terrorexpert som kommenterat
Abdullahi och Doubakil i bide media och relativt flitigt pa sociala media sasom Twitter, ir Magnus
Ranstorp (Dorian 2018). Han ger sitt st6d 4t Hermanssons linje och menar att Abdullahi och
Doubakil utan tvekan ir extrema. Ranstorp hinvisar bland annat till inbjudna gister hos Muslimska
minskliga rittighetskommiteén (MMRK), som Abdullahi och Doubakil ér féretridare for, som efter
sina foreldsningar blivit démda f6r terrorbrott; hans killor utgors av exempelvis (icke-terrorexperten)
journalisten Lars Aberg. Processen innefattar ndgon form av cirkelreferenser dir det dr svirt att avgéra
substansen i experternas uttalanden eller snarare vilken form av expertis och kunskap de lutar sig
emot. Fortjinstfullt i Ranstorps text 4r dndd att han tydliggor att varken Abdullahi eller Doubakil 4r
valdsbejakande. Magnus Sandelin, som ér en annan terrorexpert, hinvisar i en debattartikel till en
intervju som han gjort med Ali Berzengi som 2005 domdes till fem &rs fingelse for finansiering av
terrorism. Sandelin aterger att Berzengi under intervjun uttrycke positiva asikter om Usama bin
Laden, och dirnist hinder nagot nirmast hipnadsvickande: Sandelin skriver: "Man ska ha klart for
sig att MMRK 4r en organisation med en liknande syn pa islamistisk extremism som den Ali
Berzengi gav uttryck for nir jag triffade honom” (Sandelin 2018). Sandelin drar alltsd slutsatsen att
det ir den typen av asikter som MMRK har och siledes ocksd Abdullahi och Doubakil, eftersom
MMRK hade Berzengi som inbjuden gist ar 2010. Det ér helt oméjligt att avgdra hur slutsatsen
uppnatts, om en inte stiller sig bakom att "guilt by association” 4r bevis nog.
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méngfald, just dirfor att det hir finns en mangfald (jfr Gardell 2006). En definition 4r
att islamism ror sig om strivan efter ett islamiskt parallellsamhille.’® Inom forskningen
anvinds islamism ofta om en politisk dimension dir islamisk vickelse kombineras med
en stark betoning pé social rittvisa (Sorgenfrei 2018: 135). Inom denna “politiska
islam” varierar metoderna stort: vissa strivar att nd sitt mal genom vipnad kamp, andra
genom arbete inom ramarna for existerande politiska system. Endast de som ser véld
som en 16sning kan betraktas som juridiskt problematiska i Sverige. I dvrigt skyddar
svensk lag tanke- och ideologifrihet. Men genom den politiska strategin att tillskriva
nigon en stigmatiserad position (vilket dessutom i sig bidrar till atc (iter)skapa
stigmatiseringen) riskerar bevisbérdan att flyttas till den utpekade. Nir anklagelsen idr
otydlig, och de stereotypa representationerna redan prefabricerade och vil cirkulerade,
blir det mycket svart att forklara sin position. Det framgir av min forskning att
muslimer som viljer att synas i offentligheten ofta drabbas av denna typ av
misstankliggérande. Ovan skapar en méjlighet att reflektera kring strukturer inom det
vita politiska filtet dir liberala virden ofta lyfts fram. Nir de liberala virden verkar
oforsiktigt gir det att peka péd en skuggsida som rymmer islamofobi, vitcentrism och
negativa representationer, vilket kan leda till konsekvenser sdsom uteslutning.

De positiva representationerna av liberala virden och de negativa representationerna
av islam och de utpekade muslimska kvinnorna etableras genom en enkelriktad
kommunikation, frin majoritet till minoritet. Den visterlindska agenten antas hela
tiden vara den normerande, vilket placerar manga av de ageranden som har analyserats
i avhandlingen, inom en eurocentrisk kunskapsregim. Det fir konsekvenser i form av
vilka roster som nar fram, vilka som tystas eller tystnar — vilka narrativ tillits ha en
legitimitet (jfr Said 2001: 41-42; Butler 2011; 16). Nir de muslimska kvinnorna
utesluts fran och underkinns i demokratiska processer skapas distinktioner i vem som
tillits tillhora, vilket i sin tur skapar skillnader i tillging till ett fullvirdige
medborgarskap. Andra forskare har konstaterat att det finns risk att motsvarande
upplevelser av diskriminering kan leda till konsekvenser som férsimrad hilsa, ekonomi
och sjilvkinsla (Bursell 2016: 101; jfr. Bouteldja 2013). De som deltar i
kunskapsregimen utgér allt fran politiker till journalister och terrorexperter till aktorer
pa sociala media. Kunskapsregimen lutar sig mot uppdaterade och omformulerade
koloniala overtygelser (Gardell 2011: 185). Motsvarande kunskapsregimer kan
verifieras i flera europeiska linder, bland andra Frankrike, Nederlinderna och Belgien
(Bouteldja 2013; Moors 2014; Brems et al. 2014). Nedan analyserar jag mobilitet,
politiska subjekt och vithet i relation till en islamofobisk kunskapsregim. Hir
framtrider 4ven frigor om konsekvenser for exkludering.

%8 Som i sin tur inte heller nddvindigtvis hinvisar till skapandet av ett kalifat eller inforande av
sharialagar, utan exempelvis kan innebira sadant som att starta muslimska friskolor och kriva
separata badtider f6r kvinnor och min (Carlbom 2018).
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Muslimska kvinnors rorlighet i vita rum och det vita
politiska faltet

I mitt material (artiklarna ett och tvi) har det visat sig att de tidigare vitpasserande
konvertiterna upplever vistelser i vissa gemensamma rum som obekvima (jfr Farahani
2015%). Deras mobilitet blir i dessa sammanhang osmidig och forhindrad. Detta
hinger samman med vad som har noterats ovan om representation, liberala virderingar
och aktivt medborgarskap. Att forstd dessa hinder r viktigt for forstdelsen for
islamofobi som ett fenomen som har effekter pd ménga olika fronter. Bakom de olika
uttrycken for hindren finns villkoren for vad som tillts att ske. Garbi Schmidt menar
att identitetsformation hos unga muslimer i Danmark, Sverige och USA bland annat
hinger samman med attityden hos den som ir vird (Schmidt 2004) och alltsa besitter
en maktposition. Detta dr av intresse dven f6r sammanhanget hir, d& mina studier visar
pa liknande roller eller maktpositioner, som far konsekvenser bade i vardagen och i
politiska sammanhang, dir de uttrycks genom disciplindra dtgirder, men ocksd i
befistandet av det vita politiska filtet genom manifestationer om vilka eller snarare
vems regler som giller.

Nirheten till vithet gar till viss del i arv liksom nérheten till det vita politiska filtet.
De vita konvertiternas erfarenheter av att 6msom inkluderas och 6msom exkluderas
som vit eller att anklagas for forrdderi gentemot kategorin signalerar att en rorelse
nirmare och lingre ifrin vitheten 4r nagot som ir stindigt aktuellt. Detta signalerar i
sin tur att rasifieringsprocesser 4r standigt pigiende. Hit hor ockséd diskurser om vilken
sorts muslimer som premieras (jfr Mamdani 2004; Gardell 2010; Cato 2012). Min
studie visar att politiska subjekt rasifieras annorlunda 4n anonyma slojbirare. Det
muslimska kvinnliga politiska subjektet upplevs som ett hot, till skillnad frin mer
anonyma muslimska kvinnor som snarare ses som offer for islam. Vidare visar de vita
konvertiternas erfarenheter ocksa att de i och med konverteringen inte bara rasifieras
annorlunda, utan ocksd uppfattas ha en indrad genusposition: de uppfattas som mindre
jamstillda och blir exotifierade objekt. Genus i sin tur hinger samman med nationalism
dir nationen uppritthélls i kontrollen av kvinnors kroppar samt i specificerade
forestillningar kopplade till ras (Yuval-Davis 1997; Mulinari 2010: 133). Mulinari
menar att nationen dels skapas av vildsamt uteslutande baserat pa skillnader, sisom
klass, kon, etnicitet, men ocksa av forestallningar om ett hot utifrin. Férvisso betraktas
muslimer numera dven som ett hot inifrdn, vilket i sin tur aktualiserar yrkanden pa
dtgarder bade innanfér och utanfor nationens grinser. Négra av dessa har diskuterats i

% Farahani talar i en annan kontext om navigering mellan "uncomfort" och "comfort" zoner.
Konvertiterna i denna studie kan sigas ha befunnit sig vithetens ”comfortzone” férut, men genom
reaktioner pa att de bérjat bira sl6ja tritt in i en mindre bekvim zon. Samtidigt som de har tillging
till vissa aspekter genom sprak, kulturellt kapital etcetera och kan sigas rora sig mellan positionerna.
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den hir avhandlingen: till exempel forbud mot slojor och uteslutande av politiska
objekt. Att betrakta kvinnliga konvertiter som landsférridare passar alltsd vil in i
nationalistiska forestillningar dir modern 4r nationens uppritthallare, forutsatt allesa
att hon hiller sig inom de specifika grinser som forestillningar om ras skapar i
sammanhangen (Yuval-Davis 1997).

I de sammanhang jag har studerat spelar det alltsi en viss roll hur minniskor
rasifieras: passerar de som vita eller svenskar och om de inte gor det, vilka blir
konsekvenserna? Exkluderingen sker pd olika sitt och skiljer sig delvis mellan vita
konvertiter, anonyma sljbirare som representeras som offer och politiska subjekt,
dven om det ocksa forekommer likheter. Vita konvertiter rasifieras annorlunda 4n sina
andra muslimska systrar som aldrig passerar som vita, men ocksd annorlunda 4n de
rasifierades innan de konverterade. Till en av likheterna i rasifieringen hor att
grupptillhorigheter anses aktualisera ett ansvar for andra “gruppmedlemmars”
ageranden.

Disciplin, vald och hinder — en avslutande diskussion

Alla artiklarna har bidragit till att, pa varierande sitt, visa hur islamofobi och rasifiering
av muslimer fungerar. Oavsett om frigan har rort hur konvertiters vithet skiftar i
relation till tidigare erfarenheter, hur lagstiftning begrinsar vissa kroppars tilltrade till
arbetsmarknaden, eller hur hegemoniska diskurser anvinds mot politiska subjekt, ar de
centrala temana mobilitet, rérelseutrymme och, i forlingningen, fragor om att tillhora
eller att bli utesluten.

Intervjupersonernas  levda  erfarenheter, tillsammans med analysen av
mediamaterialet, ger vid handen att det stundtals férekommer omfattande
komplikationer i sammanhang som rér mobilitet hos muslimska slojbarare och
politiska subjekt. Ocksi hos andra muslimer 4r dessa markerade, om i4n i ligre grad.
Dessa komplikationer uppstér i form av socialt obekvima eller avstadda vistelser i vita
rum, en hogre troskel for intride till vita politiska félt eller ocksa helt stingda dérrar
eller dorrar som stings efterhand. Vald har i alla dessa sammanhang en betydelse, bade
i form av fysiske, psykiske, verbalt och symboliskt sidant. Tilltrdde till vita rum och det
vita politiska filtet 4r villkorat och olika sorters mekanismer anvinds i bemétandet av
de muslimska subjekten, beroende pé vilken form av hegemoni de stor eller hotar. For
den liberala diskursen ir vithet och svenskhet normativa positioner och lyckliga
gemenskaper som stors av muslimska symboler sdsom sléja. Disciplinira atgirder i dessa
sammanhang utgdrs av utfrigningar, blickar, markeringar av icke-tillhorighet, men
ocksa upplevelser av mer straffande atgirder som sinkta betyg. Det vita politiska faltet
i sin tur stors av dekoloniala perspektiv som ibland aktualiseras nir muslimer deltar i

0 Dessa kategorier kan, sdsom nimnts i kapitel fyra, forstas dverlappa varandra.
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offentligheten som politiska subjekt. Jag refererar hir till Sayyids (2010) definition av
islamofobi och hur den aktualiseras nir det att vara muslim far en politisk betydelse.
De disciplindra atgirderna i detta sammanhang skiljer sig ndgot frin dtgirder mot
muslimska symboler: hir aktiveras bland annat uteslutning, karaktirsmord och
misstinkliggorande, vilka i sin tur kan kopplas tll det symboliska viéldet.
Misstinkliggorandet och uteslutandet sker ofta genom hinvisningar till diskursiva
uppfattningar om centrala virden inom demokrati, vilka de muslimska politiska
subjekten anses hota. I friga om disciplindra dtgirder riktade mot muslimska symboler
forekommer ocksd argument som avser att fastsla grinser for vad sekularitet kan och
inte kan innefatta. Det har framkommit av min studie att den sekulira epistemologin
kopplar samman sléjan med tving och dirigenom ofta underkinner den, oberoende av
kontext.

De levda erfarenheterna som studierna synliggor, samt analysen av mediadiskursen,
tagna tillsammans med annan kunskap om utsatthet for exempelvis hatbrott riktade
mot muslimer, skapar kedjor av hindelser som inte bér analyseras som enskildheter. I
stillet synliggdrs strukturer. Till exempel har de disciplinira dtgirderna, tillsammans
med lagstiftning som skapar hinder pd arbetsmarknaden, kommit att paverka
muslimska kvinnors mobilitet och méjlighet att tillhéra pa lika villkor.

Vi behover vara medvetna om vilka roller till synes ddla, diskursiva positioner och
forhallningssitt, sdsom liberal tolerans, kan ha inom eurocentriska representationer och
hur de samverkar med koloniala attityder och forestillningar om sekularitet och
demokrati. Tolerans, demokrati och sekularitet behéver diskuteras vidare pé ett site
som rymmer dessa fenomens hela komplexitet. Demokratin har ett centralt virde,
liksom allas majlighet att pé lika villkor delta i densamma.
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8. Framtida forskningsmdéjligheter

Min forskning har visat pi de komplexa situationer som muslimer hamnar i om de
soker en rost i det offentliga eller bara rér sig i det offentliga rummet. Vad som ocksa
har framkommit i intervjuerna, men som jag inte analyserat ovan, ir hur komplicerade
de sociala och emotionella relationerna med vinner och familj kan vara for de som har
konverterat till islam. En logisk foljd av den forskning som utférts hir ir siledes att
undersoka den sidan av livet f6r muslimska konvertiter i Sverige.

I Sverige innebir ofta en konversion till islam forindrade eller nya sociala relationer.
Forutom férindringar av konvertitens tidigare livsstil och nya relationer till
omgivningen i stort, innebdr en konversion ofta spinningar i relationerna med
konvertitens ursprungsfamilj och ibland ett patvingat uppbrott frin densamma
(Mansson 2002: 197-198; Roald 2003b; 111-114; Sultan 2006: 183).

Att konversionen skapar spinningar i familjerelationerna 4r ett imne som diskuteras
i kortare passager i mer omfattande studier om konversion (se t.ex. Mansson 2002:
197-198; Roald 2003b: 111-114; Sultan Sjéqvist 2006; 183), men dmnet ir, i en
svensk akademisk kontext, dnnu otillfredsstillande studerat och analyserat. Det finns
flera skil att se konversion till just islam som ett speciellt fall, inte minst di det i Sverige
florerar minga negativa uppfattningar om islam, vilket denna avhandling har visat.

Anne-Sofie Roalds (2003b) intervjustudie med sju forildrar till konvertiter, indikerar
att de spanningar som handlar om férilderns aversioner uppstér utifran dtminstone tre
aspekter: stereotypa forestillningar om islam och muslimer hos férildrarna, en ovilja
mot konvertitens nya partner och ridsla eller oro fér omgivningens reaktioner. Overlag
sluter sig Roald till att de forsimrade relationerna mellan konvertiter och deras forildrar
oftast berodde pé forildrarnas aversioner till sina barns partners dven om skilen till
oviljan givetvis overlappar andra aspekter. I ett fall handlade aversionen om att en
mamma hade en uppfattning om att dotterns partner, som var palestinier, var terrorist,
en uppfattning som lutade sig mot stereotypa forestillningar (synen reviderades dock
over tid). Ett annat exempel handlar om att en pappa uppfattade den konverterade
dotterns partner som aggressiv, vilket ledde till att pappans "vilsignelse” (Roald 2003b:
112) for dktenskapet uteblev. Roalds bidrag utgér en viktig insyn i filtet, men ir relativt
begrinsat i sin empiri och till stor del deskriptivt.

Ytterligare exempel pa forildrars reaktioner pa deras barns konversion gir att finna i
journalistiska verk, men ocksd i en sjilvbiografi skriven av en mamma till en
konverterad dotter (Hjelm 2018). Mammans forsta reaktion pa konversionen var stark
ridsla som underbyggdes av den negativa representationen av islam som finns i manga
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miljoer i Sverige och framf6rallt férestillningar om frigor som rér genus inom islam.
Bade i detta fall och ytterligare ndgra som aterfinns i vetenskapliga studier spelade ocksa
den form av sirskiljande muslimsk klddsel som de konverterade kvinnorna valde en roll
for ridslan och oron for vad konversionen skulle innebira f6r ens barn (Roald 2003b:
112; Mansson 2002: 183; Haddad 2006: 31). Forildrarnas reaktioner baserar sig pi en
ridsla eller oro for deras barns interaktion med omgivningen och dess reaktioner, vilket
i sin tur bygger pa uppfattningar om att omgivningen ser islam som nagot negativt,
bland annat i relation till genusforestillningar. Oron ir inte obefogad vilket denna
avhandling har visat.

I Roalds studie uppfattade nigra av forildrarna sina barns konversion som ett svek,
bland annat i relation till svenska traditioner (Roald 2003b: 113), och de allra flesta
fordldrarna sig pd konversionen som en tragedi (Roald 2003b: 112). I Hjelms
sjalvbiografi forekommer ocksa reflektioner 6ver ridslan att férlora dottern.

Ingen forskning har tagit i beaktande att konversioner kan ske frin en mingd olika
religisa traditioner (inklusive ingen alls) och en mingd olika etniska bakgrunden i det
méngetniska Sverige.

Det finns férvanansvirt lite skrivet om situationer dir konvertiten sjilv tar avstand
frin sin familj eller minskar kontakten patagligt. I samtal med konvertiter som haft tid
att reflektera over konflikter med ursprungsfamiljen, forildrar eller syskon till
konvertiter och forskare med kontakt med konvertiter framgar att det 4r pafallande
vanligt att konvertiters egna beteenden, inte minst nir de gitt igenom en period som
nyfrilst, har varit av stor vike for hur konflikter med vinner och ursprungsfamiljen har
yttrat sig. Storre delen av forskningen i detta filt har en mer generell karaktir och ar
oftast skriven av psykologer med intresse for konfliktldsning och i relation till en
nordamerikansk kontext (Kalayjian & Paloutzian (red.) 2009).

Situationen f6r konvertiter kan ibland vara synnerligen svar vilket motiverar att
forskning tar sig an att beskriva och forklara de situationer och mekanismer som
foreligger. Nitverket Svenska Muslimer i Samarbete har i en alternativrapport till FN:s
rasdiskrimineringskommitté (2013) lyft fram ett antal fall dir konvertiter verkligen farit
illa och deras familjer varit direkt farliga f6r konvertiternas personliga sikerhet.
Nitverket tar upp vikten av att konvertiters erfarenheter av det slaget studeras (2013:
28). De lyfter fram tvd exempel dir konvertiters ursprungsfamiljer agerat pa ett sitt som
nitverket menar kan tolkas som sekuldr hederskultur. I det ena fallet motsatte sig en
pappa sin konverterade dotters konversion och dktenskap med en muslimsk man och
nir det visade sig att bade religionsutévandet och dktenskapet fortsatte protester till
trots, anmilde han dottern och svirsonen till FBI som potentiella terrorister. Anmilan
ledde till att dottern fick sitta i omfattande forhor hos SAPO. I det andra fallet blev en
konverterad kvinna misshandlad av sina forildrar nar hon berittade f6r dem att hon
var gravid. Kvinnan miste barnet kort efter misshandeln. Férildrarna till konvertiten
misshandlade och hotade ocksd hennes partner vid upprepade tillfillen (Nictverket
Svenska Muslimer i Samarbete 2013: 28).
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Sammantaget indikerar det ovanstiende att det foreslagna forskningsomradet 4r av
vikt, dels for att studier inom omradet till stor del saknas, dels for att det innehar en
samhillelig relevans i en bredare bemirkelse. Att vdva in det dnnu mindre studerade
omridet av fall dir umginge uteblir pa konvertitens initiativ, skulle ge en bredare bild
av komplexa processer. Den foreliggande doktorsavhandlingens teorier dppnar upp
mojligheter f6r en mer komplex forstielse dn den deskriptiva rapportering som
forskning, och delvis journalistik, 4n s linge har dgnat sig at.
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9. Summary

The overall aim of the research has been to examine Muslim women’s experiences and
understanding of how they are treated and represented in Sweden. This has been
achieved through a number of articles that investigate Muslim women’s experiences in
everyday life as well as in public roles as active citizens. I have also examined
representations of Muslim women in Swedish news media, and not just how Muslim
women experience such representations. The articles have been summarized in the
overview preceding them, where the themes of the articles have also been further
discussed.

The introduction to this overview presents the themes of the study in a broader,
contemporary societal context. The following chapter presents the aims and research
questions of the dissertation more concretely, partly through separate accounts of the
articles and the overview. The next chapter covers the methods used for collection of
materials and associated ethical considerations. This chapter also discusses the field of
study and my relation to it. The aim of the chapter dealing with theoretical approaches
has been to provide a comprehensive account of the theoretical underpinnings of the
analysis presented in the overview as well as in the articles. The account of previous
research has concentrated on what already exists in the areas of my study, briefly in
terms of the content of the studies but also outlining what my study aims to contribute
in these areas. A summary of the compiled articles follows, making it possible (though
not recommended) for the reader to read only the overview. This is followed by a
general analysis chapter, which serves as a continuation of the analyses in the articles.
And, finally, there is an outline of possible future research.

The empirical material of the thesis consists of interviews with female Muslims who
have experience of living as Muslims in Sweden. Between March 2015 and June 2017
I interviewed 24 women, 23 of whom identified as Muslims at the time of the interview.
One had previously identified as Muslim. Of these, a narrow majority (13) are converts
to Islam. I have concentrated on quality rather than quantity of interviews (in the sense
of “as many interviews as possible”). In all the interviews I found that the interviewees
had experiences that were relevant to the theme of the study. Interviews usually lasted
for about an hour, but in some cases up to two hours and occasionally longer than two
hours. The themes outlined in my interview guide invited open answers, which also
contributed to the variable length of the interviews. A second interview was conducted
with two interviewees, whom I had met with at the beginning of the research. As the
theme of the study developed, I found it relevant to return to these two with a number
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of additional discussion points. One of the interviews was a group interview, involving
four persons. This was at the request of the interviewees.

The empirical material also includes news media material, particularly opinion
pieces. This material is harder to describe as it falls into two categories. The first consists
of contextualizing material, gathered over several years both through monitoring of
debates in Swedish media and through searching media databases for articles, using
search terms. The second category is much narrower and contains only material that I
have actually analysed in the articles. It has been selected as being representative or in
some cases as having managed particularly well to express views that are less skilfully or
clearly expressed in the majority of articles.

The focus of the study has been the participating Muslim women’s interactions with
the majority community and its institutions, especially events that affect the women's
mobility. The experiences related in the study derive from different contexts, such as
the education system, working life, political activity, as a veil wearer in everyday
contexts, as converts, as patients within the health care system and as travellers.

The articles have, in various ways, analysed Islamophobia and the racialization of
Muslims based on the experiences of majority Swedish converts to Islam and of Muslim
political subjects of different ethnic backgrounds. Two of the articles analyse
Islamophobia through the lens of the ambiguous whiteness of the converts, focusing
on how the ascription of whiteness shifts in terms of their experiences before and after
conversion. One shared experience is the lost ability to pass unproblematically as white
after conversion. Being perceived as Muslim, not least because of wearing a veil, clearly
challenges the informants’ previous whiteness. The other two articles investigate how
legislation restricts access to the labour market for certain Muslim bodies, or how
hegemonic discourses of inclusion and exclusion are used to the disadvantage of
Muslim political subjects. Such individuals are regularly ascribed negatively coded
views, contrasting with positively coded views in liberal discourse such as democracy,
secularism and equality.

Inspired by queer phenomenology (Ahmed 2006), I have used the analytical concept
of “white rooms”, which refers to public spaces formed by the white bodies that inhabit
them. In these rooms, certain bodies with “unmarked privileges” have a given place but
my informants’ Muslim bodies do not pass unnoticed (i.e. as whites) and their
experience is that they are often singled out. This leads, among other things, often to
my informants perceiving their presence in these rooms as uncomfortable. In this
overview I also use the concept of “the white political field” suggested by Sudrez-Krabbe
(2013). The concept can be understood in its temporal, political and spatial
dimensions, which are interlinked and embodied in the fields of the political. I came
across the concept of “white political field” while working on this overview. The
concept could however have been useful also for the analysis presented in the articles.
"White rooms" and "white political field" have something in common, especially as
regards their accessibility to bodies that do not pass as white for varying reasons. But
they do not mean exactly the same, rather they complement each other.
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Among complications that arise, as my informants pointed out, are socially
uncomfortable or abandoned sojourns in white rooms. They also experience difficulties
entering into white political fields that are specifically tied to their Muslimness and the
attributes ascribed to this category by majority society actors actively trying to exclude
them. At times, it becomes impossible to enter such fields. Physical, mental, verbal and
symbolic violence plays a part in all these contexts. Thus, access to white rooms and
white political fields is conditional and different kinds of mechanisms are used in
dealing with the Muslim subjects, depending on the form of hegemony they disturb or
threaten. This is clear both from the interviews and from the media analyses.

Accessibility has been studied in relation to normative positions and attitudes within
the majority society. Most important here is the liberal discourse in which whiteness and
Swedishness are normative positions. These, in turn, are disturbed by the occurrence of
Muslim symbols such as veils in everyday life. Disciplinary measures can consist of
questioning, glances, signalling of non-belonging, but also more punitive measures such
as lower grades in school. The white political field, in turn, is disturbed by decolonial
perspectives that sometimes enter, when Muslims participate in public life as political
subjects who argue for the inclusion and acknowledgement of lifestyles and perspectives
other than majority ones. Some actors, claiming the role of representative of the majority,
cast suspicion on the Muslim political subjects by referencing core values of liberal
democracy that Muslim political subjects are considered to threaten and are therefore
excluded from endorsing. One such recurring accusation is when Muslim political
subjects are labelled Islamist in public debates. This claim is presented as truth, but
without necessary evidence. Since the word is never defined it is also uncertain what such
evidence would consist of. Regardless, Islamist is clearly understood as a serious
accusation meant to prevent the person accused from being heard. In the case of
disciplinary measures aimed at Muslim symbols, arguments are also put forward intended
to establish boundaries for what secularity can and cannot include. My study has shown
that the secular epistemology links the veil to coercion and therefore often rejects it
regardless of context and individual reasons for wearing a veil.

The lived experiences revealed in the interview studies, and my analysis of the media
discourse, combined with other evidence of vulnerability, for example to hate crimes
directed at Muslims, create an understanding of the greater structures. These events
should not be analysed as individual or isolated instances. For example, the disciplinary
measures, together with legislation that creates obstacles in the labour market, have had
an impact on the mobility of Muslim women and their possibility of belonging on
equal terms.

To sum up, this study has addressed obstacles being created in Sweden, which are
contributing to indirect and direct discrimination of Muslim women in different areas
of society. The study stresses that when a population is defined as a group, and this
group is then ascribed negative attributes, discrimination may even be argued for in
public without meeting any significant resistance. Currently, Swedish society and
media discussions are moving in a direction about which this thesis is raising concerns.
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