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Forord

Det dr nu 150 ar sedan Viktor Rydbergs Bibelns lira om Kristus. Samvets-
grann undersokning publicerades. Redan samma ar, dvs. 1862, kom den
andra upplagan. En anledning till detta andra tryck var att tidningen Wdkta-
ren hade reagerat med kraft mot Rydbergs avhandling.

Bibelns lira om Kristus inleds med foljande tydliga syfte: ”Andamélet
med denna afhandling &r att utrona huruvida kyrkans ldara om Kristus 6fve-
rensstimmer med nya testamentets.” Rydberg kommer fram till att sé inte
ar fallet. Treenighetsldran har inte ndgon grund i Nya testamentet, Kristus
ar inte Gud, han ar idealmdnniskan.

Rydbergs slutsatser anklagades for att utgora ett drapslag mot kristendo-
mens kidrna. I Wéktaren skriddes inte orden. Man hade redan sett exempel
pa vilka morka tvivel och hemska strider boken “uppvickt i svaga mennis-
kohjertan”. Skribenten fortsétter: Ma forfattaren “besinna detta” innan han
fortsitter pa den “farliga bana” han nu betritt. “O!”, utropar han, “att han
ville anvénda sina ddla gafvor till fiderneslandets nytta i stillet for att sé-
som nu rikta dem pa dess forderf genom att anfalla dess religion, alla sam-
hillens grundval!” Nej matte forfattaren till en sadan skrift drinkas i havet,
foreslar han med hjélp av foljande citat fran Matteusevangeliet: “"Men hvil-
ken som forargar en af dessa sma som tro pd mig, honom vore bittre, att en
qvarnsten vore bunden vid hans hals och han siinktes ned i hafsens djup.”

Det var tveklost sa att Bibelns ldra om Kristus fick stor betydelse for
manga i Rydbergs samtid men ocksa under de foljande aren, ja, &nda in i
var tid. Ar 1907 kom den 7:e upplagan, vilket ger oss en uppfattning om
hur vil spridd Bibelns Ildra om Kristus blev. Den vickte starka kinslor ge-
nom att provocera och inspirera manga. Rydberg kallades antingen for
“antikrist” eller “reformator”.

I den hir antologin behandlas nagra omraden déir Rydbergs skrift har
provocerat till debatt eller inspirerat till nya idéer. Bidragen &r disponerade
sd att de forsta, skrivna av Ulla-Britta Lagerroth, Birthe Sjoberg och Jimmy
Vulovic, tar upp betydelsen av Bibelns ldra om Kristus for andra forfattare
och personer verksamma i offentligheten. Den andra gruppens bidrag, for-
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Forord

fattade av Svante Nordin, Anders Jarlert, Alexander Maurits, Catharina
Stenqvist och Bo Claesson, har det gemensamt att de bland annat placerar
Rydbergs avhandling i en filosofisk, teologisk, kyrkohistorisk, existentiell
och idéhistorisk kontext samt pekar pa hans betydelse for dessa omraden.
Den tredje gruppens bidrag, frén Tore Lund, Andreas Hedlund och Birthe
Sjoberg, har det gemensamt att de belyser hur Rydberg skapade sina texter
men ocksa hur hans religionsuppfattning utgor en naturlig del av hans sam-
hillssyn. Det sista bidraget, som &r skrivet av Erland Lagerroth, lyfter fram
nagra av Rydbergs viktigaste fragor och pekar pa hur dessa behandlas i
dag.

Antologins forfattare far en ndrmare presentation i slutet av boken. For
den som dr intresserad av att ta del av Viktor Rydbergs Bibelns ldra om
Kristus kan gora det genom att ga till http:/litteraturbanken .se/#!forfattare/

RydbergV/titlar/BibelnsL.araOmKTristus.

Lund 22 oktober 2012
Birthe Sjoberg & Jimmy Vulovic



”Jag hade naturligtvis liast Rydbergs

Bibelns ldara om Kristus 1 min ungdom...”
Arvet fran Rydberg lyft av Selma Lagerlof

Ulla-Britta Lagerroth

Det r i ett brev, skrivet pA Marbacka den 27 april 1930 och stéllt till fri-
herrinnan Henriette Coyet pa Torup, som Selma Lagerl6f informerar om
sin tidiga bekantskap med Viktor Rydbergs bibelkritik. Angeldgen om att
denna sent i livet nyvunna vin i Skéne skall fa sa god insyn som mgjligt i
vad som r6r sig i hennes inre, vill Lagerlof i brevet bekdnna, hur hon gene-
rellt forhéller sig till tro och otro:

[...] ndr man ldser mina bocker, s& kan man nog tro, att jag dr ganska god kristen.
Det dr en ritt sa egen historia. Jag hade naturligtvis ldst Rydbergs Bibelns ldra om
Kristus i min ungdom, och jag hade, medan jag studerade i Stockholm, fatt umgés
med riktiga fritdnkare, s att jag hade nog kommit langt bort fran allt vad religion
hette. Men sé hiinde sig under de manga &r som jag kidimpade for att ldra mig for-
fatta, att jag mirkte, att den torra forstandstron inte passade mig. Om jag inte fick
skriva om under, om det &vernaturliga, sd dog jag till ingenting, och detta inre
tvang forde mig tillbaka till att tro, att det dock maste finnas en annan vérld. Na-
gon religion bland de ménga, som finnas, har jag inte funnit, som jag kan sluta
mig till. Men dér jag rdkar pa tro pd Gud och ododlighet, dér tycker jag, att jag
tillfores liv, det ger mig vixtkraft, hjdlper mig, medan otro pa ndgot sitt gor mig
maktlos, dodar det intuitiva livet.

Ocksa senare pa 1930-talet, det decennium som blev hennes sista innan
hon gick bort i mars 1940, 81 ar gammal, skall Selma Lagerl6f ha yttrat sig
pa samma sétt om Bibelns ldra om Kristus i en intervju, som Harald Schil-
ler under ett besok pa Marbacka gjorde med henne. Enligt Schiller under-
strok hon da, hur det var denna skrift som en gang hade rivit ner hennes
gamla tro och “kommit henne att skapa sig en egen uppfattning av Kristus-
gestalten”.2 Dessa sena bekiinnelser om den stora betydelse, som Rydbergs
bibelkritik hade haft fér henne, innebar emellertid inte nagot nytt utan lag
helt i linje med tidigare uttalanden av henne, dir hon upplyser om vad det



Ulla-Britta Lagerroth

var som en géng kom att orsaka att hennes religitsa tro led vad hon i ett
brev (till Emilia Rydberg) kom att benimna som ett “’skeppsbrott”.

Naturligtvis har Selma Lagerlofs beroende av Viktor Rydberg och dér-
med citaten ovan samt andra med liknande innebdrd uppmérksammats i
den akademiska Lagerlof-forskning, som borjade blomstra pa 1950-talet
och inom loppet av nagra ér resulterade i en rad doktorsavhandlingar, i vil-
ka grunden lades till en djupare forstéelse av vad som kunnat paverka hen-
nes livsaskadning och hur den reflekteras i hennes forfattarskap.

Redan i den forsta av dem, Bengt Eks Selma Lagerlof efter Gosta Ber-
lings saga 1951, inventeras da tillgdngliga vittnesmal om Lagerl6fs forhal-
lande till Rydberg, utvérderas vad hans bibelkritik men ocksa hans sociala
engagemang betytt for henne samt gors foljande sammanfattning: “Det &r
humanismens arv Selma Lagerlof for vidare efter Viktor Rydberg i svensk
litteratur. Hennes kamp i verk efter verk mot den religiosa fanatismen r ett
direkt arv fran Rydberg. Sdsom Rydberg brinnmérker den religitsa trang-
syntheten och fanatismen i t.ex. Den siste atenaren och Vapensmeden, sa
foljer Selma Lagerlof samma linje i Antikrists mirakler, Jerusalem och ro-
mancykeln om Charlotte Lowenskold.”® Ocks4 i nidrmast dérefter féljande
avhandlingar om Lagerlof: Lars Ulvenstams 1955, Erland Lagerroths 1958
och Vivi Edstroms 1960, betonas ett inflytande fran Rydberg, men just Bi-
belns lira om Kristus nimns dir mer marginellt eller inte alls.*

Storre utrymme dgnades ddremot aterigen Rydbergs bibelkritik och hur
den invaderat Lagerlofs tinkande och forfattande i min avhandling om
Korkarlen och Bannlyst 1963, dven om jag samtidigt var angeldgen att ba-
lansera Rydberg-inflytandet genom att ocksé lansera Herbert Spencers ut-
vecklingsteorier samt det teosofiska idégodset som lika viktiga for
Lagerlofs forhallande till tidens &skadningar i allménhet och till evolu-
tionstinkandet i synnerhet.’ I Gunnel Weidels #ret dirpa ventilerade av-
handling Helgon och gengdngare. Gestaltningen av kdrlek och rdttvisa i
Selma Lagerlof diktning 1964 blev inflytandet fran Rydberg pa Lagerlofs
religiosa uppfattning @n en géng satt i fokus.°

Nir sd mycket om Selma Lagerlofs beroende av Viktor Rydberg redan
blivit utrett i nimnda avhandlingar, 4r det da ndgon mening med att pa nytt
diskutera hennes forhallande till denne forfattare och da speciellt till
Bibelns ldra om Kristus, den skrift som star centralt i denna volym? Som
jag ser det, finns det dock ett par intressanta fragor att fordjupa sig i.
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Den ena fragan som jag kommer att ta upp nedan &r, varfor Selma La-
gerlof — som eljest med éren blev timligen avvisande till propder om infly-
tande pa henne fran andra forfattarskap (hennes egen namnuppréikning i
Nobeltalet 1909 dock ett undantag) — var sa angeldgen om att livet igenom
aberopa just Rydbergs Bibelns ldra om Kristus som en for henne helt avgo-
rande skrift? Fanns nigra speciella skil, och i sa fall vilka, till att hon géng
pé gang bejakade detta beroende — och s tveklost, sa forbehallslost, sa be-
redvilligt, att hon skulle kunna stéllas upp som direkt motpol till den
Strindberg som Birthe Sjoberg avslojat som frenetisk men foga trovirdig
fornekare av att vara paverkad av Rydberg?’

En annan viktig frdga som jag vill belysa nedan ir, i vilken omfattning
och pa vad sitt Rydberginflytandet rent konkret reflekteras i Lagerlofs for-
fattarskap? Bengt Ek ndmnde med rétta "kampen mot fanatismen” som ett
gemensamt drag. Men finns i Lagerl6fs val av narrativa strategier, alltsa
hennes sitt att berétta, vissa aterkommande teman och monster for intrig-
strukturen och persongestaltningen, som kan hirledas direkt eller indirekt
till Rydbergs Bibelns ldra om Kristus eller hans dvriga forfattarskap? An-
satser till en sadan kartldggning skymtar i ett par av de nimnda doktorsav-
handlingarna, men diar mest knutet till de verk av henne som behandlas i
respektive avhandling, medan en mer 6vergripande diskussion av denna
fraga saknas.

Tillagnelse av Bibelns ldra om Kristus 1 en betryggande
kontext

Det var av alla tecken att doma under de tre 14séren fran hosten 1882 t.o.m.
varen 1885, d& hon studerade vid Kungl. Hogre Lérarinneseminariet i
Stockholm, som Selma Lagerlof fick den forsta grundldggande introduktio-
nen i tankegangarna i Bibelns ldira om Kristus. Det har visserligen antytts,
att nér hon i brevet till Coyet ndmner, att hon ldste denna Rydbergs skrift i
min ungdom”, skulle ddrmed avses att hon redan innan hon kom till semi-
nariet hade fatt kinnedom om den, genom exempelvis brodern Daniel,
ungdomsvinnen Adolf Noréen eller andra tiankbara informatdrer i hennes
nérhet.8 Det &r mojligt att sd var fallet, men eftersom bevis saknas, maste
sadana antaganden tills vidare betraktas som spekulation.
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Rikligt med vittnesmal existerar ddremot om hur Bibelns lira om Kris-
tus var satt i fokus for den undervisning vid Lararinneseminariet, som gavs
pa bostromianen, Rydberg-beundraren, kristendomsliraren lektor Gustaf
Jacob Keijsers timmar, och hur det blev bekantskapen dd med denna Ryd-
bergs skrift som kom att vésentligt bidra till att Lagerlofs fram till dess ra-
dande religiosa tro led “det allménna skeppsbrottet”, som hon formulerade
det i ett brev (18 sept. 1886) till seminariekamraten Emilia Rydberg.

Bland kamrater pa Lirarinneseminariet, som stod Selma Lagerlof sir-
skilt ndra, befann sig Gurli Peterson, senare mer kind som Gurli Linder ge-
nom #ktenskapet med seminariets modermalslédrare lektor Nils Linder, och
hon har i nagra sammanhang gett initierade bidrag till bilden av Selma La-
gerlof under seminarietiden. Det sker bl.a. i den lingre artikel om sina min-
nen av Lagerlof, som Gurli Linder fick publicerad i Svensk Litteratur-
tidskrift 1942, och dir ett avsnitt helt och hallet handlar om “Lektor Keij-
ser”. Linder framhéller denne lérares stora betydelse for seminaristerna ge-
nom att han stillde sitt eget “omfangsrika och hogt kvalificerade bibliotek
till forfogande”, genom att samla dem och foreldsa om “nyutkommen litte-
ratur, vilket foljdes av diskussion”, genom att skdnka dem sina egna liro-
bocker, diribland Kristendomens historia i tre delar, och — det i vart
sammanhang viktigaste — genom sitt sitt att introducera dem i tankegéng-
arna i Bibelns ldra om Kristus:

Kiannedomen om detta verk var det lektor Keijser som bibringade oss. Det utgjor-
de ett moment i hans undervisning, dér han tog upp det till delvis kritisk gransk-
ning. Det var samtidigt som Munkacsys Kristus infor Pilatus utstilldes i
Stockholm. Selma och jag gingo och sdgo den tillsammans. Hon satt tyst en lang
stund — vi voro ensamma i salen — s sade hon:

— Vad han lider den dédr ménniskan!

— Mainniskan?

—Ja, du vet att han &r Gud, men det vet inte jag.9

I det minnestal 6ver Keijser som holls av Matilda Sundbirg, ocksa hon sam-
tida med Lagerlof pa seminariet, i samband med ett jubileum 1921, fram-
holls — och i Rydberg-influerade formuleringar — hur Keijser under sina 35
ar som ldrare vid Lérarinneseminariet hade gjort till sin uppgift “atr soka
bilda och utveckla den svenska kvinnan”: "Han trodde pa Gudsbelditet hos
minniskor, och det var detta han forsokte dana ut. Men det var en séddan
storhet 6ver det hela — en lugn och télig tro pa utvecklingen i och for sig.”!



Arvet fran Rydberg lyft av Selma Lagerlof

Det bor for 6vrigt rimligen ha varit den da senaste, dvs. fjarde upplagan
av Bibelns ldra om Kristus, utgiven ar 1880, som Keijser ldt denna drgéng
seminarister studera, och till den upplagan var ju fogad inte blott den redan
i en tidigare upplaga ingéende bilagan ”Om menniskans foruttillvaro” utan
nu ocksa Rydbergs uppsats “’Till ldiran om de yttersta tingen”. Speciell an-
ledning att mer ingdende studera Rydbergs skrift under “delvis kritisk
granskning” kan dértill ha varit, att denna fjirde upplaga samma &r den
kom hade framkallat en hitsk motskrift av (sedermera biskopen) John Per-
sonne.!!

En tredje seminariekamrat, Selmas slikting Anna Lagerlof, har likasa
omvittnat, hur ett ”viktigt led i den bildning som vanns under seminarieti-
den” var “de dndlosa diskussionerna med ldrarna”, diribland Keijser som
hon kallar ”vér gode lédrare, vén och vilgorare”, samt dértill framhallit f61-
jande: ”Under vart sista studiear, 1884-85, hade vi férmanen att &hora Vik-
tor Rydbergs foreldsningar & Vetenskapsakademiens horsal, till vilka
fribiljetter utdelades bland seminariets elever.” Aven Gurli Linder nimner
dessa Rydbergs foreldsningar, nir hon i uppsatsen 1942 berittar hur Selma
Lagerlof, sedan hon hosten 1885 borjat som ldrarinna i Landskrona, déri-
fran avsidnde brev, i vilka hon séger sig sakna Stockholmstidens kamratliv
och upplevelser av teaterbesok, foreldsningar och konststudier: ”Sa talar
hon om Viktor Rydbergs foreldsningar dver germansk mytologi, som hon
och nagra av oss bevistade. Jag kan ej tinka mig det hela utan att du &r pa
din gamla plats darframme.” For oss kindes det mycket tomt att ej se Sel-
ma pa hennes gamla plats och i synnerhet att ej med henne fa diskutera f6-
reldsningen efterit.”!> Rydberg, som i januari 1884 Kkallats att vara
professor i kulturhistoria vid Stockholms hégskola, forelidste hostterminen
1884 och varterminen 1885 — alltsa Selma Lagerlofs tredje och sista lasar
vid Lérarinneseminariet — enligt Karl Warburg i tva serier: ”Den ena be-
handlade romersk kulturhistoria [...]. Den andra serien omhandlade forn-
germansk kulturhistoria. Denna serie fortsattes &dfven hostterminen
1885.”13 Savitt man kan forstd, var det den andra seriens foreldsningar som
Selma Lagerlof och hennes seminariekamrater fick gratisbiljetter till och
som hon hosten 1885, da flyttad till Landskrona, sédger sig sjédlv sakna och
vid vilka hon ocksé av vinnerna blir saknad som engagerad deltagare i de-
ras diskussioner efterét.
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Det hade varit intressant att veta, om Selma Lagerlof eller ndgon annan
av de nédrvarande seminariekamraterna vagade sig fram till foreldsaren for
att hilsa och uttrycka sin uppskattning, kanske stilla nagon fraga. Men
uppenbart dr — sammanfattningsvis och min poéng i detta avsnitt — att Vik-
tor Rydberg under dessa ar spelade en sadan avgérande positiv roll i Lira-
rinneseminariekulturen, att det garanterade trygghet for dessa unga
sanningssokande kvinnliga seminarister att ansluta till hans tdnkande, och
att det, som i Lagerlofs fall, rentav gav legitimitet at att, bade da och sena-
re, Oppet bekinna sig influerad av tankegéngarna i Bibelns ldra om Kristus.

Nu i borjan av 1880-talet, da denna skrift (som n@mndes ovan) just ut-
kommit i en fjdrde upplaga, vilket i sig bekriftade dess obrutna aktualitet,
hade visserligen det hiftiga motstdnd, som den motte nér den forsta gdngen
publicerades 1862, i viss man klingat av och, i varje fall i intellektuella, bil-
dade kretsar, utbytts mot instimmanden i dess uppgorelse med kyrkans or-
todoxi. Tendensen i Rydbergs skrift att ifragasitta kyrkans ansprék pa
tolkningsforetrdde i centrala religiosa fragor samverkade ocksa vil med
den kritiskt granskande uppgorelse med auktoriteterna, som blev visentlig
i de attitalistiska forfattarnas s6kande efter en ny moral och en ny estetik
for att skildra verkligheten sanningsenligt. Som Svante Nordin uttryckt det:
”Om han inte ldngre utsattes for lika skarpa angrepp fran de samhillsbeva-
rande berodde det snarast pa att fronterna foridndrats. Dir han pa 1860-talet
i méangas 6gon framstatt som angripare av kyrka och kristendom framstod
han i det nya opinionsklimatet pa 1880-talet som deras forsvarare. Rydberg
hade inte fordndrat sig, men tiden hade det.”!* Men trots den status, som
Rydbergs inval 1877 i Svenska Akademien hade gett honom, hade kallel-
sen till professuren vid Stockholms hogskola enligt Warburg foregétts av
fordomsfullt ifragasittande hos vissa i styrelsen, om det verkligen var
lampligt att till professor utse en sddan “fritinkare” som den Rydberg som
forfattat Bibelns ldra om Kristus eller, for den delen, den lika provocerande
skriften Medeltidens magi fran 1864 med dess kritik av kyrkans helvetesla-
ra.! Det var inte av en hiindelse som Selma Lagerlof i ovan citerat brev till
Henriette Coyet beskrev det som att hon, medan hon studerade i Stock-
holm, fatt umgas med riktiga fritinkare”, och “fritdnkare” uppenbarligen
ett farligt begrepp eftersom det dé forknippades med, for att fortsitta hen-
nes brev, att ha "kommit langt bort fran allt vad religion hette”, dvs. med
ateism.
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Arvet fran Rydberg lyft av Selma Lagerlof

A andra sidan var det ocksd nu som Viktor Rydberg, enligt t.ex. Algot
Werin i hans kapitel om denne i Svensk idealism (1938), kom att under
manga ar inneha “den centrala platsen i vart kulturliv; hans ord vigde tyng-
re 4n nagon annan enskild mans, man sag upp till honom lika mycket pa
grund av hans oforvitliga levnad som hans diktning och lirdom”. I denna
betydelsefulla brytningstid, nédr det gillde kristendomens vara eller icke
vara “som en makt i sjdlarna [...] intog Rydberg en formedlande stédllning
och mildrade brytningarna”: I en kritisk tid var det ménga som tryggade
sig till hans ord.” Werin gar langt i betonandet av Rydbergs avgérande in-
flytande pa vart lands andliga klimat:

Vad Viktor Rydberg som tinkare och poet betytt for yngre forfattargenerationer
kan hir endast antydas; det dr mer @n man &nnu har klart for sig. Han 6verskugga-
de Strindbergs 70-tal, fran Fritédnkaren till Méster Olof, och for Froding var han
enligt dennes egna ord “en ldrare och trostare”. I det tal som Selma Lagerlof holl,
nidr hon mottog Nobelpriset, nimnde hon bland de verk hon tagit intryck av dven
Rydbergs marmorkejsare; hennes spiritualistiska vérldsaskddning, utlagd av Eli-
sabet Dohna i slutet av Gosta Berlings saga, i kapitlet Amor vincit omnia, dr med
sin kristligt romantiska karaktér befryndad med Rydbergs.

Och Werin fortsitter med att erinra om hur dven Levertin, Heidenstam och
Karlfeldt erkint sig ha varit “under det Rydbergska inflytandet”.'®

Om Selma Lagerlof i denna krets av samtidsforfattare forefaller ha blivit
den som ivrigast, 9ppnast och dven langst i livet medgav ett inflytande frén
Rydberg, sa var den huvudsakliga anledningen till detta naturligtvis, att
hon hos honom fann ett nytt sitt att tdnka i centrala existentiella och religi-
Osa fragor, som svarade mot vad hon sjéilv gick och grubblade 6ver. Den
alltjamt pa sin identitet ndgot oséikra men desto mer sdkande unga Selma
Lagerlof, som hosten 1882 vann intrdde vid Lirarinneseminariet i Stock-
holm, har karakteriserat de tre ar som foljde didr som “en tid av vickelse, av
viixt och hastig mognad”.!” I seminariets 6ppna diskussionsklimat fick hon
bade respons pa sina egna radikala tankar och, genom bekantskapen dér
med Rydberg via Keijser, ytterligare stimulans f6r den upproriska frimo-
dighet som faktiskt utmérkte henne i unga ér. Och till den trygghet kring, ja
legitimitet &t en anslutning till Rydberg, som seminariekulturen enligt vad
jag sokt visa biaddade for, kom alltsé ocksa den i offentligheten nu fram-
vixande uppfattning om Rydberg, som Werin sammanfattar i en ovan cite-
rad mening: "I en kritisk tid var det manga som tryggade sig till hans ord.”
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Det ir skl att understryka, att Rydberg i sina angrepp pa kyrkans ortodoxi
ju varken fornekade Gud eller ifragasatte kristendomen som en vérdeska-
pande idékrets.

Selma Lagerlof ville séledes inte som Strindberg ihidrdigt neka till att
Rydberg haft betydelse for henne utan erkénde tvirtom gang pa gang be-
redvilligt sitt beroende av bl.a. Bibelns ldra om Kristus. 1 motsats till
Strindberg behovde Selma Lagerlof inte avvisa Rydberg som en inspireran-
de foregangare, ddrfor att hon for sin del inte upplevde att medgivandet av
en paverkan fran honom nédvéndigtvis innebar ett hot mot bilden av henne
som en unik forfattare, en sjilvstindig tidnkare. Forhallandet var tvirtom,
att Lagerlof tidigt medan hon arbetade med Gosta Berlings saga i brev till
olika adressater uttryckte en ndrmast reservationslos tilltro till det originel-
la i det hon sjdlv holl pd med. Som Birthe Sjoberg visat, kan Strindbergs
systematiska fornekelse av ett Rydberg-inflytande, vad hon ocksa kallar
Strindbergs “detronisering” av Rydberg, kopplas till idéerna i den ameri-
kanske litteraturteoretikern Harold Blooms verk The Anxiety of Influence.
A Theory of Poetry fran 1975. Dir hdvdas namligen, att “’strong poets”,
”starka diktare”, dvs. stora forfattare, envist framhérdar i fornekelse av sina
foregangare pa ett sitt som kan forliknas vid ett fadersuppror, ja ett fa-
dersmord, och detta for att intet skall skymma deras egen storhet och origi-
nalitet. I Strindbergs fall var det, som Sjoberg betonar, i syfte att dirmed
”sjilv framstd som den nytinkande, radikale forfattaren™.!3

Selma Lagerlof, forvisso med tiden sjédlv en av dessa “’stora” forfattare,
valde alltsa en annan taktik &n Strindberg. Man skulle kunna séga att hon
tvértom i stéllet verkar uppleva det som att hon stdrker sin egen position,
formerar sin egen storhet,'” niir hon beredvilligt lierar sig med den beund-
rade “kulturhjélten” Viktor Rydberg genom att medge vilken betydelse han
haft for henne, och i synnerhet da hans omdiskuterade Bibelns lira om
Kristus.

Ekon av Rydberg i1 Lagerlofs brev — och 1 forfattarskapet

I Stockholm fostrad i Léirarinneseminariets mot Rydberg sé positiva anda
kom Selma Lagerlof under anstéllningen som ldrare i Landskrona att ocksa
dér halla fast vid grundtankarna i Rydbergs uppgorelse med kyrkans dog-
mer och vassa kritik av dess foretrddare présterna.
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Detta skedde sérskilt under samvaron med den speciella viinnen Elise
Malmros, dérefter dven, sedan Lagerlof flyttat till Falun, i just deras brev-
vixling. Nagra exempel pa hur Lagerlof i breven formulerar sig i for henne
angeldgna livsaskadningsfragor kan ge en ingang till granskningen av ekon
av Rydberg ocksd i hennes forfattarskap.?’

Nér Selma Lagerlof anlidnde till Landskrona var Elise Malmros, fodd
1849, utover funktionen av ordningsfull kamrer i Ronnebergs sparbank dér
kénd bade som hingiven pionjir i arbetet for stadens fattiga och som ivrig
fredsaktivist, vilket kom att forena Selma och Elise i ett pa dessa omraden
samstidmt tdnkande och agerande. Men stort utrymme fick ocksé deras dis-
kussioner om samtidens religiosa fragor, i varje fall att doma av hur ofta
och hur ivrigt Selma aterkommer till dem i sina brev till Elise — och dé i
djédrva och pregnant formulerade asikter som onekligen ger eko av Ryd-
berg:

Jag kommer, ju lidngre jag lefver, allt mer till den slutsatsen att vi dro hér pa jor-
den for att lefva jordens lif, gora dess arbete och njuta dess frojder for sd vidt som
de ej skada oss. Ménniskor som vilja lefva jimt med himmelen for 6gonen blifva
ganska trakiga for andra och vil dfven for sig sjdlfva. Forstar du hvad jag menar
ndr jag siger att jag tror att vi forbereda oss bittre f6r himlen pé vara hvardagar én
pé sondagen. [---] Jag tror pd Gud mer in jag nagonsin gjort forr, men jag tror ej
pa prester. Och ligg mirke till att Gud ej tycker om religioner. Ingenting blir sd
snart forvridet och forstérdt som en religion. Jag tror att han skulle ta det med ro
om vi blefve fritinkare allihop, bara vi arbetade, uppofvade véar formaga och
ginge hirifran jorden med en smula stérre duglighet, sjilfbeherrskning, métta och
6dmjukhet dn vi hade da vi kommo hit. Hvad tror du? (Falun 1 Nov. 1899)

Lika oforskrickt kritiskt mot kyrkans foretrddare fortsitter Selma Lagerlof
att uttrycka sig i ett nytt brev till Elise Malmros ett par veckor senare:

Jag skall sdga dig hvad jag egentligen far ut emot i religionen, det &r mot det an-
delsa, stillastdende och trakiga hvarmed den omger sig och nir jag séger, att Gud
ej tycker om presterna sd menar jag att de matte vara af honom &fvergifna, da de
till storsta delen forlora all den minskliga forméga att roa och underhalla, som
dock dr tvungen sak i religionen. Jag har ingenting emot religionsundervisning
och forskning och strid. Det ror sig ju om omraden och ting, som vi alla std med
torstande strupar och trina efter att fa taga djupa dryckar ur. [...] Men véra prester
veta intet, fornimma intet. De dro de torraste och klokaste af oss alla. Det ser du
vil, att det 4r pa tok med alla véra fint ordnade kyrkor. (Falun 17 Nov. 1899)
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I sin avhandling Vapensmedens Viktor Rydberg konstaterar Gosta Lowen-
dahl: ”Soker man klargora for sig Rydbergs instéllning till pristerna, finner
man mycket snart att han for dem — sedda i gemen och som korporation —
hyst en hjértlig och livsvarig avsky. Uttryck for pristhat tréiffar man pa néra
nog Overallt dar Rydberg yttrat sig i teologiska fragor.” Detsamma sker i
hans skonlitterdra verk, och hér ndmner Léwendahl ”sddana figurer som
Suenonius i Fribytaren p4 Ostersjon, Petros och Eufemios i Den siste athe-
naren och Lars och Drysius i Vapensmeden [...] medan de sympatiska
prister, som Rydberg ocksa kan teckna, Erik i Fribytaren, pater Henrik i
Singoalla, Teodoros i Athenaren, Sven i Vapensmeden &r ointresserade av
dogmatiska tvister och kyrklig makt och i stillet fyllda av upplyst humani-
tet och praktiskt verksam ménniskokérlek.”?!

Samma slags motvilja mot préster lyser igenom inte bara i Lagerlofs
brev till Elise Malmros utan ocksa pa flera stéllen i hennes skonlitterdra
verk. Misstro mot pristerskapet hade hon pa sitt och vis manifesterat redan
nér hon i tjugoarséldern i sitt dockteaterspel De tre gulddipplena 1it en bi-
skop bli hixans offer i stéllet f6r den som efter spelets regler borde blivit
det! Men det maste ha varit fran Rydberg som hon fick starka argument for
en sadan mer seridst kritisk instédllning till representanter for det andliga
standet som kommer till uttryck i hennes karakterisering av exempelvis
Brobypristen i Gdsta Berlings saga, Kyrkoherden i Jerusalem, Rhénge i
Bannlyst eller Karl-Artur Ekenstedt i Lowenskoldcykeln. Nér hon ger en
mer positiv bild av en prist, vilket ju sker med Gosta Berling och négra till,
ar det, som Vivi Edstrom observerat, inte s mycket deras egenskap av
prist som intresserar henne som att det dr friga om en attraktiv karl som
hon skildrar med viss kvinnlig fortjusning.??

Viktor Rydberg hade gétt ur tiden 1895, men dérmed upphorde inte
effekterna av den bibelkritik som han hade satt igang. I ett brev till Elise
Malmros, daterat Falun 3 februari 1901, skriver Selma Lagerlof ocksa fol-
jande:

Jag har mérkt att alla ménniskor borja pa att intressera sig for religion. Det dr fast
otroligt att den nu ater tycktes vara det gifna samtalsdmnet hvart man kommer.
Detta beror vil helt och héllet pa bibelkritiken. De ma séga aldrig s mycket, att
den ej rubbar pé var ldra, men nog gor den detta genom att fortaga den stormande
visshet, som de bibeltrogna forut kiinde. Jag vintar pd den, som skall samla alla
de vunna resultaten och ge den nya, reviderade tron. P4 samma géng hatar jag allt,
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som dr trosbekdnnelse och trosldra for nirvarande, jag ville bara, att allt skulle
vara varmt, skilfvande kénsloliv.

Men hur “omsitts” da detta inflytande fran Rydberg mer patagligt &n som
avsky for fanatism i Selma Lagerlofs skonlitterédra diktande?

Det i Bibelns ldra om Kristus helt centrala och nya var ju den Kristus-
bild, som Rydberg i opposition mot kyrkans dogmer anség sig ha funnit i
Bibeln sjédlv: Nya testamentets Kristus inte som Gud utan som ménniska.
Men, att observera, inte en vanlig syndfull minniska utan ménniskan sadan
Gud har tidnkt att hon borde vara, en forebild, idealmdinniskan som i sitt liv
forverkligat vad Rydberg senare i Jubelfestkantaten 1877 bendmnde som
”Gudsbelitet”, detta i nigra ofta citerade rader:

Blir hvad sjélfviskt dr forgétet.

blir inom dig gudsbelitet

hirligare danadt ut,

genom slikte efter slikte,

skall, hur 1angt #n 6knen rickte,

du Jordanen na till slut.
Inte blott i Kantaten utan ocksa i dikten ”Grubblaren” har Rydberg talat om
gudsbelitet. Han gestaltar hir uttrycksfullt dess utdaning som en kamp mot
det djuriska inom ménniskan — och gor det i klar anslutning till den darwin-
ska descendensteorin. “Det bor i minskolynnets djupsta iden / ett djur af
urtidsart, antropoiden”, konstaterar diktaren och stiller fragan: "Hvem drif-
ver detta rofdjur ur dess néste?” Jo —

Mot ddleittlingen fran Jurahafven
till kamp Messias har stétt upp ur grafven.

Att han ur nigra hjdrtan hirskarsitet

Frén minskodjuret vann at gudsbeliitet,

Ar undret, det ovanskliga och ena,

om hvilket tro och tanke sig forena.
Detta tankemonster har satt djupa spar hos Selma Lagerl6f. Gang pa géng i
hennes diktade virld ses ménniskans sjilsutveckling som en kamp mot
“minskodjuret”, detta helt i Rydbergs anda. Intressant blir dédrfor kanske
inte s mycket hur hon tecknar Kristus som ménniska (som i Gertruds syn i
Jerusalem eller i Kristuslegender), utan hur hon visar pa vad sitt en mén-
niska formar, i rydbergsk mening, att inom sig dana ut Gudsbelitet, for-
verkliga idealménniskan. Detta sker enligt tvd i Lagerlofs berittande
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aterkommande strategier. Antingen fér vi f6lja hur en vanlig syndfull mén-
niska genom mote med allforlatande kirlek eller andra mirakuldsa hiandel-
ser forvandlas till en Kristuslik idealminniska. Eller sa later Lagerlof en
alljgimt av onda véldsdrifter besatt person konfronteras med den goda
Kristusménniskan i situationer av dramatisk verkan.

Ibland gér bada hindelsemdnstren samman — som i berittelsen om Kap-
ten Lennart i Gdsta Berlings saga, en gestalt vars dde skildras i de tva ka-
pitlen ”Guds vandringsman” och P& Broby marknad”. Pa falska grunder
anklagad for stold av brukspatron Sintram, beréttelsens onda, destruktiva
Mefistofeles-figur, har Kapten Lennart suttit i fingelse en ldngre tid men
rakar dessvirre vid frigivningen ut for de ansvarslost upptagsglada kavalje-
rerna som drar honom med i en dryckesorgie dar Gosta Berling dartill pé-
malar hans ansikte en forbrytarfysionomi. Detta resulterar i att hans hustru,
full av avsmak for den druckna gestalt som kavaljererna for hem till henne,
viljer att for alltid stdnga dorren for honom. Men salunda hért drabbad ge-
nom att fordrivas frdn hus och hem inleder den kringvandrande Kapten
Lennart en tillvaro full av s& goda, t.0o.m. rent mirakuldsa gérningar bland
det fattiga folket, som lider nod och som han nu ser sig utvald att hjilpa, att
han av alla blir lovprisad som en “Guds vandringsman”. Till sist ger han pa
marknaden sitt eget liv for att hindra att kvinnor och barn dodas, nér den
starke slagskdmpen Méns hinsynslost vildsint sldr omkring sig med en
tung plankskiva. Kapten Lennart, "Guds vandringsman” — just i den ryd-
bergska betydelsen ménniskan som danat ut Gudsbelitet inom sig genom
att forgita ”hvad sjilfviskt dr” — tar emot slaget ”for att ridda de ménga”,
som det star i kapitlet ”Pa Broby marknad”, och detta blir hans offerddd.
Effekten pa véldsverkaren dr ocksd omedelbar: ”Starke Mans lyfter inte
upp sin skiva for att storma vidare. Han har mott mannens blick, just da
skivan stortade ned pa hans hjissa, och den har slagit honom med férlam-
ning. Han later sig bindas och foras bort utan motstand.”

Detta storslagna scenario aterkommer i manga variationer i Selma La-
gerlofs forfattarskap, ja kampen mot odjuret eller vilddjuret i méinniskan
blir ett grundtema, for att inte sdga sjdlva grundtemat, i hennes diktade
virldar. Exempel finns i Antikrists mirakler (1897), Herr Arnes penningar
(1904) och flera av hennes kortare berittelser frain 1890-talet och senare.
Efterhand laddas scenariot hos Lagerlof alltmer med samma tilltro till det
minskliga framétskridandet, som Rydberg delade med tidens liberala
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stromningar och som blev en grundpelare i hans dskédning, dirmed ocksa
med samma avstandstagande fran kyrkans forsoningsldra som hos Ryd-
berg. I stillet for tron pé att endast Kristus kan forsona méinniskans synder
hivdar Rydberg ju, att det aligger méinniskan sjalv att utvecklas ”fran para-
dis till paradis”, dvs. frén preexistensen via jordeexistensen till postexisten-
sen, och hur syftet med gudsbelitets utdaning primért &r ett dtervindande
till det lyckliga barn-fader-forhdllande som ménniskan en géng édgde till
Gud, innan han fann nddvindigt fordriva henne ur paradiset. Denna lédra
om alltings aterstéllelse (apokatastasis) har Rydberg utforligt argumenterat
for i sin skrift Om de yttersta tingen 1880 .23

Att méanniskan kan utvecklas, t.0.m. i en annan existens efter doden, blir
det barande idémonstret i Selma Lagerlofs Korkarlen 1912. Den tuberkuld-
se och alkoholiserade slagskdmpen och hustruplagaren David Holm — dod i
en blodstortning efter slag mot hans brost fran ett par irriterade supbroder,
detta i en kyrkplantering precis pa nyéarsnattens tolvslag — himtas i en
gnisslande kirra som kors av Dodens representant Korkarlen. Darmed é&r
forloppet forflyttat fran jordelivet till en hinsidesvirld. David Holm, eller
rittare hans genomskinliga kropp som 16sgjorts ur den livlosa jordiska
kroppen, fors under natten av Korkarlen till ndgra olika ménniskor och
platser i den levande virlden som David statt nédra. Syftet med att han mas-
te konfronteras med dessa dr, att han skall “komma till mognad”, dvs. drab-
bas av insikt om hur han under livstiden forbrutit sig mot just dessa
miénniskor och hur han didrmed, drabbad av samvetskval, skall fordndras
till hela sitt sinnelag.

Den David som i berittelsens slut 6dmjukt ber bonen ”Gud, 14t min sjél
fd komma till mognad, innan den skall skordas”, har ocksd genom nattens
omskakande upplevelser borjat genomlopa en utveckling bort fran sin
sjdlviskhet, sin bristande besinning och sina primitiva instinkter, egenska-
per som ocksa kommit till uttryck i att han pa olika sitt forliknats vid ett
vilt djur. De som mott honom i jordelivet har t.ex. lagt mérke till att hans
ogon glimmat gult och elakt bak kattlikt smala springor. Néir han av Kor-
karlen forts till den tuberkulossjuka slumsystern Edits dodsbédd, ligger han
forst nerslangd som ett bylte vid dorren och inger fasa ”genom det vilda ra-
seri, som lagar ur hans 6gon och sammandrar hans ansikte”. Men nér under
det samtal mellan Korkarlen och den doende Edit, som han tvingas lyssna
till, det uppenbaras att Edit trots hans ogirningar hyst stor kirlek till ho-
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nom under det gangna éret, far detta en mérklig effekt pd den groteska
skepnaden vid Korkarlens fotter. For varje gang hon séger att hon &lskar
honom, “kénner hans sjil en hinryckning, som han aldrig trott mojlig”, och
det oerhorda sker: den morka gestalten nalkas krypande den doende Edits
sdang och ligger plotsligt kndbodjande vid hennes sida, “med ansiktet tryckt
mot golvet, inte vagande att se upp mot henne”. Och Edit pekar lycksaligt
med handen mot golvet i en onskan att alla de kringstdende “matte se och
dela den oidndliga glddjen, att David Holm ligger botférdig, dngerfull vid
hennes fotter”. Den ondskefulle David sédlunda besegrad av den genom sin
osjdlviskhet och sina omsorger om medménniskorna Kristuslika mén-
niskan syster Edit, ja genom makten av hennes kirlek nistan helt férvand-
lad — en av dessa starkt gripande scener i Selma Lagerlofs virld.

For Selma Lagerlof som for Viktor Rydberg innebar tron pa det som kal-
las ”forsynen”, att manniskorna ytterst sjdlva bir hela ansvaret for att upp-
fostra och utveckla sig sjélva, for att pa egen hand realisera gudsbelitets
utdaning och jordelivets lycka. Detta ligger helt i linje med vad Lagerlof en
gang i Landskrona forklarade for Elise Malmros: “Liknelsen om punden dr
min egentliga religion, att anstringa sig, att anvinda sina gavor, det dr
gudstjinst.” Hela det moraliska forloppet i Korkarlen gestaltas fran borjan
till slut enligt den av Korkarlen formulerade ansvarsprincipen “Du sjilv,
David”. Skulden blir inte synd, straffet blir inte ndd — utan Davids lidanden
i hinsidesvérlden stér i direkt relation till hans tidigare onda girningar, och
den egna botgdringen dr enda vigen. S& far han ocksa efter nattens upple-
velser i hinsidesvirlden alltsa ga tillbaka till jordelivet for att dér sjclv sona
vad han nu forstétt att han forbrutit, i forsta hand mot sin hustru och sina
barn.

An tydligare kommer denna for hela hindelseforloppet viktiga idé om
en Kristuslik ”idealménniska” i konfrontation med en av sina begir styrd
vilddjursménniska till synes i Bannlyst (1918), den fredsroman dér Selma
Lagerlof forsokte ge uttryck for sin avsky for kriget och sitt pacifistiska
budskap genom att sitta likhetstecken mellan kannibalism och krig, dvs.
lata bada uppvicka samma slags dckel. Romanen hjilte Sven Elversson
och hans kamrater sigs pa en engelsk nordpolsexpedition ha étit pa en dod
kamrat for att undgd att sjdlva do av svilt, och dcklet hos omgivningen
over detta i deras 6gon oforlétliga brott blir romanens genomgéende led-
motiv. Men ocksa de massor av soldatlik som flyter runt i havet efter slaget
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vid Horn, med 6gonen uthackade av kringflygande masar, inger dem som
far uppleva detta starka dckelkénslor.

Av den oftrdragsamma omvérlden utsétts Sven Elversson for en stindig
pina, som utvecklar honom till en Kristuslik gestalt med férddlande infly-
tande pa omgivningen. In i hemmet pa den skérgardso, dédr han trott sig fin-
na en slutlig fristad, kommer t.ex. pa julafton sju vilda och berusade sillar,
ett bétlag fiskare, som var sammansatt av de vildaste, rdaste och supigaste
karlarna i den delen i skirgarden”, och de har kommit for att begabba och
bespotta, ’for att plaga den plagade”, for att ’sla honom, sparka honom [...]
pina livet ur honom”. Analogin med hindelsefrloppet i evangelierna ar
tydlig — Sven Elversson omvénder ocksa senare samma vilda sillar till ett
bittre liv. I samband med andra héindelser, dir Sven inspirerar till goda gér-
ningar, sdger hans fader explicit, "att Sven dr dmnad till en spegel och en
forebild och ett exempel for mdnniskor” [kurs. av mig] — alltsa i ordalag
som vore de himtade fran Rydbergs Bibelns ldra om Kristus. Denna Svens
roll som Kristuslik idealmédnniska slas definitivt fast i kapitlet ”Sémre dn
den sdmste”, didr Sven Elversson i ett rannsakningshékte besoker Lam-
precht, en samhillsvadlig mordare, en inbilsk 16gnare med obehagligt
stickande blick, som ihdrdigt fornekar att han dodat tva gamlingar och stu-
lit deras sparbanksbok. Mordaren soker pa allt sitt att slingra sig och listigt
lura denna enligt honom sé 16jligt 6dmjuka person som besdker honom for
att fa honom att erkéinna mordet och ddrmed kunna bli tilldomd sitt rdttma-
tiga straff. Sven Elversson inser nu for egen del, att den som vill ha makt
dver andra, “maste jamt vara beredd att korsfista sig sjélv. Det gér inte med
mindre” — och till sist blir det i stillet han som 6vertrumfar mordaren, nir
han genom list far honom att erkéinna mordet.

En efter en far tidigare plagoandar trida fram och bedyra for Sven Elver-
sson, att hans egen olycka och hans dédrav betingade vilgédrningar bland de
eldndiga har kommit dem att se pa kriget med helt andra 6gon, for ’vad be-
tyder det, som gores mot de doda, mot det, som gores mot de levande?”,
som Svens egen bror far formulera det. De som en ging ropat “ménniskoé-
tare” efter honom har nu som i blixtljus insett “att det &r virre att synda
mot levande &n mot déda”. Sven Elversson har s.a.s. fatt béra sitt kors som
16sen for att méanniskorna skall omvéndas till pacifism. Och han vinner mé-
let, inte genom ndgon offerdéd utan genom att ha varit ’en spegel och en
forebild och ett exempel”, som hans far uttryckte det. Samma synsiitt an-
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laggs av Edvard Rhange, romanens harde och valdsamme prist, ndr han —
forst fordomande Sven — slutligt erkdnner, att ”Sven Elversson har blivit
oss given till ett tecken. Ty Gud talar inte i dessa tider till oss genom ord,
utan genom méinniskors handlingar”. Det blir alltsa fran olika hall tydligt
utsagt, att Sven Elversson genomgar, inte nagot stéllforetrddande utan ett
exempelstatuerande lidande, och i detta 6de har Selma Lagerlof @n en
gang, i varje fall som jag ser det, knutit an till idéerna om idealminniskan
och forebilden Kristus i Rydbergs Bibelns ldra om Kristus.

Redan 1907 konstaterade Selma Lagerlof i ett brev till Elise Malmros,
skrivet i Falun den 22 april: ”Inte blir det fred genom négon slags de-
monstration. Det &r roflystnad och orittradighet, som maste bort ur mén-
niskors hjdrtan si att vi inte beh6fva betrakta hvarandra som farliga rofdjur,
men nir kommer den tiden.” Ungefidr samtidigt som hon arbetade med
Bannlyst skrev hon till samma adressat angaende mojligheterna att stoppa
kriget (Falun 19.11 1916): "Men saken &r vil den, att fredsstrivandena
dnnu sta pa for svag basis, dédrfor att manniskorna édnnu #ro ett rovdjurs-
slakte och pa intet sitt civiliserade eller kristna, som vi borde vara. [...]
Det dr en omvirdering av alla virden, som forestéar oss att genomfora.”

Det ir intressant att det blir just Rhange, pristen, religionens officielle
foretrdadare, som skildras som romanens farligaste valdsverkare, som en i
olika situationer brutalt agerande rovdjurs- eller vilddjursménniska som
styrs av instinkter nedidrvda fran hans itt, Hangeritten, i vilken forekommit
flera orittradiga och mordlystna missdadare. Besatt av svartsjuka kastar
han sig t.o.m. Gver sin oskyldiga hustru Sigrun, som blodigt sérad viiljer att
i tysthet forsvinna fran mannen. Och till romanens dramatiska intrigmons-
ter hor den djupgéende motsittningen mellan denna vilddjursménniska och
Sven Elversson, som han fordomande forfoljer inte bara for det dcklande
miénniskoidtandets skull utan till sist ocksé i uppsatet att doda honom, efter-
som det visar sig att hustrun kommit att dlska denna goda och 6dmjuka
Kristusménniska som dykt upp som hennes hjilpare i olyckan. Men i sista
stund 6vervinner Rhange sina mordinstinkter, bekdmpar vilddjuret inom
sig, genom att ur Sven Elverssons lidande dra konsekvensrika insikter om
livets helighet.

Denne prist, som ser sig sjdlv som en helig man som predikar Guds ord,
men som alltsd visar sig vara en oférdragsam, réttshaveristiskt hjdrtlos
maktmissbrukare som tygellost lever ut sina valdsinstinkter, utgor kanske
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det starkaste exemplet i Selma Lagerlofs diktade virld pé en pristkritik av
samma dignitet som den som genomsyrar Rydbergs portritt av t.ex. Lars i
Vapensmeden — liksom portrittet av Sven Elversson blir det mest fulléinda-
de av Lagerlofs forsok att teckna den Kristuslika idealménniskan, den som
i rydbergsk mening danat ut Gudsbelitet. Romanen Bannlyst, dér hela hin-
delseforloppet én en gang i Lagerlofs virld ar anlagt efter grundmonstret
for kampen mot rovdjuret/vilddjuret inom ménniskan, kan pd manga sitt
lasas direkt i ljuset av de lardomar fran Bibelns ldra om Kristus som Selma
Lagerlof tilldgnade sig redan pa Lirarinneseminariet i Stockholm pa 1880-
talet.

Andra intressanta aspekter kan anldggas — och har ocksa anlagts, av
Ulvenstam med referenser bl.a. till Rydberg?* — p& hur Selma Lagerlof tur-
nerar sin pristkritik i portrittet av den av en hard och kirlekslos kristen-
domsuppfattning besatte priasten Karl-Artur Ekenstedt i den senare for-
fattade Lowenskoldcykeln. Men dér forekommer inte den kontrastering av
en Kristuslik idealménniska mot en kirlekslos Vilddjursménniska som mer
uppenbart bestimmer tematik och narrativa strategier i de andra verken.

Naturligtvis motte Selma Lagerlof under livet manga olika trossystem
och filosofiska tankemonster, som inspirerade henne och avsatte spar i hen-
nes forfattarskap. Man bor minnas att hon i det ovan inledningsvis citerade
brevet till Henriette Coyet formulerade det s4, att det bara var, nir hon fick
skriva om "under, om det Gvernaturliga” eller métte ”tro pa Gud och odod-
lighet”, som hon fick ”véxtkraft”, och kanske kunde hon i detta avseende
knyta an mindre till Rydberg &n till de ockulta ldror, speciellt teosofin, som
hon studerade med stort intresse, mirkbart framfor allt i Korkarlen.

Likvil blir Selma Lagerl6f ett av de mest briljanta exemplen pa hur Bi-
belns lira om Kristus pa 1880—talet kunde drabba en ung sokande ménni-
ska, komma att invadera hennes tinkande och bli bakomliggande struktur-
monster i hennes litterdra skapande. Rydberg var till sist inte bara bidra-
gande till det ’skeppsbrott” i Selma Lagerlofs religiositet som gjorde henne
for en tid till “fritdnkare” utan ocksé den som hjilpte henne att av brott-
styckena forma en ny, litterdirt fruktbar minniskosyn och livsaskadning.
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Noter

. Brevet dr tryckt i Selma Lagerldf. Brev 2, i urval utg. av Ying Toijer-Nilsson (Skrifter

utgivna av Selma Lagerlof-sillskapet 8), Lund 1969, s. 264 f.

. Harald Schiller, Tomma hovdingahus och andra minnen, Stockholm 1945, s. 174.

Upplysningen om Rydberg dterkommer i Schillers bidrag ”Selma Lagerl6f och
Korkarlen”, Mdrbacka och Ovralid 1, Stockholm 1940, s. 257.

. Bengt Ek, Selma Lagerlof efter Gosta Berlings saga. En studie dver genombrotts-

dren 1891-1897, Stockholm 1952, s. 298. Ek redovisar dven (s. 324, not 81), vilka
av Rydbergs bocker som finns i biblioteket pA Marbacka.

.1 Lars Ulvenstam, Den dldrade Selma Lagerldf, Stockholm 1955, anknyts (under

viss polemik) till Eks resultat, se spec. s. 170-174. I Erland Lagerroth, Landskap
och natur i Gosta Berlings saga och Nils Holgersson, Stockholm 1958, foreslas ett
Rydberginflytande pé Selma Lagerlofs tankar om en besjilad natur. I Vivi Edstrom,
Livets stigar. Tiden, handlingen och livskdnslan i Gosta Berlings saga, Stockholm
1960, podngteras forhallandet till Rydberg i analysen av romanens kapitel ” Amor
vincit omnia”.

. Ulla-Britta Lagerroth, Kérkarlen och Bannlyst. Motiv- och idéstudier i Selma Lager-

lofs 10-talsdiktning, Lund 1963. For inflytandet pa Selma Lagerlof fran Herbert
Spencer och tidens ockulta léror, spec. teosofin, se s. 99 ff. resp. s. 161 ff.

. Gunnel Weidel, Helgon och gengdngare. Gestaltningen av kéirlek och réttvisa i Sel-

ma Lagerlofs diktning, Lund 1964.

. Birthe Sjoberg, ”Nir Strindberg detroniserade Rydberg”, Dd och ddr, hér och nu.

Festskrift till Ingemar Oscarsson 2007, red. Magnus Nilsson, Per Rydén & Birthe
Sjoberg, Lund 2007, s. 77-88; "Hermiones forvandling”, Kulturhjdlten. Viktor Ryd-
bergs humanism, red. Birgitta Svensson & Birthe Sjoberg, Stockholm 2009, s. 257—
270 samt ”’jag har ingenting att ldra av honom’. August Strindbergs forhallande till
Viktor Rydberg”, i denna volym, s. 29-33.

. Se t.ex. Weidel, s. 34 f.
. Gurli Linder, ”Selma-Lagerlofsminnen”, Svensk Litteraturtidskrift, utg. av Samfun-

det De Nio, nr 3, Lund 1942, s. 100. — Den ungerske konstniren Mihdly Muncacsys
jattemalning 1880 av den lidande Kristus, Kristus infor Pilatus, vickte stort uppse-
ende genom sitt starka patos och blev under en turné i Europa utstéilld ocksa i
Stockholm i maj 1885.

. Utdrag ur Sundbérgs tal &r tryckt i Kungl. Hogre ldrarinneseminariet in memoriam.

Minnesrunor, samlade och utgivna av Valter Fevrell, Stockholm 1943, det cit. pé s.
95 f.— T KB ligger nagra brev fran Keijser till Selma Lagerlof (sign. L:1:1:112) som
visar, att de tva holl viss kontakt med varandra ocksé efter hennes seminarieér.

. Om detta se Karl Warburg, Viktor Rydberg. En lefnadsteckning, senare delen, Stock-

holm 1900, s. 461 ff.

Anna Lagerl6f, ”Skaldinnan pé skolbinken. Minnen fran den gemensamma studieti-
den vid Hogre Lararinneseminariet 1882-85”, Mdrbacka och Ovralid 11, 1941, s.
17, 24. — Linder, s. 109 f. Brevet, som Gurli Linder refererar till, 4r daterat Lands-
krona 14.12.85 och tryckt i Selma Lagerlof Brev 1, i urval utg. av Ying Toijer-Nils-
son (Selma Lagerlof-sillskapets skrifter), Lund 1967, s. 18 ff. I brevet skriver
Lagerlof ordagrant: "Sitter du ej ett par biankar fore kamraterna nu pa Rydbergfore-
ldsningarna. Jag kan ej tinka mig det hela utan att du 4r pa din gamla plats der
framme.”
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Se Warburg, s. 592 f. — Vad dessa Rydbergs foreldsningar fr.o.m. hosten 1884 inne-
holl och hur de mottogs, redovisas ndarmare i Bo Grandien, ”Viktor Rydberg, pro-
fessorn och humanisten”, Kulturhjdlten, s. 317-336.

Svante Nordin, ”Viktor Rydberg”, Kulturhjdlten, s. 365.

Warburg, s. 589.

Algot Werin, Svensk idealism Essayer,Lund 1938, s. 134, 138 ff. Werins essi var re-
dan 1928 inford i tidskriften Ord och Bild som jubileumsartikel i anledning av Ryd-
bergs 100-arsdag.

Se Selma Lagerlof, Till Matilda Widegren. Minnesord”, omtr. i Fran skilda tider 2,
Stockholm 1945, s. 232 ff.

Sjoberg 2007, s. 82, det cit. s. 77; se ocksé Sjoberg i denna volym, s. 29-33.

Man kan hir erinra om hur dylika idéer i var tid framforts av den franske kultur-
sociologen Pierre Bourdieu.

Selma Lagerlofs och Elise Malmros for bada s& givande vinskap, omstindigheterna
kring denna och Lagerlofs brev till Malmros har behandlats i ”’Liknelsen om pun-
den dr min egentliga religion...” Nagra brev fran Selma Lagerlof till Elise Malmros
presenterade av Ulla-Britta Lagerroth”, Lagerldfstudier 1958, utg. av Selma Lager-
lof-sallskapet, red. Nils Afzelius & Ulla-Britta Lagerroth, Malmo 1958, s. 21-45.

Gosta Lowendahl, Vapensmedens Viktor Rydberg, Malmo 1954, s.219.
Edstrém, s. 175 ff.
Se t.ex. Lowendahl, s. 259-278, Olle Holmberg, Viktor Rydbergs lyrik, Stockholm

1935, kap. “Fran foruttillvaro till evig salighet”, och Anders Jeffner, "Nagra drag i
Viktor Rydbergs livsaskadning”, Kulturhjdlten, s. 37.

Se Ulvenstam, s. 173 ff. et passim. — Senaste bidraget till utforskandet av Karl-Ar-
turs karaktdr har getts i avsnittet “Ingen riktig kristen karl? Selma Lagerlofs
Lowenskoldsromaner”, i Inger Littberger Caisou-Rousseaus bok Over alla grénser.
Manlighet och kristen (o)tro hos Almqvist, Strindberg och Lagerldf, Halmstad
2012. Dir blir olika tecken pa bristande manlighet hos Karl-Artur vil inringade.
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’jag har ingenting att lira av honom”
August Strindbergs forhallande till Viktor Rydberg!

Birthe Sjoberg

Vad gor man om man dr en ung forfattare som strivar efter det stora erkén-
nandet? Vad gér man om en tjugo ar édldre forfattare tar upp all plats och
végrar att flytta sig fran Parnassen? Jo, sdger den amerikanske litteraturteo-
retikern Harold Bloom, man ser till att den store forfattaren detroniseras.?
Fenomenet 4r ingalunda unikt och det giller framfor allt stora forfattare.
Dessa forsoker, menar Bloom, att pa alla sitt utnyttja, felldsa eller rent av
att negligera sin féregangare. Inom svensk litteraturhistoria har vi ett lysan-
de exempel pa Blooms teori, nimligen August Strindbergs férhallande till
den tjugoett ar dldre Viktor Rydberg.

Inom Strindbergforskningen har man anvént sig av Strindbergs sjilvbio-
grafiskt inriktade verk, Tjdnstekvinnans son (1886), Legender (1898), En
bla bok (1908), nar man sokt uppgifter om Rydbergs och andra forfattares
betydelse for Strindberg. Nagra beldgg for ett inflytande fran Rydberg har
inte gétt att finna. I de flesta fall framhdrdar Strindberg att han inte ldst
Rydbergs verk. Ett typiskt uttalande av Strindberg &r det f6ljande i Legen-
der, tre ar efter Rydbergs dod: “Nir jag soker nagot att ldsa, far jag fatt i
Medeltidens magi av Viktor Rydberg. Alltjimt denne skriftstéllare, som jag
undvikit medan han levde, och som férféljer mig efter sin dod.” Hér tycks
Strindberg bekrifta Blooms tes att han, liksom andra stora forfattare, pa ett
eller annat sitt har brottats med sin féregangare 4nda in i déden.

Enligt min mening har emellertid Strindberg, trots sitt eget férnekande,
sannolikt bade ldst och tagit intryck av Rydberg. I den hir uppsatsen vill
jag peka pa Strindbergs forhéllande till Bibelns ldra om Kristus fran 1862
genom att ge exempel frin dramat Fritdnkaren som han skrev 1869 .* Vid
den hir tidpunkten hade Rydbergs bok hunnit komma ut i tre upplagor och
blivit mycket omdiskuterad. Detta kan omgjligt ha undgatt Strindberg.

Dramat Fritéinkaren handlar om den unge mannen Karl som kommer pa
kollisionskurs med sin familj pa grund av att han é&r kritisk till kyrkan. Efter
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en grundlig analys av dramat har jag funnit att det har manga likheter med
Rydbergs text. For det forsta anvinder Strindberg samma langa bibelcitat
som Rydberg gor i Bibelns ldra om Kristus, nimligen f6ljande: "Minns du
ej historien om den rike ynglingen som kom till Jesus? ’Gode Mistare’,
sade han, ’vad skall jag gora, att jag matte fa evinnerligt liv?’ — Jesus sade:
*Vi kallar du mig god? Ingen dr god utom en, det ér Gud.”> Citatet har
dven noterats av nagra Strindbergforskare. Men upptickten har mérkligt
nog inte rubbat deras tilltro till Strindbergs fornekande av att ha list bo-
ken.f

For det andra later Strindberg Karl tala om “idealménniskan”, ett uttryck
som enligt Strindbergforskarna bara Rydberg anviinder.” Karl formulerar
sig pa foljande sitt: “Jag tror pA Honom sdsom den gudasinde idealmin-
niskan, som kom for att lira minniskorna huru de skulle leva.”® Allan Hag-
sten och Nils Norman kommenterar repliken. Hagsten anser att talet om
”den gudasinde idealménniskan” pekar direkt pd Rydberg. Norman hyser
liknande uppfattning.” Trots det menar de bdda att Strindberg inte list
Bibelns ldra om Kristus.

En tredje likhet &r att nattvarden hos bade Strindberg och Rydberg be-
skrivs som en forljugen rit. Det dr med all sékerhet denna likhet mellan de-
ras uppfattningar som 14g bakom Strindbergs forhoppning om att Rydberg
skulle ingripa till hans fordel som jurymedlem i Giftasprocessen 1884. Om
man atergar till det kritiska avsnittet om nattvarden i Bibelns lira om
Kristus och ldser raderna “en fetischistisk ldra om ’Guds kotts’ nérvaro i
det af en offerprist invigda nattvardsbrodet” uppticker man litt en fjérde
likhet.!” Bdde Rydberg och Strindberg vinder sig mot en annan viktig teo-
logisk uppfattning, nimligen den att Kristus skulle ha offrats pa korset for
véra synders skull. Karl i Strindbergs drama s#ger: “Det skall vara svaga
sjdlar, som behova en syndabock, pa vilken de blott behover kasta alla sina
brott och synder, for att sedan ldgga armarne i kors och vénta pa salighe-
ten.”!! Rydberg anviinder sig inte av ordet ’syndabock” men behandlar fra-
gan i Bibelns ldra om Kristus: Hidrmed &r ock uttalad den sanning, att
syndaforlitelsen ej dr en yttre Guds handling, utan den inre foljden af en
inre genom Gud verkad anger och bittring, hvilken till foljd gifver sig till-
kidnna i det mdnskliga samvetet.”'? Syndaférltelsen far man inte genom
nagot annat &n uppriktig anger och bittring. En femte likhet &r dramats
motto som lyder:
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Jag dr icke kommen
till att sdnda frid utan svérdet.
Jesus av Nazareth.

Mottot representerar den grundliggande andan i dramat. Om man bortser
fran citatet om svirdet, som visar pa samma slags krigsmetaforik som finns
i Rydbergs texter, och i stéllet inriktar sig pd mottots underskrift, nimligen
”Jesus av Nazareth”, dé finns det mer att siga. Karl Reinhold Smedmark
kommenterar namnet i inledningen till Fritcinkaren och menar att det 4r ka-
rakteristiskt av Strindberg att anvidnda benimningen “Jesus av Nazareth”
och inte Kristus.!? Det stimmer, men det var ocksé karakteristiskt for Ryd-
berg. Genom hela Bibelns ldra om Kristus forekommer namnet Jesus af
Nazareth”.!# Bdde Rydberg och Strindberg gor tilligget “av Nazareth” for
att betona att Jesus dr en ménniska som hirstammar fran Nazareth. Karl
kallar honom for “timmermannens son frdn Nazareth™!> och i Den siste
Athenaren kallas han for ”Josefs son”.!

For det sjitte anser Strindberg, liksom Rydberg, att Bibeln dr sann men
att den har tillkommit i en historisk kontext, vilket man mdste ta hénsyn till
vid ldsningen.

Om man tar likheterna mellan Fritdnkaren och Bibeln ldra om Kristus
pé allvar, hur kan man da forklara att forskarna pastar att Strindberg inte
har ldst Rydbergs verk?

Jo, en mojlig forklaring dr att dessa har utgétt fran de sjdlvbiografiskt in-
riktade skonlitterdra verken som skrevs drygt femton till trettio ar efter dra-
mat, och dérfor till stor del saknar killvidrde. En annan forklaring 4r att det
forsta verket, Tjdnstekvinnans son, kom tva ar efter Giftasprocessen da
Rydberg, enligt Strindberg, hade svikit inte bara honom utan sin egen dver-
tygelse. Rydberg vigrade att stilla upp i juryn pa Strindbergs sida da han
anklagades for hidelse. En sadan besvikelse kan ju knappast ha fatt Strind-
berg att kinna sig tacksam mot sin foregangare. En tredje forklaring &r att
Strindberg, i enlighet med Blooms tes, haller pa att konstruera sitt eget for-
fattarskap och dirmed girna marginaliserar Rydberg.

Som en avrundning pa Strindbergs detronisering av Rydberg vill jag
exemplifiera med ett uttalande av honom fran en bjudning i Goteborg
1892: ”Jag behdver inte ldra mig ndgot av Rydberg — jag behdver inte falla
pé knd for honom — jag har ingenting att lira mig av nagon hdarhemma —
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han har tagit sina ldrare utifrin — det har jag ocksa — jag kan inte hjilpa, att
han valt de sdmre — jag har ingenting att ldra av honom.”

Man kan kanske avfirda Strindbergs forhallningssitt gentemot Rydberg
som lite rorande och komiskt om det inte hade varit for det inflytande som
hans egna ord har haft pa forskarna. I min genomgang av Strindbergforsk-
ningen har jag, forutom Olle Holmbergs och hans uppsats i Samlaren 1935,
bara hittat en enda som ifrégasitter Strindbergs ord, ndmligen Conny
Svensson som kom med Strindberg om vdrldshistorien ar 2000. For 6vrigt
ar man Overens: Strindberg har inte 14st Bibelns ldra om Kristus och han &r
inte paverkad av Rydberg.

Pa utstéllningen ”Strindbergs vanner och fiender” 2005, som Strindberg-
museet ansvarade for, bekriftades tystnaden kring Rydberg. Dir presente-
rades 48 svenska och utlindska forfattare och konstnirer, och besdkaren
informerades om Strindbergs forhallande till, och uppfattning om, var och
en av dessa. Rydberg riiknades varken till viinnerna eller till fienderna.'”
Ser man till Strindbergforskningen ar Rydbergs franvaro i utstidllningen ty-
virr inte dverraskande. Strindberg tycks ha lyckats med att framstélla sig
sjdlv som oberoende av sin foregédngare Rydberg.

Noter

. Den hir uppsatsen ir ett smakprov fran ett mera omfattande arbete som jag just nu
héller p& med och som har den preliminira titeln “Relationen mellan Strindberg och
Rydberg med inriktning pé tiden fére moderna genombrottet”. Tidigare har tvd upp-
satser angransande till &mnet publicerats, nimligen “Nir Strindberg detroniserade
Rydberg”, Dd och ddr, hir och nu. Festskrift till Ingemar Oscarsson 2007, red.
Magnus Nilsson, Per Rydén & Birthe Sjoberg, Lund 2007 samt “Hermiones for-
vandling”, Kulturhjdlten. Viktor Rydbergs humanism, red. Birgitta Svensson & Bir-
the Sjoberg, Stockholm: Atlantis 2009. Boken “Relationen mellan Strindberg och
Rydberg med inriktning pa tiden fore moderna genombrottet” beréknas vara klar
2013.

2. Harold Bloom, The Anxiety of Influence. A Theory of Poetry [1975], 2nd ed., New
York & Oxford 1997.

3. August Strindberg, Legender (1898), Samlade skrifter 28, utg. John Landquist,
Stockholm 1912-20, s. 219. Se dven Conny Svensson, Strindberg om vdrldshisto-
rien, Hedemora 2000, s. 110 och Olle Holmberg, ”Viktor Rydberg och August
Strindberg. Nagra beroringspunkter”, Samlaren 1935, s. 44.

4. Se August Strindbergs dramer. Utgivna med inledningar och kommentar av Karl
Reinhold Smedmark, del I, Ungdomsdramer, Stockholm 1962.

5. August Strindberg, Fritdnkaren,s. 45.

—
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. Se bl.a. Allan Hagsten, Den unge Strindberg. Studier kring Tjdanstekvinnans son och

ungdomsverken, del I, Lund 1951, s. 220;

. Hagsten, s. 220; Nils Norman, Den unge Strindberg och viickelserirelsen, Malmo

1953, s. 253; se dven Erik Hedén, Strindberg. En ledtrdd vid studiet av hans verk,
Stockholm 1921, s. 38.

. Strindberg, Fritinkaren, s, 44.
. Hagsten, s. 220; Norman, s. 253; se d4ven Hedén, s. 38.
10.

Viktor Rydberg, Bibelns ldra om Kristus. Samvetsgrann undersokning, Goteborg
1862, s. 196.

Strindberg, Fritinkaren, s. 44 f.

. Rydberg, Bibelns lira om Kristus, s. 148.
13.
14.
15.
16.

Karl Reinhold Smedmark, Inledning av Fritinkaren,s. 13.
Rydberg, Bibelns ldra om Kristus,s. 46,52, 144,149, 182 och 195.
Strindberg, Fritinkaren, s. 23.

Viktor Rydberg, Den siste Athenaren, Goteborg 1859, s. 27. Se Rydbergs utliggning
om Jesu avlelse 1 Bibelns ldra om Kristus,s. 153—158.

Se Erik Ho6k, Strindbergs viinner och fiender, skrift utgiven till utstillningen p&
Strindbergmuseet, 27 februari—4 september 2005.
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Provocerande inspiration
Nationalsocialistiskt (miss)bruk av ett forfattarskap

Jimmy Vulovic

Men i hvarje hiindelse anse vi det vara af vigt — och det dr fordenskull vi
i denna fraga fattat pennan — att inskérpa, att det gifves en stridighet mel-
lan kyrkoldran och de kristna urkunderna, att forkastelsedomen 6fver
den forra ej réttvisligen kan drabba de sednare, och att dessa @nnu och
for alltid dro ldmpliga att utgéra grundvalen for en kyrka, som vore i
stand att omfatta hela menskligheten, sedan det blifvit uppenbart, att
Jesu léra &r ett uttryck af det allménna, i menskligheten verkande gu-
domliga fornuftet sjelft.

Viktor Rydberg, Bibelns lira om Kristus

Nazisterna ldste under 1930-talet romantiker som djdvulen lidser Bibeln.
Vad 6vrigt ér att vénta fran dem som i den politiska kampen foérvandlade
drommen om urpoesie till en drom om blodspoesi. Den nazistiska rorelsen
i Tyskland, vilken starkt paverkade rorelsen som tog form i Sverige under
Sven Olov Lindholms ledning, var patagligt influerad av den romantiska
virldssynen. Christa Kamenetsky berittar att de sdg med beundran pa hur
man under romantiken hade lyft fram folket som ett centralt begrepp. De
beundrade Johann Gottfried Herder samt Jacob och Wilhelm Grimm som
genom att samla folklitteratur synliggjort en sund folklig verklighet, den
verklighet vilken nationalsocialisterna tyckte fattades i Weimarrepublikens
kulturliv. Nazisterna var dock mycket selektiva i sin beundran. Drivkraften
bakom Herders arbete med Stimme der Vilker, som bestar av folksanger
fran en méngd olika nationer, var en universalistisk 6nskan om att finna det
han kallade for urpoesie, det vill séga att finna det uttryck genom vilket alla
nationer, alla folk, sjong med en rost till Guds &ra. Det var en strivan efter
ett slags minsta gemensam nidmnare hos de olika folken. Bréderna Grimm
drevs av en liknande stridvan att soka allmd@nmaénsklig ursprunglighet. De
kallade det for naturpoesie. Nazisterna valde att bortse fran allt det och
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framhévde istéllet det tyska och i viss mén de nordiska folkens kultur som
speciella, hdgre och nirmare sanningen stiende, i relation till andra folk.!
De gjorde halt halvvigs pa vigen mot det som hir kommer att kallas for
subjektivistisk universalism, vilken finns i den romantiska etiken, estetiken
och religionsynen. Utifran den princip varpa Viktor Rydbergs argument i
Bibelns ldra om Kristus (1862) vilar, en princip som kommer till uttryck i
den avslutande mening som hir inledningsvis citeras och som har tydliga
paralleller dven i hans etiska och estetiska resonemang, ska jag visa hur
vantolkad han har blivit av svenska nazister.?

Principen om subjektivistisk universalism

Argumentationen i Bibelns ldra om Kristus gar i huvudsak ut pé att befria
minniskan Jesus, som enligt forfattaren framstills i Bibeln, ur den bild
som byggts pa kyrkans dogmer. Viktor Rydberg vill att vi uppfattar Jesus
mer som ett historiskt subjekt och mindre som en gudomlig del av treenig-
heten. Bilden av Jesus dr komplex. Genom arhundradena har han steg for
steg forandligats till att bli transcendent. S& har det inte alltid varit. Messias-
gestalten &dr sprungen ur den judiska forestillningen om en frilsare av kott
och blod som ska riddda det judiska folket. Sedan vixte hans omfamnings
vidd allteftersom. Frilsargestalten behéftades i den kristna traditionen med
universella ansprak: ”Sé& forandligades forestéillningen om Messias, och
med den nationella hjeltens hégrande gestalt sammansmalte bilden af en
med ofverjordisk magt utrustad verldsforlossare.” Viktor Rydberg argu-
menterar for att bilden av Jesus som ett biologisk-historiskt subjekt bor
aterupprdattas samtidigt som frilsningsanspraket forblir universellt. Det gor
han genom att placera kristendomens kraft i ménniskans hjirta, bland annat
i Jesus hjirta, litt tillgénglig for gemene man via Bibeln istéllet for att for-
sta kraften som ett system av yttre faktorer sa som de kommer till uttryck i
prasterskapets dogmer. Darfor &r det viktigt for Viktor Rydberg att bevisa
att treenigheten inte finner stod i den ursprungliga bibeltexten utan &r en
kyrkovisendets efterkonstruktion.* Guds vilja finns inte utanfoér och obero-
ende av ménniskan utan inom henne. Dér inne i varje enskild individ kan
méinskligheten forenas. Den som soker inom sig ska finna gemenskap med
andra frilsta.> Principen som Viktor Rydberg i Bibelns lira om Kristus
torgfor liknar pa det individuella planet den form av subjektivistisk univer-
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salism som Herder och broderna Grimm sokte efter i folkkollektivens ur-
eller naturpoesie.

1 Svensk romantik beskriver Albert Nilsson det forhallningssétt som
Viktor Rydberg intar till etiska, estetiska och religiosa sporsmal. Han kallar
det platonsk liberalism.® Viktor Rydberg tog i sina foreldsningar om
antropologi och moralfilosofi upp saken till diskussion. Liberalismens tro
péd individen som utvecklingens drivkraft &r hogst pétaglig i det
resonemang som fors. En viktig aspekt &r individens betydelse for att en
vixelverkan mellan de virldar, en mekanisk och av naturen reglerad samt
idealens virld, som tillsammans bildar ménniskans hela verklighet: "I den
ena dr minniskan medborgare, sisom innevanare pa en planet, som dr en
del af det fysiska universum och underkastad dess lagar. I den andra &r
ménniskan medborgare sisom moment i ett 6fversinnligt system af visen,
som iro idéer i Gud.”” Att minniskan lever i dessa bada virldar samtidigt
skiljer henne frén djuren. Ocksa det faktum att hon har ett samvete skiljer
hennes natur fran djurens. Samvetet dr den enskilda ménniskans vég in i
den andra ideala virlden — det #r viigen till Gud.® Dirfor 4r individualismen
central for Viktor Rydberg. Vigen till sanning gar via individens resa int,
inte via accepterandet av exempelvis olika kyrkovédsendens dogmer. Att
individens resa mot sanning &r att foredra framfor en av yttre faktorer
frammanad kollektiv resa dr en kungstanke i hans forfattarskap, oavsett om
dmnet i specifika verk i huvudsak giller etik, estetik eller religion. Det &r
en tanke som kommer till uttryck till exempel i Den siste Athenaren
(1859).° Nir nazister gjorde bruk av det romantiska tankegods som Viktor
Rydberg representerade tog de visserligen vil vara pa folkbegreppet men
forbisag helt individualismen. Christa Kamenetsky beskriver hur de i sin
beundran bortsdg fran att ett folk enligt romantiker som Hegel och
broderna Grimm bestod av en mingd olika individualiteter vilka
tillsammans bildade en helhet. Romantikerna bejakade att olika sitt att
forstd och leva livet kunde forenas inom ramen for ett folk. Nazisternas
forstaelse och bruk av folkbegreppet gick pa tvirs mot det synsittet. De sig
pé folket som en homogen grupp med en kollektiv vilja. Det fick 6desdigra
konsekvenser for individerna eftersom de avkrédvdes att totalt underkasta
sig kollektivets bista.!?

Det finns en intressant parallell i den svenska kontexten. Carl Jonas
Love Almqvists essd Svenska fattigdomens betydelse (1838) idr ett bra stille
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att borja pa for att exemplifiera den saken. I den texten diskuteras bade vad
som gor svensken speciell i relation till andra nationaliteter och vad som
gor svensken, eller méinniskan, universell. Resonemanget ir inte helt olikt
det som Viktor Rydberg senare férde om en subjektivistisk universalism.
Nir CJ.L Almgqvist definierar svenskar och svenskhet gor han det med
betoning pa individens formaga att hantera det arv av fattigdom som &r
svenskens.!! Det svenska ir alltsd en individuell egenskap genom vilken
manga kan forenas. Han avférdar helt det svenska folkets sdrart som négot
kopplat till yttre kulturella eller religitsa attribut eller dogmer.'? Svenskhet
ar inget som byggs utifran in, ingen rustning av ord att kl4 sig i, utan nagot
som inifrén varje svensk person stréicker sig ut i virlden genom individers
formaga att hantera den fattigdom som vérlden gett svenskarna. Viktigt hér
dr att det svenska star i tydlig relation till det universellt minskliga. Den
individ som inte rads fattigdomen ska ndmligen snart bli varse att han star i
kontakt med den grinslosa virlden och Gud: “Han har d& makt att nidr som
helst resa sig upp, 16s ifran allt, staende blott och bart pa sin person, och pa
intet annat i verlden. I sddana 6gonblick kénner han Gud inom sig och hela
jorden inunder sig. Han ser kanske trasig och smutsig ut der han stér; men
han bir sitt hufvud hogt, och han ser sig omkring med 6gon som bodde han
ofverallt i stillet for ingenstides.”!?

Under 1890-talet artikulerades ater folktanken med kraft da romantikens
estetik och vérldssyn fick en rendssans med nittiotalisterna. Tonen var dock
delvis en annan &n hos tidigare romantiker. Charles Darwins l4ra om evolu-
tionen och forestillningar om ett ariskt urfolk hade aktualiserats i allt hogre
grad. Trots dessa, i alla fall i relation till C.J.L Almqvists forestédllningar,
vassare kanter kring folkidén var tron fortfarande stark pa att det bortom
ytliga skillnader mellan olika folk &nda fanns allmédnménskliga virdering-
ar. Man levde med andra ord 4nnu i en idealistisk forestidllning om att prin-
ciper for det sanna, det ritta och det skona var 6verordnade eventuella
skillnader i ménniskans konkreta verklighet. En fran 1700-talsrationalis-
men &drvd betoning av att bekdmpa dogmatism som upprittholl grinser
istéllet for att se en ménsklig gemenskap bortom skillnaderna var ocksé be-
tydelsefull. Viktor Rydberg var ett barn av den tanken.'* Hans Undersok-
ningar i germanisk mythologi (1886 och 1889) samt Fddernas gudasaga
Jfor ungdomen (1887) &r exempel pa en sddan ambition att finna samband
mellan olika mytologisk-religiosa traditioner.”> De bida verken kom
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senare att i uttalat rasistisk-politiska syften anvéndas av den svenska
nazistiska rorelsen. Deras intresse kan till stor del férklaras av den vikt som
Viktor Rydberg i sina undersokningar ligger pa det ariska, germanska och
nordiska kulturarvet. [ samma stund som det sédgs bor dock starkt inskérpas
att han inte gor halt vid ndmnda myttraditioner. Ddremot drogs pa grund av
Viktor Rydbergs ansprak pa metodologisk stringens de avgriansande linjer-
na just dér:

Mythologien pa sin nuvarande stindpunkt har att behandla de ariska folkens
mythkomplex sdsom en grupp for sig, de semitiska folkens sdsom en annan grupp
for sig, de mongoliska folkens sdsom en tredje 0.s.v., samt att forst efter genom-
forskningen af hvarje sddan mythkomplex vinda sig till frigan om en mgjlig be-
roring och ett mojligt idéutbyte mellan dessa olika mythgrupper. Detta af samma
skil som de ariska spraken maste behandlas for sig, de semitiska o.s.v. likaledes,
innan fragan om urhistoriska beroringspunkter och ordlén dem emellan kan fore-
tagas till afgorande. Och skiilet dr hvad savil mythkomplexerna som sprakgrup-
perna vidkommer, den logiska fordran, att om féremal skola med utsigt till
framgang jimforas med hvarandra, och resultat dragas ur jimfGrelsen, maste
dessa foremal dessforinnan hvart for sig, vara klart bestimda till sina karakteris-
tiska egenskaper.16

Ett annat sitt att uttrycka det pa &r att det generellt universella nas bést pa
den vidg som gér via det specifikt individuella.

(Miss)bruket av en forfattare

Vad sig nazisterna i Viktor Rydberg? Varfor behovde de honom? Férst och
framst kan det konstateras att han ofta forekom i deras propaganda. Sven
Olov Lindholm, partiledare for Sveriges nationalsocialistiska arbetarparti,
anvénde sig aterkommande av bade direkta och indirekta allusioner till f6r-
fattarskapet. Det kunde ske i savil 6ppet politiska tal som politiska tal for-
klddda till exempelvis kulturartiklar. Men ménga fler #n han brukade
Viktor Rydberg i nazipolitiskt syfte. Faktum &r att han &r en av de oftast
aberopade forfattarna i nationalsocialistisk press under 1930-talet — alltid
aberopad med syfte att mynna ut i propagerande for nazismens politiska
sak.!” Nir Sven Olov Lindholm i Den svenske nationalsocialisten tar upp
Fiidernas gudasaga till diskussion si #r det framfor allt pa grund av sittet
som Viktor Rydberg formedlar det som artikelforfattaren anser vara det
ritta forhallningssittet till sanning. I artikeln kontrasteras sddan sanning
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som forskare av den typ Sven Olov Lindholm kategoriserar som likgiltigt
demokratiska mot det han uppfattar som Viktor Rydbergs forstéelse av san-
ning. Han menar att den senares inifran kommande sanning och dennes
formaga till inlevelse &r att foredra framfor den yttre form av mekanisk
sanning som “’den dir demokratiske ldraren” har att erbjuda:

Forskare #ro av tva slag. Dels ha vi de historiska tjinsteménnen, som ha sin upp-
gift forelagd och fullgora den med minutios punktlighet. De betrakta hindelserna
liksom utifrdn och gora sina matematiska sannolikhetsberidkningar for att kunna
framldgga det mest verklighetstrogna resultatet. Men det blir snarare motsatsen,
emedan de icke levat sig in i hiindelsernas géng och naturliga tidsanda. En serie
vetenskapligt oantastbara bevis kunna de rada upp — som likvil falla samman in-
for livets hogre sanning. Den nirmast kommer det andra slagets forskare, som
sjdlva leva med och tro pa sin kallelse att férkunna, ja, predika de sanningar, som
de uppenbarat. De forstndmnda bli infér Eddans gudasinger t. ex. som den dir
demokratiske ldraren, han ’konstaterar’ med en axelryckning, vad 'man vet’ om
véra nordiska forfider. Den sistnamnde déremot ér i detta fall Viktor Rydberg.18

Hir ér det av stor vikt att ha i atanke en sak som tydligt visar pa att det &r
bruk av, eller snarare missbruk av, ett forfattarskap som det hela ar fraga
om. Fddernas gudasaga berdttad for ungdomen dr en populariserad ver-
sion av den sedan tidigare publicerade forsta delen av Undersokningar i
germanisk mythologi och av den andra delen som Viktor Rydberg arbetade
med da Fédernas gudasaga publicerades. Det framgar av forfattarens ord
till l4saren i november 1887." Om Sven Olov Lindholm hade intresserat
sig mer for Undersokningar i germanisk mythologi sa hade han istéllet for
forforaren funnit bevisforaren Viktor Rydberg. En bevisforare som inte ar
helt olik den i Bibelns ldra om Kristus, dir okritisk ldsning av Bibeln uti-
fran fastslagna dogmer forkastas likvél som en alltfor rationellt och utifran
ett religiost perspektiv kénslokall ldsning. Viktor Rydberg ville i jakten pa
det som skriften beréttar om Jesus vara bade allmingiltigt vetenskaplig och
subjektivt inkéinnande.?° Det Sven Olov Lindholm hir gor kan uttryckas
som att han i propagandaartikeln utgar fran en Rydbergsk vetenskapssyn
och tankegods men slutar i ndgot som #r helt missvisande for bade tanke-
godset och vetenskapssynen.

Ett annat exempel &r nér partiledaren i ”Vart folks religion” diskuterar
den kristna ldran i relation till nationalsocialismen. Aven i den artikeln
kommer initialt likheter, exempelvis med Viktor Rydbergs sitt att i Bibelns
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ldra om Kristus forstd kristendomen, i dagern. En likhet 4r att Sven Olov
Lindholm vill fa ldsaren att bortse fran de dogmer som vixt och blivit till
oemotsigliga lagar sedan de ursprungliga kyrkornas forkunnelse.
Dessutom talar han om att ceremonier, ”de yttre formerna”, absolut inte far
missforstas som religionens huvudsak, utan slar istéllet fast att “innehéllet
ar allt”. Vidare lyfter han fram att dven Martin Luther védnde sig mot den
’ytliga skenkristendom” som vinner om ceremonier och dogmer far rada
pa bekostnad av kristendomens innehdll: Aven var nationalsocialistiska
programférklaring i denna fraga forpliktar oss att 1ata innehallet, tron pa
skaparmakten taga Gverhand 6ver formerna. Vi fa inte tala nagot skenheligt
fjams utan vara pa vakt mot allt det hyckleri som ofta doljer sig under
kristendomens mask och behérskar och fordummar alla paradkristna
kyrkobesokare.”?! S& 1ingt ganska likt Viktor Rydbergs resonemang allts3.
Skillnaderna gor sig dock snart géllande genom den tydliga politiseringen
av hela fragan. Det dr arvet fran judendom och katolicism som nazisterna
ville gora upp med genom att betona den nérhet till Guds ord, sanningen,
som de ansdg den egna politiken representerade:

Skulle vi nationalsocialister icke kunna siga, att vi skall bekimpa all dunkel dog-
matik och trosforfalskning och ga till strids mot bdde Rom och Juda — da vore vi
inte fria utan eldndiga tankeslavar, ovirdiga att i folkets tjdnst vidare nyttjas. Men
som vil dr kan vi sjunga ut var vrede mot allt bigotteri och skrymteri som fria
ménniskor se varann i 6gona, medvetna om att nationalsocialismen skall personi-
fiera och utforma, vad vart svenska folk djupast och renast kiinner. D& maste vi i
framtiden slé ner allt som befinnes dolja sanningen!22

Religionens forlosande kraft, och dess omfattning, dr i Sven Olov Lind-
holms sitt att se ironiskt nog véldigt likt den judiska forestéllningen om att
det dr det egna folket, nationen, som ska forlosas i Gud. Nordménnen é&r for
honom det utvalda folket med Guds sanning nedlagd i sin sjél: ”Genom att
vicka till liv den rétts- och hederskédnsla och den sedliga idealismen, som
priaglade véra forfader, skall vi omsider terfinna var egen nordiska folk-
stam som Guds ndrmaste avbild — vért folk skall aterfinna sig sjdlvt. Var
programférklaring hidvdar ju ocksa att folkets trosuppfattning och ideal dro
en yttring just ur folksjilen.”?3 Intressant nog #r den forlosande faktorn inte
frilsaren Jesus, som 6ver huvud taget inte ndmns i artikeln, utan de natio-
nalsocialismens foretridare som &r sprungna ur folkdjupet:
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Ej heller kunna specialutbildade vetenskapsmén, ldrda, prister, jurister 0.s.v. si-
som nationalsocialister gora annat @n underordna sig den folkgemenskap, som re-
presenteras av hela rorelsen, vars ledare och idéforkunnare komma i kontakt med
vart folks djupaste led. Dér har programmet blivit skapat och utformat frén bor-
jan, efter folkets livsbehov och egen blodsbestimda vilja — inte av experter utan
av enkla mén ur folket, som kunna tinka och kiinna med hela folket och om sa
krives do for folket.2*

Jesus ersattes av nationalsocialismens foretrddare, som i praktiken var
Sven Olov Lindholm och kretsen kring honom. Dessutom &r malet for den
higrande frilsningen inte den enskilda individen och minskligheten utan
enbart det egna folkkollektivet. Ett kollektiv, minns det Christa Kame-
netsky sagt om nazismens forringande av individen, som kridver den enskil-
des totala underkastelse: ”Ty vi skall inte tro att var folkgemenskap kan
vinnas utan offer — forst och frimst offer av egna politiska funderingar for
det helas vil. Vi ha sett det stora resultatet av sadan foljsamhet, och envar
som vill nationalsocialismens seger maste oavsett samhillsstillning och
studieutbildning frimodigt f6lja den personifikation av hela hans folk, som
en idealisk, drligt kimpande ledning utgor.”?>> Romantikerna talade om in-
divider som utgor ett kollektiv medan nazisterna pé ett motsatt sitt talade
om individer som personifikationer av folkkollektivet. Argumenten som
Viktor Rydberg i Bibelns ldra om Kristus anfor i syfte att forminskliga
Kristusgestalten kan i sammanhanget ndmnas som en forutsittning for ett
sadant skifte, eftersom de relativiserar fréilsaren genom att géra honom till
ett historiskt subjekt i form av en idealminniska. DA dr det heller inget som
hindrar att andra historiska subjekt kan tridda in i den rollen — exempelvis
den nationalsocialistiska ledaren. En viktig sak att hiar ndmna &r att natio-
nalsocialisterna @nnu en gang bara gar halva vigen da de anvinder sig av
Viktor Rydberg. De stannar vid det egna folkets grins. Deras virldsbild &r
subjektivistisk utan nagon ambition att samtidigt peka pa subjektet folket
som ett medel att na forstdelse om den universella minskligheten. Det
hénger i sin tur ndra samman med av vad idealen i deras idealism bestar.

Naturdyrkan forkladd till idealism

Enligt Robert A. Pois var dyrkan av naturen, dess lagar om kamp samt om
dver- och underordning, sé pass centrala i den nazistiska forestéllningsvérl-
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den under mellankrigstiden att det kan liknas vid en religion. Det var en re-
ligion som stod i skarp kontrast till den judisk-kristna traditionen:

As I see it, while National Socialists either rejected or ignored supernaturalism —
not mysticism, but the literal belief in some sort of deity above nature, as is cha-
racteristic of Judaeo-Christian thought — they were strong believers in a religion
of nature heavily mystical in content. [...] It was this mysticism which both com-
plemented and reinforced the crude scientism which so often has been singled out
as being of central importance to National Socialist thought; and, at the same
time, it allowed for a fusion of this scientism (or biologism, as it can be called)
with perceived timeless mystery. Such a fusion was necessary if certain avowed
principles of the Judaeo-Christian tradition, also grounded in mystery, were to be
challenged.26

Effekten blev en nirmast panteistisk dyrkan av naturen och dess lagar pa
det vis som nazisterna forstod dem. Det kan uttryckas som att naturen och
dess lagar blev idealet i deras idealism — ett slags materialistisk, eller i alla
fall biologistisk, idealism alltsa. Hur paradoxalt det dn later. Viktor Ryd-
berg erkinde som vi sett tva virldar och lagarna déri som ménniskans hela
verklighet: naturens mekaniska virld och idealens universella virld. Nazis-
terna sdg bara den ena sidan av saken. Naturens lagar var for dem Guds vil-
ja. Det var sanningen for dem, inte minst ifrdiga om vem som skulle leda
kampen for den ariska rasens forlosning. Robert A. Pois har lyft fram sam-
bandet:

It was Hitler’s belief in (1) the existence of, as he expressed in Mein Kampf,
’stern and rigid’ natural laws, and (2) the necessity for men to apply them to areas
of human existence, which of course allowed him to declare that the preservation
of inferior human races was against nature herself. "Nature’, he said, ’...usually
makes certain corrective decisions with regard to the racial purity of earthly crea-
tures. She has little love for bastards’. A further, for Hitler perhaps more impor-
tant, purpose was served. This was his ability to rationalise the emergence of the
true political leader on the basis of a sort of crudely-apprehended ’natural selec-
tion’. As he put it: ’Natural development finally brought the best man to the place
where he belonged. This will always be so and will eternally remain so, as it al-
ways has been so... the most powerful and swiftest... [will] be recognised, and
will be the victor®.2’

Den typen av mekanisk-biologistisk vérldssyn som hédr kommer till uttryck
hade Viktor Rydberg kritiserat och mot den stéllt den enskilde individens
samvete och formaga att tinka etisk-moraliskt. Individen och dess samvete
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var, som Vi sett, ett viarn mot den fysiska verklighetens totala och grymma
dominans. I den tidigare citerade foreldsningen, den dir han talade om
minniskans tva virldar, sa han: I den ena virlden sker allt s som det mas-
te ske; i den andra skulle intet ske utan att man kunde siga; det bor sa ske.
I den ena virlden rader, som ndmndt naturnddvindigheten — sa synes det
atminstone. I den andra virlden rader viljefrihet — s& fordra vi atminsto-
ne.”?® Mot, eller i alla fall vid sidan av, den empiriska virlden gav han med
andra ord stort utrymme at den normativt tinkande méanniskan.

Sa langt etiken och religionen. Estetiken da? Jo, dven pa det omradet var
Viktor Rydberg en inspirationskilla for svenska nazister. Ocksa dar gick de
bara halvvigs lings hans vig. Viktor Rydberg tilltrddde 1889 en professur
vid Stockholms hogskola i &mnet de bildande konsternas teori och praktik.
Han ordnade da en foreldsningsserie med titeln Det skona och dess lagar.
Genom foreldsningsserien framtrader med stor tydlighet den romantiska
estetik som han bejakade.?® Grundliggande i foreldsningarna ir att det
finns universellt giltiga lagar dven ifrdga om det skona. Vi minniskor har
en potential att se och forsta de lagarna. Det dr nagot som skiljer oss fran
djuren. Aterigen befinner Viktor Rydberg sig ldngt frin den biologism som
Robert A. Pois beskriver som nationalsocialismens essens. Estetikens
lagar, eller monsterbilder som Viktor Rydberg kallar dem, dr ideal mot
vilka alla konstskapande individer bor strava. Han dr dven i den hér fragan
en idealist av klassiskt 1800-talssnitt, en som tror att det finns en hogre,
mer sann, virld bortom den mekaniska sinnevirld som vi lever i. Den
enskildes fornuft, vilket kan uppfatta monsterbilderna, &r vid sidan av
samvetet vigen genom vilken ménniskan kan nd den allmingiltiga
idealvirlden i Platons triad det sanna, det rdtta och det skina® 1 den
inledande foreldsningen siger han:

Just i detta, att vart visen dr sddant, att forr eller senare maste monsterbilder, ide-
aler for tinkandet och handlingen framlysa i vart medvetande, just déri och allena
déri bestér det foretrade vi dga framfor djuren. Den storre eller mindre likhet
minniskan i fysiskt afseende har med dem hénvisar tydligen pa, att de och hon
dro leder i en och samma utvecklingsserie, att hon och de &ro blad, som vuxit och
viixa pa samma Yggdrasil. Ménniskan har till sin sinnliga natur samma kraf som
de, och hon har férdenskull ocksé, som de, en plats i striden for den fysiska tillva-
ron. Utan monsterbilder, utan ideal skulle hon vara hvad de dro: hon skulle vara
djur, intet annat 4n djur, och antagligen det slugaste och grymmaste af alla de ar-
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ter, i hvilka djurlifvet uppenbarar sig. Att hon dr ndgot annat och férmer beror dir-
pa, att hon till anlagen dr idealist, medan djuren &ro realister.3!

Sa langt liknar Viktor Rydbergs synsitt till det yttre den konstsyn svenska
nazister propagerade for i exempelvis Den svenske nationalsocialisten och
ungdomsforbundet Nordisk ungdoms Stormfacklan. Aven de talade om
konst sprungen ur ideal, eller i alla fall konst vari man kan skonja idealen,
snarare dn konst som avbildar den krassa verkligheten omkring oss. Viktor
Rydberg urskiljer tre skonhetslagar som en konstnér bor striva efter for att
uppna harmonins och stabilitetens hogt stidllda estetiska krav: symmetri,
proportionalitet och kontrast.3> Det var ledord 4ven for den nationalsocia-
listiska estetik som kan ldsas ur bland annat kritiken 6ver vad mellankrigs-
tidens modernistiska litteratur hade att erbjuda.’® Frigan ir bara vad det
var som symmetriskt, proportionerligt och kontrastrikt skulle gestaltas.

Minniskans forméga att forstd monsterbilder skiljer som sagt henne
enligt Viktor Rydberg fran djuren. Utan den formdgan skulle hon vara
intet annat dn djur, och antagligen det slugaste och grymmaste af alla de
arter”. Han argumenterar med det for humanismens betoning av konsten
som en mojlig vdg for ménniskan att genom bildning hédva sig ur den
krassa verkligheten genom att strdva mot en skonare ideal virld. Det ar
diametralt motsatt den bildningssyn som nationalsocialismen anammade.
Nir Adolf Hitler i Mein Kampf talar om ménniska visavi djur gor han ingen
atskillnad. Han tillmétte inte ménskligheten ndgon sérstillning i vérlden.
Allt, djur som minniska, dr underordnat naturens lagar. Det dr for
uppritthallandet av de lagarna som nationalsocialismens idealism strivar.
Aterigen, det ir dessa lagar om exempelvis rasens och kampens betydelse
som ir idealen i deras idealism.>* Under de nazistiska naturlagarnas tyngd
krossas konstens bildande syfte i traditionell mening. Konstens vérde
avgors inte av hur vidl den gestaltar monsterbilderna och lyfter upp
ménniskan till dem. Istillet virderas konsten utifrdn hur pass effektivt
vapen den dr mot hotande fiender i den fysiska virlden. Konst och litteratur
reduceras helt enkelt till instrument for att bekdmpa (ras)fienden med.
Christa Kamenetsky beskriver det forhallningssittet utifran ett tyskt
perspektiv. men det dger lika stor giltighet dven ifrdga om svensk
nationalsocialism:
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The Nazi slogan: *Das Buch — Unsere Waffe’ (The Book — Our Weapon) further
indicated that literature played a vital role in the fight for German national unity
under the rulership of the Nazi Regime. Books were to be written and to be used
to "guide’ all generations of readers in the ideology of National Socialism. Books
were not only the most significant media of instruction but also of indoctrination.
By means of the ’right’ type of literature the Nazis hoped to promote especially in
young people the ’right’ attitude toward Party and State 33

Ett sddant pragmatiskt utnyttjande av litteratur i politiskt syfte ar helt vi-
sensskilt fran den romantiska idealismens forstaelse av litteraturens univer-
sella syfte och virde. Viktor Rydberg gav ofta uttryck for en sddan mer
reell idealism. Ett exempel fran foreldsningsserien 1889:

Jag har pépekat, att likasom ménniskornas fysiska och deras intellektuella organi-
sation dro i sina grunddrag en och densamma, i trots af rasers och individers olik-
het, s &dr dfven deras estetiska organisation till sina grunddrag en och densamma.
De fysiska olikheterna mellan t.ex. negern och européen éro icke sédana, att ej
vetenskapen och allménna sprakbruket dro berittigade att sammanstélla dem un-
der den gemensamma kategorin ménniskosléktet, genus homo; de intellektuella
olikheterna dem emellan #ro icke sddana, att icke samma lagar for forestéllnings-
associationen och tidnkandet gora sig géllande inom béda raserna. Det forhaller
sig pa samma sétt med deras skonhetssinne och smakomdémen. Konsthistorien,
som 4r en historia om olika stilar och smakriktningar, existerande bredvid hvaran-
dra hos olika folk och efter hvarandra hos olika tidehvarf, uppvisar icke blott
dessa olikheter; hon ddagaldgger tillika pa det mest ojifviga sitt — pa det mest 6f-
vertygande omotsigliga sitt — att alla dessa olikheter forgrena sig sdsom tradets
grenar fran en gemensam stam, en allmdnmaénsklig estetisk organisation 36

Liksom ifrdga om Bibelns lira om Kristus och i den mytologiska forsk-
ningen &r Viktor Rydbergs hallning i estetiska fragor en sddan som bast kan
karaktdriseras som subjektivistisk universalism. Via enskilda subjekt; sam-
veten, fornuft, folk, mytologier, konstnirliga uttryck kan det universella
nas. Vigen till det for ménskligheten gemensamma gar via det enskilda.
Den pragmatiska syn pa etik, konst och religion som nazisterna gav uttryck
for och bejakade i kampen mellan olika raser rimmar illa med Viktor Ryd-
bergs allmédnmaénskliga strivan. For dem existerade inte Jesus som han kan
ses i Bibeln. An mindre erkiinde de Jesu lira som ett uttryck av det allmin-
na ”i menskligheten verkande fornuftet sjelft”, vilket ddremot Viktor Ryd-
berg i Bibelns ldra om Kristus fann goda argument for.
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Viktor Rydberg, filosofin och historiens
slut

Svante Nordin

Historiens filosofi dr central for Viktor Rydberg, liksom den var det for hela
1800-talets tankeliv. Den idébrottning som forsiggick i hans svenska sam-
tid, t.ex. mellan hegelianism och bostromianism, handlade till stor del om
historiefilosofin. Alla drhundradets stora svenska diktare och intellektuella
personligheter — Geijer och Tegnér, Stagnelius och Atterbom, Almqvist och
Strindberg — grubblade 6ver historiens gator. Darvid blev ocksa fragor
kring “historiens slut” vésentliga. Fran Stagnelius vintan pé att vérldség-
gets hogblaa skal skall brista till Selma Lagerlofs berittelse om den Anti-
krist, vars mirakler forebadar virldsundergangen, hélls en apokalyptisk
ingslan eller forvintan levande. Ar tid, forindring och historia nigot verk-
ligt eller bara nagot skenbart, ett skuggspel? Kan minniskornas historia
tolkas i sin egen ritt eller ligger dess hemlighet transcendent, hos forsynens
avsikter? Sammanfaller historiens dom med Yttersta domen? Eller har det
hela ocksa nagon form av profan eller rent minsklig innebérd? Hegel gav
ett svar, Bostrom ett annat. Hos Viktor Rydberg finner man en Jakobsbrott-
ning med Historiens gudom.

1.

I sina ”Slutord” till Bibelns ldra om Kristus (1862) skrev Viktor Rydberg
foljande om den Bostromska filosofin och dess betydelse for att motverka
ortodoxin inom kyrka och kristendom:

Stor inflytelse pa kyrkoldrans omgestaltning och forbittring torde man hava att
vénta dven av den bostromska filosofien, vilken, savitt som hon ér religionsfiloso-
fi, forvdrvat talrika larjungar bland Sveriges studerande ungdom — en omsténdig-
het vilken ej kunnat undga att viicka oro bland den gamla dogmatikens anhingare,
helst det vil icke kan droja lange, innan samtliga filosofiska larostolar i riket blivit
beklidda med mén, som tillhora ifrégavarande filosofiska skola.!
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Hir vilkomnar Rydberg den Bostromska filosofins inflytande och ser i den
en bundsforvant i kampen mot de ortodoxa. Detta &r i sig foga forvanande
med tanke pa att Bibelns lira om Kristus fran borjan foranletts av den s k.
Ljungbergska striden, dir Bostroms ldrjunge N.V. Ljungberg med sina kiit-
terska (men Bostromtrogna) ldror om Kristi gudom och annat stétt i cen-
trum. Men den citerade passagen stroks redan i bokens andra upplaga, som
utkom samma ar. Forfarandet ar karaktéristiskt for Bibelns ldra om Kristus
med dess fem upplagor, komplicerade utgivningshistoria, manga tilligg
och frandragningar. Det ir typiskt ocksa for Rydbergs vacklande férhéllan-
de till Christopher Jacob Bostrom och hans filosofi. Bostromianismen som
upptog sa stort utrymme i hans svenska filosofiska samtid 6msom attrahe-
rade, 6msom repellerade Viktor Rydberg. Med nagra ars mellanrum kunde
han ge uttryck for djupt avstandstagande och till synes kritiklos anslutning.
Inte heller i fraga om nyttan av bostrémianismens dominans inom svensk
universitetsfilosofi var Rydberg konsekvent. Salunda uppmuntrade han he-
gelianen Johan Jacob Borelius, kidnd for sin polemik mot Bostrom, att soka
professur i Lund och dirigenom frhindra bostromianernas allenavélde.

Ett skal till Rydbergs vacklan &r litt att finna. Lika ldtt som Rydberg
hade att sympatisera med Bostroms radikala religionsfilosofi, lika svart
hade han att sympatisera med dennes konservativa statsfilosofi. Ville man
forenkla (och oOverforenkla) detta sammanhang kunde man sdga att
Bostrom var liberal i teologin men inte i politiken medan Rydberg var
liberal i badadera avseendena. Rydberg skulle da framstd som den mera
konsekvente och ritlinjige. Detta tror jag emellertid skulle vara en funda-
mental felsyn. I sjdlva verket var Bostrom konsekvent intill benhérdhet
medan Rydberg var motsigelsefull intill det gatfulla. Rydbergs ambivalen-
ser har ofta framhallits. Man har papekat att han i sina stora dikter gérna
framtritt polyfont, stdllande Prometeus mot Ahasverus, frihet mot
nodvindighet, optimism mot svartsyn etc.. Ofta har man sett just denna
mangstimmighet som forutsittningen f6r hans storhet som lyriker.

Som filosof, teolog och bibelkritiker var Rydbergs amat6r och starkt
medveten om att han var det. Mot bostromianska filosofiprofessorer kunde
han vara nirmast undfallande, dngslig for att fastna i nidgon dialektisk
rdvsax. Men hans vacklan har som antytts djupare orsaker. Rydberg var
liberal kulturhjdlte, en “public moralist” (for att anvidnda en term fran
brittisk debatt), som fdngade upp starka tidsvindar i sina segel, Inte minst
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Bibelns lira om Kristus framstar som en epokbildande bok vad giller
svensk religionsdebatt. Men det fanns sidor i hans védsen som inte var
enbart uppbyggliga, det fanns en svartsyn och ett braddjup. Detta framkom
kanske tydligare i hans lyriska diktning &n i hans filosofiska foreldsningar
eller i Bibelns ldra om Kristus. Men dven i de omedelbart teoretiska
texterna skymtar nagot av Rydbergs grundlidggande ambivalens. Den fanns
for ovrigt inte bara hos honom sjidlv utan hos tidevarvet. De kalla
understrommar i 1800-talets tankeliv som Lars Gustafsson talat om i sin
Sprdk och logn rinner dven genom periodens svenska debatt. Hos den
universellt beldste Rydberg kan de ofta anas.

En motsittning mellan Bostrom och Rydberg — forutom den politiska
synen — dr létt att peka ut. Den giller sjdlva basen for kritiken mot
ortodoxin. For Rydberg, atminstone i Bibelns ldra om Kristus, har den
kristna ortodoxin fel dirfor att den inte stimmer med Bibeln. Fér Bostrom
och hans ldrjungar har den fel dérfor att den inte stimmer med fornuftet.
Bostroms religionskritik @r baserad pa rationell bevisforing och logiska
resonemang. De ldror han kritiserar — treenighetsldran, ldran om Kristi
gudom, helvetesldran med mera — dr helt enkelt logiskt omdjliga, motségel-
sefulla. Huruvida de har stod i bibelskrifterna eller inte &r noga taget ovid-
kommande. Att en polemik utifran Bibeln kunde ha propagandistiskt vérde
erkdnde Bostrom. Men i sanningsfragan fanns ingen annan domstol &n det
rationella tdnkandets. Om Bibelns lira om Kristus kommit fram till ndgon
annan uppfattning 4n den Bostromska filosofins skulle det bara ha betytt att
Bibeln hade fel, nagot som Bostrom forvisso ansag att den i manga av-
seenden hade. Hela Rydbergs projekt i Bibelns lira om Kristus — att pavisa
vissa ortodoxa ldrors falskhet genom att uppvisa deras bristande
Overensstimmelse med Bibeln — maéste fran bostromianska utgangspunk-
ter te sig forfelat. Eftersom Rydberg var en vilkommen taktisk
bundsforvant underldt bostromianerna att podngtera detta annat &n som
Axel Nyblaus i en kritisk granskning 1870 i de mildaste och mest hog-
aktingsfulla ordalag.

Det finns emellertid en annan skillnad mellan Rydberg och bostromia-
nerna som dr mera subtil och svérare att fanga. Det &r en skillnad mellan
Bostromanhéngarnas resoluta optimism, deras tro pa en evig och oforén-
derlig fornuftsordning och Rydbergs svingningar mellan optimistisk till-
forsikt och pessimistisk fortvivlan. Skiljelinjen gér med andra ord mellan
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Rydberg och Bostrom, men ocksd inom den Rydbergska virldsuppfatt-
ningen. Att den #r subtil och svar att fixera har att géra med en tvetydighet
hos sjdlva den forestillningsvirld som #r forknippad med de yttersta
tingen, med apokalypsen, med historiens slut. Det var forestédllningar som
Rydberg intensivt diskuterade i Bibelns ldra om Kristus, i bokens
originalupplaga, men ocksa i ett par omfattande tilligg eller bilagor som
kom med i senare upplagor. Det giller Om ménniskans foruttillvaro”,
tillfogad tredje upplagan 1868, och “Till ldran om de yttersta tingen”,
tillfogad fjarde upplagan 1880.

2.

Det finns en dubbelhet hos det apokalyptiska tankemotivet, som ofta fram-
h&llits.? Den virldsforstorelse och vérldsunderging som forutses i de apo-
kalyptiska visionerna bereder vigen for Kristusriket, for Gudsriket. Den
nattsvartaste pessimism sléar dialektiskt om till den ljusaste optimism. His-
toriens slut dr fodelsedgonblicket for nya himlar och en ny jord. Om detta
kan ldsas i Uppenbarelseboken (Apokalypsen), men ocksé bland annat hos
Paulus.

Nagra viktiga stéllen hos Paulus &r:

1. ”Men det sdger jag, broder: tiden krymper. [---] Ty den vérld som nu
ar gar mot sitt slut [...]” (1 Korintierbrevet 7:29-31).

2. ”[...]JHerrens dag kommer som en tjuv om natten. Just nir folk siger:
"Allt &r lugnt och tryggt’, si kommer katastrofen lika plotsligt som
virkarna nir en kvinna skall foda [...].” (1 Thessalonikerbrevet 5:2-3).

3. ”Nir det géller var herre Jesu Kristi ankomst, da vi skall samlas hos
honom, ber vi er, broder, att inte strax tappa fattningen och bli uppskramda
[---]Ty forst méste avfallet ske och lagloshetens minniska uppenbaras,
undergangens son, motstandaren, han som forhdver sig Gver allt som kallas
gud eller heligt och sitter sig i Guds tempel och utger sig for att vara Gud.”
(2 Thessalonikerbrevet 2:1-7).

4. ”Ty skapelsen vintar otéligt pa att Guds soner skall uppenbaras. Allt
skapat har lagts under tomhetens vilde, inte av egen vilja utan pa grund av
honom som véllade det, men med hopp om att ocksd skapelsen skall
befrias ur sitt slaveri under forgéngelsen och na den frihet som Guds barn
far nér de forharligas.”
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5. ”Vi vet att hela skapelsen dnnu ropar som i fodslovandor.”
(Romarbrevet 8:19-22).

Citatet ur romarbrevet forkunnar Paulus inflytelserika ldra om
“kreaturens suckan”. Fredrik Book har i en lysande studie, “Kreaturens
suckan” (tryckt i Edda 1914, ompublicerad i Kreaturens suckan och andra
Stagneliusstudier 1957), sammanfattat tankegéngen:

Enligt denna apostelns ldra 4r hela skapelsen delaktig i det fordérv, som ér frukten
av ménniskans synd. Naturen har blivit underkastad forgéngelse och trdldomen
for méinniskans skull, och med suckar och angest vintar den pé riddning ur sin
nod. Nér méinniskan forlossas skall dven for kreaturen befrielsens timma sl3.>

Bk foljer motivet i svensk 1800-talspoesi fran Stagnelius via Malmstrom
till Rydberg. Han vill dérvid visa hur motivet varierats och tolkats i enlig-
het med respektive diktares temperament, virldsaskadning, filosofiska och
politiska strivan. Book lyfter hos Rydberg fram Bibelns ldra om Kristus,
inte minst de bada uppsatserna “Till liran om de yttersta tingen” och "Om
ménniskans foruttillvaro”. Han framhéller hur Rydberg liksom tidigare
Stagnelius smélter samman Kristet-paulinska motiv med platonistiska. Han
podngterar att Rydberg i de nimnda uppsatserna framstéller “Paulus som
en nyplatonsk idealist”, ndgot som fullstidndigt 6verensstimmer med “den
sammanjimkning av Platon och Paulus som Stagnelius utfort i dikten ”Vad
suckar hiacken.”. Samtidigt betonar Book Rydbergs liberalism. Det heter:

”Liberalismens brinnande tro pa minsklighetens stora frihetssak, dess
sviarmiska drommar om ett lyckoland vid slutet pa vandringsbanan, dess
optimistiska Overtygelse om maénniskosliktets obegrinsade forddlings-
mojligheter [...] har salunda tringt fram #ven genom det romantiska
natursvirmeriet [...]”. Detta giller en dikt som ”"Dromliv”’, men ocksd om
de stillen i Bibelns ldra om Kristus dir Rydberg for fram ldaran om
“apokatastasis™:

Det ér ett livsintresse for honom att uppvisa, att det dodsrike, varom nya testa-
mentet talar, icke &r det kristna helvetet, utan ett mellantillstand, att ldran om apo-
katastasis, alltings aterstillelse och fornyelse till fullkomlighet och salighet, &r det
sista och djupaste perspektiv, vari den nytestamentliga virldsaskadningen mynnar
ut. [---] hans optimistiska liberalism slog sig icke till ro forr &n den genom en
skarpsinnig analys och en storslagen konstruktion ur de bibliska urkunderna
framhé@mtat liran om alltings dterstillelse 4
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Ocksd Books analys ér skarpsinnig. Men har han ritt? Var Rydberg
verkligen den liberale optimist som Book i detta sammanhang tolkade
honom som?

Att hitta citat frin Rydberg som stoder Books analys erbjuder ingen
svarighet. Det mest beromda dr det som star i forordet till Den siste
atenaren och dér forfattaren talar om en virldsavgorande strid mellan en
orientalisk och en visterlindsk A&skddning, en orientalisk och en
visterldndsk ménniskotyp:

Individerna av den orientaliska typen kénner sig naturligt dragna till det reaktio-
ndra lagret, den tillbakaskddande virldsasikten, vars paradis blomstrade vid méin-
niskosléktets vagga; de av den hellenisk-visterldndska typen viljer lika ovillkor-
ligt det progressistiska ldgret, den framétskddande virldsasikten, vars paradis dr
ett tillkommande Gudsrike, for vilket civilisationen skall r6ja rent.

Ar det si Rydberg forstar ldran om alltings aterstillelse nér han diskuterar
den i Bibelns ldra om Kristus och i andra sammanhang? I sa fall skulle han
onekligen ha entydigt valt det “progressistiska lagret” och dérmed ocksa
befinna sig pé ett avsevirt politiskt avstand fran exempelvis den konserva-
tiva bostromianismen, men ocksd fran den Stagnelianska gnosticismen.
Skall askadningen kallas liberal forutsdtter den att framatskridandet skall
dga rum redan hir pa jorden som en del av den ménskliga civilisationens
historia, 14t vara att det “tillkommande Gudsriket” placeras ndgonstans ef-
ter historiens slut.

Inte lang tid efter Books “Kreaturens suckan” publicerade hans
lundakollega (och senare eftertrddare) Albert Nilsson sin intrdngande
studie Svensk romantik. Den platonska stromningen (1916). Dir foljer han
platonismen och dess inflytande i svensk diktning fran Kellgren till
Rydberg. Nilsson noterar, till synes med instimmande, Bo6ks uppsats och
dess analys av motivet om alltings aterstéllelse. Nilsson tar sjdlv upp det
ganska ingdende.

Om Rydbergs forhallande till platonismen skriver Nilsson pa ett sitt som
Overensstimmer med Books synsitt: "Den asikt Rydberg hyllar kan i
korthet karaktiriseras som en platonsk liberalism.”

Béde Den siste Athenaren med dess forord och “Prometeus och
Ahasverus” anfors som stod for den tolkningen. Nilsson skriver:
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Sésom vi ha sett, bildar tron pa det ménskliga framétskridandet en av de grundpe-
lare, pa vilka Rydbergs livsaskadning vilar. Tidtals kunde han vil forfalla till pes-
simism och se morkt pd ménsklighetens framtid. [---] I ett av Warburg meddelat
brevuttalande till Hedlund frén 1868 siiger han, att hans tro pd det moraliska
framatskridandet horde till hans skingrade ungdomsdrommar. Ett sddant yttrande
far vil snarast betraktas som ett melankoliskt st.'eimningsbrott.6

Nilssons tolkning kan sélunda uppritthéllas, men till priset av att Rydbergs
uttalanden i motsatt riktning — och de ir i sjédlva verket frekventa — betrak-
tas som melankoliska stimningsbrott. Men Nilsson anvinder sig ocksa av
andra interpretationsmdjligheter. Han diskuterar ingéende Bibelns ldra om
Kristus med dess bilagor, varvid ldrorna om alltings aterstéllelse, och om
kreaturens suckan penetreras. Nilsson finner Rydbergs tolkning av Paulus
mirkbart paverkad av bostromianismen: ”Som Rydberg fattar Paulus, blir
han icke 1&ngt ifrdn bostrémian.”’

Det dr en tolkning som har stod i flera textstédllen, inte minst i Bibelns
lara om Kristus. Men den dr svar att féorena med uppfattningen att
Rydbergs platonism &r en form av liberalism. Och den tréngs till sist i
Nilssons framstéllning undan av en annan och enligt min mening djupare
analys. Nilsson skriver om den Rydbergska naturuppfattningen:

Vi ha upprepade ganger i denna avhandling framhéllit, hur den platonska dskad-
ningen limnar rum for tvd motsatta naturstimningar. An betraktar platonikern
sinnevirlden som en uppenbarelse av den gudomliga skonheten, och allt skont
han ser viicker hos honom en religios naturhinforelse. An betraktar han avstindet,
som skiljer sinnevirlden fran idévirlden, och hans naturuppfattning blir pessimis-
tisk. Den forra stimningen var forhédrskande hos Atterbom, den senare hos Stag-
nelius. Hos Rydberg dr bada naturstimningarna representerade,8

Det kan tillfogas att den dubbelhet som Nilsson papekar hos platonismens
naturuppfattning dven finns hos kristendomens och inte bara hos Paulus.
Naturen kan uppfattas som god eftersom den dr Guds skapelse eller som
ond eftersom den befinner sig pé avstind frén Gud och star i motsats till
hans nad. De bada uppfattningarna kan koncilieras genom ldran om syn-
den. Det blir da den “fallna” naturen som stér i motsats till Gud och é&r i be-
hov av frilsning. Den paulinska ldran om “kreaturens suckan” gjuter
samman den platonska (eller nyplatonska) dskadningen med den kristna.
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3.

Det kan ocksa tillfogas att det som giller naturen ocksa giller historien.
Platonismen liksom kristendomen ldmnar rum for tva motsatta uppfatt-
ningar om méinsklighetens historia. Enligt den ena, den optimistiska, litt att
forena med liberalismen, vandrar ménskligheten sin pilgrimsvig stindigt
framat for att till slut nd Jordanen. Enligt den andra vandrar minskligheten
1 dodsskuggans dal, hennes historia dr en trostlos kedja av synd, brott och
darskap, till dess vérldsundergadngen kommer, katastrofen infinner sig, den
hittillsvarande civilisationen och allt dess verk forintas. Denna senare ver-
sion dr pessimistisk vad ménsklighetens existens i tid och rum, i den nu ex-
isterande virlden, anbelangar. Den &r optimistisk bara vad géller det som
finns pa andra sidan, betriffande det Gudsrike for vars ankomst forstorel-
sen bereder vigen. Den ser Gudsriket inte som historiens slutmal utan som
nagot som intréffar efter historiens slut, inte som kulminationen av en kon-
tinuerlig utveckling av oavbrutna framsteg utan som ett dramatiskt omslag
dér den totala katastrofen mirakulost forbyts i rdddning.

Ocksa en tredje tolkning av naturen och historien &r mdjlig. Den ser
badadera som nagot overkligt, ndgot i grunden icke-existerande, varvid de
eviga fornuftiga idéerna dr det enda verkliga. Detta dr bostromianismens
asikt, vilken om den renodlas stringt taget dr oforenlig med varje form av
historieteori, vare sig optimistisk eller pessimistisk, 1at vara att
bostromianerna inte alltid strikt holl fast vid den konsekvensen.

Hos Rydberg fanns bade den optimistiska och den pessimistiska
tolkningen av historien liksom dir fanns bada tolkningarna av naturen.
Eller, om man sa vill, alla tre tolkningarna. Vixlingen mellan dem var
betingad av olika stimningar av hoppfylld hag eller melankoli. Den var
betingad av det litterdra mediet. Poesin med dess rollspel gav melankolin
och pessimismen friare spelrum 4r sakprosans och foreldsningens genrer.
Men ockséd den dubbelhet som fanns i de bada tanketraditioner,
kristendomens och platonismens, som var sa aktuella for Rydberg, gjorde
det lattare for diktaren att nédstan omérkligt oscillera mellan olika
betraktelsesitt.

Citat fran nagra mittade passager ur “Till ldran om de yttersta tingen”
kan illustrera de komplicerade laget:
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a. Kristus, som i sin forsta tillkommelse genom lidanden och dod grundlagt Guds
rike, skall efter sin aterkomst regera, till dess han lagt alla fiender till sin fotapall
[---] Ddrmed ér all tings aterstillelse fullbordad — virldsdramats dndpunkt sam-
manknuten med dess begynnelse. Mellan bada ligger gudsbelitets i ménniskan
utveckling genom friheten, synden och frélsningen, fran anlag till etisk fullind-
ning.9

Detta idr fortfarande kristen liberalism, etisk framstegstro, som ger ménnis-

kosliktets historia mél och mening.

b. I vér sinnevirld, sddan hon é&r, uppfylld av synd, tvedrikt och kval, och sadan
hon varit, s ldngt hdvdernas ljus skiner, finnes intet rum och intet tidevarv, tydan-
de pa detta ménsklighetens och hela andevirldens systematiska bestand i Gud.
Frégorna om var och nir kunna for den skull endast besvaras sé, att man forligger
detta tillstdnd vid begynnelse- och slutpunkterna av den tidslinje, som sinnevérl-
den i sin evolution beskriver — vid begynnelsepunkten sdsom en potentiell, out-
vecklad harmoni eller det jordiska paradiset, vid slutpunkten som en aktuell och
fullt utvecklad harmoni eller den fornyade vérlden, i vilken ’allt’ dr aterstllt.10
Har sdgs a ena sidan att sinnevérlden och den faktiska historien &r fyllda av
det onda, av synd och kval. Gud och frilsningen finns bara utanfor histori-
en. Det later nyplatonskt, kanske bostromianskt, men inte som liberalism.
A andra sidan talas det om historien som en utveckling frén potentiellt till
aktuellt. Det later hegelianskt, eller kanske som liberal platonism. Kampen
mellan ont och gott forsiggér trots allt inom historien och det godas seger
péaborjas dtminstone inom grinserna for dess forlopp.

c. Det innevarande tidevarvets forestdende slut och det andras tillkommelse skall

forebadas av tecken savil i den ofria naturens rike som i det ménskliga samhélls-

livet. [---] Det ondas hemlighet skall taga mandom i en vildig historisk person-

lighet, Antikrist [---] Detta virldstidevarv skall sélunda dndas med en fruktans-

vird, alla samhéllsband lossande brottning mellan ménniskolivets och historiens

alla motsatser. Avgorandets yttersta stund dr Messiasrikets fodelsestund [---] 1
Hir refererar Rydberg det apokalyptiska schema som forutsitter att en ka-
tastrof, inte en kontinuerlig forbittring av samhillet och moralen, skall {6-
regd gudsrikets ankomst. Inte liberala reformer utan Antikrists makt dr det
som skall férebdda Messiasriket. Detta dr varken liberalism eller bostromi-
anism utan nagot annat, en langt mera dramatisk askddning som forenar
nattsvart pessimism i friga om den ménskliga historiens forlopp med ett
paradoxal hopp att Kristus @nda till sist skall segra och en ny virld resa sig
ur spillrorna av den gamla, men inte som en del av den egentliga historien
utan bortom tiden.
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4.

De tre bilder av historien som jag velat urskilja &r sa lika varandra att det dr
l4tt att forsta att de kunnat samsas hos samme forfattare. Samtidigt dr de sa
olika varandra att man férvanas. Den liberala platonism som &r Rydbergs
mest officiella forkunnelse forenar tvangslos jordisk framstegstro med kris-
ten hinsidestro, de eviga idéernas stjdrnbilder leder ej bort men hem. Ocksé
den bostromianska versionen, som lamnar framstegstron diarhén och nojer
sig med att rikta blicken uppat mot dessa stjarnbilder, dr optimistisk, men i
ordets ursrungliga, leibnizianska betydelse. Den ser tillvaron som alltige-
nom rationell och god, den empiriska verkligheten &r bara ett sken. Den
“apokalyptiska” historiesynen slutligen &dr skenbart pessimistisk eftersom
den forutser katastrof och virldsundergang. Men eftersom undergangen
skall foljas av, ja paradoxalt bereda vigen for Messiasriket, far pessimis-
men inte heller hir sista ordet. Det dialektiska inslaget méste dock framhal-
las. Det apokalyptiska tankeschemat sédger att ju mer katastrofal katastrofen
ar, desto ndrmare raddningen, ju svartare svartsynen desto mer svindlande
hoppet, ju djupare fornedringen och eléndet desto mer ofattbart 6vervildi-
gande naden, ju djupare pessimismen, desto mer fullkomlig optimismen.

Négra exempel ur Rydbergs diktning kan illustrera hur Rydberg
behandlar den mer “apokalyptiska” versionen av historiens slut. De har
ofta diskuterats i litteraturen och skall hidr bara anforas for att styrka
synpunkten att det hir inte ror sig om tillfélliga stimningar eller om négot
som dr begrinsat till ndgon viss period i forfattarens liv utom om en
tankemotiv som stidndigt dr ndrvarande atminstone latent for att av och till
g i dagen.

I Singoalla lyder slutraderna i romanens forsta upplaga (1858) pa
foljande satt:

Blomman uppspirar, for att dess skonhet skall maskstingas; barnasjdlar uppstiga
ur det obekanta for att iklddas stoftskrud och orenas av synden. Tringtar du efter
evig skonhet, obeflickad oskuld, oférginglig lycka, sok den icke pé jorden, men
hoppas pé evigheten!

Detta tycks vara ett totalt underkiinnande av jordelivet och av alla jordiska
forhoppningar, ett utdomande av tillvaron i tid och rum och i den asketiska
kristendomens, gnosticismens eller nyplatonismens anda. Med politisk li-
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beralism liksom med “religios liberalism” ir ett sddant synsétt oforenligt.
Detta var vil ocksa ett av skilen till att Rydberg i senare upplagor dndrade
slutet i mer optimistisk riktning.

“Tillintetgdr en virld som ej bort vara till!”

Sa ropar Nero i dikten ”Nero och ljungelden” (1881) och ger ddrmed
rost at ett stimningslige hos sin forfattaren.

Men tydligast och miktigast uttrycks detta stimningsldge i “Den nya
Grottesdngen” (1891) med dess undergangsvision lagd i trilens mun:

Jag ser skenet av svavelgula pansar,
jag hor histars hovslag som tordon i fjdrran.
Jag hor bruset av ett stigande hav.

”Den nya Grottesangen” fornekar uttryckligen varje form av liberal fram-
stegstro. Utvecklingen mot industri och kapitalism ter sig som en vdg mot
katastrof, inte mot successiv samhéllsforbittring. Det dr ett synsétt som un-
der det senaste arhundradet foretriitts av Walter Benjamin, Martin Heideg-
ger och ménga andra moderna gnostiker.!?

Rydberg kamouflerar ofta sin pessimism genom att ldgga den i ndgon
rollfigurs mun — Ahasverus, tomten, Nero, slaven i ”Den nya Grotte-
sangen”. Men den finns dir lika omisskdnnligt. Och den vinner en sorts
teoretisk bekriftelse genom att kunna ldsas in som en mdjlighet i den
mangtydiga fixeringsbild som den kristna platonismen tillhandahaller.
Ibland glider formuleringarna som i Bibelns ldra om Kristus omérkligt frén
den ena versionen till den andra. Ibland stills de grillt mot varandra i
dialogiskt utspel som i “Prometeus och Ahasverus”. Ibland pendlar de
mellan idylliskt genreméleri och morkt grubbel som i "Tomten”. Detta ger
at Rydbergs diktning nagot sugande och handlost, som dock bara
uppenbarar sig vid den tredje eller fjarde genomlédsningen. Diktaren fram-
tridder med stor sidkerhet, imponerande, klassiskt draperad, formfulléndat,
med uppbad av en nistan universell lirdom, filosofiskt genomreflekterat.
Men ett skogsra har stulit hans hjdrta, hans dikt dr en nattlig skog dir
manljuset lockar ldsarna ut i efterhand allt vanskligare terrdng. Tag er i akt!
Betlehemsstjdrnan kan vara ett irrbloss! Da &r ni forlorade.
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Kants ritta arftagare och den dkta

bibelteologien!
— Viktor Rydbergs ldra om Kristus

Anders Jarlert och Alexander Maurits

Inledning

Viktor Rydbergs Bibelns lira om Kristus, utgiven forsta gangen 1862, har
en central plats i 1800-talets svenska kyrkohistoria. Om mer liberala teolo-
giska tolkningar tidigare endast kommit till uttryck i avgrinsade teologiska
sammanhang innebar Rydbergs bok att den religitsa liberalismen fick sitt
genombrott hos den bildade allméinheten”.> De skiljelinjer mellan olika
teologiska standpunkter, en traditionell och en liberalteologisk, som boken
exponerade har mer &n nagot annat praglat den teologiska och kyrkliga de-
batten i Sverige, ocksé @nda fram i véra dagar.

Syftet med denna artikel &r att presentera Bibelns ldra om Kristus 1 sin
kyrkohistoriska kontext. Inledningsvis placerar vi Rydberg i den kyrkopo-
litiska debatten under 1850- och 1860-talen. Déarefter foljer en presentation
av bokens teologiska huvudpunkter, nagot om forfattarens utgangspunkter
och eventuella inspirationskéllor. Senare delen av artikeln ror den teologis-
ka debatt som foranledde Rydberg att skriva boken och dértill ndgot om
meningsbytet som f6ljde pa bokens publicering.

Rydberg som kyrkokritiker

Det dr allmént kint att den unge Rydberg som journalist drevs av ett nér-
mast revolutionirt liberalt patos. Hans liberala stindpunkt kom till uttryck i
arbetet som journalist pd Tomtebissen och Goteborgs Handels- och Sjo-
fartstidning, men dven som forfattare till historiska romaner som Fribyta-
ren pd Ostersjon och Den siste athenaren. 1 artiklar och romaner tog den
vénsterliberale Rydberg avstand fran det som han uppfattade som uppenba-
ra missforhdllanden i samhillet. Han riktade till exempel stark kritik mot
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kungahusets och adelns privilegierade stéllning, diverse sociala och ekono-
miska orittvisor samt kvinnans underordnade position.*

Ur ett kyrko- och teologihistoriskt perspektiv finns det dock anledning
att sirskilt stanna vid Rydbergs kritik av kyrkan och dess présterskap. Som
ung journalist kom Rydberg att ga till kraftigt angrepp pa pristerskapet och
statskyrkan. I diskussionerna om konventikelplakatets avskaffande och en
vidgad religionsfrihet intog Rydberg en liberal stdndpunkt, vilket innebar
att han i flera fragor stod pé vickelserorelsernas sida. Att pa grundval av
detta utmala Rydberg som genuint l4sarvinlig och frireligios dr emellertid
en overdrift.

Bland pristerskapet blev de ledande foretrddarna for den lundensiska
hogkyrkligheten ett rott skynke for Rydberg. Det tankegods som presente-
rades i lundahogkyrklighetens husorgan Swensk Kyrkotidning (1855-63)
bar en hogerhegeliansk stimpel (vilket i sig innebar en kollision med Ryd-
bergs platonskt fargade idealism) och var starkt influerat av den tyska
nylutheranismen. Rydberg menade att den lundensiska hogkyrklighetens
konservativa kyrko- och samhillspolitiska program ytterst handlade om att
sikerstilla pristerskapets sirstillning. Pa sa vis blev hans dogm- och kyr-
kokritik en del av en storre strdvan mot ett mer demokratiskt samhiille.
Lundateologerna menade & sin sida att de strdvade efter att vérna en gu-
domlig ordning grundad pé den lutherska tresténdsléran.

Enligt Rydberg representerade pristerna inte ldngre det kristna budska-
pet och han vinde sig mot kyrkliga hierarkier som han menade var ett ut-
tryck for maktlystnad fran pristernas sida. Rydbergs kritik var som sagt
ofta frian. Dock ska sdgas att flera forskare hidvdat att den unge Rydbergs
kritik av det ledande pristerskapet i Svenska kyrkan emellanét var orittvist
hérd och inte heller sérskilt nyanserad.’

En formidabel arena pa vilken Rydberg kunde ge uttryck for sin kyrko-
kritik fick han i och med valet till det forsta allménna kyrkomotet 1868.
Han blev hér invald som ombud for Bohusldn. Denna arena tycks han dock
inte ha formatt utnyttja sirskilt vil. Hans biograf Karl Warburg skriver att
“hans verksamhet i kyrkomoétet torde & ena sidan knappast hava motsvarat
de djérvt spanda forhoppningarna hos dem, som véntade en ljungande ’re-
formator’ och ’agitator’, men & andra sidan icke heller bekréftat farhdgorna
hos dem, som i honom s&go en kristendomsfiende.””® Hans tidigare sa tydli-
ga antiklerikala profil var under kyrkomotet nedtonad och han beskrevs av
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vissa nirvarande prister som trevlig men timligen skygg.” Viktigast var
kanske att Rydberg personligen kom i vinligt forhéllande” #ven till sina
motstindare.!? Teologiprofessorn Edvard Rodhe talar om hur “alla parla-
mentariska forsamlingar béra vittnesbord om att ett viinskapligt personligt
umginge med meningsmotstdndare kan ha en viss betydelse for asiktsut-
vecklingen”, men betonar samtidigt att omsvingningen hos Rydberg i for-
héllande till kyrkan hade en djupare orsak: "mindre en f6rindring av
asikter dn en vixling av stridsfront”. Fréan att frimst ha sett kyrkan som den
religiosa liberalismens fiende, borjade Rydberg under 1870-talet betrakta
kyrkan som den frimste motstindaren till materialism och naturalism.'!

Rydbergs och de konservativa teologernas utgangspunkter var diametralt
olika. I grunden handlade det om att Rydbergs religionsbegrepp var ett an-
nat 4n det som det stora flertalet av kyrkans pristerskap representerade.
Detta yttrade sig i att Rydberg och andra liberalteologiskt influerade debat-
torer stéllde sig positiva till det moderna samhéllet och en alltmer naturve-
tenskapligt grundad viérldsbild. Snarare dn dogmer blev det for dessa per-
soner moral och etik som skulle utgdra religionens kédrna. Denna forskjut-
ning har forskare traditionellt sett som ett uttryck for en sekulariseringspro-
cess. Men om man ska ta pa allvar att dven personer som Rydberg hade en
religios overtygelse dr det kanske mer lampligt att, som religionshistori-
kern Stefan Arvidsson, tolka utvecklingen som att en maximalistisk reli-
gionsideologi under 1800-talets lopp ersattes av en minimalistisk.!> Till
overvigande del representerade kyrkans préster den forra medan Rydberg
kan ses som en representant for den senare.

Bibelns ldra om Kristus — nagra huvudpunkter

Forsta utgévan av Bibelns lira om Kristus publicerades 1862. Framstll-
ningen hade drag av en akademisk avhandling, vilket innebar att boken var
ganska svartillgénglig och stillde htga krav pa sina ldsare, bade i bibelkén-
nedom och i forméga att folja tdimligen invecklade teologiska resonemang.
Mot denna bakgrund &r det forvanande att boken fick sadant genomslag
och att den dértill kom att tryckas i flertalet upplagor. Men uppenbarligen
fanns det ett stort intresse for de fragor och asikter som Rydberg forde
fram.!3
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Pa bokens forsta rader proklamerar Rydberg att indamélet med densam-
ma var “att utrona huruvida kyrkans ldra om Kristus dfverensstimmer med
nya testamentets.” Redan inledningsvis utmejslar Rydberg alltsd den
mycket tydliga skiljelinje som kom att prigla hela framstédllningen. Det
finns, om man ska férenkla Rydbergs resonemang, tva sitt varpa en mén-
niska kan forhélla sig till de kristologiska fragorna. Antingen kan man vélja
att halla sig till kyrkans traditionella ldrosatser eller s kan man ha bibelor-
det som enda rittesnore. Rydberg menar, och siger sig dirvid foretrida en
sann luthersk standpunkt, att det dr Bibeln som &r “den afgorande hogsta
myndigheten” i ldrofragor, och att det saledes &r utifran Bibeln som en kris-
ten minniska kan prova kyrkliga dogmer och sedvinjor.!*

Ibokens programmatiska inledning konstaterar Rydberg vidare att Luthers
reformationsverk endast paborjades i och med reformationen. Efter Luther
kom huvudfaran i den lutherska kyrkan alltjamt att sitta sin tilltro till dog-
mer. Sa konstaterar Rydberg lakoniskt att ”Augsburgiska bekénnelsen blef
den nye pafven”. Mélet &r alltsd att reformationen ska fortsétta, och man
far anta att det ir miin som Rydberg, som ska fora reformationen framét."
Milet dr hogt stillt. Det handlar om att skapa en ny kyrka av de lutherska
och reformerta kyrkorna. Rydberg talar om detta som “framtidens kyrka”.
En sadan kyrka ska vara minst lika méktig som den romersk-katolska, men
den ska vara “hogre, friare och andligare”.'®

Rydberg menar alltsd att han f6ljer i det rétta arvet fran Luther. Detta &r
dock inte ndgot unikt for Rydberg. Snarast var 1800-talet det arhundrade i
Sveriges kyrkohistoria da Luther lidstes och anvindes mer &n nagonsin tidi-
gare. Det var heller inte ovanligt att Luthers skrifter anvéndes i polemiska
syften.!” Nir det giiller Rydbergs Lutherbruk &r det frigan om det dock inte
gar lite vil langt. Han driver till exempel idén att Luther tog avstand frén
vissa bibelstéllen som av andra teologer sags som belédgg for treenigheten
och att Luthers bibeloversittningar korrigerades efter hans dod pa ett sitt
som syftade till att stiirka argumenten for Guds treenighet.'®

Det kan synas som en paradox, men mot de “prestkyrkor, som frukta for
att utstryka understuckna bibelverser” proklamerade den liberale Rydberg
en nirmast fundamentalistisk héllning till bibelordet.!” Rydbergs héllning
var alltsa att Bibeln skulle vara rittesnore och att man pa s vis skulle kun-
na gora upp med ofdrnuftiga dogmer. Men det 4r inte endast dogmerna som
fungerar som skygglappar for en fornuftig kristen tro, utan det finns ocksa
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en Overhdngande risk att man som ldsare forvintar sig att “aterfinna sin
egen tidsalders vetenskapliga och forstindsmessiga verldséskadning” i Bi-
beln.20

Bibelns ldra om Kristus bestar utover den programmatiska inledningen
av tre langre avsnitt. I det forsta avsnittet diskuteras den kristna treenig-
hetsldran. Rydberg presentera hir en rad beldgg for att denna i kyrkans his-
toria centrala ldrosats saknar stod i bibeltexten. Forfattaren gér mycket
grundligt tillvdiga och diskuterar olika grekiska handskrifter, diverse dver-
sattningar, olika kyrkofaders stéllningstaganden och de ekumeniska kyrko-
motena som holls under fornkyrklig tid. Det hela ger ett mycket belist
intryck, men fragan dr dock i vilken mén det handlar om egen grundforsk-
ning eller avskrifter. Notapparaten ldmnar, i alla fall vad giller hiinvisning-
ar, en del i Ovrigt att 6nska. Sammantaget leder dock de olika texter och
resonemang som presenteras fram till slutsatsen att treenighetsldran “icke
omedelbart” har stéd i Bibeln.?!

Direfter foljer en ingéende redogorelse for Messiastanken i judisk tradi-
tion. Hér konstaterar Rydberg att tanken pa Messias som en person som
forenar det ménskliga och gudomliga &r ett sent pafund och inte alls fullt ut
accepterat i den judiska traditionen. Rydberg menar ocksé att en nirmare
kdnnedom om hur judarna forestéllde sig Messias mojligen hade fétt den ti-
diga kyrkans mén och de ekumeniska koncilierna att inte s hastigt faststal-
la Kristi gudom.??

Forst dédrefter kommer Rydberg fram till det som &r bokens egentliga hu-
vudarende, det vill sidga vad Nya testamentet 1ar om Kristi natur. I detta sis-
ta avsnitt, uppdelat pa tva kapitel, tar Rydberg, genom att anféra otaliga
bibelstillen, avstand frén tanken pa Kristus som Gud. Istillet lyfter han
fram idén om Kristus som idealminniska. For Rydberg dr alltsd Kristus
inte Gud sdsom Fadern. Samtidigt, for att bilden inte ska forenklas, dr det
viktigt att poédngtera att Rydbergs Kristus har en rad egenskaper som andra
ménniskor saknar. Eftersom Rydbergs Kristus bland annat 4r preexistent,
syndfri och efter sin uppstandelse finns i "herrlighetens tillstdnd” tycks han
ha klart gudomliga drag. Samtidigt konstaterar Rydberg dock att Kristus
7ir frin begynnelsen menniska, mensklighetens prototyp och ideal”.?
Tréaffande har teologen Anders Jeffner beskrivit detta som att Rydbergs
Kristus inte dr "Gud inkarnerad men Guds tanke med ménniskan inkarne-
rad.”?*
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Ett genomgdende drag i hela framstéllningen &r Rydbergs betoning av
fornuftet, sd har ocksd boken fétt undertiteln “samvetsgrann undersok-
ning”. En god kristen tro ir enligt Rydberg férhanden nir nagot “férnuftigt
uppfattas i nya testamentets egen anda”. Mot fornuftet och dess forespraka-
re stiller Rydberg de ortodoxa som har en ofornuftig tilltro till dogmer. I
kontrast mot dessa “ortodoxer” framstills Rydberg och hans gelikar som
tankande minniskor som foretrdder den ritta och fornuftiga kristna tron.

Bibelns ldra om Kristus 1 kontext

Tva huvudpunkter i Rydbergs bok ir alltsa att han tar avstand fran nagra
huvudstycken i klassisk kristen tro, namligen tron pa Kristi gudomlighet
(det vill séiga att Kristus pa en och samma gang &r sann Gud och sann mén-
niska) och treenighetsldran. Det maste dock framhallas att Rydbergs kritik
mot dessa ldrosatser inte var nagot nytt i kyrkans historia. Snarare 4r det just
dessa tva dogmer som orsakat infekterade debatter fran urkyrkan fram till
vara dagar. Ett uttryck for liknande funderingar som bara 1ag ett halvsekel
bort i tiden var den s kallade neologin som uppkom under 1700-talet och
vann visst inflytande hos ledande teologer inom den svenska kyrkan (som
exempel kan drkebiskop Lindbloms normerande katekesforklaring ndmas).

I Sverige blev emellertid neologin en begrinsad foreteelse, och det var
forst med den religitsa liberalismen, fran 1840-talet och framat, som likar-
tade uppfattningar fick ett storre genomslag. Att de idéer som Rydberg och
likasinnade forde fram fick storre genomslag &n vad liknande idéer fatt ett
halvsekel tidigare har forklarats med att neologins foretridare till 6verva-
gande del var kyrkomin. Aven om dessa prister var kritiska till centrala
delar av den kristna bekénnelsen sé var de lojala med det kyrkliga system
som sikerstéllde deras forsorjning. En person som Rydberg stod fri frén
liknande band. Hartill ska fogas att neologin primért var en angeldgenhet
for en teologiskt skolad overklass, medan 1800-talets religiosa liberalism
omfattades av betydligt fler ménniskor.?

Om neologin kan ses som en teologisk utveckling som bar pa liknande
tankegangar som Rydberg gav uttryck for i Bibelns lira om Kristus, sa var
en mer samtida och direkt impuls den tyske teologen David Friedrich
Strauss (1808-74) som med sin bok Das Leben Jesu kritisch bearbeitet
(1835) vickte stor debatt bland teologerna. Tillhorande kretsen av de sa
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kallade vénsterhegelianerna kom Strauss i denna undersokning fram till att
evangelierna i huvudsak &r att betrakta som en myt. Han konstaterade ock-
sa att Kristus var en vanlig ménniska, men ocksa ett unikt foredome for
andra ménniskor. Dértill understrok Strauss att det inte var Kristus utan
“miénsklighetens idé” som var den religidsa trons centrum. Med sin kritiska
historiesyn kom Strauss att bli ett av de forsta och tydligaste uttrycken for
den liberala protestantism som uppkom pé flera stillen under 1800-talets
lopp.?¢

Bland intellektuella fick Strauss tankar ett stort genomslag pa grund av
en infekterad debatt i bland annat Aftonbladet, som ocksé ledde till tryck-
frihetsétal, under 1840-talets borjan. Det har ocksé konstaterats att denna
debatt “banade vig for en friare, mer tolerant syn pa religiosa och teologis-
ka frigor, samtidigt som det religi¢sa intresset fordjupades”.?’

En svensk teolog som ldt sig inspireras av Strauss var komministern i
Katarina forsamling i Stockholm, Nils Ignell (1806-64). Ignell har ibland
betraktats som den religiosa liberalismens portalgestalt i Sverige. Ignell var
tydlig med att det inte fanns ndgon motsittning mellan en ingéende kritik
av ortodoxa dogmer och en sann och levande kristendom. For Ignell var
det kirleksbudskapet som skulle std i centrum for den kristna tron och
Kristi gudomlighet handlade om att han sdsom minniska var fylld av Guds
kirlek. Pa sa sitt var Kristus den méinniska som var mest trogen det gu-
domliga visendet. Kristus blev en forebild for hur gudomlig kirlek kunde
komma till uttryck i minniskors liv.2® Ignell var en viktig inspirator for
Rydberg, vilket han ocksi erkénner i slutordet i Bibelns lira om Kristus >
Det ska dock sigas att Ignell, i jaimforelse med Rydberg, hade en tamligen
liten ldsekrets, men att han ronte uppskattning i den liberala pressen.

En annan viktig inspirationskélla var filosofen Christopher Jacob Bo-
strom (1797-1866) och hans kristna platonism. Bostroms idéer innebar ett
avstandstagande fran treenighetsldran, Kristi forsoningsdod och helvetesli-
ran. Till dessa idéer anslot sig Nils Wilhelm Ljungberg (1817-72). Som
lektor i grekiska och latin var Ljungberg ledamot av domkapitlet i Gote-
borg. I maj 1861 holl han ett foredrag om filosofins stéllning till religionen,
forndmligast med hénsyn till de inkast som frén teologernas sida brukade
framstéllas mot den. Nir domprosten Peter Wieselgren (1800-77) vid
domkapitlets sammantridde den 9 oktober foreslog atgdrder mot mormoner-
na, konstaterade biskop Gustaf Daniel Bjorck (1806-88) bland annat att

67



Anders Jarlert & Alexander Maurits

man lést en tidningsartikel, dir Kristi gudom och treenigheten fornekades.
Ljungberg protesterade. Arendet behandlades vid ytterligare tre samman-
triden. Sammanstotningen blev skarp, sédrskilt mellan Ljungberg och den
kyrkopolitiskt liberale, men teologiskt konservative Wieselgren, som ka-
rakteriserade Bostrom som en sektledare och foreslog Ljungberg att ta le-
digt frAn domkapitlet. Nér denne vigrade, forklarade Wieselgren att han
sjalv skulle begira avsked frén domprostimbetet, eftersom han inte kunde
tjana i en kyrka dédr arianismen holl sitt intdg. Ljungberg fornekade all aria-
nism och sade sig inte ha tdnkt ringare, men vél redigare om Kristus 4n sina
vedersakare. Domkapitlet anmaélde &drendet till Kungl. Maj:t, vilket dock
inte foranledde nigon 4tgiird 3O

Viktor Rydberg hade redan tidigare ingripit i den teologiska debatten i
Goteborg, till exempel nér han 1859 i tre artiklar i Handels-Tidningen kriti-
serade prosten Claes Svante Lindskogs (1820-86) pristmotesavhandling
om den religidsa subjektivismen. I sin andra artikel sokte Rydberg visa hur
protestantismen broét mot sin egen princip, nir den fornekade subjektivis-
men, och i den tredje anférde han Immanuel Kant mot prosten Lindskog 3!
Kritiken kan betraktas som ett forspel till det forfattarskap som den ljung-
bergska striden satte igdng hos Rydberg: Bibelns lira om Kristus. Lektor
Ljungbergs kritik hade inte utgétt fran ndgon viss bibeltolkning, utan fran
filosofiska premisser. Genom Rydbergs arbete stilldes ddremot sévil Bi-
beln som den religitsa erfarenheten for lang tid framat i motsats till kyr-
kans bekénnelse.

Bokens framgang berodde ocksé pa — vilket vedersakarna inte velat er-
kéinna — att personer som Rydberg “var personligen djupt religiosa”.3> Han
kritiserade kyrkans strikta dogmer, men bejakade den religiosa kénslan.

Detta giller inte minst forskjutningen fran dogmatik mot etik och per-
sonlig fromhet. Rydberg stir hir i ett stérre sammanhang och Bibelns lira
om Kristus far ett sadant genomslag mera dérfor att det dr just Rydberg
som haller i pennan, dn for att bokens innehéll skulle vara unikt. Vi har
ovan nidmnt Strauss’ Jesusbok men dven unitariern Theodore Parkers
(1810-60) skrifter, som under 1860- och 1870-talet utkom i svensk over-
sdttning, ska ndmnas som ett exempel pa framstillningar med liknande tan-
kegods. 33

Under den ljungbergska striden hade man talat om bibelns ldra om Kris-
tus. Rydbergs val av titel 1ag nira till hands. Men, skriver Edvard Rodhe,
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”det fordrades genialitet att gripa det enkla och nirmast till hands liggande.
Genom att rubricera sitt arbete sd, som han gjorde, fixerade Viktor Rydberg
i sjdlva verket den religiosa liberalismens och sin egen position, att fornuft
och bibel, nir allt kom omkring, dock stimde dverens, vetenskapen och
tron konvergerade mot samma punkt.”3*

Det &r fornuftet som hyllas, inte upplysningsrationalismen eller naturve-
tenskapligt kausalitetstinkande didr materien dr det enda verkliga.®> Ut-
gangspunkten var idealistisk, och huvudfienden var och férblev
materialismen. Det dr darfor inte underligt att Rydbergs utveckling ledde
honom till att i 1880 ars version skriva att ”sa linge med andra ord méannis-
kan fattas allenast som den empiriska mdnniskan — sd ldnge star orto-
doxiens ldra, att Kristus dr Gud, i trots av sin stridighet med skriften, san-
ningen ndrmare dn ldran, att han dr blott mdéinniska.”36

Debatten om Bibelns ldira om Kristus

Néagot maste ocksa sigas om debatten som foljde efter publiceringen av
Bibelns ldra om Kristus, och i samspel med de senare upplagorna. Debat-
ten blev intensiv och redan samma &r som boken gavs ut, publicerades en
kritisk recension i Waktaren — Tidning for stat och kyrka. Denna, tillsam-
mans med sin egen granskning av recensionen ifrdga, kom Rydberg att in-
kludera i den andra upplagan, vilken dven den publicerades 1862. P& grund
av den debatt som foljde kom boken i senare upplagor att utdkas ytterliga-
re, och da med tva uppsatser ("Om menniskans forut-tillvaro” och “Till 14-
ran om de yttersta tingen”) samt ett genmile fGranlett av professorn i
dogmatik och moralteologi, Anders Fredrik Beckmans (1812-94) bok Nya
testamentets ldra om Christi gudom. Granskning af VR:s ”Bibelns ldra om
Kristus”, jemte ett bihang om Ernest Renans ”Jesu lefnad” 3" Med tidens
och debattens gang hade den forsta upplagan om 135 sidor till den fjdrde
upplagan (1880) okat till 527 sidor.

Ett annat kritiskt svar var Peter Wieselgrens 1864 publicerade Bref till en
samvetsgrann vin, med tydliga biblicistiska motiveringar, inte olika Ryd-
bergs egna. Wieselgren driver bibelordet som forpliktande, d&ven mot de
senare bekénnelseskrifterna, kritiserar bildforbudets “undandéljande” i
Luthers lilla katekes, liksom katekesens dominans i schartausk undervis-
ning. Wieselgren avsléjar ocksé hur en bokstavlig ldsning av bibelordet er-
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farenhetsmissigt hade en helt dominerande plats dven i hans eget liv.>®
Redan 1827 hade Wieselgren i Hwilken dr Sveriges religion? En frdga till
medborgare med hjerta, till embetsmdn med samwete stillt den bibliska re-
ligionen mot den “symboliska” [symbola = trosbekiinnelser].> Det var
samma motsatsstillning, samma betoning av samvetet, men utifran en kon-
servativ biblicism, och inte en liberal som hos Rydberg.

Motsatsstillningen mellan Bibeln och kyrkoldran accepterades under
1860-talet dven av den teologiska liberalismens “arge motstandare”, Upp-
salaprofessorn Otto Ferdinand Myrberg (1824-99), nér han anslot sig till
Tiibingerprofessorn Johann Tobias Becks (1804—78) bibelteologi. “Det in-
tresse som Myrberg ville bevaka var helgelsekravet eller det etiska intres-
set. Ocksa hir stimde han 6verens med den religiosa liberalismen, som
alltid betonade den praktiska synpunkten — icke lira, utan liv.”*0

Bland vickelsefolket hivdades motsatsen mellan bibel och bekédnnelse
av Svenska Missionsforbundets forgrundsgestalt Paul Peter Waldenstrom
(1838-1917), sidrskilt i striden om forsoningslidran, dven om det 4r att ga
vil 1angt att som Rodhe pasta att det #r “fullt klart, att man i fraga om Wal-
denstrom kan tala om en seger for den religidsa liberalismen” *! Snarare
kan man hos Waldenstrom tala om en konservativ subjektivism. Rydberg
och Waldenstrom méttes i sin biblicistiska utgangspunkt: Gunnar Halling-
berg sdger att "Rydberg och Waldenstrom kommer med i grund och botten
likartade uppslag: Lis din Bibel! Vad star det skrivet? Lat inte sockenpris-
ten alltid fa sista ordet. Eller Luthers katekes, som du fatt ldra dig utan-
till.”*> Frin denna gemensamma utgéngspunkt kom Rydberg och Wal-
denstrom till olika resultat, men med kritiken riktad at samma hall. Med ti-
den mildrades kyrkokritiken hos béda, ndr materialismen blev huvudfien-
den.

A F. Beckmans bok, vilken nimnts ovan, var det mest sammanhallna
svaret fran de bekdnnelsetrognas sida, och kan dérfor fortjdna att behandlas
mer ingdende hir. Beckman menade att Rydbergs bok forvisso kénneteck-
nades av “lirdom och skarpsinnighet” men han ifrégasatte om Rydberg
“verkligen triffat och uttalat Nya Testamentets ldra angéende Christi per-
son”. Genom att ansla en ganska hovsam och fordragsam ton skilde sig
Beckman fran Rydberg som ju, vilket vi visat ovan, hade gétt timligen hért
4t kyrkliga foretridare som Beckman *3
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Helt klart var det dock att Beckman inte delade Rydbergs utgangspunk-
ter. Han menade bland annat att Rydberg inte stod sé fri frén “den vulgéira
rationalismen” som han ville gora gillande och att han virderade det
miénskliga forstandet alltfor hogt. Givetvis fastslog Beckman ocksé redan
inledningsvis att Kristus for honom var ”Gud och menniska i en person”.
Beckman menade vidare att Rydbergs bok inte alls dverensstimde med
Skriften, vilket ju varit en av Rydbergs huvudpoénger. Och nér det gillde
Rydbergs utredning av Messiasidén i judisk tradition argumenterade Beck-
man for att denna inte 6verensstimde med det sétt varpa Kristus och hans
apostlar talat om sig sjdlva. Rydberg hade helt enkelt satt for stor tilltro till
utombiblisk litteratur.**

Beckman inskred ocksé till de kristna trosbekiinnelsernas forsvar, och da
sérskilt den athanasianska trosbekénnelsen med sina bestdimningar av tre-
enighetsldran, vilken Rydberg kritiserat hért. Sarskilt var det hidr denna
trosbekinnelses verensstimmelse med bibelordet som betonades.*?

Bland universitetsteologerna var det framst foretradare for den teologis-
ka fakulteten i Uppsala, med Beckman i spetsen, som gav sig in i debatten
som foljde pa publiceringen av Bibelns ldra om Kristus. Det kan tyckas
mirkligt att ndgot mer samlat svar pa Rydbergs bok inte kom fran foretrd-
darna for den lundensiska hogkyrkligheten, vilken var den svenskkyrkliga
gruppering som Rydberg kanske kritiserat allra mest. Troligt &r dock att de
ledande foretrddarna for lundahogkyrkligheten ndrmast helhjértat stillde
sig bakom den lagkyrklige Beckmans forsvar av den kristna bekénnelsen.

Det har diskuterats huruvida Rydbergs kristologi fordndrades i en mer
kyrklig riktning pa grund av debatten och en mer nira relation till de prés-
ter som han frin borjan kritiserat mycket hért.#6 Bland annat antyder, som
sagt, vissa formuleringar i slutet av uppsatsen “Till ldran om de yttersta
tingen” (infogad i fjirde upplagan 1880) att en sddan fordndring kan ha
skett. Att Rydberg fétt en annan forstéelse for kyrkans plats och betydelse
behover dock inte betyda att han samtidigt dndrat instéillning till kyrkans
lara. Isak Krook som ingéende behandlat Rydbergs ldra om Kristus menar
att Rydbergs formuleringar snarast handlade om ett avstandstagande frén
naturalismens ménniskouppfattning &n om ett nirmande till den kyrkliga
standpunkten. Bade Rydberg och kyrkans ledande foretridare delade ndm-
ligen &sikten att Kristus var mer én endast en empirisk varelse .’
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Avslutning

I motsats till dem som Rydberg kallade for “ortodoxerna” sa framholl han
fornuftets sirstillning, och som en foljd av detta var det givet att Bibeln
och dess ldra om Kristus skulle grunda sig pa resonemang som var fornuf-
tiga. Ingen annanstans i Rydbergs skriftstéllarskap kom denna hans grund-
héllning till sa tydligt uttryck. Utifran sin péd rationalismen och fornuftet
grundade &skadning kom Rydberg ddrmed att avfirda flera av den kristna
kyrkans centrala dogmer. Det handlade bland annat om treenighetsldran
och om uppfattningen av Jesus som en gudomlig Messias. Med fornuftet
som ledstjdrna var det istillet idealminniskan Kristus som lyftes fram i
Bibelns lira om Kristus. Som vi har papekat ovan var detta inget nytt vare
sig i Rydbergs samtid eller i kyrkans historia. Med Rydberg fick dessa idéer
dock ett genomslag i den svenska intellektuella samhillsdebatten som sak-
nade motstycke. Idémassigt var det personer som Rydberg som fick den
svenska kyrkliga enhetskulturen att krackelera. I grunden var det dock
andra, mer genomgripande samhéllsférindringar som starkast bidrog till
den religitsa fordndring som préglade det sena 1800-talet och 1900-talets
forsta halft.

Bilden av Rydberg dr komplex ocksa dérfor att han inte endast represen-
terade en fornuftsbaserad livsaskadningstolkning. S& dr det nirmast en pa-
radox att den man “som fétt Betlehems stjirna att strdla med hela sin
underbara mystik 4r samme man, som gjort mer &n nagon annan for att
overtyga det svenska folket, att det var en vanlig stjirna, alls icke tind av
Herren”*® T den vilkénda psalmen “Glins 6ver sjo och strand” (“Betle-
hems stjarna” 1891/1893) ger Rydberg uttryck for en mystik som stér i
motsats till fornuftet och som han sa konsekvent tar avstand fran i Bibelns
ldra om Kristus. 1 poesin lamnar Rydberg saledes sin liberala biblicism till
formén for en positiv idealism. Hur ska man tolka detta? Handlar det ma-
hinda om en forfattare som blir slav under en genre eller befrias av den, el-
ler @r det kanske ett uttryck for att fornuftet inte rdcker till nédr vi ska
formulera det gudomliga? Eller har Rydberg pa sin alders host gétt fran att
ha varit “en vigrojare for otron” till att bli “en forsvarare av tron”?4°

Rydberg skriver i en biblicistisk argumentationsform, men har en liberal
standpunkt. Hans utgangspunkt &r idealistisk-filosofisk, inte historisk-kri-
tisk. Ett resultat av den historisk-kritiska bibelforskningen, som idag ac-
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cepteras dven av konservativa teologer, dr att Nya testamentets forfattare
med sina olika perspektiv formulerar komplementira vittnesbord, och inte
nagon enhetlig “ldra” om Kristus. Den tidigare dominerande harmonise-
ringen #r inte lingre vetenskapligt gdngbar, och den historiska utveckling-
en av savil bibeltext som bekinnelse har blivit sjilvklar.® Att det gér att
iaktta ett avstdnd mellan bibeltext och bekénnelseformulering &r alltjamt i
varierande utstrickning ett problem, bland annat beroende av hur man tol-
kar den historiska utvecklingen, men detta problem formuleras utifran helt
andra forutsittningar dn Rydbergs.
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Viktor Rydbergs existentiella val

Catharina Stenqvist

”Undersokningens grundvillkor”

” Andamélet med denna avhandling 4r att utréna, huruvida kyrkans lira om
Kristus ¢verensstimmer med nya testamentets.”! Med dessa ord inleder
Viktor Rydberg sin bok Bibelns Ildra om Kristus i kapitlet “undersokning-
ens grundvillkor”. Rydberg framtriader som den féredomlige forskaren. Re-
dan i forsta meningen presenteras syftet med hela den f6ljande
framstéllningen.

Utgéngspunkten i Bibelns ldra om Kristus dr Rydbergs kritiska héllning
till att kyrkan har utvecklat en kristologi som ej, enligt honom, star i
Overensstimmelse med nya testamentet. Enligt Isak Krook ville Rydberg
“undergriva den kyrkliga dogmbyggnaden och rasera grundvalarna for den
kyrka, som var honom forhatlig.”> Det ir bibeln som blir Rydbergs
instrument for detta dndamal dd han i denna menar sig finna sina egna
liberala ideal. Sirskilt tilltalas Rydberg av den jidmlikhetstanke han
aterfinner i nya testamentet. I den samtida lundateologin och i den
lundensiska kyrkoteorin uppfattar han hur jimlikheten har omintetgjorts.
Dir skiljer man mellan styrande och styrda, prister och lekmin.?

Rydberg vill kritiskt prova tva ldrosatser, den kristna kyrkans treenig-
hetsldra och kristologi, det vill séiga ldran om Kristus som minniska och
Gud. Jag uttolkar Rydberg sa att det var hans ambition att vaska fram vad
som i nya testamentet &r #dkta i forhallande till kyrkans dogmbildning. Nér
Rydberg talar om “kyrka” dr det den romersk-katolska och lutherska han
avser.

Hur intressant och riktig Rydbergs kritik @n &r av den kristna kyrkans
dogmbildning dr det emellertid inte den jag kommer att uppmérksamma i
det foljande. Istillet vill jag fundera 6ver Rydbergs livshéllning, vad den
innebdr och hur den “bestimmer” hans kyrkokritik. Jag tar min
utgdngspunkt i ovan nimnda “undersokningens grundvillkor” som inleder
Bibelns ldra om Kristus.
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Rydbergs humanism

Anders Jeffner har skrivit artikeln ”Nagra drag i Viktor Rydbergs livs-
4skidning”* som jag i flera avseenden funnit berikande for de tankegéngar
jag vill lyfta fram. Jeffner skriver bland annat att Rydbergs livsaskadnings-
teorier framstar som frimmande idag pa grund av deras forankring i en
spekulativ vérldsbild och i antikens ménniskosyn.

Men vilka dr da Rydbergs livsadskadningsteorier? Jeffner sdger inte nagot
explicit om det. Jag menar att Jeffner forsoker utldsa Rydbergs livsaskad-
ningsteorier med hjélp av de rubriker som han har delat in sin artikel i:
“etik och kyrkokritik”, “det onda och hoppet om en bittre virld”, ”veten-
skapstro”, “ménniskosyn”, “kristologi” och “den nyplatonskt firgade
metafysiken”. Jeffner artikulerar med dessa rubriker, som jag uppfattar det,
att en livsaskadning handlar om etiska och metafysiska synsitt, att ha en
ménniskosyn och for den kristne dven en kristologi, atminstone i fallet
Viktor Rydberg. Rydberg har, om vi utgér fran dessa rubriker och vad Jeff-
ner skriver under dem, en livsdskddning med hemvist i den grekiska och
kristna tankevirlden. Enligt Jeffner skiljer Rydberg mellan etiken och ve-
tenskapen och han omfattar “en abstrakt eller ideell aspekt av verklighe-
ten.”> Rydberg &r i sitt tinkande tidstypisk for 1800-talets liberalism,
idealism och frihetsidéer dven i de avseenden dir han stiller sig kritisk.
Och om nagot, sa dr Rydberg starkt kyrkokritisk och antiklerikal. Det dr
framforallt teologerna i Lund som Rydberg polemiserar mot eftersom dessa
hévdade att kyrkan skulle &verordnas individernas omdoéme.® Enligt Jeft-
ner kunde Rydberg inte gd med pa det, eftersom han trodde pé “den enskil-
des samvete och pa en individuell frihet att folja samvetet.”” Det som
utmérker Rydbergs livssyn &r alltsd hans humanism och hans ledstjdrna dr
jamlikhet. For Rydberg handlar det i hog grad om ménniskan, hennes sam-
vete och frihet. Om ménniskan lyssnar till sitt samvete kommer hon “rétt”.

Mening och livshéllning

Innan jag inleder mina egna funderingar om Rydbergs livsdskadning eller
livshdllning® som jag istillet vill tala om, behover jag siga nigra ord om
varfor jag foredrar ordet livshallning”. Enkelt uttryckt menar jag att en
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ménniskas aktivitet och praxis bittre formuleras med hjilp av ordet “livs-
hallning”, istéllet for det teoretiskt belastade uttrycket “livsaskddning”.

Jag gor en grundldggande skillnad mellan att “ha” en livsdskddning och
att "vara” en livshdllning. 1 talet om livsaskadningar skymtar enligt min
mening en kinsla av att livsaskadningar dr som om de vore klddnader vilka
kan tas av och pé efter behag. En livsdskadning dr ndgot som en ménniska
“har”, ett system av forestillningar. Jag vill istillet se det sd att en
ménniskas livshallning &r ett uttryck for vem hon &dr. Ménniskan “ar” &
andra sidan sin livshallning. Véra livshdllningar dr med andra ord
sammantvinnade med vilka vi ménniskor &r, med var livspraxis, pa ett mer
intimt sdtt dn hur jag uppfattar att inneborden i ordet "livsaskadning” antar.
En livsaskddning kan ménniskan vara utan, men inte en livshallning.
Kirnan i en livshdllning bestar i frigan om vem méinniskan ir, sedd i
forhallande till hennes &ndlighet. Minniskans é4ndlighet d&r motorn och
drivkraften i hennes meningssokande. En livshallning &r ett uttryck for
hennes meningssokande.

En livshéllning bestar kanske inte alltid forst och frimst av tunga intel-
lektuella tegelstenar utan mer av en grundldggande attityd eller instéllning
till hur det ménskliga livet kan tolkas. Vid forsta paseende verkar Jeffner
forbinda Rydbergs livsaskadning med klassiska intellektuella tegelstenar.
Jeffner talar om Rydbergs etik, metafysik och kyrkokritik. Vid ndrmare pé-
seende framgar det dock att Jeffner med Rydbergs livsdskddning menar na-
got ytterligare. Jeffner skriver om Rydberg pé foljande sitt: I och med
ménniskosynen och kristologin framtriader klart det nyplatonska schemat
hos Rydberg. Det dr en tolkning av hans livserfarenheter, som han gang pa
géng aterkommer till i alla sina skrifter.”® Som jag ldser Jeffner, menar han
att Rydberg gor sin nyplatonska verklighetsforstaelse till ett perspektiv for
att forsta sina erfarenheter och upplevelser. I detta dr Rydberg givetvis inte
unik. Vi gor sé alla, menar jag, dven om vi ofta forbiser den existentiella
funktionen hos det perspektiv vi anvinder. For att forsta vara erfarenheter
och alla de intryck vi oavbrutet drinks av behover vi finna en form som
klér erfarenheterna i ord. Formen eller perspektivet sorterar och begriplig-
gor vad existensen bjuder pa. I denna mening 4r det darfor ofrankomligt att
inte ha en livshallning. Jag skulle vilja g s langt som att séiga, att detta att
vara ett subjekt, en individ, innebér att i ord och handling formulera sin
livstolkning och livshallning.
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En av Rydbergs samtida téinkare, den danske 1800-tals filosofen och teo-
logen Sgren Kierkegaard skriver: ”Varje ménniska, hur obegévad hon én
ar, hur underordnad stéllning hon @n innehar i livet, dger ett naturligt behov
att skaffa sig en livsdskadning, en forestillning om livets mal och me-
ning.”!? Kierkegaard menar alltsa hir att en livsaskadning handlar om fore-
stillningar om livets mal och mening. Det Kierkegaard séger och det har
sagts ofta, och jag séger det igen, 4r att ménniskan drivs av ett menings-
sokande. Och det &r just meningssokandet som driver fram livshallningen,
som jag ser det. En ménniskas livshéllning dr véirdeskapande och uttrycker
hennes existentiella anknytning.

En livshallning har alltsa enligt mitt synstt sin sjdlvklara forutsittning i
vara existentiella villkor, vilka vi dr och vad ett gott liv kan innebdra.
Livshallningen framstar som ett instrument for individens tolkning av
existensen. Men varfor behover vi forstd var existens, soka mening och
tolka véra liv? Jag blir svaret delvis skyldig men tror att meningsbehovet
gor oss till individer. Atminstone #r det en tanke i linje med Kierkegaards
uppfattning.

Den osterrikiske psykiatrikern Viktor Frankl 4r helt 6vertygad om att det
hos ménniskans foreligger ett grundliggande meningssokande. Han talar
om minniskans samvete som hennes “menings-organ”.!! Mening #r nigot
som maste bli funnet och Frankl menar att den later sig finnas. Samvetet
leder ménniskan i hennes meningssokande. Enligt Frankl dr meningen
situationsbunden. Men han talar om “mening” i bestdmd form eftersom
han menar att det endast finns en sanning, men ingen “vet om det dr han
sjilv eller ndgon annan som besitter den”.'? Frankls syn pa samvetets unika
betydelse forenar honom med Rydberg. I min uttolkning representerar
samvetet hos dem béda individens centrala kompass i forsoken att
formulera en livshallning.

Ridslan for normativitet

Lat mig aterigen citera nagra ord fran Jeffners artikel om Rydberg: “Forsk-
ningsresultaten har fordjupats avsevirt sedan Rydbergs tid, men kanske
forsummar vi alltfér mycket den existentiella anknytningen av vara resultat
av ridsla for normativitet. Det var just det Rydberg inte gjorde.”!? Kierke-
gaard forsummade inte heller den existentiella anknytningen. Han gjorde
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den till huvudsaken, &tminstone som jag uppfattar honom. Den ér sjilva
nerven i hans teologi och filosofi. Hos Kierkegaard bestér den existentiella
anknytningen i att leva “autentiskt”. Det gor individen nir hon lever med-
vetet, triffar medvetna val och tar ansvar. Detta dr det viktigaste i indivi-
dens liv eftersom valavgorelserna stéller henne infér det existentiella
villkoret att bli individ. Men vad betyder det dé att ha en “existentiell an-
knytning” i Jeffners forstaelse? Jag far ingen hjilp av Jeffner sjélv utan far
fundera pa egen hand.

Jag uppfattar att Jeffner reflekterar 6ver riadslan for normativitet i mo-
dern forskning, vilket i sin tur gor oss benigna att férbise den existentiella
dimensionen, darfér att han har Ingmar Hedenius kristendomskritik pa
1950-talet som bakgrund. Vad dr det da i en existentiell anknytning som
gor den farligt normativ for den moderna forskaren, enligt Jeffner? Har inte
det mesta en existentiell anknytning? Lat oss atervidnda till ordet “livs-
askadning”.

Nir Kierkegaard skriver om individens olika stadier i livet, det estetiska,
etiska, religidsa, anvinder han ordet “livsaskadning”. Men han gor det inte
i den betydelse som ordet har fatt for svenska sammanhang. Enligt
Kierkegaard uttrycks livsaskadningar genom val, som vi nyss sdg. Valet dr
ofrankomligt om ménniskan vill nd autencitet. Den som tréffar val lever
medvetet och mélinriktat. Kierkegaard kan sigas hirmed ge uttryck for en
normativ uppfattning.

I Sverige blev termen ”livsaskadning” etablerad i och med den livsa-
skadningsforskning som skot fart i Uppsala i svallet efter Ingemar
Hedenius kristendomskritik pa 1950-talet. Med hjilp av ordet "livsaskad-
ningsforskning” ville Uppsalateologerna bemdta Hedenius kritik. Forsk-
ning och vetenskap ska vara empiriskt grundad och ej vara normativ, enligt
Hedenius. Vetenskap #r vad som léter sig verifieras respektive falsifieras
samt det logiskt motsédgelsefria. Teologi, i det hér fallet den kristna, var
konfessionell och dirmed normativ, hivdade Hedenius. Vidare menar han
att de religiosa pastdendena saknar empirisk grund och saledes ér falska.
Om teologi &r falsk och dessutom normativ maste den rensas bort fran ett
vetenskapligt sammanhang, enligt Hedenius.

Hedenius har ridtt i att teologi dr normativ. Men till skillnad fran
Hedenius menar jag att sd maste det vara, i en existentiell men inte
konfessionell mening. Teologi handlar om ménniskans mél och mening
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och méste darfor naturligen ocksd handla om hennes existentiella villkor,
hennes fodelse och déd, hennes férutvaro, hennes dod och eventuella eviga
liv. Teologiskt tinkande vill dessutom uttala sig om vilken syn pa
minskligt liv och verklighet som 4r den riktiga. Den riktiga synen ska ju
bidra till hennes frilsning! Fragan om teologi ska riknas som vetenskap i
Hedenius minimalistiska mening ldmnar jag dédrhdn. Det intressanta ir,
tycker jag, att den teologiska och religionsvetenskapliga forskning vi
bedriver ska tydliggora en existentiell anknytning. Men detta behdver inte
innebédra en monolitisk doktrin, utan kan ta sig formen av en diskussion
kring de olika filosofiska och teologiska tankar som fotts ur den
existentiella insikten.

Uppsalateologerna hamnade enligt min &sikt i en rdvsax pa grund av He-
denius och #ndrade sin teologi till att bli en livsaskadningsforskning pa
empirisk grund. Den skulle beskriva och inte vdrdera méanniskors livs-
askadningar. Det ingen tycks ha tidnkt pa var att Hedenius vetenskapsideal i
sjdlva verket ocksa var normativt. Han gjorde ansprak pa att veta vad som
var ritt och att vetenskapen kunde uttala sig om forhallanden oberoende av
tid och sammanhang. Hedenius artikulerade ett transhistoriskt, universalis-
tiskt vetenskapsbegrepp som i sjidlva verket visat sig vara mycket historiskt
och visterldandskt situerat. Och, skulle jag vilja tilldgga, dven hos Hedenius
finns det faktiskt en existentiell anknytning genom att han med sin veten-
skapstro och kristendomskritik uttryckte sin sanning eller tolkning av den
minskliga tillvaron.

Vetenskapen och forskningen kan svarligen vara undandragen virde-
ringar och normativa uttalanden. Daremot dr det vésentligt att detta varken
blir enkla moralkakor eller konfessionellt bundet. Vi bor seriost bearbeta
véar ménskliga tillvaro, och se att alla vara férehavanden, i stort som smatt,
handlar om ménniskan och hennes existentiella villkor.

Fran den stund vi fods 4r vi upptagna med att — bokstavligen — 6verleva.
For att ”ga i land” med Gverlevnaden utmanas vi stindigt till en bearbet-
ning av existensen. Vi intar foda, vi utbildar oss, vi soker vinner och livs-
kamrater, vi arbetar, allt detta och mycket mer dirtill i akt och mening att
kunna hantera var situation i existensen, var livssituation. Forutséttningen
eller skélet till att det forhaller sig pa detta vis dr var @ndlighet, fakticiteten
i var dodlighet. Darmed inte sagt, att om véra liv vore odndliga, utan borjan
eller slut, skulle inte en bearbetning behdvas. Men férmodligen skulle den

82



Viktor Rydbergs existentiella val

se annorlunda ut. Givet de villkor som rader for véra dndliga liv, stélls vi
standigt infor fragan, oberoende av religiosa och icke-religitsa dvertygel-
ser: vad &r det fér mening med att leva och strdva om slutet nda dr doden?

Rydbergs existentiella anknytning

Rydbergs livshéllning kommer till ett intressant uttryck i hans inledande
avsnitt “undersokningens grundvillkor” till Bibelns ldra om Kristus. Ryd-
berg beskriver hir inte i forsta hand sin etik, metafysik eller kristologi, utan
en principiell hallning till hur forskning bor bedrivas. Denna principiella
héllning dr sprungen ur hans krav pa #kthet, tron pa samvetet och ldngtan
efter frihet.

Det Rydberg forst som sist vinder sig mot dr att ldsa nya testamentet
med dogmatiska forutsittningar. Rydberg talar om tva typer av dogmatiska
utgdngspunkter och bada bor undvikas. Den forsta &r att lita sig styras av
ett konfessionellt, religiost forhallningssitt. Den andra handlar om att sitta
fast i den rationalistiska vérldsaskadningen som rddde under Rydbergs
livstid, som om den vore for alla tider sann. Rydberg skriver att han vill
“lyssna till nya testamentets egna ord.”'* P4 vilket sitt uttrycks hirigenom
hans livshéllning?

En dogmatisk forutsittning, som jag uppfattar Rydberg, betyder att
personen eller forskaren har ett okritiskt eller oreflekterat forhallningssitt.
Personen sitter fast i sina vérderingar och tror att dessa 4r sanna. Men det
behover inte vara sd att den dogmatiske medvetet efterstrivar ett sddant
forhallningssitt. Det kan vara omedvetet. Rydberg menar att det kan vara
svart att frigora sig fran att ldsa bibeln utan konfessionella och traditionella
religiosa forutsittningar da dessa kan vara inplanterade redan fran
barndomen och #r si integrerade att de bestimmer uppfattningen av det
som ldses pa ett omedvetet sitt. Den hir omstidndigheten, skriver Rydberg,
forklarar hur olika kyrkors anhingare kan komma fram till sd vitt skilda
ldsningar av bibliska texter.!> Vidare framhéller Rydberg den intressanta
tanken att en ménniskas boneliv kan komma att forstirka en dogmatisk
héllning. Rydberg skriver: Ty istéllet for att bedja Gud om sanningen, hon
md lyda huru som helst, bedja de om orubblig tro pa sina #rvda och
forvirvda forestillningar.”!® En sidan hir dogmatisk position som
Rydberg beskriver vill jag kalla for att ha ett inifranperspektiv. Da ett
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inifrnperspektiv rader betyder det att den egna uppfattningen inte provas
med hjilp av fragor eller material som kan vara frimmande for den egna
trosuppfattningen. Rydberg ir séledes pa ett grundliggande sitt kritisk mot
dem som har ett inifranperspektiv och som dessutom forstirker detta
genom sitt boneliv.

Men Rydberg sjilv har faktiskt ocksa ett inifranperspektiv i sd matto att
han tar en gudstro for given och att nya testamentet &r uttryck for det.
Diremot har han ett utifrdnperspektiv eftersom han vill préva och granska
tva centrala kristna dogmer, ldran om treenigheten och tron pa Kristus som
Guds son. Detta ska medfora att han ska komma att sta fri i forhallande till
sina undersokningsobjekt. Rydberg skriver:

Det dr frihet fran dessa bada arter av forutséttningar — dogmatikens savél som den
rationalistiska virldsaskddningens — som forfattaren till denna avhandlin% sokt ef-
terstridva att, av dem oforvillad, lyssna till det nya testamentets egna ord. 7

Hur uppnar da forskaren denna frihet, enligt Rydberg? Jo, genom att skaffa
sig ingdende historiska och geografiska kunskaper om sammanhanget for
nya testamentets skrifter. Genom denna kunskap féar forskaren mojlighet att
vaska fram vad som &r nya testamentets ldra till skillnad fran kyrkans. Méa-
let dr att genom denna metod nd fram till de ursprungliga uttrycken i nya
testamentet om det som den kyrkliga traditionen senare har kommit att for-
mulera som en treenighetslidra och kristologi. Rydberg menar emfatiskt att
nya testamentet inte far ldsas utifran den egna samtida positionen utan ska
lasas utifran de forutséttningar som raddde vid de nytestamentliga skrifter-
nas tillkomstsituation. Ar detta mojligt, frigar sig kanske nigon? Jag finner
fragan berittigad. Rydbergs krav vittnar om att han trots allt har en tilltro
till objektivitet och neutralitet som vi idag skulle kalla naiv. Gar det verkli-
gen att vaska fram en #kta kérna och lidgga den till grund for den fortsatta
gudsuppfattningen? Var borjar och slutar den “dkta kérnan”? Men for Ryd-
berg verkar det vara ett tvingande behov att na fram till dkthet i fragan om
Kristus och treenighet. Denna &kthetsstravan uttrycker hans existentiella
anknytning. I denna mening &dr han 6verens med Hedenius dven om de i allt
Ovrigt dr oense.

Rydberg vinder sig mot att kyrkans ldra har kommit att bli dverordnad
bibelns ldra. Av denna uppfattning foljer att Rydberg menar att nya

testamentets skrifter 4r “minskliga” och, som han skriver, “temporira”'8,

84



Viktor Rydbergs existentiella val

det vill sdga med moderna ord forfattade av ménniskan och situerade i en
viss tid. Rydberg &r en svuren fiende till den pavliga auktoriteten. Han &r en
sann lutheran dven om han menar att den lutherska reformationen inte har
varit tillrickligt radikal. Rydberg skriver att han i pavens stille vill sitta
den fria forskningen: “att véga tro, dven i det religiosa, savil som i det
vetenskapliga, det politiska, det sociala, pé frihetens vilsignelse.”!® Frihet
framstér som ett grundliggande virde hos Rydberg. Med frihet” menar
Rydberg friheten frin barndomens nedérvda tro, frdn den samtida
vérldsaskadning, fran kyrkans ldra och fran pavens ofelbarhet. Hir
uppradas “fri frdn”, det vill sidga att Rydberg uppehaller sig vid en negativ
bestdimning av frihet. Vad kan da fri #ll betyda implicit hos Rydberg, det
vill sdiga en positiv bestimning, hur kan vi ge frihet ett positivt innehall?
Om forskaren ir fri frdn olika forhéllande blir hon fri #ill att soka det sanna
och det dkta. Frihet fran 6ppnar for mojligheterna att ge friheten nya och
kreativa bestamningar.

Imperativet om frihet fran dogmatiska forutsittningar utlidser jag som att
Rydberg menar att den efterfrigade friheten #ill ger honom svar pa
karaktiren hos ménniskans existentiella forhallanden. Och det dr viktigt att
veta det for Rydberg for att kunna formulera en dkta gudstro. Isak Krook
skriver att “tron pd ménniskans gudomliga ursprung och visen holl
Rydberg fast livet igenom.”20

Val

Rydberg triffar ett medvetet val rorande hur hans, och férdenskull varje,
undersokning bor genomforas respektive inte genomforas. Ett sddant val
framstar som avgorande for hur resultaten kan komma att bli. Vi har redan
sett hur Kierkegaard gjorde handlingarna att vélja” och “att triffa avgorel-
ser” till en grund for sin existentialistiska filosofi. Kierkegaard menade att
det finns olika sitt att existera pd men att endast ett av dem var riktigt. For
detta argumenterade han inlevelsefullt med savil sin penna som sitt liv. Ett
“autentiskt” sdtt att existera var enligt Kierkegaard att genom lidelse tillfo-
ras energi for gora medvetna val, ta ansvar, se till individen och det konkre-
ta, inte forlora sig i abstraktioner och det “objektiva”.

Kierkegaard satte alltsa individen i centrum och hennes uppgift var att
na sig sjélv. Han uppfattade sig som ett slags missionér och ville visa vad
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existensen gar ut pa, att triffa val och leva autentiskt. For Kierkegaard var
sjalva valet overordnat det som valdes. En sidan stindpunkt kan
naturligtvis vara tvivelaktig. Men eftersom Kierkegaard menade att
minniskans medvetna handlingar skapar ansvar kan ansvaret ses som en
garant for att hon inte vandrar vilse. Men vad gar da existensen ut pé, enligt
Kierkegaard? Att till syvende och sist leva i Kristi efterfoljd, att leva och
do som en martyr, att vara en sanningens martyr.

Rydberg har inte skapat en explicit filosofi och teologi pa det vis som
Kierkegaard har gjort, men han drevs av sanningsfrdgan. Rydberg var
normativ i en existentiell mening. Han ville rensa upp i exegetiken samt
stdlla minniskan i centrum eftersom det var hennes frilsning det handlade
om.

Tva héllningar

Beromda ér den franske filosofen René Descartes ord ”jag tinker alltsa ex-
isterar jag”. Kierkegaard kan sdgas vinda upp och ned pé dessa ord. Hos
honom giller snarare uppfattningen “jag existerar alltsé tinker jag”. Bada
uppfattningarna ir tinkvirda och uttrycksfulla for respektive grundliggan-
de filosofiska synsitt. Descartes &r rationalisten och dualisten. Han skiljer
mellan kropp och sjil och 6verordnar sjidlen 6ver kroppen och ger ddrmed
fornuftet hogsta prioritet. Dérfor blir ocksa fornuftet forutsittningen for ex-
istensen. Fornuftet blir dessutom, d& det brukas i rationalitetens och logi-
kens tjdnst, en garant for sdvdl Guds som subjektets existens. Och &r
existensen garanterad, dr ocksa tilliten till vad existensen innehaller moj-
liggjord. Kierkegaard &r existentialisten som inte skiljer mellan kropp och
fornuft. I centrum f6r honom star individen som utgdr en helhet eller blir
till en helhet genom sina val och handlingar. Fornuftet underordnas passio-
nen, skulle man kunna séiga. Passionen tas i bruk och utévas da individen
triffar sitt val mellan tron pa Kristus eller foraktet for Kristus.

De hir tva héllningarna till manniskan och existensen representerar dven
tva grundliggande religiosa instdllningar. A ena sidan omfattas gudsfrigan
som ett slags intellektuell sanning, 4 andra sidan som ett existentiellt
forhallningssitt. Att dessa tva skilda forhallningssitt alls uppkommer
hinger enligt min uppfattning samman med att religionens kdrna eller
forutséttning, guds existens, inte later sig avgoras med vare sig den ena
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eller den andra metoden. Vi saknar mojlighet att nd forvissning i en
traditionell vetenskaplig mening och tvingas didrmed att lita frigan vara
Oppen. Antingen far vi liksom Descartes tro att vi med fornuftets hjilp kan
bevisa Gud eller "hemfalla” at passionen och den existentiella attityden.
Den existentiella hallningen laborerar inte med bevis utan snarare med
livets gatfulla karaktir. Den som lever engagerat och reflekterat kan
komma till 6vertygelser, starka som kraftfulla vatten. Det gjorde Viktor
Rydberg.

Att leva och do for en idé

Foljande ord av Kierkegaard later jag vara en ledstjdrna f6r hur en passio-
nerad” livshallning kan komma till uttryck:

Det, der egenlig mangler mig, er at komme paa det Rene med mig selv om, Avad
Jjeg skall gjore, ikke om hvad jag skal erkjende, uden forsaavidt en Erkjenden maa
gaae forud for enhver Handlen. Det kommer an paa at forstaae min Bestemmelse,
at see, hvad Guddommen egenlig vil, at jeg skal gjore; det gjelder om at finde en
Sandhed, som er Sandhed for mig, at finde den Idee, for hvilken jeg vil leve og dg.
Og hvad nyttede det mig dertil, om jeg udfandt en saakaldet objectiv Sandhed;
om jeg arbeidede mig igjennem Philosophernes Systemer og kunde, naar forlang-
tes, holde Revue over dem; at jeg kunde paavise Inconsequentser indenfor hver
enkelt Kreds; — hvad nyttede det mig dertil, at jeg kunde udvikle en Statstheorie
og af de mangestedsfra hentede Enkeltheder combinere en Totalitet, construere en
Verden, hvori jeg saa igjen ikke levede, men som jeg blot holdt frem til Skue for
Andre; — hvad nyttede det mig at kunne udvikle Christendommens Betydning, at
kunne forklare mange enkelte Phaenomener, naar den for mig selv og mit Liv ikke
havde nogen dybere Betydning? 21

Kierkegaards ord vill jag sitta i relation till vad Anders Jeffner skriver i
slutet av sin artikel om Viktor Rydberg. Jeffner menar att Rydbergs insatser
som religionsvetare och humanistisk forskare nu inte ldngre har s& mycket
att lara dagens forskare. Men av ett slags bestdende virde, tycks Jeffner
mena, dr Rydbergs tolkningar i den mén de har “relevans for méanniskors
existentiella och moraliska fragor.”?> Det som siledes fingar ldsaren av
Rydberg ér just hur han kidmpar for en idé. Han vill na fram till vad som
faktiskt star i nya testamentet eftersom det dr av central vikt for hans och
méinniskors mojligheter till frihet och eget val. Han dr emot det kyrkliga
auktoritetstvanget och anklagar kyrkan for att anvinda sitt dogmsystem
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och sin bekinnelse for att “undertrycka individens sjdlvstindiga tro och sé-
lunda forkviva allt religiost liv.”?* Tro fér Rydberg handlar om ett indivi-
dens engagemang for en idé. Det handlar ocksa hos honom om ménniskors
jamlikhet, som jag menar har ett grundliggande virde i en livshallning.
Uppfattningen att det inte rdder nagon skillnad i existentiell mening mellan
ménniskor innebdr att tillméta livet och existensen ett grundldggande vir-
de. Utifran detta skapar sig individen ett perspektiv och handlingsalterna-
tiv. Rydberg avslutar sitt inledningskapitel med ett slags programforklaring
som paminner om Kierkegaards ovan citerade ord:

Att i vetenskapen tro pa friheten &r att tro pd minskliga férnuftet; att i det politis-
ka och sociala tro pa friheten ir att tro pa en sedlig virldsordning; att i det religio-
sa tro pé friheten &r att tro pd Gud.2*

Rydbergs existentiella hallning kan alltsa uttydas till att handla om att leva
for en idé. Ett sddant engagemang har sina rotter i en lidelse som skapar en-
ergi och drivkraft. Rydberg brukade energiskt hela sitt liv for att bekémpa
klerikala auktoriteter och befria individen.

Livshéllningar kan visserligen omskrivas intellektuellt och diskuteras
fornuftigt. Men i praktiken kan en livshéllning endast forbindas med
individen och individens passionerade kamp for hur existensen kan tydas.
Det dr som om livshallningen kriver egocentricitet av individen men i en
god mening. Om inte livshédllningen utgar ifran och handlar om mig, faller
den. Det maste vara jag och ingen annan som artikulerar mina idéer, mal
och strivanden. Och ingen annan &n jag kan ta ansvar for mina val.
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Vandraren i mening och trostloshet, morker
och ljus

Bo Claesson

Under 1860-talet fordndras det svenska sambhéllet pa ett markant sitt. For
Viktor Rydberg innebér det dels att han till att borja med forankrar sig tyd-
ligt med ett liberalt anslag genom Bibelns ldra om Kristus, men ocksa att
han successivt gér in i morker och nedstimdhet.! Sirskilt med de tvd 50-
talsromanerna Singoalla och Den siste Athenaren framtrider tydligt soka-
ren Rydberg, men ocksa den som i s6kandet, dels vill ta stéllning, eller ratt-
tare sagt maste ta stillning, och dels soker sambanden, likheter, olikheter
och mgjliga foreningar. Ett hanterande av det spdnningsfilt dér utanférskap
och gemenskap oupphorligen blandas.

Den vandrande sokande ménniskan i livets grinssituationer, dr angel-
gen att med spraket forhalla sig till ett morker som stdndigt omger och
stundtals, periodvis tringer pi.? Kénslan av rorelse, ovisshet, obestimbar-
het kan gora upplevelsen av forstelningens mojlighet ndrvarande. Darmed
inte sagt att det skulle vara fraga om en rédsla for doden, utan snarare for
att ett slags kidnnande, analyserande medvetenhet om rorelsens, vandring-
ens nodvindighet skulle gé forlorad. Kanske &r det fraga om en intensiv
och rastlos ménniskas sokande och krav pa ansvarstagande. Jag vill pa fol-
jande sidor se Viktor Rydberg i ljuset av en sddan beskrivning och kalla
detta en meningssokande hallning, ddr religionen ir infldtad i det mangfa-
cetterade skapandet, det litterdra, filosofiska, teologiska och journalistiska.
Skapandet kan da bl.a. ses som livsintensiva besvirjelser pa olika sitt, flera
plan i ett liv dér vixlingar mellan ljus och morker &r ett slags grund. Det
finns alltid ndgot kiint och anat som #r mojligt férutom det forhanden-
varande

Under ett viktigt och koncentrerat, skapande skede publicerar Viktor
Rydberg ar 1862 Bibelns ldra om Kristus.? Den #r ett uttryck for hans kris-
tendomskritik och den i hans forfattarskap, ovan antydda, genomgéende
bundenheten till religionen.
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Det brukar framhéllas hur Rydberg under hela sitt forfattarskap har en
platonsk grundhéllning, vilken ocksa binder honom till romantiken. Hér
finns synen pa det goda som en yttersta grund, och dn viktigare, det sanna,
ritta och skona som ideal, men ocksd som visionen om det goda, om hur li-
vet bor vara, som uttrycks pa olika sitt i Rydbergs forfattarskap.* Hans
krav pé sanning lyfts ocksa fram i de av upplysningstdnkandet préiglade
kraven pa klara och tydliga resonemang. Bibelns léira om Kristus kommer i
det perspektivet och for hans forstéelse av nimnda begrepp att vara bade
nyanserande och strukturerande. Viktor Rydberg dr en viktig del av det
som bendmns det liberala genombrottet i Sverige. Han verkar som publi-
cist, tidningsman, debattor, i en kulturhistorisk och ofta samhallskritisk
anda. Kanske att han i grunden &r journalist och folkbildare under hela sin
livsldnga verksamhet?’

Sa kunde forfattaren Viktor Rydberg beskrivas i termen av tidsfirger,
traditioner och stromningar, hela tiden betecknad i termer av yttre skeen-
den genom vilka han uttrycks och sjilv gestaltar. Det som da gors dr att
Rydberg inlemmas i ett historiskt perspektiv, dir hans roller beskrivs och
forklaras. Sitts Bibelns ldra om Kristus in i en sadan schematiserande his-
torieskrivning, framtréder boken som en ganska tidstypisk produkt, formad
inte minst av internationell teologisk debatt och som avsatt spar i Sverige.
Om Rydbergs kristendomskritik begriinsas till det fornekande av Jesu gu-
dom som ofta lyfts ur Bibelns lira om Kristus, sa stannar litt intresset for
denna kristendomskritik sedd utifran ett nutida perspektiv vid ett konstate-
rande att ocksa i Sverige fanns denna debatt.

Bilden av Viktor Rydberg kom sékerligen att i stor utstrickning priglas
av Karl Warburgs miktiga verk i tvd volymer frén &r 1900.5 Sirskilt genom
anvindandet av en stor mingd material i form av brev och andra skriftliga
omdomen och kommentarer behéller Warburgs biografi ocksa idag sitt 14s-
virde, men den &r ocksa ett exempel pa en levnadsteckning som knyter
konstndren till det yttre skeendet, soker dndamalsenliga samband och
kopplingar mellan verk och det som antas vara nagot slags objektivt teck-
nad verklighet.” Ungefir hundra &r senare ges en for indamélet koncis bild
av Rydberg som del av sin samhilleliga, kulturella och litterdra samtid i ett
verk 6ver den svenska litteraturen. Dér placeras Bibelns ldra om Kristus in
pa ett tydligt siitt i ett givet sammanhang
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Jag menar att nimnda bok ir en viktig del av Rydbergs religionskritik
och att religionskritiken dr genomgédende i Rydbergs hela forfattarskap,
men kanske en bittre beteckning skulle vara reflektioner kring och om reli-
gion, som tycks bottna i ett livsviktigt intresse for religion, ett férhéllnings-
sdtt som ocksa kunde kallas livstydande och som ligger i det hir redan
anforda begreppet meningssokande. Primirt for Rydberg blir att visa att
Nya testamentet inte talar om Kristus som Gud, samtidigt som han vill lyf-
ta fram kristendomen, 14t vara som den framtridder ur hans undersdkning.
Dessa reflektioner tar olika vigar, alltifran de tidiga dikt- och romanexperi-
menten och genom en mingd faser, vilka inbegriper ur ett nutida teologiskt
perspektiv intressanta romaner, alltifrn Fribytaren pd Ostersjon fram till
Vapensmeden, lyrik som “Den nya Grottesangen” och hybrida, siregna ge-
staltningar som Undersokningar i germanisk mythologi.

En tidstypisk markering och en bekinnelse

Lisaren moter i Bibelns ldra om Kristus. Samvetsgrann undersokning en
utifran bibeltexten systematisk argumentation mot dogmernas fortryck och
sanningsansprékens tyranni.” Dogmerna, lirorna med deras symboler blir
réttesnoren for bibelforskningen, for kyrkan.

...att vaga tro, dfven i det religiosa, sivil som i det vetenskapliga, det politiska,
det sociala, pa frihetens vilsignelse. Att i vetenskapen tro pa friheten 4r att tro pa
menskliga fornuftet; att i det politiska och sociala tro pa friheten #r att tro pa en
sedlig verldsordning; att i det religitsa tro pa friheten &r att tro pa Gud.!”

Hir anges metod och strategi for teologisk forskning, i ett samhillsper-
spektiv dir friheten dr det ledande virdet.

Rydbergs kritik av treenighetsldran inriktar sig pa det han menar vara en
felaktig tolkning av forsta Johannesbrevet, 5:7-8; ”Det 4r tre som vittnar:
Anden, vattnet och blodet, och dessa tre dr samstdimmiga.” Efter genom-
gang av Oversittningar och kyrkofider konstateras att de tre vittnena an-
den, vattnet och blodet &r tydligt motiverade i bibeltexten, men “Icke sé de
tre vittnena fadern, ordet och den heliga ande”.! T 6vrigt finns heller inget
som stoder ”den athanasianska treenighetslédrans sanning”, istéllet dr det sa
att “nya testamentet i sin helhet vittnar emot denna dogm”.'?> Dérmed kan
Rydberg dra slutsatsen att kyrkans treenighetslira inte dr omedelbart biblisk.
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Det som foljer i undersokningen blir att utforska inneborden i om Jesus
av Nazareth var Messias. Det klargors att Messias i den judiska traditionen
fram till Jesu tid dr “idealmiinniskan” och blott ménniska”.!3 Hur uppfat-
tar da Nya testamentet Messiasbegreppet och Kristus-gestalten? Rydberg
gér igenom “de bibelstillen, hvilka ortodoxerna framdraga sdsom huvud-
stod for sin ldra om Kristi gudom.” och finner att resultatet av denna under-
sokning blir att “Kristus dr icke Gud’.'* Den tes som genomsyrar
framstéllning &r att Jesus dr ménniskan, Kristus dr ménniska. I bokens sista
kapitel fors den slutliga argumentationen for att Kristus dr ménniska i Nya
testamentet.'> Kyrkolidran har misshandlat Jesus. Det Nya testamentet till-
for med gestaltningen av Jesus och hans gudsforhéllande 4r en grund f6r en
ménsklighet som forlorat kiinslan och medvetenheten for sitt ursprung och
framforallt sin bestimmelse. Jesus &r ett foredome som kunde ga i doden
for sanningen och som #nda i den situationen kunde &lska sina ovinner. Je-
sus Kristus dr ménsklighetens ideal och prototyp. Hir ser vi “ett verk av
Guds forsyn”,

som en process, i hvilken de eviga sanningarna blifva tidens tillhorighet. En sym-
bol af denna idés oéndliga kraft till minniskosldgtets forddling och till forverkli-
gande af Guds rikes tillkommelse var det majestitiska i sjelfva dess historiska
fodelseakt.!®

Och det, papekar Rydberg, krivdes for detta att “sterlandet och visterlan-
det métte och forméldes med hvarandra”.

Sedan f6ljer en formulering, som ocksa kunde ses som en sammanfatt-
ning av den grundtanke som illustreras genom romanerna Singoalla och
Den siste Athenaren, "det innerligaste i det forras kinslolif befruktades af
det sednares sublimaste tanke: den eviga ménskliga personligheten”. Ryd-
bergs slutsats for boken kan sdgas vara uttryckt i den sista meningen, "’Jesu
lara dr ett uttryck af det allménna, i menskligheten verkande gudomliga
fornuftet sjelft”. Kristus 4r sammansatt av det orientaliska och det véster-
landska och ddrmed framtrider minniskans bestimmelse i enlighet med ett
gudomligt fornuft.

Om Rydbergs kritiska reflektioner om kristendomen endast skulle utgo-
ras av Bibelns ldra om Kristus och om inte resultatet av denna samvets-
granna undersokning skulle sluta med ovan relaterade slutrader, skulle det
forvisso vara en kritisk och teologiskt intressant undersdkning, eller réttare
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sagt, ett gott hantverk inom de ramar som tidsepoken medgav. Om under-
sokningen didremot ocksa belyses av de litterdra verken, sé blir resultatet
levande pa ett annat sitt.

Det ir naturligtvis inte hos Rydberg fraga om nagot slags bekinnande
forhallande till bibeltexten. Snarare framhélles ett fornuftigt anvéndande
av det bibliska innehdllet, i frihetens namn. Intressant enligt min mening ar
dock hur Rydbergs forhallande till Jesus-gestalten kan tolkas. Hér finner
jag det relevant att se Bibelns Ildra om Kristus i perspektivet av i forsta
hand romanerna och lyriken, men ocksa i férhallande till de filosofiska och
teologiska foreldsningarna och den mytologiska forskningen.

Mojligheternas Kristus

Singoalla sédger till hennes och riddar Erlands son, Sorgbarn, ”Du &r son av
trohet och svek av hedning och kristen, av det ljusa och mérka” Det ir kris-
tendomen som dr det morka och det dr didr som Erland finns, eller fanns
fran borjan. Nér han som ung moétte flickan Singoalla, kom ndgot nytt for
alltid in 1 hans liv, kirleken. Han tvingas, drivs svika den och dérefter har
han aldrig varit fri fran oro och morker, om én skenbart och pa ytan tillsam-
mans med sin son Erland och hustrun Helena. Genom “”den hemliga kraf-
ten” bojs riddarens vilja och Sorgbarn kan nattetid fora honom till
Singoalla. Denna kraft innebér att ”da visar sig ménniskan sadan hon r i
sitt inre”. Riddaren vagar visa sin kirlek till Singoalla, nigot han inte kan,
inte vagar och formér utan fornekar i sin vardag nir kraften inte lingre &r
verksam. Han sdger till priorn som vill han skall bikta sig att hans sjdlv &r
full av sonderslagna bilder som han vill sitta samman till en helhet. D& nér
tavlan dr fardig skall han se vad han vill se. Forst da kan han bikta sig, nir
han vet vad han vill veta, bikta det okinda.

Tavlan blir “firdig”, ”en hemsk mosaik, hoplappad av springda bilder,
orediga minnen”. En annan helhet finns i Singoalla, “ett barn av den out-
grundliga naturen”, som &r den omedelbara sanningen, den som bejakar
kérleken till Erland, kérleken i sig, utan baktankar, i drlighet och ansvar.
Men Erland {6rstor allt nédr den hemliga kraften inte dr verksam. Det helan-
de motet med Singoalla, dr ett mote som finns men aldrig blir verklighet.

Den kristendom, kristna kultur som Erland finns i stéinger ute fran helhe-
tens mojlighet. Inom feministteologin betonas ofta Den heliga ande som
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nagot som kan gora gemenskapen hel, dvs. sd att mén och kvinnor har sam-
ma majlighet i praktiken att kommunicera med varandra.'” Detta innebér
for kvinnor kamp och ett ansvarstagande, men ocksd mojligheter. En jim-
likhet i kommunikation, samspel och samvaro ménniskor emellan innebér
ocksa att krafter frigors. Det finns en potential i de méinskliga gemenska-
perna. Ett forverkligande av frihet innebir kanske inte i forsta hand att méa-
let 4r nétt utan att stridvan i sig sjdlv frigor kraft. I den en strdvan for
pagdende polyfona gemenskaper frigors kraft och energi som kommer alla
ménniskor, kvinnor, mén och barn till del.

Detta relaterat till Rydbergs betoning av Kristus som méinniska, det i
minskligheten verkande gudomliga fornuftet, gor det mojligt att se Singo-
alla och Erland i forhallande till denna prototyp. Mest intressant i det per-
spektiv som ges i nimnda teologiska synsitt dr Singoalla som uppritthaller
relationen och forsoker frigora det som hon tydligt ser som mojligheter,
namligen att bryta ner Erlands motstand och yta.

Hermione i Den siste Athenaren tycks var jamlik med de min hon um-
gas med.!® Hon deltar i diskussioner, dr uthéllig, medveten om sina val,
och drligt sanningssokande. Hon viljer hellre doden dn att med tvang bli
kristen. Hér finns den forening som ocksa Rydberg arbetar med i Bibelns
léiira om Kristus, mellan visterland, antik filosofi 4 ena sidan och kristendo-
men & den andra. Hermione trotsar konventioner nir hon for teologiska
samtal med présten Theodoros. Hermione finner det oacceptabelt att Kris-
tus inte dr Gud, men denne Kristus som ménniska tycks i praktiken, henne
omedvetet, vara hennes livsideal, att ga i doden for sanningen. Ett krav
som drligt kan bejakas, men ocksé doljas, fran den inre méinniskan.

Med tankar fran modern teologi kunde termen oforstorbar mahénda har
anvindas. Anden, den inre Gudslika ménniskan som blir en forestéillning
av vad det dr att vara ménniska, enligt Rydberg, dr den of6rstorbara. I mo-
dern teologi kan hon skildras som den som sidger nej, dvs. nej till det som
motsdger hennes bestdimmelse, som &r given av Gud. Hon ir alltid en mén-
niska bland ménniskor, hon kommunicerar till det yttersta genom sitt nej
till destruktivitetens krafter, nej till det som hotar 16ftet i Jesu tal om Guds
rikes tillblivelse.!®
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Temat: Det goda livets hopploshet och mojligheter

Romanen Singoalla (1857) vill jag se som en positionsangivelse och pro-
gramforklaring ocksa for sammanhanget ar 1862 .20 Hir finns ocksa ett tyd-
ligt meningssokande anslag. Ofta skildrar Rydberg hopp och foértvivlan,
den stindiga bade nirvaron av och vixlingen mellan ljus och morker, liv
och dod. Romanen Singoallas slutskede ir att (det finns flera versioner av
boken och slutet?!") riddaren Erland som i toniren méter Singoalla, tillhérig
ett vandrande folk av egyptisk hiarkomst, dter méter henne och deras ge-
mensamma son — Sorgbarn — samtidigt som digerdoden skovlar bort mén-
niskor. I grunden &r det tidiga métet med Singoalla, barande en mystik som
kontrasterar mot skrifterna och rutinerna i det nérbelidgna klostret dir Er-
land tillbringar mycket av sin tid. I hans gestalt finns dock fran borjan en
grubblande och utforskande héllning, ett slags kluvenhet. Nér den svarta
doden gjort sitt och allt det gamla &r borta, lever Erland och en av klostrets
munkar vidare i vad jag vill kalla, ett liv mittat av skapelsens mystik dér
Singoalla forblir i Erlands hjdrta. Hér finns nagot lika viktigt som den ratio-
nella, kritiskt granskande reflektionen. Nagot lika ofrankomligt, som hand-
lar om det meditativa infor livets mystik. Liksom den forne riddaren Erland
sitter i Oppningen till sin grotta eller vandrar och lyss till naturen, sa tycks
Rydberg sjélv infor sin tro, sina dvertygelser, vila i det som finns bortom
det rationella fornuftet: visionens kraft och hoppets oforstorbarhet. Vi mir-
ker det i den mognade reflektionen som den moter oss i den senare lyriken.
Samtidigt (jfr. ovan om Singoalla) finns oron och férlusten av Singoalla
som ndgot som drojer sig kvar med sin stimning av nagot férsmatt och for-
ratt som kunde ha varit. Sa kunde det ha varit om livet sant och #rligt tagits
pa allvar, s som den sanningsforverkligande minniskan Kristus skulle
gjort.

I och med Singoalla reser sig den gatfulla gestalten Viktor Rydberg. Den
konstnirligt gestaltande utforskaren av ett liv som i grunden alltmer visar
sig utan hindrande och ooverstigliga grinser mellan ett inre och ett yttre,
men dér livet som den ofattbara gavan sa ofta krinks av den ondskans for-
Odelse som sa ofta tar sig en yttre gestalt och ddrmed upprétthéller en livets
kluvenhet. Jag vill pasté att det &r detta som Rydberg i sitt fortsatta forfat-
tarskap gér till attack mot. Det objektiva, systemen, de fastlasta begreppen,
som hotar och blockerar och klyver livet: maktens sjdlvpatalade entydighet

97



Bo Claesson

mot det sdrbara, omtaliga men skapande och outgrundliga livet. Det kan
vara den fortryckande statsmakten eller den Kristi budskap forvanskande
teologiska dogmatiken, vilken blir till en kyrkans vapenmakt. Rydbergs
mycket specifika roll i det liberala genombrottet blir kampen mot de krafter
som vill berdva minniskorna livets skonhet, hennes frihet och mgjligheter
till glddje och ansvarstagande. Kampen mot det som avfortrollar livet. Det
ar inte frdga om att gd tillbaka till ndgot slags tidigare tillstdnd. Rydberg
har en tro pa det han kallar det hellenistiskt-visterlandska samhéllets pro-
gression, vilket uttrycks i foretalet till romanen Den siste Athenaren.?* Det
ar fraga om ritten till att leva ett liv i sanning och skonhet.

Kampen for det ritta och ddrmed for sanningen och skonheten, det for-
trollade livet, gestaltas av Rydberg i romanernas moten mellan det som stér
pa livets sida och det som fornekar livet och vill forstora det. Riddaren Er-
land bryter sig ur sitt givna sammanhang i sin kérlek till Singoalla. I Friby-
taren pd Ostersjon trotsar den unge friherren Adolf Skytte det som av bord
givits honom nér han mot kyrkoherdens hixjakt stéller upp for Ingrid och
hennes dotter Elin, dir en vixande kirlek till Elin dr en av drivkrafterna.
Adolf stiller hela sitt liv pa spel. I Vapensmeden moter oss pa ett gripande
sétt master Gudmunds kamp for det outgrundliga, hemlighetsfulla livet.
Den systematiska och livsfientliga rationaliteten méter han genom sonen
Lars. Vid ett tillfille sdger méster Gudmund till sin dotter Margit, ”...det ar
uppenbart, att det vinliga, trefligt hemlighetsfulla, som forr ledsagade oss
pa dessa kvillsvandringar, har 6fvergivit min tomt”.?

I Den siste Athenaren och Vapensmeden stills motséttningen upp mellan
det Rydberg kallar det orientaliska och det hellenistiskt visterldndska. For
Rydberg ér det med dessa beteckningar inte friga om ett utvecklingsper-
spektiv med en enkel borjan och komplex fortsittning. Det orientaliska blir
det som kan lata sig kuvas. Det hellenistiskt — visterldndska, det som har
mojlighet att trotsa, tar strid med det som kuvar. Hir finns ocksa kristendo-
men. Det jag kallat programforklaringen, Singoalla, komplicerar bilden,
vilket ocksd Den siste Athenaren sjilv gor. I ett religiost — historiskt per-
spektiv forsoker Rydberg skapa en modell som vill lita oss forsta befriel-
sens och upprittelsens mojligheter, dvs. det uppdrag som bade den kristna
kyrkan och det liberala samhillet har. Men det &r en modell som vill finga
livets nyansrikedom och outgrundlighet. Vi lyssnar ur romanen vad som
sdgs om Theodoros, kristendomens representant, han som talar om fornuf-
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tets rétt, Guds enhet och férsoningens nodvéndighet, ”"Men bredvid fornuf-
tets filosofi talade han dven om den religidsa kinslan och gav henne
foretrddesritten och emellan olika meningar den avgorande rosten [...] och
[den] trdffar sanningen hastigare och sidkrare @n all slutledningskonst.”
Theodoros manar till att ”Utan dogmer vara Kristi efterfoljare”.

I Vapensmeden finns ett tydligt stillningstagande for de gestalter som &r
kinsliga, engagerade och nyanserade, som Harpolekare Svante och Gud-
mund vapensmed. De som later sig fortrollas av det hemlighetsfulla livet,
for humanismen och fantasin. Och hér finns en kritik av lika okinsliga som
obarmhiirtiga system och allt paragrafrytteri.>*

Fran Kantaten via Prometeus och Ahasverus till Den nya Grotte-

sangen?
Det handlar om det konstnérliga gestaltandet av sanningen och sanningens
ofrdnkomliga konsekvenser. Om du férnekar sanningen och dess krav i ditt
inre déa fornekar du ditt liv, dess skonhet och gléddje, dess ansvar och plikter.
Sé vill jag formulera mig om viktiga drag som finns i dikterna och samti-
digt de drag som far sin néring av den stindigt utforskande hallning som ir
Rydbergs kristendomskritik, detta avgorande personliga forhallningssitt,
som ger honom den frimodighet och som samtidigt gér honom 6mtélig och
sarbar.

Ytterligare exempel:

I Kantaten vid jubelfest-promotionen i Uppsala den 6 september 1877:

”Ga fram du ménsklighet! Var glad, var trost, ty du bér evigheten i ditt
brost.”

Lyssna till foljande: ”Om Prometeus fornekar lagen i sitt inre och bgjer
sig under Zeus’ lag, d& uppstar han som Antikrist, och virldens yttersta tid
ir inne.”

Att inte boja sig for ett fortryckande system, yttre palagor och direktiv
som strider mot den inre dvertygelsen.

“Den nya grottesingen”: "Ar det d& en gnista av din egen rittfirdighet.
Ar det du som ropar i mitt brost. Du sannfirdige?”

Viktor Rydbergs kritiska reflektioner kring kristendomen 4r fo6r honom
inte ett intellektuellt noje. Forvisso spelar det en viktig roll i hans samhélls-
debatterande, publicistiska verksamhet. Och dér finns i mycket hog grad en
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lika konstruktiv och for den détida kyrkan vélbehovlig kritik av de kvdvan-
de sjdlsdodande, formaliseringarna av tron. Att tro dr f6r Rydberg forknip-
pat med hans skapande och dirmed med det inre livets djupgéende
strommar, forutan vilka livet 4r utan mening. Nej, hans kritiska kristen-
domsreflektion, hans livstydande, meningssokande dr inget intellektuellt
noje eller ett filosofiskt — teologiskt pusslande. Den innebir en specifik
héllning hos Rydberg, en héllning som idr av central betydelse for hans
samhillskritiska patos och hans litterdra gestaltande. Hir samspelar hans
person, med det historiska och sociala sammanhang, det delvis liberalt
praglade samhille varunder han levde. P4 samma gang har hans samhalls-
engagemang en karaktir som for tankarna till en socialistisk agitator.?®

En hoppingivande, griansoverskridande tolkning av libera-
lismen

Det sociala sammanhanget ger mojligheter, med sina historiskt givna be-
stamningar. Rydberg formas av sin samtid och av de traditioner han méter.
En tidig och sedan bestéende idealistisk, platonsk grundinstillning moter
en tidsanda med krav pa konkretion och stillningstaganden. Omsténdighe-
terna formar ocksd samhillskritikern och kulturdebattéren Rydberg och
ocksa som religions- och kristendomskritiker. For visst ligger — som vi
strax skall se — den typ av kristendomskritik som Rydberg formulerar i ti-
den, sévil teologiskt som i kulturdebatten. Den livshéllning som hos Ryd-
berg tidigt uttrycks i det konstnérliga skapandet, &r hans sokande efter en
grund. Hir uttrycker han en hallning som #r ett arv frdn romantiken och
som féar honom att framhélla det sanna och det skona pa ett platonskt idea-
liserande vis. Han forenar denna med en rationell héllning, praglad av upp-
lysningens krav péd bevisforing, regelritt argumentation och konkretion.
Detta ger honom en styrka i hans religionskritik, som dédrmed far ett kon-
struktivt drag och som innebir och medfor krav pé att forsta och reflektera
over en livets fasta och nodvindiga grund. Men detta blir inte tillrickligt
for Rydberg. Den yngling som tidigt skrev dikter och ett antal roman-
manus som forblev opublicerade, dr den skrivande, sokande utforskaren av
livet, det liv som &r debattdrens och kulturhistorikerns liv, men det &r just
det konstnirliga gestaltandets betydelse i hans skrivande liv som gor det
omgjligt att placera in Rydberg i ett deterministiskt schema. Visserligen le-
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der i hog grad den svenska kyrkodebatten och det géngse teologiska klima-
tet fram till kristendomskritiken 1862, men det vore fel att begrinsa
ndmnda kritik till just denna bok. Den dr som redan ovan poingterats en-
dast en del av de religionskritiska teman som finns i Rydbergs samlade for-
fattarskap och vilka i sin tur finns i hans centrala skapargirning, ndmligen
gestaltandet av erfarenheterna infor livets outgrundlighet och infér hoten
mot den livets pagéende fortrollning som for honom tycks bérande. De vi-
dare religionshistoriska studier som vid denna tid upptar Rydberg och som
strax skall resultera i verk som bl.a. Medeltidens magi och betydligt senare
den omfattande Undersokningar i germanisk mythologi. Jag anar dock
dessa som verk av fiktionell karaktdr klddda i vetenskapens sprak. Finns
det egentligen ndgra grénser for fiktion och vetenskap hos Rydberg? Vi kan
exempelvis se bade en dragning till och en kritisk utredande héllning till
det ockulta.

Ett stillningstagande

Rydberg hade gétt in i en debatt dir han ville férsvara en lektor Ljungberg,
larare i Goteborg, vilken pastod att enligt Bibeln dr Kristus inte Gud. Reak-
tionen blev stark fran stiftets pristerskap. Det dr hir Rydberg gar in och gor
vad han kallar en samvetsgrann undersokning av ett for honom rent filoso-
fiskt sporsmal. Warburg och andra har understrukit att fragan inte géllde
vad Rydberg sjilv trodde, utan att Rydberg med sin bok ville géra en — av
tradition och tidens klimat dock sjilvklart fargad — ordentlig kritisk under-
sO6kning. Han har ocksé paverkats av en Ignell som till Sverige fort debat-
ten om Strauss’ bok, Das Leben Jesu.2” Det kan péstés att hir framtrider
Rydberg som systematisk teolog i tidens anda. Huvuddelen av stiftets pris-
terskap, med kyrkoherden Holmkvist i Kville i spetsen &r dock inte sé vil
inférstidda med den systematiska teologin pa ett internationellt plan. Aven
hir kan vi se att Rydberg tycks bestdimd av omstindigheterna att géra en
undersokning i tidens anda om Kristi gudom. Men hir finns samtidigt det
viktiga stéllningstagandet och kampen mot en pa en stelnad dogmatik vi-
lande i flera avseenden fortryckande kyrka. Rydberg menar i denna sin
kristendomskritik att av Kristi egna ord kan vi dra slutsatsen att han inte
anger sig vara Guds son.?®
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Ar det sé att i nya testamentet “uppenbaras oss Kristus i en klarhet, som
tillfredsstiller bade tanken och hjirtat”. “Den vérldshistoriska utveckling-
en i hennes helhet som ett verk av Guds férsyn.” Hir finns ocksa talet om
Guds rike och det for tankarna till den goda visionen om det ritta, det san-
na och det skona livet. Ingjuten ocksé i denna kristendomskritik finns infor
bibeltexten hos Rydberg kinslan av att std infér mysteriet. Att finnas i for-
héllande till det ménniskoverk i behov av forbittring som &r dogmsyste-
met, det som begréinsar kyrkan, vilken sjélv inte vagar sta 6ppen for myste-
riet och som fornekar sin profetiska dimension. I forhallande till detta
ménniskoverk finns egentligen ndgot annat, ”den grundval, hvarpa var
evangeliska kyrka stillt sig, fast och sdker — grundvalen ndmligen af Jesu i
nya testamentets forvirvade ldra, som ritt forstadd, visar sig vara ett ut-
tryck af det allminna, i minskligheten verkande gudomliga fornuftet
sjalve”.

Religionskritiken i denna bok utmanar den kristna teologin. Det finns en
samstdmmighet med de teologer i var tid som hdvdar att det &r i den fram-
vixande kristna traditionens kristologier som de evangeliska berittelsernas
Jesus av Nazareth blir ”Guds son”.

Bland den stora méngd foreldasningar som Rydberg holl, kan vi ta del av
hans arbete med trons fornuft och kinsla i diskussionen om ondskan och
vara tillkortakommanden i Foreldsningar: “Leibniz’ teodicé och den scho-
penhauerska-hartmannska pessimismen”: ”Fore tidens begynnelse hvilade
forestédllningen om den bésta mojliga virld som en idébyggnad i Guds for-
nuft” Eftersom virlden bestar av individer som ej dger Guds fullkomlighet
sa finns ondskan. Det finns dock i grunden ndgonting som dr mojligheten i
den bista av virldar: "Den med en stigande upplysning i hand giende kér-
leken dr av Gud forutbestimd att genom uppfostran, forbittrande sam-
fundsinrittningar och forddlade seder frimja mojligheten for hvarje individ
att utveckla sig sa att hans vilja blir 6fverensstimmande med fornuftet,
hvilken 6fverensstimmelse 4r den verkliga friheten.”?°

Viktor Rydberg och nutida teologiska perspektiv

I den teologi som just nu i borjan av det tredje millenniet skapas, kan
tydligt mérkas en radikalisering av drag som under den teologiska utveck-
lingen under sirskilt senare hilften av 1900-talet accentuerades. Det kon-
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textuella perspektivet skidrps och understryks och alla atomistiska
forestillningar om subjektet &dr borta. I ett kontextuellt perspektiv betonas
det konkret mellanménskliga. En konsekvens blir att etiken framtréder &n
tydligare i de teologiska reflektionerna. Den andra ménniskan, medmin-
niskan, néstan, ses alltid i sitt sammanhang och kan aldrig frigoras fran
sina livsvillkor. Det kan anas en allt tydligare referens till de evangeliska
berittelserna, dir konkreta moten med Jesus kommer i férgrunden. I dessa
mdten finns erkdnnandet, inbjudan till gemenskap, men ocksé livets mystik
och outgrundlighet. Ett intressant samband kan ses mellan den etik som nu
sedan ett par decennier skapats och fortfarande 4r i centrum och Jesu sitt
att mota méinniskor som detta framtréder i evangelierna.

Naturligtvis skulle en lidngre utliggning hir behovas, jamte referenser
till en méngd nu aktuella filosofer och teologer. Jag ndjer mig med att ge en
for denna text relevant sammanfattning didr ovan nyss angivna perspektiv
framtrider.®

Ett genomgaende grundliggande perspektiv dr konstaterandet att de
dogmatiska och metafysiska teologiska och filosofiska systemen spricker
och rasar sonder och samman — och kanske sa smaningom &r helt forsvun-
na for att erséttas av hermeneutiskt orienterade teorier och synsitt. Det bor
papekas att framvixten av den nuvarande teologiska hermeneutiken ir en
process som i viss mening inleds i borjan av 1800-talet genom Schleier-
macher. Uppfattningen finns ocksa att teologin alltifrdn Augustinus i grun-
den varit hermeneutisk.

En drabbande oforutsebarhets konsekvenser moter tidigt barnet Viktor
Rydberg. En djupt géende insikt om omgjligheten att formulera standpunk-
ter, proklamera sanningar och planera sitt liv, i tron att det skall hélla, blir
for barnet nagot verksamt bestéende livet igenom. Det dr exempel pa en
kontextuellt betingad forforstaelse som betonas i dagens savil filosofiska
som teologiska tinkande. Att vara minniska &r aldrig att vara obelamrad.
Intressant dr hur Rydbergs barndomsupplevelser stiandigt finns kvar och le-
vandegors i hans beriittelser.?!

Vad som lyfts fram &r varje minniskas erfarenhet. Vi ménniskor dr hela
tiden inbegripna i olika situationer dér vara erfarenheter méter andras erfa-
renheter. Eller: tolkningar moter tolkningar och det finns en jimlikhet mel-
lan tolkningarna, alla sitt att tyda livet dr i forhallande till varandra lika
mycket virda. Hér finns ett perspektiv som i alla tider uttryckts i kristen
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tradition och i teologiska reflektioner och som ocksa &r starkt just i sin sar-
barhet. Det blir inte mojligt — utan att i sa fall destruera situationen och
egentligen valdfora sig pa nistan — att aberopa dogmatiska och metafysiska
fundament. Livet i sig sjdlvt dr outgrundligt och lika lite som vi ménniskor
kan gripa och kartldgga denna gava ér det mojligt for oss att omfatta nis-
tan. Det vi kan gora 4r att tjinande ta till vara varandra, svara an pa varan-
dras rop pa hjilp. Jesus Kristus blir inte en norm, inte ett foredome eller en
mall. Det dr vart méte med Mistaren, insikten om honom som vér stindige
foljeslagare, vilket ger oss kraft och som ocksa levandegor de situationer
som vi dagligen och stundligen &r inbegripna i. P4 olika sitt delger vi var-
andra véra respektive tolkningar och berittelser. Tillsammans vdver vi véar
gemensamma livsvdv, men det kan endast ske i tillit och fortrostan och
utan att forstora det 16fte om fortsattning som dr nerlagt i livet sjdlvt. Liv
star mot dod. Tolkning, erfarenhet, mina beréttelser om mig sjdlv och véra
gemensamma beréttelser star mot dogmer och system.

Jag menar att en sadan kristendomstolkning finns och utarbetas ocksa
hos Viktor Rydberg. Han befinner sig som forfattare i sina erfarenheter.
Hans berittelser tar formen av en stidndigt bearbetad och férdjupad livsbe-
rittelse som han egentligen inte sitter nagra grianser for. I det perspektivet
bor dven ett verk som Undersokningar om germanisk mythologi ses.?

Det finns ett nira forhallande mellan tro och praxis, kanske kan det ses
som en enhet. Erfarenheten dr aldrig otolkad och sévil tro som vetande och
kunskap kan inte uppfattas som étskilda fran handlingen. (Jfr, nejet ovan).
Att vara ménniska &r att ha ett prospekt, mer eller mindre utvecklad, en
handlingsberedskap. Men att vara ménniska &r ocksa att forvégras uppritt-
halla ett sddant aspekt som mojliggor ett livsperspektiv. Hot framtréder all-
tid mot det som &r den viktigaste grunden for gemenskapen, ndmligen tron
pa fortsittningen, pa framtiden, ytterst pa ett evigt liv. Ménniskor kan sam-
verka sa att lidandet motverkas. Den minskliga historien visar att en kamp
mellan lidande och ridddning fran lidande hela tiden pagar. Icke-méinniskan
— att inte bekriftas, avvisas, ignoreras, kastas bort — ir ett alternativ som
ledsagar oss ménniskor, men samtidigt finns den solidariska gemenskapen,
som kyrkan bor vara i sig och en forebild for. Det finns befriande krafter
mellan ménniskor, krafter som bygger pa insikter om tjdnandet som en
grund for motkraften till icke-ménniskan. Ménniskor stér hela tiden infor
mysteriet, en bade géckande och kérleksfull Gud, som indirekt framtréder i
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forhallanden mellan ménniskor och pé andra sitt i sin skapelses rikedom.
Befrielse, frilsning kan formuleras som segern over alla sociala former av
alienation.

En intressant aspekt pa Jesu dod och uppsténdelse ges bl.a. av teologen
Edward Schillebeeckx. Det dr 16nlost att soka bevis eller grund for Jesu
faktiska uppsténdelse. Grunden for den kristna traditionen och kyrkan &r
det outplanliga minne som uppfyllde dem som moétt den jordiske Jesus. Ur
detta minne vixer en Jesusrorelse fram, som &r kristendomens borjan. Den-
na teolog bland andra talar om Jesus som en judisk eskatologisk profet. Har
finns till synes ett perspektiv liknande Rydbergs.

Rydberg knyter i Bibelns ldra om Kristus an till sin tid 33 En tid som han
ocksa formas av. Genom sitt forfattarskap beskriver han samhillets utveck-
ling, den s k. idédiktningen. Ett slags kontrast till hans liberalt fargade kri-
tiska kristendomsreflektioner dr hans “tendenser till mystik”, ett drag som
knyter an till den teologi som skapas i borjan av det tredje millenniet, inte
minst i feministiskt priglad teologi.>*

Rydberg knyter i sin religionsreflektion direkt an till dagens religionsfi-
losofiska och teologiska diskussioner om tro och férnuft, om trons kulturel-
la gestaltning, om kampen mellan ont och gott och inte minst till studierna
av religionsméten (religionsteologi) och till en samhillsinriktad hermeneu-
tisk, kritisk teologi. Jag &dr overtygad om att ett grundligare studium av
Rydbergs ofortrottliga arbete med att tvdrvetenskapligt utveckla, kritiskt
konstruktiva metoder for studiet av enheten i religioners rationella, mysti-
ka, personliga och kulturella sidor kan limna viktiga bidrag till vara samti-
da religionsvetenskapliga och teologiska forskningar. Viktor Rydbergs
forfattarskap i vars monster vi livgivande finner religionskritiken, i synner-
het kristendomskritiken, &r i allra hdgsta grad en tillgdng for en emancipa-
toriskt arbetande teologi; en teologi avsedd att omsittas och anvéndas i
praktiken: for réttvisa, for ménniskors ritt till ett personligt sanningssokan-
de, for allas ritt till ett liv 1 gladje och skonhet.

Den stéindigt skrivande

Alltifrén sin tidiga ungdom &r Viktor Rydberg en skrivande ménniska, och
genom skrivandet stimuleras en ovanligt rik fantasi som tycks finnas dar
frén borjan. Med pennan i handen sléar han tidigt in pa den strivsamma men
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ocksa stundtals lustfyllda véig som &r en skrivande ménniskas liv. Det blir
till en livshéllning dér en kérna kan urskiljas, och en rod trad, som &r den
utforskande delen av hans sokande och dir vi finner hans stindigt pagden-
de religionsreflektioner, och det sirskilt i hans konstruktivt kritiska forhal-
lande till just kristendomen. Den livstydning och det meningsstkande, som
pé ett sitt kommer till uttryck som kristendomskritik i Bibelns ldra om
Kristus och det jag menar vara dess bidrande och kraftalstrande funktion for
hans forfattarskap, i vilket vi egentligen inte kan isolera olika delar, fram-
trader i olika uttryck och former som tidningsartiklar, ofta av debattkarak-
tdr, romaner, filosofiska och teologiska texter, och lyrik. Dessa delar av
forfattarskapet hdnger dnda ihop och befruktar varandra livgivande till ett
monster ddr lyrikens figurer intar en sérstéllning, men ocksé dér den kritis-
ka kristendomsreflektionens sammanfogande stygn blir en nodvéndighet.
Det finns med avseende pa behandlingen av kristendomen en samverkan
som sarskilt blir tydlig mellan Bibelns ldra om Kristus och i romanerna
Den siste Athenaren och Vapensmeden, och som utgor ett viktigt medel for
Rydberg i hans sena lyrik.

Religiosa teman med sirskild inriktning pa kristendom forgrenas och
fldtas in i ett pagéende livstydande reflekterande i alla delar av Rydbergs
forfattarskap och hans distinktion uttryckt i forordet till Den siste Athena-
ren tydliggor ett verkande spanningsfilt mellan tva grundtyper av ménskli-
ga varelser, den orientaliska och den vésterldndska.

Religionsreflektionen: En livgivande rod trad i Rydbergs
forfattarskap

Det finns en livgivande religionskritisk reflektion hos Rydberg som kretsar
kring enheten, men samtidigt kontrastférhallandet, trons rationalitet och
mystik. Livgivande for att Rydberg stindigt strivar att ha med béda trons
aspekter, kédnslan och det kognitiva, mystiken och rationaliteten. I denna
strdvan, i detta arbete finns kreativitet, skapande kraft. Det intressanta dr att
betrakta det teologiska gestaltandet om inte i helheten av Rydbergs forfat-
tarskap, sa @ndé i perspektivet av problemangivelsen och programforkla-
ringen Singoalla, samspelet mellan Bibelns ldra om Kristus, Den siste
Athenaren och Vapensmeden och inte minst i lyrikens utveckling.
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— Ar det du / Kristus? / som ropar i mitt brost? — och att denna tro spelar
en avgorande roll ndr han sitter sig ner och skriver "Den nya grottesang-
en”, men han ger inte upp, ger inte avkall pa den rationella analysen av
tron. Eller: Hans kritik av hur trons formalisering i kyrkan riskerar forkva-
va minniskors ritt till sanningssokande grundas bl.a. pa en skepsis infor ta-
let om Kristus som Guds son som en stelnad dogmatik som endaste har sin
grund i kyrkans maktutdvande och inte i Bibeln som hennes grund. “Har
kristologien en géng blifvit reformerad och éterstilld i sin ursprungliga ge-
stalt, sa kan det vil icke droja ldnge innan de 6friga delarna af den kyrkliga
dogmatiken underkastas en behoflig granskning och forbéttring”.

Virden som den individuella friheten och den vilgorande kritiska
granskningen av visionen om det goda livet, levandegérs, som en utredan-
de verksamhet, men sikerligen ocksd som en nodvindighet for den oros-
fyllde och svarmodige sannings- och meningssokaren Viktor Rydberg.
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Modernitetens lara om Kristus

Andreas Hedberg

Under halvseklet efter sin dod var Viktor Rydberg en av Sveriges mest lés-
ta forfattare. Men berommelsen visade sig flyktig. Utgivningen av Ryd-
bergs samlade skrifter upphorde helt redan 1956. Under efterkrigstiden har
studier och presentationer av Rydbergs forfattarskap utformats som for-
svar, eller som forsok att ridda hans verk undan missforstand och glomska.
En aterkommande strategi har varit att presentera Rydberg som revolutio-
nir, for att ddrmed fjdrma honom fran rollen som hogtidstalare och folk-
uppfostrare. I uppsatsen “En uppretad &rkedngel” (1961) menar Olof
Lagercrantz att Rydberg “beljugits och fortalats, stingts in i de tringsta fal-
lor, berdvats sina vapen och sin vrede, vilka i stillet delats ut till medtidvla-
re som aldrig skulle ha kommit pa den tanken att betrida de branta stigar
dir han var hemmastadd”.! I Den politisk-satiriske Viktor Rydberg (2009)
skriver Birthe Sjoberg att Rydbergs ungdomsjournalistik ~av liberalt revo-
lutionért slag” fortigits eftersom den bryter mot ”den monumentala bild av
honom som man tecknade vid hans d6d” .2

Det finns all anledning att — liksom Lagercrantz och Sjoberg — uppmérk-
samma Rydbergs samhallskritiska ambitioner, men jag vill samtidigt varna
for vissa konsekvenser av denna radikalismens strategi. I det f6ljande vill
jag ge en alternativ bild av Rydbergs progressiva tinkande, genom en ana-
lys av det verk som i samtidens offentlighet uppfattades som hans mest ra-
dikala, Bibelns ldra om Kristus. Samvetsgrann undersokning (1862).

Fore 1862 var Viktor Rydbergs forfattarskap i forsta hand en angelidgenhet
for lasare av Goteborgs Handels- och Sjofarts-Tidning, dédr han sedan 1855
varit anstélld som journalist och foljetongsforfattare. Rikskédnd blev han
forst med Bibelns ldra om Kristus, en av 1800-talets mest omdebatterade
bocker, i vilken savil treenighetsldran som Kristi gudom foérnekades och
statskyrkans dogmer avfirdades som godtyckliga och vilseledande. Ryd-
bergs kritik mot kyrkans ldra betraktades av manga som ett slags Kitteri,
och nir det varen 1863 blev tal om att utndémna honom till ledamot i Géte-
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borgs Vetenskaps- och Vitterhets-Samhille inkom flera protester frén prés-
terligt hall. Forst i december 1865 accepterades han som ledamot i
sillskapet. I efterhand har utgivningen av Bibelns ldra om Kristus beskri-
vits som “den religiésa liberalismens genombrott i Sverige”.*

I en inledning, med den vetenskapligt klingande rubriken “Undersok-
ningens grundvilkor”, upprittar och beskriver Rydberg tva poler pa det bi-
belvetenskapliga filtet, sin egen och motstandarnas. Med hjilp av virde-
rande begrepp forvandlas dessa poler till sinsemellan oforenliga storheter.
Motstandarsidan — ortodoxin eller pristkyrkan — forknippas med villfarel-
se, forgitenhet, fangenskap, falskhet, godtycklighet, sjdlvfornekelse, for-
kvévning, fruktan och begreppsforvirring. Det egna ldgret — som ges
beteckningen “framtidens kyrka” — forknippas med sanning, frihet, klarhet,
tydlighet, harmoni, fornuft, kérlek, framétskridande, seger och triumf.

Men trots denna fordomande retorik kan Rydbergs kritik av présterska-
pet knappast beskrivas som revolutionédr. Hans ambition &r inte att riva ner
det gamla for att bygga ndgot nytt, utan att med utgangspunkt i Bibeln ska-
pa en solid grund for framtidens kyrka, en grund sa bergfast att den nya
byggnaden skall kunna std emot framtidens hot och forindringar. Vad han
forsoker visa dr att detta blir mojligt endast om den moderna vetenskapen
tillats gora upp med den villfarelse, falskhet och godtycklighet som ségs
prégla kyrkans 14ra om Kristus.

Présterskapet har, menar Rydberg, fordunklat och forvirrat ett teologiskt
system som i grunden &r klart och tydligt. Vissa av préstkyrkans foretrdda-
re har okritiskt anammat de fornuftsvidriga dogmerna — till exempel den
om treenigheten — medan andra medvetet har utnyttjat dem for att ute-
stinga forsamlingens medlemmar, och ddrmed ridda sig undan ifragast-
tanden av den egna makten. For, skriver Rydberg i en av sina utforliga
noter dir han ofta limnar avhandlingens nyktra ton och faller in i sarkas-
tisk pathos-retorik, “priset for djupsinnighet [kan] icke [...] vinnas ldttare
dn genom att rora i det mystiska, detta mystiska ma nu vara dkta mystik,
det vill sdga djupa, men oklart férnumna och oklart uttryckta sanningar, el-
ler oiikta mystik, det vill séiga rent oférnuft” >

Rydberg menar alltsa att pristkyrkans dogmer kan betraktas som en pro-
dukt av radslan for folkets frihet. Under 1800-talet stegrades denna rddsla
till fruktan nir samhéllets ekonomiska och politiska modernisering foljdes
av sekularisering och individualiserad religionsutdvning. Frikyrkororelsen
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blev fran mitten av seklet ett uttryck for en kristen opinion vid sidan av 14-
rostandet. Oberoende av stat och kyrkorum bildades nya typer av samman-
slutningar.® Denna upplosning av traditionella normer drev ett skakat
prasterskap att dn hérdare slé ner pa fritéinkare, bland vilka man kom att be-
trakta den "samvetsgranne” Rydberg som chefsrabulist. Ddrmed bortsag de
fran det lugnande, trostande stréket i Bibelns ldra om Kristus — visionen
om en kristen tro som star emot alla fordndringar.

For vad Rydberg séger ér, i sista hand, att vi inte behdver vara riadda. I
sin pamflett utsétter han den kristna tron for just det som skrimmer prister-
na — for det moderna i form av folkrorelsernas krav och vetenskapens me-
toder. Bibelns ldra om Kristus dr ett empiriskt experiment, dir det
hiavdvunna placeras i det obekanta. Vetenskapsmannen Rydberg analyserar,
observerar och noterar allvarligt och samvetsgrant experimentets utfall.

Upplysningsprojektet, och den ddrmed sammanhingande modernise-
ringen av det visteuropeiska samhéllet, kan sammanfattas som en folklig
stridvan att erdvra vad som tidigare tillhort eliten: bildning, rikedom, makt.
Ocksa frikyrkororelsen har en plats i denna utveckling. Den socialistiska
rorelsen krivde folkligt inflytande 6ver industrins produktionsmedel, det
vill sdga alla ting som arbetaren placerar mellan sig och arbetsforemalet,
eftersom den som kontrollerar dessa produktionsmedel alltid har den eko-
nomiska makten. P4 samma sitt krivde frikyrkans pionjérer tillgang till de
ting och fenomen med vilka pristerskapet producerade sin makt — skriften
och riterna. Dessa krav kan betraktas som yttringar av en radikaliserad re-
formation, och Rydberg betonar i sin inledning att det dr “en stor, en
olycksdiger forvillelse, att reformationen skulle vara afslutad med Luther”.
Det dr, menar han, fortfarande nodvéndigt att ifragasitta “den raa rittro-
genheten”.’

Spraket och skriften var linge férknippade med makt och kontroll. Det
var till stor del diarfor som antikens filosofer dgnade sddan energi at studiet
av retorik. Spraket var en kraft med vilken vi kan paverka virlden, och dér-
for var det nodvindigt att den som kontrollerade spraket ocksa tog ansvar
for det politiska och religiosa etablissemangets moral. De hir forestéllning-
arna anammades av den kristna kyrkan och levde vidare hos pristerskapet.
Det var dédrfor Luthers vision — Bibeln skulle 6versittas, och predikningar
héllas pa folkets eget sprak, inte pa latin — framstod som sa radikal. Och
frikyrkans krav, att lekmin skulle fa uttala de fraser som tidigare varit for-
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behdllna pristerna i deras ceremoniella maktutovande, innebar att makten
dver spraket slutgiltigt 6verlimnades i folkets hénder.

Viktor Rydberg — som i sina ungdomsromaner entusiastiskt talat for fol-
kets frihet® — vill i Bibelns ldra om Kristus visa att denna utveckling ér na-
turlig och 6nskvird. En tro som inte klarar sidana utmaningar, menar han,
ar knappast vird var respekt. Dérfor utsitter han Bibeln for en ldsart som ar
visensskild fran det svenska pristerskapets, pa sa sitt att den inte dr styrd
av den evangelisk-lutherska kyrkobekiinnelsen.’ Istillet hémtar han sin
analysmetod frin samtida vetenskapsmén, frén den moderna textkritiken
och de tyska universitetens historiska kritik, med inflytelserika foretriadare
som Leopold von Ranke (1795-1886) och David Friedrich Strauss (1808—
1874).10

Historikern Ranke foretrddde en historiesyn som kommit att kallas his-
torism, enligt vilket studiet av ménniskans historia bor grundas pa string fi-
lologisk kallkritik. Det forflutna skall forstas pa dess egna premisser, vilket
innebir att forskaren betonar epokers och hindelsers individualitet. Den
historiska rekonstruktionen av det forflutna blev historievetenskapens
framsta uppgift. Kombinationen av textkritik och vetenskaplig "historism”
ar typisk for den moderna bibelkritiken; det var forst sedan man borjat be-
trakta Bibeln som ett verk préglat av historiska forutsittningar som det
fanns anledning att granska dess bocker pa samma sétt som andra texter.

Rydberg talar alltsd som en modern historiker nir han presenterar sitt
”studium 6fver Messias-idén hos judarne fore och vid Jesu upptridande”
och forklarar att kunskapen om denna idé dr “forgarden till nya testamen-
tets Kristusléra, nodvindig att genomga, for att komma till henne”.!" En
dryg fjérdedel av Bibelns ldra om Kristus upptas av detta studium. Néstan
lika ménga sidor dgnas en killkritisk granskning av den kristna treenighets-
laran. Rydberg visar att det bibelstille som ofta anforts till stod for denna
ldara (1 Joh. 5:7) i sjdlva verket &r resultatet av senare tilldgg till de ur-
sprungliga manuskripten. I #dldre latinska codices star de omtvistade orden i
marginalen, ditskrivna av en senare hand, eller inne i sjédlva texten, “men
da har skrapknifven anvints, for att skaffa det plats”. Rydberg tilligger att
det aktuella stillet i olika handskrifter ir dtergifvet pa s mangfaldigt oli-
ka sitt, att man nistan maste forvanas derofver, att en sa kort mening kun-
nat erhalla s& manga variationer”, vilket han tolkar som “att inséttarne af de
understuckna orden icke haft nidgon fast norm att halla sig till, hvilket de
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skulle haft, om nigondera af de gamla latinska 6fverséttningarna [...] hade
innehallit stillet”.'?

Sedan Rydberg i tva utforliga avsnitt utsatt prastkyrkans dogmer for en
kéllkritisk och historievetenskaplig provning och funnit att de baserats pa
falska grunder, presenterar han i undersokningens sista och langsta kapitel
sin egen och Nya testamentets “sanna” ldra om Kristus, en lira som han
finner fullt férenlig med den moderna ménniskans krav pa fornuft och kon-
sekvens. ”Vetenskapen”, skriver han, “har terupprittat den rena texten,
forfalskningarne och missforstanden hafva blifvit blottade” och trots att or-
todoxins makt &nnu #r stor “skall vil den tid nu icke vara langt borta, da
Gud éaterfar sitt och Kristus dter framstar i sin fornuftiga, klara och herrliga
gestalt, som den himmelska menniskan, skapelsens forstfodde, sina bro-
ders viigledare samt historiens slutpunkt”.!3

En av undersokningens framsta principer dr att Gud inte hade 1atit veten-
skapen uppsta om den inte gynnade skapelsen: "Jesu ldra [det vill sidga sa-
dan den ursprungligen formulerats i Nya testamentet] &r ett uttryck af det
allmiinna, i menskligheten verkande gudomliga fornuftet sjelft.”!* Denna
princip dr grunden for det “nya forbundets helgedom” som Rydberg hoppas
skall priigla framtidens kyrka — forbundet mellan tro och fornuft.!

Experimentet dr slutfort. Rydberg har utsatt tron for det moderna projektets
yttringar och funnit att den star fast, sa linge den frias fran dogmatiska
forestéllningar. Det hér ér det lugnande, trostande straket i Bibelns lira om
Kristus. Rydberg forklarar for de som rdds den moderna frikyrkans popula-
ritet att det inte finns nagot att frukta. De nya sitten att 14sa och betrakta
den heliga skrift minskar inte dess inflytande — de gor den tvirtom starkare
och biittre.

And3 har jag svart att se Bibelns ldra om Kristus som en revolutionir
text. Rydberg vill inte riva ner det gamla, utan tvirtom forstirka det. Han
vill méta det moderna istéllet for att fly det; han vill visa hur fordndringen
ar forenlig med Guds plan. Rydbergs demokratiska standpunkt i forhallan-
de till Bibeln kan betraktas som ett bejakande av de svenska folkrorelser-
nas krav pa delaktighet, krav som gav arbetarna tillgang till produktions-
medlen och de troende kontroll 6ver kyrkans urkunder. Sa skapades det
svenska folkhemmet och dess religiosa motsvarighet, folkhemmets kyr-
ka.'® Rydbergs lira om Kristus ir modernitetens.
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Retoriska strategier 1 Bibelns ldra om Kristus

Tore Lund

Inledning

Sverker Ek har kallat Bibelns ldra om Kristus for ”den storsta och dristi-
gaste handlingen i Rydbergs liv’.! Handlingen ifriga hade, enligt ménga
bedomare i Rydbergs samtid och nira eftertid, stora och djupgéende verk-
ningar p& opinionen i de “bildade klasserna” i Sverige.> Den viktigaste
omedelbara verkningen har av Edvard Rodhe beskrivits som ett genom-
brott for “den religiosa liberalismen”. ”Som en méktig flod, som genom-
brutit fordimningarna, brusade [denna rorelse] fram inom samhillslager
med stort socialt och kulturellt inflytande, i forsta hand medelklassen i sté-
derna, men icke begrinsad till denna” ?

Min avsikt &dr att studera skriften Bibelns ldra om Kristus — i
fortsittningen forkortad BLK — just som en handling avsedd att verka, eller
med andra ord: ur ett retoriskt perspektiv. Fragestéllningen blir: hur ir BLK
byggd for att uppna sin verkan?*

Forhoppningen &r att jag med detta angreppssitt kan komplettera den
traditionella bilden av Rydbergs verk, dér hans skrifter ses som uttryck for
idéer snarare én som handlingar, och dir fokus siledes hamnar pé idéerna i
sig snarare 4n pA hur de anvinds.?

Undersokningen inleds med en (av nddvéndighet alltfor kortfattad) skiss
av den debattmissiga bakgrunden. Dérefter foljer en analys av BLK enligt
den klassiska retorikens schema, med tonvikt pa de rent tekniska sidorna
av overtygandets process. Slutligen foljer en diskussion av val och idéer i
BLK sedda ur ett retoriskt perspektiv.
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Bakgrunden

Ljungbergsparet

Den direkta anledningen till att Rydberg publicerade BLK — viljan att for-
svara latinlektorn N.V. Ljungberg som utsatts for ett kyrkligt drev sedan
han i en tidningsartikel uttalat sin asikt att Kristus icke var Gud — &r vil-
kéind och har beskrivits utférligt av Warburg.® Men den Ljungbergska stri-
den hade sin forhistoria i en vidare konflikt mellan kyrklig ldra och
filosofiskt fornuft. Filosofin ifriga var uppsalaprofessorn Christopher
Jacob Bostroms rationella idealism, som hade kommit att dominera svensk
akademisk filosofi och édven fatt ett avsevirt inflytande inom den bildade
samhillseliten. Bostroms filosofi hade visserligen Gud i sitt absoluta cen-
trum, men anknytningen till traditionell kristendom var mattlig och flera
viktiga trossatser (dédribland Kristi gudom och treenigheten) var oférenliga
med hans system. 1859 begick Bostrom oforsiktigheten att sammanfatta
huvuddragen av sin ldra i tryckt form,” vilket ledde till ett angrepp frén
uppsalateologen Otto Myrberg. Myrberg menade att den bostromska for-
nuftsfilosofien fornekade eller vanstéllde alla kristendomens grundléror
och att den i sjédlva verket var ett uttryck for religios otro, ’framtridande i
lard rustning och under vetenskapens namn”. Angreppet ledde till en utdra-
gen debatt, och denna var i sin tur skilet till att Géteborgs Vetenskaps- och
Vitterhetssamhille varen 1861 bad bostromianen lektor Ljungberg att uti-
fran sin synpunkt tala om skillnaden i filosofins och teologins sitt att nirma
sig religionen. Nagot som pa grund av tillfilligheternas spel kom att for-
vandla fragan fran en avgrinsad ldrd diskussion till en storm i tidens mass-
medier.®

Den religiosa liberalismen
Edvard Rodhe menar alltsd att BLK innebar den religiosa liberalismens ge-
nombrott i Sverige. Men vad stod denna rorelse for? Gary Dorrien har pa-
pekat att det mindre handlade om specifika ldrosatser dn om ett sitt att
forhdlla sig till religion, att tro att idéer kan vara kristna utan att basera sig
pa yttre auktoriteter.

Liberals internalize authority, using critical rationality to replace the weight of
dogma as an authenticating criterion. They tend to reframe or restate traditional
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Christian teachings in light of contemporary knowledge, personal religious expe-
ricence, and contextualized ethical values. Religious emphases thus modernized
provided liberals with a centrist or mediating position on the spectrum of theolo-
gical options. That position offered a way of steering between rigid creedal autho-
ritarianism on the one side and atheistic materialism on the other.”

Den religiosa liberalismens kérna ligger séledes i den dubbla viljan att (a)
behélla en kristen identitet men (b) ha inflytande 6ver innehéllet i sin kris-
tendom. Malet &r en l4ra som uppfyller samtida krav; verktygen &r dels det
kritiska fornuftet, dels det egna samvetet (den “inre auktoriteten”) — samt
friheten att anvidnda dem. Som beskrivning av Rydbergs position &r det pa
kornet; enligt Orjan Lindberger var konflikten mellan yttre och inre aukto-
riteter sjilva huvudtemat i hans idédiktning.'”

Niéra forknippad med den religiosa liberalismen &dr den historiska
bibelkritiken, som utvecklades under 1800-talets forsta halva inom den
relativt autonoma tinkartank som det tyska universitetsvisendet erbjod.!!
Rorelsen gjorde skandal genom David Strauss’ Das Leben Jesu (1835), i
vilken alla mirakuldsa inslag i nya testamentet forklarades som myter,
skapade av den tidiga kristna rorelsen pa grundvalen av judiska
messiasforestédllningar. Storre betydelse for den religiosa liberalismen fick
den mer moderate Ferdinand Christian Baur, Tiibingenskolans grundare.
Baur skapade, menar Isak Krook, “med sina undersokningar om
urkristendomen ny mark for den nytestamentliga kritiken” och “maste
betraktas sasom den forste som genombrutit den dogmatiska uppfattningen
av det nya testamentet och som pa allvar foretritt en historisk betraktelse
av dess skrifter”.!?

Den traditionella dogmatiska uppfattning som Krook syftar pa &r synen
pé kristendomen som Uppenbarad Religion: Kristus som Uppenbarad Gud,
hans ldra som Uppenbarad Sanning, Bibeln (vittnesbordet om Kristus och
hans ldara) som Guds Ord och Kyrkan (férvaltaren och uttolkaren av dessa
Ord) som Instiftad av Gud. Mot detta titknutna auktoritetssystem satte den
historiska kritiken en bild av kristendomens uppkomst och killor som
innefattade ménskliga impulser och aktorer, tidsbunda synsiitt, historiska
sammanhang och konflikter, utveckling och foérandring. En bild som ur den
religiosa liberalismens synvinkel inte bara hade den fordelen att den
vidgade utrymmet for tolkningen av vad kristendomen 4r utan ocksa erbjod
ett monster for — och legitimering av — en fortsatt utveckling.
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I Sverige blev Stockholmspristen Nils Ignell under nistan 20 ar den
religiosa liberalismens och den historiska bibelkritikens frimste talesman,
fast utan att fi nigot storre genomslag.! Ignell hade goda kontakter med
Handelstidningen, dir Rydberg flera génger upptridde som hans
inofficielle vapendragare. Forst (1858) i den monumentala recensionen av
Menskliga utvecklingens historia, dir Ignells tankar formulerades klarare
och slagkraftigare #@n han sjilv formétt.'* Sedan i artiklarna om 7. Colanis
religivsa foredrag (som Ignell oversatt och bett om stod for).!> Och
slutligen (1861) i ett férsvar for Ignell i hans strid med lundateologerna.'

Aren 1861-62 utsattes Ignells liror for en mdrdande granskning genom
tre nummer av Theologisk Tidskrift.\” Forfattare var Otto Myrberg, samme
debattglade teolog som tidigare gett sig pd Bostrom. Myrberg valde hir
taktiken att acceptera Ignells forutsittningar for att sedan visa pa de
inbyggda motsittningarna i hans resonemang. Ignell ville i sin teologi
undvara de 6vernaturliga inslagen i nya testamentet. Samtidigt ville han
uppritthalla bilden av Jesus Kristus som “ménniskosliktets en géng for alla
forverkligade ideal eller den sanna minniskan i sin hogsta tdnkbara
fullkomlighet”. Men, sdger Myrberg, denna fullkomliga och ideala
ménniska hade enligt alla tillgéngliga killor en helt annan uppfattning i
saken &dn Ignell. Det finns ingen person i hela virldshistorien, vars ord och
gidrningar lika kraftigt vittnar om den talandes och handlandes tro pa en
gudomlig uppenbarelse. Hur vill Ignell egentligen ha det? Ar det han sjilv
som har fel, eller dr det “ménsklighetens en gang for alla forverkligade
ideal” som var en bedragare och sjilvbedragare?'®

Som Rodhe papekar triffar Myrbergs kritik ménga svaga punkter.!”
Ignells bon-om-hjilp-brev till Handelstidningen &r avsdnt den 13 februari
1862, alldeles innan Rydberg tar ledigt for att skriva sitt forsvar for
Ljungberg.?? Man vigar nog gissa att han ocksi hade Ignell — och Myrberg
— i tankarna medan han skrev.

Konflikten mellan tro och vetande
Artonhundratalets religiosa liberalism kan ses som en produkt av tva mak-
rotrender. A ena sidan en liberal vig, buren av en maktstrivande borgerlig
medelklass, med frihet, individualism och utvecklingstro som ledord och
med en naturlig misstro mot de auktoriteter (inklusive kyrkan) som stottade
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det bestiende. A andra sidan en rekonfessionalisering efter upplysningsti-
dens rationalistiska och neologiska stromningar, en kristen vickelse bade
inom och utanfor kyrkans ramar, berdrande alla samhillsskikt. I skdrnings-
punkten den konflikt som den religiosa liberalismen soker 16sa: mellan &
ena sidan kristen tro och virldsbild, & andra sidan en ”“modern” virldsbild
och liberala virderingar.

Orjan Lindberger anvinder inte begreppet “religios liberalism” nir han
skall sétta in Rydbergs idéer i ett storre sammanhang. Daremot menar han
att ”den religiosa fragan”, fokuserad just pa konflikten mellan tro och
vetande, under 1850- och 60-talen stod i centrum for den intellektuella
debatten i Europa. Lindbergers mer generella formulering dr viktig,
eftersom den paminner om att liberalerna inte var de enda som berordes av
konflikten tro-vetande. Aven en annan av seklets stora stromningar, den
filosofiska idealismen, kunde som vi sett stélla till med problem — Bostrom
var ju politiskt minst av allt liberal. Viktigt dr ocksé papekandet att den
naturvetenskapliga kunskapen #nnu inte spelade nagon storre roll i
diskussionen, dtminstone inte i Sverige.!

Samtidigt framgér det av Lindbergers beskrivning att det var liberalerna
som gick i bréischen nér “den religiosa fragan” mot slutet av 1850-talet pa
allvar fordes in i den svenska debatten, liksom att saken inte bara hade en
personlig sida (“forena tro och vetande”) utan dven en politisk: drommen
att rycka undan det stod som kyrkan och hennes ideologi gav &t de
konservativa krafterna. Att Rydberg horde till de liberaler for vilka det
politiska och religiosa flot samman visas tydligt av hans bana som skribent
pa viigen mot BLK >

En ldsning av BLK utifran retorikperspektivet

Retoriken dr dvertygandets konst: att tala (eller skriva) med avsikten att
forindra dhorarens (ldsarens) verklighetsbild.>3 Den klassiska retoriken ta-
lar om tre verkningsmedel, alla nédvéndiga for framgéng:

* ethos (konsten att bygga upp bilden av talaren som trovirdig och sym-
patisk, samt att skapa en vi-kdnsla och mana fram en intressegemen-
skap med dhorararna)
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pathos (argument som védjar till kéinslan, och som dérvid méste byg-
ga pa gemensamma virderingar och erfarenheter)

logos (argument som vidjar till fornuftet. ”Ofta handlar det in att do-
kumentera sakforhéllandet sa att det inte kan ifragasittas”)

Nedan kommer jag hénvisa till dessa begrepp, liksom till den klassiska dis-
positionen — de sex stegen i Gvertygandets process:

120

exordium. Det forsta ackordet: hir anges tonen for fortséttningen, och
hir grundldggs talarens ethos. Exordiet skall vicka uppmérksamhet
och intresse, det skall resa fragor och ge dhoraren en tankestillare, det
skall klargora dmnets vikt och vécka sympati for talaren.

narratio. Hér redogdr man for den faktamissiga bakgrunden for sin
standpunkt. Sjélva stdindpunkten presenteras inte dnnu; den maste for-
beredas. Inslaget skall baseras pd logos-argument — relevanta och
héllbara fakta. Man bor inte borja argumentera pa det hér stadiet. Nar-
ratio ger talaren mojlighet att visa kunskaper om sakfragan och bygga
upp ett ethos som inger fortroende.

propositio. Hir framfors talarens pastadende, huvudargument eller for-
slag. Det bor anknyta till narratio och framsta som en oundviklig kon-
sekvens av detta. Helst skall auditoriet redan innan forslaget
formulerats ha fatts att tédnka i liknande banor.

confirmatio. Hir redovisas stod for talarens forslag. Vanligen visar
man forst de (ur mélgruppens synpunkt) positiva foljderna, sedan de
negativa effekterna om forslaget inte foljs. Argumenten bor inte vara
for ménga, och om maojligt fordelas mellan kidnsloméssig och praktisk
nytta.

refutatio. Har bemdter man de forvidntade motargumenten. ”Genom
att visa att man tinkt i samma banor som ahorare med avvikande upp-
fattning, kan man nédrma sig dven dem.” Motinldgg blir mindre verk-
ningsfulla: de har mist sin 6verraskningseffekt.

peroratio. Slutplddering — sammanfattning och avslutande uppma-
ning.
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Bibelns ldra om Kristus (forsta upplagan) omfattar 135 sidor. Boken har
sju avdelningar:

I. Undersokningens grundvillkor

II. Treenighetslidran och skriften

III. Treenighetslédran och skriften (forts.)

IV. Messiasidén hos judarna fore och vid Jesu tid

V. Nya testamentets ldra om Kristus

VI.Nya testamentets ldra om Kristus (forts.)
Slutord

Pa titelsidan star:
Bibelns ldra om Kristus : samvetsgrann undersokning / af V. R.

I Den siste Athenaren (1859) presenterades forfattaren som ”Victor Ryd-
berg, forf. till Fribytaren p4 Ostersjon”. Hir méter diremot en nedtonad
forfattarpersonlighet, nakna initialer som signalerar blygsambhet, inga hén-
visningar till féregiende meriter.>* Nedtoningen #r funktionell. En etable-
rad forfattare kan “ta med sig” sitt ethos, men Rydberg var varen 1862
annu ganska okind, och hans meriter som romanforfattare och skribent i en
liberal dagstidning bidrog knappast till hans exegetiska trovirdighet. Med
andra ord: forfattaren till BLK maste bygga sitt ethos inom bokens ramar.

Titeln utstralar auktoritet under sin enkla direkthet. I undertiteln fangas
man av ordet samvetsgrann, som lyckas ge ordet undersokning dubbla
bestamningar — dels som noggrann, grundlig och omsorgsfull, och dels
som “utford i enlighet med samvetets bud”.?> Att Rydberg ligger vikt vid
den senare betydelsen kommer att framga i Slutordet.

I. Undersokningens grundvillkor (s. 1-7)
Det forsta kapitlet bestar av sju titpackade sidor; retoriskt fungerar det som
bokens exordium.

Undersokningens malsittning presenteras omedelbart och minimalistiskt:
”Andamailet med denna afhandling #r att utréna huruvida kyrkans lira om
Kristus 6fverensstimmer med nya testamentets.” Det som f6ljer kan delas
upp i foljande avsnitt:
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(a) protestanternas rdtt och bibelns auktoritet

Att ifrdgasitta vad ldsaren ldrt om Kristus ligger farligt nira att ifragasitta
kristendomen som sadan. For att forsvara sin underskning understryker
dérfor Rydberg genast att man inte far forvixla bibeln med kyrkobekinnel-
sen. Att den senare inte automatiskt foljer av den forra framgar av att olika
kyrkor har olika bekénnelser. Och dir skillnader finns maste bibeln vara
rittesnoret. “Att den platsen tillkommer bibeln torde vil ingen protestant
bestrida”. Vidare: den lutherska reformationens andra huvudsats var att
varje kristen kan och bor “under ledning af den heliga skrift [...] profva
hvad som é&r sannt eller villférande i kyrkliga ldror och bruk”.

(b) forutsdittningslosheten
Sedan undersokningens radikalitet desarmerats genom hénvisning till den
protestantiska identiteten och reformatorernas féredome gér Rydberg Gver
till att beskriva och mana fram den “forutsittningsloshet”, den frihet fran
forutfattade meningar som dr nodvindig for hans undersokning. De forut-
fattade meningarna &r den tro som ldsarna 4r inskolade och uppvuxna i; for
att forbereda lossandet av dess band beskriver Rydberg pedagogiskt de
psykologiska skyddsmekanismer som aktiveras nir tron ifragasitts. Samti-
digt far han chansen att beskriva kyrkan som en indoktrineringsanstalt med
malet att forblinda de troende och halla dem fangna i sin egen dogmatik.
Efter denna antiklerikala positionsbestdmning dr Rydberg snabb med att
markera avstdnd dven at andra héllet, mot rationalister av sjuttonhundra-
talstyp. Markeringen #r enbart taktiskt betingad, eftersom sddana asikter
inte var géngbara i ditidens svenska offentliga samtal.?® Den fortsatta un-
dersokningen kommer inte heller att dgna en enda rad &t att bemota rationa-
lister; det dr kyrkans dogmatik och inget annat som &r fienden.

(c) den historiemedvetna ldsningen

Forfattaren till BLK sdger sig alltsa ha forsokt att sta fri gentemot savil
kyrkliga som rationalistiska dogmer. Diaremot har han ansett det viktigt for
forstaelsen av de bibliska skrifterna att kénna det land, det folk, den tid”
varifran de leder sitt upphov, liksom den forestillningskrets i vilken dess
aktorer levde. Vad Rydberg hir aviserar dr hans viktigaste metodiska red-
skap, den historiska bibelkritiken. Men utan att ndmna den kontroversiella
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skolan vid namn, utan ndgra signaler om radikalitet eller omvérdering.
Istidllet fors det historiska synsittet in som en gérd av aktning och respekt
mot de vilkédnda bibliska gestalterna:

Nér Andreas sade till sin broder Simon: ”vi hafva funnit Messias” (Joh. 1:41), och
denne genast foljde honom till Jesus, hvad var det Simon da s6kte och trodde sig
finna? Hvad betydde f6r honom ordet Messias? Hvilka forestillningar véckte det i
hans sjdl? Och nir samme Simon Petrus uttalade sin trosbekénnelse: ”du 4r Kris-
tus, lefvande Guds son”, eller nir Nathanael utbrast: ”rabbi, du dr Guds son, du dr
Israels konung”, hvad tinkte de under dessa uttryck “Guds son”? I hvilken be-
mirkelse nyttjades dessa ord i Bethsaidas, Kapernaums, Nazareths synagogor, der
Andreas, Petrus, Nathanael och folket, som omgaf Jesus, hade undervisats om
Messias och styrkts i hoppet om hans snara ankomst? (s. 4)

I detta synsitt, summerar Rydberg med sitt allra frommaste tonfall, “ligger

den riitta forberedelsen till intridet i nya forbundets helgedom”.?”

(d) reformationsdrommen

Overgangen till nista stycke #r abrupt: “Det #r en stor, en olycksdiger for-
villelse, att reformationen skulle varit avslutad med Luther. Han sjelf var af
en annan asigt: han betraktade sitt verk endast som reformationens begyn-
nelse” (s. 5). Reformationen forkastade pavens auktoritet och hinvisade till
bibelns, men kom istéllet att stodja sig pa Augsburgska trosbekénnelsen, en
“papperspéave”, ett hopkok av kyrkliga dogmer. Vilket inte bara har lett till
det religiosa livets forqvifning” utan ocksa innebir att den protestantiska
kyrkan bygger pa en sjdlvmotsigelse och dirfor dr sérbar gentemot den ka-
tolska. Och medan Rydberg radar upp den kritik som katolikerna kan rikta
mot protestanterna, sa tar han ocksa chansen att teckna visionen av framti-
dens kyrka, under féreviindningen att spegla drémmarna hos bildade kato-
liker”:

De betrakta lutheranismen och kalvinismen som forfelade skapelser, och rikta
blicken mot en kommande, mer genomgripande reformation, som blir mégtig att
bilda en kyrka, lika sammanhingande, fast och foljdriktig till sin ldra, som den
katolska, men tillika hogre, friare, andligare &n hon: en kyrka, som med religio-
nens band till ett harmoniskt helt férenar alla menskliga skiljaktigheter och uti in-
dividernas fria utveckling skadar sin egen forkofran och kraftforokning: en kyrka,
som uppmanar fornuftet att forska, likavil som hjertat att dlska, emedan hon vill
forverkliga bade sanningen och kirleken, samt genom begge friheten. (s. 6)
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”Huru laga, huru simpla i jimforelse med denna framtidens kyrka &r inte
[dagens] prestkyrkor”, utropar Rydberg, innan han avslutar med att ge pro-
testanterna receptet for att komma forst till framtiden — och dédrigenom vin-
na religiost vérldsherravilde:

Det finnes en annan utvig, som ej ir dtergdng och hopploshet, utan framéatskri-
dande och rdddning. Den bestér uti att motsidga motségelsen, nedsld papperspéf-
ven och i hans stille upphtja den fria forskningen: att vdga tro, éfven i det
religiosa, sdvil som i det vetenskapliga, det politiska, det sociala, pa frihetens vil-
signelse. Att i vetenskapen tro pa friheten ir att tro pa det menskliga fornuftet; att
i det politiska och sociala tro pa friheten ér att tro pa en sedlig verldsordning; att i
det religiosa tro pa friheten ér att tro pa Gud. (s. 7)

Kort sagt: frihetens evangelium, framfort med maximalt pathos. En liberal
drom dér politik och religion och samhéllsliv dr sammanvivt och dir den
fria forskningen visar vigen.

*

Den inledande programférklaringen &r péfallande snal med information.
Avsikten sdgs vara att undersoka nya testamentets kristologi, men inget
sdgs om vilka delar av den som skall undersokas eller vilka resultat som
undersdkningen kommer att hivda. Allt enligt regeln att hélla inne med sin
standpunkt tills ldsaren har gjorts beredd att acceptera den. Det kommer att
ske genom en lang narratio i kommande kapitel, men pa grund av dmnets
kénslighet maste ldsaren forberedas redan innan detta borjar. Ritten att
ifragasitta kyrkans ldror maste forsvaras, ldsaren goras medveten om sina
forsvarsmekanismer och forberedas pa de radikala tankemonster som for-
fattaren kommer att anvénda i sin bibeltolkning.

Men det ricker inte. Att ldmna sin tro &r svart, i synnerhet om den
omfattas av “alla” och uppfattas som samhillsbarande. For att ldsaren inte
skall lidgga ifran sig boken krivs att de psykologiska och sociala riskerna
balanseras av mdjliga vinster. Dirav det avslutande styckets fanfarer och
visioner. Problemet ir bara att dessa visiondra mal inte gar ihop med den
“forutsittningsloshet” som forfattaren proklamerat och som ir ett av hans
hjdlpmedel for att fa ldsaren med sig pa vigen. Slutmalet kan saledes inte
explicit relateras till den just inledda undersokningen. Forfattaren kan inte
lova ndgot, men han kan han vécka ldsarens 6nskningar och leda dem i viss
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riktning. Med en term 1anad fran Kenneth Burke kan man siga att Rydberg
avfyrar en arrow of desire.” Den tekniska 16sning han anvénder — att 1ata
nagra anonyma “bildade katoliker” std for hans egna drémmar — kan synas
halsbrytande, men Rydberg kunde nog kinna sig sdker pa att ldsarnas
sympatier inte skulle vindas at fel hall. Att inte vara katolik var trots allt en
central del av den svenska nationella identiteten. ..

*

Att inledningskapitlet vicker ldsarens intresse” och “’klargor &mnets vikt”
star klart. Liksom att det ”sldr an tonen” — det slar till och med an #vd skilda
tonfall. Exordiet skall grunda bilden av forfattaren: den objektive och for-
utsittningslose Undersokaren presenterar sig redan pa de forsta raderna,
men bakom honom skymtar ocksa snart en kinsloladdad Reformator.

II-I1I. Treenighetsldran och skriften (s. 8-30, 31-37)
Undersokningen borjar inte direkt med Kristus, utan med Treenighetsliran.
Det motiveras med att denna dogm maste bort innan man kan se forutsétt-
ningslost pa kristologin. Samtidigt ger granskningen av den ett tillfille att
visa pa “en lérorik sida af bibeltextens historia” (s. 8). Rydberg menar nim-
ligen att det enda bibelstille som klart talar om treenigheten finns i forsta
Johannesbrevets femte kapitel (1 Joh 5:7). I da géllande 6versittning: ”Ty
tre dro som vittna i himmelen, Fadren, Ordet och den Heliga Ande, och de
tre #ro ett.”?® Men detta stycke fanns inte i de ursprungliga bibeltexterna;
det &r tillagt langt senare (vilket redan Luther insett). Rydberg anvinder
hela kapitel II till att pavisa forfalskningen och att f6lja dess historia. Reto-
riskt sett dr kapitlet ett skolexempel pa narratio, andra steget i Gvertygan-
dets process. Rydberg har &@nnu inte presenterat sin egen tes, men
forbereder den genom att angripa en av stottepelarna i kyrkans ldra. For-
dndringen av ldsarens verklighetsbild &r i full gang — inte bara betréffande
kyrkolédrans bibliska underlag, utan ocksa betréiffande palitligheten av den
kyrkligt traderade bibelversionen. Och som sig bor ligger tonvikten pé lo-
gos-argument, pa sakfragor och kontrollerbara fakta.

Man kan tycka att avsnittet dr for langt: det olycksaliga bibelstillet f6ljs
i detalj genom alla arhundraden och i den kristna kyrkans alla
huvudriktningar. Men poidngen &r att Rydberg (i enlighet med retorikens
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regler) anvinder narratiot till bygga sitt ethos, till att demonstrera en
samvetsgrannhet som inte sparar nigon moda och en kunskap som framstar
som forkrossande.

Lika viktigt som att bygga sitt eget ethos &r att undergriva motstanda-
rens. Vilket — som Rydberg sjilv erkdnner (s. 30) — dr den andra orsaken till
avsnittets langd: genom att med nistan pldgsam envishet griva i kyrkans
oformaga att pé ett drligt sitt hantera interpolationen i Johannesbrevet, sa
gnuggar han in bilden av de ortodoxa som fega forfalskare.

Och slutligen: efter detta massiva angrepp pa det ena av treenighetslé-
rans bibliska huvudstdd, i en uppvisning som maste ha ldmnat ldsaren ut-
mattad, kan Rydberg helt kort och summariskt (s. 30 f.) avfirda det andra,
Matteus 28:19 (”Ga ut och gor alla folk till mina larjungar, dopande dem i
Faderns, Sonens och Den helige Andes namn”).

*

Den i inledningen deklarerade malsittningen var begrinsad till att underso-
ka om kyrkans ldra var forenlig med nya testamentets. Ddremot inget om
den fraga som plagade sd manga av artonhundratalets ménniskor, nimligen
om kyrkans ldra var férenlig med fornuftet. Formellt for att fragan inte fal-
ler inom undersokningens ram; praktiskt-retoriskt kanske ocksa for att ett
tidigt aktualiserande kunde fé troende att resa ragg och utdefiniera forfatta-
ren som rationalist.

Men nu, nir ldsaren kan antas acceptera viktiga delar av forfattarens
verklighetsbild, eller atminstone ha drabbats av tvivel pa sin egen, plockas
fornuftsfragan fram. Och paradoxalt nog innebér det att den dittills logos-
praglade framstillningen 6vergér i pathos. Om treenigheten hade visat sig
ha stod i bibeln, sa hade det inneburit att ”var religions urkunder” varit
ofornuftiga, och man hade da statt infor valet att forkasta antingen
urkunderna eller tankelagarna. Men om den infe stods av bibeln, och om
det dessutom (i den fortsatta undersokningen) skulle visa sig att skriftens
lara om Kristus #r sidan, att den "med glddje kan anammas av bade tanke
och kinsla”, sa skulle man slippa den upprivande konflikten mellan tro och
vetande. Da skulle den frimsta anledningen till otro foérsvinna och en
mojlighet oppna sig att i ett friskt och innerligt forsamlingsliv férena de
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ordknelige, som tyst eller Oppet avsagt sig kyrkans gemenskap i berittigat
dckel for dess satser” (s. 36).

Rydberg avfyrar alltsa dnnu en “arrow of desire”. Denna gang handlar
det om en mer konkret och begrinsad Onskan &n inledningens
reformationsdrom; och samtidigt en som delades av méanga. Och hér &r det
inte ndgon tvekan om att forfattaren tar ansvar for fragans 16sning.

IV. Messiasidén hos judarne fore och vid Jesu tid (s. 38—73)
Efter att salunda ater ha gett ldsaren en skymt av higrande vinster aterupp-
tar forfattaren sin framstéllning. Han har nu natt en punkt dir han kan borja
lagga fram delar av sin egen standpunkt. Men tills vidare bara indirekt —
nimligen som en nollhypotes for den fortsatta (forutséttningslosa) under-
sokningen. Vilket samtidigt innebér att han placerar bevisbérdan hos mot-
sidan (en mandver som knappast hade varit mdjlig utan den féregaende
poédngsegern i treenighetskampen). Logiken &r denna:

* Undersokningen har visat att treenighetsldran (dédr Kristus dr en av de
tre personerna i gudomen) inte har nagot klart stod i nya testamentet.
Den ir dérfor inte 1dmplig som en utgangspunkt for en undersokning
om Kristus natur.

« Istillet méaste man utgd fran nagot som dr klart uttryckt och som alla
ar overens om: namligen att Kristus var ménniska. Vidare dr man
“obestridligt” skyldig att anta att urkunderna inte ville framstilla ho-
nom som ndgot annat n ménniska, sd linge man inte kan bevisa, att
motsatsen giller.*

Nollhypotesen ir alltsa att Jesus, enligt nya testamentet, inte var Gud. Mot
detta stills det klara faktum att han framstills som Messias. Och fragestill-
ningen blir denna:

Har i Messias-forestillningen hos judarne ingdtt nigot element, hvilket de sjelfva
betraktar som 6fvermenskligt? Var den uppgift och virdighet, vilken Jesus hade
sdsom Messias, af den art, att nya testamentets forfattare ansett omojligt, att Gud
kunnat gifva denna vérdighet att béras, denna uppgift att 16sas af en blott mennis-
ka? (s. 37)

Forsta uppgiften blir alltsa att visa, att det bland Jesu samtida fanns en for-
stillning om Messias, vid nog att rymma nya testamentets frilsargestalt,
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men likvil (sedd genom détida 6gon) utan inslag av mer-dn-ménsklig na-
tur. Kapitlets titel talar om “Messiasidén”, ett ord som efterhand skall visa
sig vara dubbeltydig pa ett sitt som forkroppsligar problemets 16sning. Re-
sonemanget gar i grova drag sa hir:

Messiasforestéllningen borjar som en politisk drom, Israels ateruppstén-
delse och hirlighet under ledning av en furste av Davids &tt — en reflex av
den fornedring som det judiska folket befann sig i efter den babyloniska
fangenskapens slut.

Men till detta kom en annan drom. Genom kontakten med perserna hade
judarna tillignat sig en dualistisk virldsaskadning, dominerad av striden
mellan ont och gott, en askadning fylld av disharmoni och syndmedvetan-
de. Vilket i sin tur ledde till drommen om en transcendental frilsare, né-
gon som kunde besegra det onda, frilsa minniskorna och aterstilla
tillvarons forlorade enhet.

Men vem skulle Gud utse till detta stora verk? “Maste saledes icke den
forbidade Messias, den politiske befriaren, vara densamme som de-
monernas besegrare, den onde principens tillintetgorare, den etiske fril-
saren?” (s. 42)

Det var andra steget i Messiastankens utveckling. Men det forde med sig
ett problem, som maéste ha bekymrat de judiska tinkarna. Den ursprunglige
Messias, Davids-sonen, hade sjdlvklart varit méinniska. Men kunde man
verkligen tro att Gud skulle bekldda en vanlig dodlig med den makt som
krdvdes for de nya uppgifterna?

Losningen fann de, menar Rydberg, genom att fran den hellenska
kulturen léna in Platons filosofi och dess ldra om en idévirld, i vilken allt
har sin eviga och (i filosofisk mening) verkliga tillvaro. Aven varje
minsklig individ dr "som idé evig”, sjilen existerar savil fore som efter sitt
tillfilliga besok i materiens virld. Nagon av dessa individer maste vidare
vara fullkomlig och syndfri, ”ty Guds skapande tanke, da han tidnkte
ménniskan, var en fullkomlighetens tanke och maste i skapelsen hava sin
fullkomliga avbild”. Och Messias maste (for att kunna frilsa
minskligheten) vara just denna ideala ménniska, ménniskan som Gud ténkt
henne vara — vilket ocksd dr forklaringen till de metaforiska
bendmningarna ”Guds son” och skapelsens forstfodde”.

Dérmed var Messiasgestalten klar. For att visa att dessa forestidllningar
var spridda pa Jesu tid — s& spridda att de kunde fungera som forstéelse-
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monster — drar Rydberg fram Henochs bok (skriven under sista drhundradet
fore Kristus) och visar att dess Messiasbild dr minst lika hg som Paulus
och evangelisternas 3!

Detta dr den explicita (och logosdominerade) delen av argumentationen,
och den Oppnar for mojligheten att nya testamentets forfattare skulle ha
kunnat anse att Messiasrollen (i all sin hoghet) kunde fyllas af en blott
minniska”.

Men vid sidan av detta forsiggar en lika viktig outtalad argumentation.
For den platonska idéldara som enligt Rydberg behovdes for att fullkomna
den judiska Messiastanken ér just den som 1800 &r senare fatt en renédssans
genom tysk romantisk filosofi och som nu lidrdes ut till landets bildade
ungdom av ’den svenske Platon”: Bostrom. Vilket betyder att den “datida”
16sningen pa Messiasproblemet ansluter till ldsarnas forestillningar och
kan fungera som del av en l6sning pd deras problem att nid en
tillfredsstdllande Kristusbild. Mycket riktigt beskrivs ocksa den filosofiskt-
religiosa syntesen med sadan inlevelse att ldsaren inte kan tvivla pa att den
har stod dven hos forfattaren. Och vidare: eftersom idévérlden hos Platon
dr kdllan till de gestalter som méter oss i sinnevirlden, sa skapar Rydberg
associativa bryggor mellan Messias som judisk religios idé i bibelns
forestéllningsvérld och Kristus som forkroppsligad platonsk idé i den
historiska verkligheten. Nagot han ocksd kommer att knyta an till i sitt
slutord.

V-VI. Nya Testamentets Lira om Kristus (s. 74-98, 99-133)

I kapitel V och VI avslutar Rydberg sin undersokning och formulerar dess
slutsats, som ocksé dr hans propositio: nya testamentets ldra om Kristus,
enligt Viktor Rydberg. Dess forsta och "negativa” del dr att Kristus inte var
Gud, dess andra och positiva” att han didremot var ménniskans ideal, i
bokstavlig platonsk bemairkelse.

Proposition foljer, som sig bor, ndstan automatiskt ur narration — vilket
Rydberg ocksé papekar:

Den o6fversigt vi uti foregdende kapitel lemnat af messiasidéens utveckling hos ju-
darna intill Jesu tid torde for ldsaren redan hafva gjort klart, att nya testamentets
Kristusldra pa det innerligaste sammanhénger med denna utveckling. Och da vi
funnit, att de judiske skriftldrde forkunnade, att Messias dr idealmenniskan, den
forsta af alla skapade varelser, fullkomligt syndfri och rittfardig, af Gud forutbe-
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stimd att forst i den yttersta tiden lemna de pre-existerande sjdlarnas himmel, for
att besegra det onda, uppvicka de ddde, halla domen 6fver verlden och ligga
grunden till det eviga riket — men under allt detta betraktande honom sésom blott
menniska; sé giller det nu att genom en forutséttningslds granskning af nya testa-
mentets urkunder erfara, huruvida dessa fasthélla det rent och uteslutande mensk-
liga uti Messias-begreppet eller om de uti detsamma inldgga det absoluta
gudsbegreppet, hvilket den kyrkliga dogmatiken dermed forenat. (s. 74)

Propositions “negativa” del behandlas i kapitel V. I enlighet med retorikens
regler presenteras forst stoden for tesen (Confirmatio, s. 75-80, med de bi-
belstéllen dér Kristus eller apostlarna fornekar gudomligheten) och forst
dérefter ”de formenta bevisen for att Kristus vore Gud” (Refutatio, s. 82—
98). De senare plockas givetvis sonder, de enklaste forst, sa att forfattaren i
fraga om de svéraste kan dberopa volymskil som motargument (“ensamt
stdende bland ménga exempel pa motsatsen”). Argumentationen &r genom-
gédende baserad pa logos, dven om den (framfor allt i noterna) 16pande un-
derstdds av hdnvisningar till motsidans svaga ethos.

Nir Rydberg sa i kapitel VI skall utldgga den positiva sidan av sin
nytestamentliga kristologi stills han infor ett annorlunda problem.
Logosresonemangen och den dirtill kopplade undersokarrollen blir inte
langre lika viktiga. Den kyrkliga Kristusbilden har ju redan raserats, och
ersdttningen star fiardig efter fjarde kapitlets diskussion om
idealménniskan. Givetvis maste forfattaren anfora positivt stodjande
textstdllen och uppritthalla ett refutatio-perspektiv gentemot de
invindningar som kan resas mot hans texttolkning. Men viktigare ir att fa
lasarna att bry sig om denna tolkning — att visa inte bara dess sanning, utan
ocksa dess religiosa vérde. Vilket betyder att pathos-argumenten hamnar i
forgrunden, och redan efter nagra sidor 6vergar Rydberg i predikostil. Forst
later han sin i andra kapitlet avskjutna “arrow of desire” na sitt mél och
proklamerar en lira som férenar bade fornuft och religios kinsla, ett
fornuftigt mysterium:

Falskt och i uppenbaraste strid mot nya testamentet dr séledes det quasi-forstéands-
skél, med hvilket ortodoxien vill stodja sin ldra om Kristi gudom, att ndmligen
Gud icke skulle kunna genom “’blott en ménniska” forsona menniskorna med sig.
Overallt lirer nya testamentet motsatsen. Det ir just genom det nya forbundets
stora, gudomliga och fornuftiga mysterium, att det dr genom menniskan Jesus
Kristus, som vi aterfunnit var himmelska fader och det eviga lifvet; med den
menskliga hornstenen som menniskoslégtet skall uppbyggas till ett Guds tempel.
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[...] Menniskan Kristus &r i nya testamentet organet, genom hvilket Gud upprittar
sitt rike bland menniskorna. Han dr det fullkomliga organet, emedan han dr synd-
fri och i allt underordnar sin vilja under fadrens; han dr syndfri emedan han é&r ide-
almenniskan, skapelsens forstfédde, den i Guds verldsplan [...] till sina broders
fréilsning forutbestamde... (s. 105-106)

for att lite senare svinga sig upp i framstéllningens klimax:

Men det &r sa som [den of6rnuftiga] kyrkoldran misshandlat Jesus, dermed for
orikneliga 6gon fordunklande den helgjutna herrliga bild, som nya testamentets
forfattare lemnat oss af honom, och hvars enkla storhet, kyska skonhet icke for-
minskats af deras ovana vid pennan, deras bristfélliga sprak. I stillet for ideal-
menniskan, i hvars oférmorkade guda-beldte vi skulle igenkdnna oss sjelfva
sddana vi voro af Gud tinkte, sddana vi borde vara och maste blifva; i hvars
oskuld och syndfrihet vi skulle se vért sldgtes dterupprittelse; i hvars sjelfuppoft-
rande segerrika kamp mot verldens onda vi skulle hemta foredomet och kraften
till en lefnad, som modigt offrar sig & Gud och sanningen och nistan; i stillet for
den verklige Jesus Kristus har kyrkoldran utur oférnuftets Hades frammanat en
obegriplig vidunderlig gestalt [...]

Minniskan behofde just icke ldra, att Gud ej later sig af frestelser och lidande
ofvervinna; men hvad slédgtet, som forlorat medvetandet om sitt ursprung och sin
bestimmelse, behofde, det var dsynen af menniskans sons herrlighet, det var tron,
att historiens begynnelse dr menniskan i Fadrens skote, att dess slutpunkt &r men-
niskan pa Fadrens hogra hand; havd den enskilde, som forlorat tron pa sanningen
och fordenskull, viltrande i sjelfvisk fortviflan eller i sjelfviska njutningar, behof-
de, det var foredomet af en menniska, som kunde do for sanningen och i doden
dlska sina ovénner.

Derfor var det forutbestimdt, att Guds och menniskors medlare skulle blifva
en menniska Jesus Kristus. (s. 107-108)

Vad Rydberg hir predikar dr inte bara foreningen av fornuft och kinsla,
utan ett helt liberalteologiskt evangelium. Vars kérna till sist inte 4r en ldra
om Kristus, utan en antropologi, en syn pa ménniskan. Inte den gamla mor-
ka augustinska, ddr ménniskan dr hemfallen at synden och dér avgrunden
mellan henne och Gud bara kan &verbryggas frén det gudomliga hallet.3?
Istédllet fokuseras ménniskan som hon ir tinkt, som hon borde vara och
annu kan bli. Och helt foljdriktigt avslutas upprikningen av idealménnis-
kan Kristus’ egenskaper (evig, syndfri, fullkomlig, av Gud foérsedd med
kraft att omgestalta virlden och grunda ett himmelrike pa jorden) med nég-
ra antropologiska notiser (s. 131-133) som skall visa att denne Kristus inte
dr radikalt vdsensskild fran oss utan blott ”den forstfodde av ménga bro-
der”, eller med andra ord: att dven vi har potentialen att bli hans likar.
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Slutorden (s. 133-135)

Peroratiot dr det sista ledet i det retoriska schemat. Dess uppgift &r att vara
“en slagkraftig sammanfattning”, ofta f6ljd av en “kraftig uppmaning till
ahorarna”.

BLK:s peroratio, som kallas ”Slutord” och bara omfattar tre sidor,
innehéller tvd maningar till lisaren. Den ena: att erkénna att kyrkans lira
om Kristus &r fel, och att den som BLK presenterar dr bittre. Den andra: att
dra foljderna av detta och ansluta sig arbetet for en reformation.

Slutorden inleds med en sammanfattning — fast inte sd mycket av under-
sokningens resultat som av deras fordelar gentemot kyrkans kristusbild.
Forfattaren kan nu, nér han &r klar med undersdkningen och inte lingre &r
begridnsad av dess malsittning, l4gga nya argument i vagskélen. Den egna
kristologin grundas nu inte bara i “protestantismens enda trosauktoritet,
den heliga skrift” utan forklaras ocksa ha stod i den urkristna férsamlingen.
Kyrkoldran antyds ddremot ha formats sedan kristendomen blivit statsreli-
gion och paverkats av virldsaskadningen hos de “polyteistiska massor”
som da strommade in. Salunda serverat laggs valet i lisarnas hinder:

At véra lisares eget omddme hemstilla vi nu, om nya testamentets kristologi
innebdr de motsigelser, med hvilka kyrkans dr behiftad, eller om ej den forra
uppenbarar oss Kristus i en klarhet, som tillfredsstiller bade tanken och hjertat.

(s.133)

Inte forrdn nu, nér ldsarens val forhoppningsvis redan dr klart, tar Rydberg
tjuren vid hornen och drar fram den svagaste punkten i sitt resonemang.
Hur kan man 4 ena sidan dberopa en “helig skrift” och & andra sidan fram-
stilla den som resultatet av en ménsklig idéutveckling snarare 4n som vitt-
nesbordet om Guds uppenbarelse i virlden? Losningen hdmtas frén tysk
filosofi: Gud uppenbarade sig inte som en engangsforeteelse i Jesus Kris-
tus, han uppenbarar sig i historien som process. For att sélja in denna hege-
lianska tanke till de troende tillgriper Rydberg en kombination av
pedagogik och religiost fargat pathos:

Att messiasidén, sdsom vi visat, haft en historisk uppkomst och utveckling, innan
den forkroppsligades i Jesus af Nazareth, innebir intet sdrande for det religiosa
medvetandet,>? nir ndmligen detta lért sig betrakta den verldshistoriska utveck-
lingen i dess helhet som ett verk af Guds forsyn, som en process, i hvilken de evi-
ga sanningarna blifva tidens tillhorighet. En symbol af denna idés odndliga kraft
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till menniskosldgtets forddling och till forverkligande af Guds rikes tillkommelse
var det majestitiska i sjelfva dess historiska fodelseakt. For detta erfordrades, att
osterlandet och vésterlandet mottes och formildes med hvarandra — att det inner-
ligaste i det forras kianslolif befruktades af det sednares sublimaste tanke: den evi-
ga menskliga personligheten. (s. 133—134).

Observera hur ordet idé (”denna idés odndliga kraft”) hir fas att syfta bade
pa den historiskt utvecklade messiasidén och pa Jesus Kristus som Guds
forkroppsligade idé om ménniskan, och hur denna dubbelexponering blir
en illustration av Rydbergs guds- och historiesyn, ddr Gud dr ndgot som
verkar genom minniskorna till deras foriddling och till férverkligandet av
ett gudsrike i tiden”, dvs. pé jorden. Och observera hur hans Messias kon-
cipieras genom en lika storslagen akt som den traditionella kyrkolirans!3*

*k

Undersokningens proklamerade mal var ju att avgora om kyrkans kristolo-
gi Overensstimde med nya testamentets. Men redan i inledningskapitlet
riktades ldsarens begir mot ndgot storre: en fullstdndig reformation och
framtidens kyrka. Nu dr dags att knyta an till detta och mana ldsarna till
kamp. Vilket ocksa sker, men utan att forfattaren sjélv tar titen — att utropa
sig sjdlv till reformator &r vanskligt. Hans insats beskrivs i stillet som en
del i ett storre skeende:

Nir kristologien en géng blivit reformerad och aterstdld i sin ursprungliga nytes-
tamentliga gestalt, sa kan det vil icke dr6ja lange, innan de 6friga delarne af den
kyrkliga dogmatiken blifva underkastade en vil behoflig granskning och forbitt-
ring. (s. 134)

Rydberg menar sig se forberedelser pa en sadan reformation, och pekar pa
sa sitt ut dem han ser som [mojliga] bundsférvanter. I vart eget fiadernes-
land &r det isynnerhet den fromme och oforskrickte Ignell, som bearbetat
jordménen for det renare utsiddet. Stor betydelse for kyrkoldrans omgestalt-
ning och forbittring torde man hafva att vénta dfven af den Bostromska fi-
losofien, hvilken, sévidt som hon é&r religionsfilosofi, forvirfvat talrika
larjungar bland Sveriges studerande ungdom.” Denna ganska grova krok &t
bostromianerna kompletteras med pastdenden om att deras popularitet
vickt oro i kyrkliga kretsar och alstrat planer pa angrepp mot den akade-
miska friheten.3 Varefter en dverging till Ljungbergska fejden gors med
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en formulering som, via ordet “forpostfaktning”, suggererar fram bilden av
BLK som den egentliga starten av det stora slaget, samtidigt som ordet
”samvetsgrann” i undertiteln far sin riitta etiska belysning:

Forpostfiktningen mellan filosofien och den gamla ortodoxien har, medan dessa
rader skrifvits, redan blifvit dppnad, idet en medlem af Goteborgs konsistorium,
herr lektor Ljungberg, uttalat hvad mindre uppriktiga och samvetsgranna méanner
i hans stéllning pldga dolja: att han hyllar den fornuftiga asigt om Kristi person,
hvilken hvarje forutséttningslds och af dogmatiken oberoende ldsare kan aterfinna
i nya testamentet. (s.134)

Avslutningen blir dock inte nadgon kraftfull avskedsmaning. Snarare far bo-
ken tona ut i ett forsok att rédttfirdiga vad dess forfattare gjort. Det ar inte
ndgot nedrivande han syftar till, s& géar forsvaret. Kyrkans dogmbyggnad &r
dodsdomd; kristendomens verkliga fiender ér de som tycker att den kan fa
do i frid. Han didremot — det dr dérfor han har fattat pennan — vill réddda
kristendomen och dess urkunder, och visa att de dnnu och for alltid dro
lampliga att utgora grundvalen for en kyrka, som vore i stdnd att omfatta
hela menskligheten, sedan det blifvit uppenbart, att Jesu ldra dr ett uttryck
af det allmiinna, i menskligheten verkande gudomliga férnuftet sjelft” (s.
135). Foljdsatsen — att &ven BLK ir ett uttryck av detta fornuft — far lisaren
sjalv formulera.

BLK och retorikens grundregler

Genomgéngen ovan har visat att BLK ansluter till den klassiska retorikens
dispositionsldra och att dr uppbyggd for att steg for steg fordndra ldsarens
verklighetsbild. Péfallande &r hur konsekvent texten ansluter till radet att
presentera forfattarens stindpunkt gradvis och sd sent som mojligt, nir
narratio redan lett fram ldsaren till en position dir propositio framstér som
naturlig. Men samtidigt kompletteras denna langsamt metodiska Gvertal-
ning med “pilar” som riktar ldsarens begér pa vinster vid vigens slut.

Att forfattaren uppfyller kravet pa att blanda logos- och pathosargument
star ocksd klart. Pathosargumenten bor enligt handboken grundas i
malgruppens virderingar; de virderingar som BLK framst anropar i dessa
sammanhang #r Kristen tro, tro pa frihetens vilsignelse, utvecklingstro
samt tilltro till fornuftet (4ven inom det religiosa omradet).
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Enligt handboken dr det viktigt att talarens stdndpunkt framstér som
rdttvis, hederlig, nyttig och mojlig 3° Att undersokningens resultat framstér
som rdttvisa garanteras av dess vetenskapliga utformning. Hederligheten
podngteras genom kontrasteringen mot ortodoxernas forfalskningar och
demonstreras genom ett skrivsitt dér ldsaren sa att séga tas vid handen och
leds genom hela bevisforingen. Nyttigheten lyfts ocksa fram: resultaten av
undersokningen sédgs 16sa konflikten mellan tro och kinsla, rycka undan
grunderna for otro och bidra till ett bittre forsamlingsliv, medan den refor-
mation som manas fram i undersokningens forlingning framstills som
kristendomens riaddning och grunden for en virldsreligion. Och mdjlighe-
ten av denna reformation suggereras slutligen fram genom att den tecknas
som led i en historisk utvecklingsprocess, driven av gudomlig kraft.

Oversikt ur Inventio-perspektivet

Genomgangen ovan har fokuserat pa textens disposition och fordelning av
verkansmedel. Men bakom slutprodukten ligger ocksa det arbetsmoment
som kallas inventio — inventering och val av argument och idéer (nya eller
gamla) som kan bidra till skriftens verkan. Nedan f6ljer en oversikt av reto-
riskt viktiga val och idéer i BLK.

(1) Valet att trida ut pa arenan i anslutning till Ljungbergsaffiren
I diskussionen kring BLK har hivdats att bade dess polemiska form och
dess dmnesmissiga innehall var betingade av dess roll som inldgg i en pa-
gdende strid.>” Men Rydberg hade varit fokuserad p “den religitsa fré-
gan” i minst fem ar, han hade redan tre ar tidigare beskrivit sig som
involverad i en strid pa liv och dod mot “préstkyrkan”, och han hade i
minst tva ar bedrivit intensiva teologiska och historiska studier. Beslutet att
“trida ut pa arenan” just da maste darfor ses som ett aktivt val, &tminstone
om man ser det som ett led i en bredare reformatorisk kamp. Ett val som
medforde stora taktiska fordelar:

* han kunde upptrdda som forsvarare (av den forfoljde underdoggen
Ljungberg) snarare 4n som anfallare

* han kunde gora det i ett pa férhand gynnsamt opinionslige
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* han kunde angripa kyrkans ldra pd en smal men viktig front (kristolo-
gin) utan att sjidlv behova presentera ett heltickande och samman-
hingande program, och

* hans stridsskrift kunde hirigenom fa en effektiv form, bli en 6ver-
blickbar text som folk kunde forsta och orka ldsa.

(2) Valet av bibeln som slagfilt
Den Ljungbergska striden borjade som en kollision mellan filosofiskt for-
nuft och kyrkoldra. Den kan ocksa sittas in i ett bredare sammanhang, som
led i en konflikt mellan “tro och vetande” (varvid “vetandet” 4n si linge
stod for samtida filosofiska, historiska och etiska forestillningar snarare &dn
for naturvetenskap).

Nir Rydberg griper in viljer han att placera striden ’pa motstandarens
planhalva”. Genom att inte utga fran filosofiska eller andra “fornuftsbase-
rade” resonemang, utan fran vad bibeln séger, sa dberopar han en auktoritet
som béde kyrkan och dess troende méste ta pd allvar.>® Samma taktik som
Myrberg nyss sa effektivt demonstrerat, fast vind i motsatt riktning. Bada
tillimpar insikten att slutna tankesystem ldttast angrips inifran. Men medan
Myrberg nojer sig med att bedriva “immanent kritik” och pévisa inbyggda
motsittningar, sa gar Rydberg ett steg lingre och forsoker dven dverta delar
av motstandarens auktoritetssystem.

Valet av bibeln som auktoritet hade ocksa en psykologisk roll i den
positiva sidan av Rydbergs forkunnelse. For striden mellan tro och vetande
var inte bara en kamp mellan grupper: den rasade (for att anvédnda tidens
sprék) i manga ménniskors hjirtan. Och Rydbergs deklarerade forhoppning
var ju att finna en losning pa problemet, ett acceptabelt sitt att forena tron
med vetandet, férnuftet med den religiosa kdnslan. Lsningen blir alltsa att
modifiera tron, men att forankra denna modifiering i en accepterad
auktoritet pa den religiosa sidan.

(3) Proklamationen av en “mellanposition”
I inledningen hidvdar Rydberg att han intar en position mellan a ena sidan
ortodoxer och a andra sidan utrerade rationalister. En sddan positionering
var, som vi sett, typisk for religitsa liberaler. Men i Rydbergs fall innebar
den att han kunde inta den retoriskt fordelaktiga positionen “neutral” utan
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nagon storre risk att hamna i den debattekniskt svarhanterliga positionen

“mellan tva eldar”.?

(4) Valet av rollen som "forutsittningslos undersokare”
Redan fran borjan intar forfattaren rollen som “forutsittningslds underso-
kare” och signalerar ddrmed opartiskhet och vetenskaplig objektivitet. Det
kan tyckas genomskinligt — det &r ju uppenbart att BLK ér ett stridsinldgg,
riktat mot en motstandare som dverdses med tillmidlen. Men man méste
minnas att bokens ldsare inte var nollstillda: BLK handlade om fragor som
manga upplevde som brénnande, och den gav (for att citera Warburg) luft
&t de tvivelsmal som rorde sig i mngtusende brost”.*? For dem som var
motiverade att f6lja Rydbergs resonemang kunde “forutséttningslosheten”
fungera som ett hjdlpmedel att skiljas fran delar av sin inlédrda tro. Vidare
var rollen Gvertagbar for den som ville komma ut med sin nya standpunkt,
eller for den som av ndgon anledning ville stodja Rydberg fran en forment
neutral position. “Det foljer ju av en forutsittningslos undersokning.”

(5) Forfattarens dubbla ethos
Det mest pafallande draget i BLK #r konstruktionen av forfattarens ethos.
Den bild av forfattaren som texten frammanar dr dubbel; man tycker sig
hora tva roster.

A ena sidan har vi Undersokaren, vars uttalade avsikt dr att forutsatt-
ningslost och objektivt utréna vad nya testamentet 14r om Kristus, med an-
vindning av fornuftsbaserade vetenskapliga metoder och bevipnad med
insikten om att nya testamentet ir en produkt av sin tid. A andra sidan har
vi Reformatorn, som predikar att Undersokarens resultat kan anviindas som
grund for framtidens religion och kyrka.

Kopplingen mellan de tva rosterna, bryggan fran historisk undersok-
ning” till "framtida kyrka”, framstélls som objektiv och forldggs till ldsaren
snarare dn hos forfattaren. Att bibeln skall utgora bekénnelsens grund tor-
de vil ingen protestant bestrida”; att forneka det vore “att bryta stafven 6f-
ver Luther och hans verk”. Rydberg hénvisar alltsd till en sjdlvklar
gemensam virdegrund: ’var” protestantiska identitet. En identitet som for-
utsétts vara sa stark att ldsaren inte stéller nagra ytterligare fragor, t.ex. om
Luthers hinvisning till Bibeln som enda kéllan till gudomligt uppenbarad
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kunskap verkligen byggde pa samma bibelsyn som den forfattaren till BLK
demonstrerar.

Man kan invinda att uppdelningen i “undersokare” och “reformator”
bara dr ett annat sitt att sdga att argumentationen har en logos- och en
pathossida. Men den viktiga skillnaden mellan de tva rollerna dr att den ena
ar explicit och den andra &r implicit. Det ar Undersokaren som presenterar
sig pa titelsidan och i inledningsordens programforklaring. Reformatorns
program smygs ddremot in som nigon annans drom, och trots att
reformationsmotivet tar allt storre utrymme mot slutet av boken tar
forfattaren aldrig fullt ansvar for det — reformatorn trider sa att sdga aldrig
ut pa scenen. Denna rollméssiga tvetydighet har flera fordelar. Den befriar
Rydberg fran tvanget att exakt definiera hur langt han sjilv var beredd att
gd pd den protestantiska bibeltrohetens vig.#! Den tilliter honom att
framfora reformatoriska budskap wutan att gora sig skyldig till
sjalvforhidvelsens synd. Och den ger honom mojlighet att vid behov
forneka reformatorns existens, som nir han i svaret pd den kyrkliga
tidningen Widktarens kritik hdvdar att hans skrift blott 4r en opartisk
jemforelse mellan bibelns kristologi och Kyrkans”# Men sévil
reformationsappell som reformatorsroll finns nedlagda i texten, och bada
torde ha varit nodvindiga for att astadkomma den mobilisering av
entusiasm och anhiingare som krivdes for att Rydbergs “dristiga handling”
inte skulle sluta i nederlag.

(6) Anvindningen av historisk bibelkritik i miniversion
Rydbergs tolkning av nya testamentet anvinder idéer fran den historiska
bibelkritiken. Men de anvinds i en “miniversion” dér bara det som behovs
for forfattarens avsikter tas i bruk och det som kan skada dem morkas. Re-
dan Ignell kritiserade (i ett privatbrev) Rydberg for att han ignorerat en av
bibelkritikens viktigaste insikter — att de nytestamentliga skrifterna inte
innehéller en enhetlig Kristusbild och léra utan skiljer sig pA manga punk-
ter.*3> Som Rydberglirjungen Carl von Bergen papekade 1873 gjorde detta
undersdkningen vetenskapligt ohallbar men polemiskt effektiv. Ty de be-
kédnnelsetrogne utga just fran att bibeln &r ett inom sig harmoniskt helt, och
hos anhédngarna af inspirationsdogmen skulle hvarje tal om motsatta léro-
begrepp fran borjan stott pa dofva [...] 6ron.” Bade von Bergen och War-
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burg menar att denna forenklande strategi hade stor betydelse for BLK:s
“populira verkan” * Ur debatteknisk synpunkt var de vetenskapliga svag-
heterna heller inget storre problem, eftersom de kyrkliga motstdndarna
hade svart att utnyttja dem frin sin ddvarande position.*>

(7) Hanteringen av undren

Jesus underverk var en knickfraga i relationen mellan tro och vetande.
Svara att undvara for tron, svara att acceptera for fornuftet. Ignells forne-
kande av deras trovirdighet var en av Myrbergs frimsta angreppspunkter.
Rydbergs metod tilliter honom att undvika fragan. Understkaren behover
inte gé i ndrkamp med den: det ricker med att visa att de enligt en nytesta-
mentlig vérldssyn var forenliga med den Kristusbild som Reformatorn fo-
resprakar. Resultatet dr att den som sa vill kan uppfatta undren som outtalat
accepterade — samtidigt som mirakelkritiska ldsare kan vilja att ldsa in sin
uppfattning. Rydberg sjilv torde ha tillhort tvivlarna; men om detta tiger
han i BLK #°

(8) Bibelns bevarade helighet

I kyrkans ldra var bibeln Guds Ord och Uppenbarad Sanning. Den historis-
ka bibelkritiken forvandlade den till en ménsklig produkt, fodd ur specifika
historiska forhallanden. S& dven i Rydbergs tillimpning. Men samtidigt far
den behilla epitetet “helig skrift’*” och utnimns till den enda auktoriteten
for ”var” religion. Bibelkritiken anvinds alltsa inte for att ifrdgasdtta skrif-
tens auktoritet, utan for att pa reformatoriskt manér ta makten ver den och
anvinda den mot kyrkan.

(9) Den oforminskade Kristus — och den upphdjda ménniskan
I BLK skapar Rydberg en Kristusgestalt som befrias fran sin gudomlighet
men behaller sin frélsarroll, sin messianska mission, sin makt och harlig-
het. Som redan pépekats #r denna kristologi andra sidan av en antropologi.
Resultatet innebir inte i forsta hand nigon sdnkning av Kristusgestalten
utan snarare en hdjning av minniskan, till en niva som bittre passade ar-
tonhundratalsliberalernas sjélvfortroende och optimism.
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(10) Anvéndningen av platonsk idealism som nyckel
Messiasidén utveckling stillde, sdger Rydberg, de judiska lidrde infor pro-
blemet att fa den messianska uppgiften att rymmas inom ménskliga matt.
Samma problem som hans samtida stod infor nér de forsokte forena bilden
av Kristus frilsaren med det moderna fornuftets krav. Losningen blir att re-
ligionen gifts ihop med platonsk idealism. Vilket innebar att BLK:s Kris-
tusbild kunde forankras bade i nya testamentets tid och i romantikens
1800-tal. Dessutom med en 16sning som var attraktiv for en viktig grupp av
mojliga allierade — ndmligen de som var paverkade av Bostroms filosofi.

Nu menar jag inte att den platonsk idealismen skall ses som ett tillfdlligt
och taktiskt betingat val; det &r belagt att sidana idéer sedan flera ar hade
hemvist i Rydbergs tankevirld.*® Diremot menar jag att den hade
betydelse for BLK:s framgang. Och likasa menar jag att skriften innehéller
en medveten flirt med bostrdmianerna — bade genom anropet i slutorden
och genom anvédndningen av en bostromskt fargad terminologi. Allra
vackrast pa sid. 134, didr “den eviga menskliga personligheten” (en
urtypiskt bostromsk formulering) utndmns till visterlandets “sublimaste
tanke”.

Mialsittning och malgrupp
Inventio brukar betraktas som det andra steget i retorikerns arbetsschema.
Allra forst kommer intellectio — bestimning av malséttning och mélgrupp.

Betriffande mdlgruppen kan vi fatta oss kort. Som Rydberg papekar i
BLK:s andra upplaga visar hans avhandling i hela sitt skick att den 4r
skrifven for de pa tankens vdgnar mognaste medlemmarne af landets
bildade klasser”.*® Det vill séiga: for de grupper dir den ocksé fick sitt
genomslag.

Om madlsdttningen finns inga samtidiga och pélitliga uttalanden fran
forfattaren. Den avsikt som deklareras i BLK maste betraktas som en del av
retoriken, och de uttalanden som han i 6vrigt gjort om saken ir alla sena
och situationsbetingade. Infor sin danska publik tecknar han bilden av BLK
som en kliniskt objektiv nytestamentlig studie,” infér svenska supporters
(som vill 6vertala honom att fortsétta kampen mot kyrkan) séger han sig ha
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skrivit BLK for att hjdlpa Ljungberg och att han aldrig haft ambitionen att
bli reformator.>! Kéllvirdet ér i bdda fallen mattligt.

Lat oss darfor vinda pa fragan: vad sdger BLK:s retorik om de
bakomliggande avsikterna? Jag har i min analys forsokt visa att bokens
argumentation géar ldngre 4n sin deklarerade malsittning. Den “faktiska”
malséttningen skulle kunna beskrivas sa hir:

 att visa att Ljungberg hade ritt i att Kristus, enligt nya testamentet,
inte var Gud

e att forsvara “den fria forskningens™ ritt att ifrdgasitta kristna dogmer

e att féra fram en alternativ kristologi (och ddrigenom ocksa en alterna-
tiv antropologi) som “forenar fornuft med kinsla”, dvs.: tillfredsstél-
ler samtida liberala och filosofiska 6nskemal

e att propagera for en ny reformation, baserad pa nya testamentet, fri
forskning och liberala vérderingar, och riktad mot den existerande
kyrkan som tros- och auktoritetssystem.

Alla tilldiggen kan relateras till asikter och onskemél som Rydberg tidigare
framfort offentligt. Kravet pa en reformation hade senast framforts i upp-
satserna om Den ursprungliga kristna tron och dogm-tron.>* Tidigare hade
han i Den siste Athenarens slutord talat om den kommande striden mellan
Kristi Forsamling och Pristkyrkan, och i dess forord hade han tecknat en
virldsomspinnande kamp mellan reaktionéra och progressiva krafter, med
kyrkan p& den morka sidan.>* Och i artiklarna om Colanis religiosa fore-
drag hade han beskrivit hur den religiosa friheten var sammantvinnad med
den politiska, hur forskningens frihet stod som forutséttning for bada, och
hur ”den allménna opinionen” maste dras in for att fa ett avgorande i stri-
den>*

Samtidigt kan man hévda att argumentationen i BLK utgor ett retoriskt
helt och att alla delarna i dess “faktiska malséttning” var nodvindiga for att
uppna redan det mest basala malet. Att man inte kunde effektivt forsvara
Ljungberg och hans ritt att yttra sig utan att mobilisera entusiasm och
anhingare for nagot stérre. Och att framgéngen for Rydbergs stridsskrift
berodde just pa att han var [for]beredd att f6lja retorikens krav — dnda ut i
reformatorsrollen. Aven om han inte nddvindigtvis sjilv var medveten om
det ndr han satte sig ner for att skriva.
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Sammanfattning

I inledningen till BLK hédvdar forfattaren att hans avsikt varit att forutsatt-
ningslost klarldgga nya testamentets kristologi. Jag har forsokt visa att BLK
var retoriskt genomkomponerad efter klassiska monster, och att dess argu-
mentation pekar pa en vidare mélsittning, en som stimmer dverens med
skriftens observerade verkan: ett genombrott for den religidsa liberalismen
inom delar av “de bildade klasserna”.

Den tekniska sidan av BLK:s retorik har sammanfattats ovan. Vad géller
skriftens idéanvandning skulle min bild kunna sammanfattas sa hér:

att BLK skrevs i en situation dér konflikten mellan tro och vetande upplev-
des som ett viktigt problem for ménga i dessa “bildade klasser”, och dér det
ur kristen synpunkt problematiska vetandet kunde komma bade fran sidan
liberalism/bibelkritik och fran sidan idealistisk filosofi, men didremot dnnu
inte fran sidan naturvetenskap/materialism.

att den tar upp tva debattradar som genererats av denna konflikt (Ignellspa-
ret och Bostrom-Ljungbergsparet), och att den tar hinsyn till tidigare in-
ligg fran den kyrkliga sidan i dessa debatter (Myrberg).

att den presenterar en 16sning som kombinerar element fran Ignells religio-
sa liberalism med Bostroms kristna platonism, men kompletterar dessa
med en viktig nyhet: forankringen i en traditionell kristen auktoritet, Bi-
beln, dstadkommen genom en situationsanpassad tillimpning av bibelkri-
tiska tankegéngar.

att denna 16sning (férutom att den téppte till de viktigaste blottorna gente-
mot Myrberg) var som skridddarsydd for att passa den malgrupp dir den
ocksa fick sitt genomslag: medlemmar av de svenska bildade klasserna, pa-
verkade av liberalism och filosofisk idealism, men samtidigt angeldgna om
att behélla en kristen trosidentitet.

att 16sningen var tidsbunden och bara debattmaissigt hallbar s ldnge inte a)
den svenska kyrkan assimilerade tankegéngar fran bibelkritiken, eller b)
materialistisk filosofi vann insteg i Sverige och mojliggjorde en position
“till viinster” om Rydberg och BLK >
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Noter

. Sverker Ek, "Viktor Rydberg. Till tjugofemarsminnet av hans déd”, Ord och Bild

29(1920), s. 611.

. Se t.ex. Karl Warburg, Viktor Rydberg. En lefnadsteckning, 1, Stockholm 1900, s.

538.

. Edvard Rodhe, Den religiosa liberalismen, Stockholm 1935, s. 7-8.
. Det retoriska angreppssittet har inte anvints i ndgon storre utstrickning pa Rydbergs

verk. Jag har tidigare gjort en studie av "Den nya Grottesingen” ur handlingsper-
spektivet (Tore Lund, “Frilsa nir du straffar. Grottesangen som handling”, red.
Dick Claésson et al, GDH, Goteborg 2010, s. 388—400), och Andreas Hedberg gor i
sin avhandling (En strid for det som borde vara. Viktor Rydberg som modernise-
ringskritiker 1891-1895, Moklinta 2012, s. 147-198) en retorisk analys av ”Den
hvita rasens framtid”.

. De tvé tunga vetenskapliga studierna av Bibelns lira om Kristus dr Rodhe och Isak

Krook, Viktor Rydbergs ldra om Kristus, Stockholm 1935. Rodhes ambition r att
skildra den religiosa liberalismens historia i Sverige. BLK ses som rorelsens ge-
nombrottsverk, men fokus ligger inte pa hur genombrottet dstadkoms, utan pa vad
den religitsa liberalismen innerst ville” och pa “dess egen religiosa position” (s. 7—
8). Krook &r mer inriktad pa konfliktperspektivet och ser BLK som ett led i en kamp
mot kyrkan. Men Rydbergs kritik av kyrkoldran diskuteras utifran det teologiska
viirdet av hans argument, och mélet dr dven hir att “kartligga Rydbergs kristologis-
ka ask&dning” och frildgga “den grundval, varpa hans kristologiska tankebyggnad
vilar” (forordet s. iii—v).

. Warburg, s. 507-528.
. Sammanfattningen publicerades istéllet for en traditionellt biografisk artikel i andra

bandet av Svenskt biografiskt lexikon, Ny foljd, Orebro 1859.

. Om uppsaladebatten mellan filosofer och teologer och trddarna till Ljungbergstriden

se Rodhe, s. 117-148. Myrbergcitatet dr hamtat fran s. 131f.

. Gary Dorrien, The Making of American Liberal Theology. Imagining Progressive

Religion. 1805-1900, Louisville, Ky. 2001, hér refererad av Henry Warner Bowden
i Church History 71(2002):2, s. 437—439.

Orjan Lindberger, Prometheustanken hos Viktor Rydberg, Stockholm 1938, s. 1.

Roy A. Harrisville & Walter Sundberg, The Bible in Modern Culture, Grand Rapids
1995,s.92 f.

. Krook, s. 280 ff.
13.
14.
15.
16.
17.

Om Ignell se Rodhe, s 15 ff, 38 ff och 148 ff.

GHT 19.2-15.4.1858; Ignells tack i brev till S.A. Hedlund 27.4.1858 (GUB)

GHT 20,21 och 25.7.1859; Ignells bestillning i brev till S.A. Hedlund 21.6 (GUB).
”Kristlig tro och dogm-tro”, GHT 14, 17 och 23.5.1861.

O.F. Myrberg, ”N. Ignells kritik af undren och evangelitron”, i Theologisk tidskrift 1
(1861), 5. 65-128 och 129-176 samt 2 (1862), s. 1-26

Ibid.,s. 105 f.
Rodhe, s. 151 f.
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Sammanfattningen av de retoriska grundbegreppen &r hiamtad fran Peter Adler, Ord
som jobbar. Klassisk retorik for vardagsbruk, Halmstad 2000. Metoderna som be-
skrivs dr, som framgér av titeln, mycket éldre in sa.

Négon egentlig anonymitet gav inte initialerna: att det var Victor Rydberg som stod
bakom signaturen ”V.R.” i Handelstidningen var ként, om &n inte allmént bekant.
Forfattarens namn avslojades ocksd mycket riktigt av Goteborgs-Posten omedel-
bart efter att boken kommit ut (GP 17.5.1862).

Se SAOB, ”Samvetsgrann”.

Jfr Gunnar Castrén, ”Viktor Rydberg”, lllustrerad svensk litteraturhistoria, red.
Henrik Schiick och Karl Warburg, 3. upplagan, Sjunde delen. Den nya tiden, s. 21:
”Under sextio- och sjuttiotalen betecknade [BLK] i stort sett den yttersta vénster-
stdndpunkt en storre allménhet kunde tilldgna sig”.

”Nya forbundets helgedom” dr forstds en omskrivning for “nya testamentet”.

Begreppet ér lanat fran kapitlet ”Lexicon rhetorice” i Kenneth Burke, Counter-sta-
tement (ny upplaga, Berkeley 1968, s. 124). Burke beskriver anvindningen av litte-
riar form som verktyg att paverka ldsaren. “Form in literature is an arousing and
fulfilment of desires. A work has form in so far as one part of it leads the reader to
anticipate another part, to be gratified by the sequence”.

Karl XII:s bibeloversittning. Avsnittet togs bort i 1917 érs dversittning. Att ”Ordet”
star for Kristus foljer av Johannesevangeliets forsta kapitel ("Och Ordet vart kott”
osV).

Observera hur “obestridligt” satts in pa den logiskt svagaste punkten.

BLK,s. 58.— Detta dr enda stillet i boken dér Rydberg gor skillnad mellan de synop-
tiska evangelierna (Matteus, Markus och Lukas) och andra nytestamentliga forfatta-
re. Rydberg menar att olika upplagor av Messiasforestillningen cirkulerade i olika
befolkningsskikt, och att den mer ”politiska” som skymtar hos synoptikerna beror
pé att de var mindre sofistikerade &n Paulus och Johannesevangeliets upphovsman.

Om den augustinska virlds- och ménniskosynen, stélld i kontrast mot den som fod-
des under upplysningstiden och omfattades av liberalerna, se Harrisville & Sund-
berg, s. 19-23.

Formuleringen &r en reflex av Myrbergs Ignellkritik, dér inslag i dennes teologi be-
skrivs som “nagot av det for den religiosa kdnslan mest sarande som kunde uppletas
i nagot lands litteratur” (Rodhe, s. 151 f).

Man kan ocksa notera att Rydberg med bara nigra raders mellanrum lyckas demon-
strera tva diametralt motsatta retoriska figurer for att beskriva kulturméten: dels den
innerliga och befruktande foéreningen, dels den destruktiva inblandningen av frim-
mande material.

Hir gar Rydberg néra hyckleriets grins, eftersom han sjilv oroade sig for just den
bostromska dominans han anklagar kyrkan for att konspirera mot. Tvé ar senare
kommer han dérfor att i hemlighet verka for att f4 en hegelian pa en av de filosofis-
ka ldrostolarna i Lund; se Warburg, s. 548 ff.

Adler, s. 21.

T.ex. Warburg, s. 527.

Betydelsen av denna taktik patalades genast i de samtida kommentarerna, t.ex. i Jon-
kopingsbladet 10.6.1862.

I England rdkade dock forfattarna till BLK-motsvarigheten Essays and Reviews
(1860) ut for just denna malor. De religiost liberala essiisterna anklagades av ateis-
ten Frederic Harrison for att inte dra ut konsekvenserna av sina egna utgédngspunk-
ter, varefter den ortodoxa sidan kunde anviinda Harrison som avskrickande bevis
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pa vart dessa utgangspunkter ledde. Se Josef Altholz, Anatomy of a controversy.
The debate over "Essays & Reviews”, Aldershot 1994, s. 39 ff. — I Sverige gjorde
sig inte sddana stdndpunkter horda forrdn pa 1880-talet, och dé rdkade Rydberg
ocksa strax i bryderi.

Warburg, s. 539.

Bibelns lira om Kristus,?2. uppl., Goteborg 1862, s. 155. Weiktarens kritik publicera-
des inr 25 (19.6), 26 (26.6) och 27 (3.7) 1862 och omtrycktes i sin helhet i bilagan
”Svar till Wéiktaren” i BLK:s andra upplaga.

BLK, 3:e upplagan, 1868, s. 187. Wiktarens kritik av BLK publicerades i nr 25
(19.6), 26 (26.6) och 27 (3.7) 1862 och omtrycktes i sin helhet i bilagan ”Svar till
Wiiktaren” i BLK:s andra upplaga (Goteborg 1862).

Ignell till Rydberg, 29.12.1862, citerat i Warburg, s. 549.

Carl von Bergen i Aftonbladet 5.9.1873, Warburg, s. 551. Om det bortvalda i VR:s
anvéndning av bibelkritiken se dven Rodhe, s. 180 f.

Krook, som pé s. 254-287 gar igenom bristerna i Rydbergs exeges, konstaterar: "Det
ir betecknande for den ddvarande teologiens stdndpunkt i vart land att den som
forst riktade kritik mot Rydberg ut ifrdn samtidens teologiska historisk-kritiska
forskning icke var en teolog av facket utan en filosof” (s. 286; filosofen var Axel
Nyblaus och aret var 1872).

I Den siste athenaren (1859) framfors en upplysningsrationalistisk och hogst ofrom
syn pa kristna underverk. I en bokanmdlan fran 1865 uttrycker Rydberg en skeptisk
och Strauss-liknande syn pé Jesu mirakler (se Einar Elg, Viktor Rydbergs stdillning
till religion, kristendom och kyrka, Lund 1928, s. 153 f.). Och i nigra av Warburg
(s. 544 f. noten) uppmirksammade marginalanteckningar i en 1872 utgiven BLK-
kritik av den finske professorn A.F. Granfelt forsvarar han sig pa ett sétt som impli-
cerar att han inte tror pa dem.

Se t.ex. s. 1 (langst ned), s. 8 (forsta meningen i andra kapitlet, dvs. borjan av den
“egentliga undersokningen”) och s. 133 (forsta meningen i slutorden).

. Se t.ex. Lindberger, s. 144.
49.
50.

BLK, 2. upplagan, s. 55.

I brevet till Otto Borchsenius 26.11.1879 (Kongl bibl) och i forordet till Ny Testa-
mentes Lerdomme om Forudtilveerelsen og de sidste Ting (Kopenhamn 1881), en
dansk 6versittning av tvé senare bilagor till BLK. Den mer kontroversiella huvud-
skriften Oversattes ddaremot inte.

I brevet till S.A. Hedlund 7.9.1887, skrivet med anledning av det 6ppna brevet till
Rydberg frin “Protestanter” och sedermera publicerat i Handelstidningen. Brevet
pa GUB.

GHT 14,17 och 23.5.1861.

Den siste Athenaren, 1859, s. 426 (slutorden) och v—viii (férordet).

GHT 20,21 och 25.7 1859.

Man kan notera att den forsta riktigt effektiva kyrkliga kritiken av BLK (John Per-
sonne, Viktor Rydbergs ”Bibelns lira om Kristus”, Stockholm 1880) skrevs av ni-
gon som senare blev en pionjér for introduktionen av bibelkritiska tankegangar i
den svenska kyrkan (se Sten Hidal, Bibeltro och bibelkritik. Studier kring den histo-
risk-kritiska bibelsynens genombrott i Sverige 1877—1910 med sdrskild hénsyn till
Gamla testamentet, Lund 1979, s. 97-103), och att Personnes vig till bibelkritiken
gick just genom en brottning med BLK och Rydberg, enligt vad han berittar i sitt
herdabrev Till prdsterskapet i Linkopings stift (Linkoping 1910).
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Rydbergs texter omkring
Bibelns ldra om Kristus

Birthe Sjoberg

Viktor Rydbergs kristendomsuppfattning utgér grunden for hans tinkande.
Allt — hans politiska uppfattning, hans ménniskosyn, hans vetenskapssyn —
emanerar ur denna. Ska man forsta Rydbergs ibland skenbart motségelse-
fulla livsdskadning maste man darfor ta hidnsyn till hur han gestaltar sin
uppfattning i olika typer av texter. Detta dr anledningen till att jag hir kom-
mer att stéilla Bibelns ldra om Kristus i ljuset av hans omgivande texter —
de som skrevs fore och efter. Det dr ndmligen inte enbart sa att Bibelns lira
om Kristus kan hjélpa till att forstd romanerna och artiklarna utan dessa bi-
drar ocksa till en storre forstaelse av Bibelns ldra om Kristus. Jag kommer
att argumentera for att detta omsesidiga forstaelseberoende har sin forkla-
ring i Rydbergs siitt att arbeta.

Fran mitten av 1850-talet och drygt ett decennium framét, hade kristen-
domskritiken ett stort utrymme i Viktor Rydbergs tinkande. Kritiken tog
sin form i artiklar, romaner och avhandlingsliknande arbeten. Utmirkande
for hans metod var att han vixlade mellan genrerna. I artiklarna riktade han
sig slagfirdigt mot sina motstandare, framf6r allt pristerna, medan han i
avhandlingarna formulerade sina teologiska asikter i en Gvervigande ve-
tenskaplig sprakdrikt — dven om dessa texter ocksa tjdnade som inldgg i en
pagéende debatt.! Man skulle kunna vinta sig att avhandlingarna kom
forst, sedan de mer polemiska artiklarna och sist romanerna i vilka han pre-
senterade sina idéer i en virldslig och medménsklig kontext — men han val-
de en annan ordning. Under 1850- och 60-talen kom romanerna och de
flesta kyrkokritiska artiklarna fore avhandlingarna. Romanerna tjdnade
som laboratorier dir Rydberg provade sina idéer innan han gav ut dem i sin
slutliga, textliga form.

De texter, forutom artiklarna, som jag i det foljande kommenterar dr Fri-
bytaren pd Ostersjon (1857), Den siste Athenaren (1859), Bibelns lira om
Kristus (1862), Medeltidens magi (1864) och uppsatsen ”Om menniskans
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forut-tillvaro” som publicerades 1868 i den tredje upplagan av Bibelns lira
om Kristus. I samtliga fall undersoker jag de forsta upplagorna eftersom
jag vill forsoka komma &t Rydbergs uppfattning under just de hir aren.

Rydbergs mest stridslystna artiklar under 1850-talet publicerades i den
politisk-satiriska tidningen Tomtebissen. Hir inriktade han sig framfor allt
pé kyrkan och dess representanter, men ockséd de kristna dogmerna. Den
politisk-satiriska formen limpade sig sdrskilt vil for slagfardiga och kon-
kreta exempel. I tidningen som lades ner efter ett ar, i slutet av december
1857, hann Rydberg publicera trettionio artiklar.?

Vid den hir tiden 14g Rydbergs politiska uppfattning néra den utopiska
liberalismen och den franska revolutionens ideal. Kungahuset skulle bort
och adelns privilegier krossas. Hans religidsa uppfattning var ddremot inte
revolutiondr i den meningen att allt skulle raseras och foréndras i grunden.
Kristi ord s& som de enligt honom framstélls ursprungligen i Bibeln var
oantastliga. Hans religiosa uppfattning var till skillnad fran den politiska
reformistisk. I stillet for att tala om “den stindiga revolutionen™? skulle
man hér kunna tala om “den stindiga reformationen”. I Bibelns ldra om
Kristus kan man lésa att det var en “olycksdiger forvillelse” att tro att re-
formationen skulle sluta med Luther sjilv och han argumenterar for att vi
maste stdndigt ha Bibeln till “rittesnore for granskningen af kyrkolédror-
na”*

Enligt Rydberg och den religidsa liberalismen kunde minniskan férnim-
ma Guds rost 1 sitt samvete och behdvde dérfor inte vigledas av en fast
auktoritet.’ Det #r utifrin denna ménniskosyn man kan hérleda hans skarpa
kritik av prister och kyrka.

Den frinaste klerikala kritiken finns i artikeln “En liten husaga” i Tomte-
bissen. Denna skrevs med anledning av att présterskapet i den gamla
stindsriksdagen rostade mot ett avskaffande av husagan.® Hade den av-
skaffats, sdger Rydberg, da hade detta varit en seger for kristendomen. Men
eftersom pristerna motverkar kristendomen skulle avskaffandet helt natur-
ligt bli ett “nederlag &t prestestandet.””

En annan fraga i artikeln tar upp den andliga friheten: ritten att sjilv tol-
ka Bibeln och att anordna religiosa moten. Artikeln utgor alltsa, forutom
angreppet mot husagan, ett inldgg for religionsfriheten och inte minst for
konventikelplakatets upphidvande. Kritiken mot pristerskapet var sko-
ningslés. Han skriver att han erfar en “hogst oangendm kinsla (ungefar
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som dé han trampar pa en orm), nir han skadar en gestalt insvept i svart
kaftan, med séinkt panna, helig uppsyn och irrande, halfbeslojad blick”.3

Vid sidan av lagstiftningen som begrinsade religionsfriheten, var malet
for Rydbergs angrepp den “dogmatiska nylutheranismen”,” vars Asikter
framfordes i Svensk Kyrkotidning — organet for den lundensiska hogkyrk-
ligheten.! T en uppsatsserie i Goteborgs Handels- och Sjofarts-Tidning
1859 ger han en forklaring till sina angrepp: “"De vilja med tillhjélp af de
hierarkiska element, som reformationen icke méktade bortrensa, bygga en
ny préstkyrka, skjuta at sidan #ron och ligga i stillet till sin kyrkas grund-
val sakramenten. Deras hufvudsyfte dr att rycka makten ur forsamlingens
hinder och ligga den i préistens [...].”!! Fér Rydberg var nylutheranismen
ett hot mot den enskildes samvete och den individuella friheten. Enligt
dessa teologer skulle kyrkans etiska kod vara “6verordnad individernas
omdome”. Detta stred direkt mot Rydbergs dvertygelse.!?> Han aterkommer
till problemet i Bibelns ldra om Kristus tre ar senare dér han stiller sig kri-
tisk till den Augsburgska bekénnelsen.

I samma uppsatsserie i GHT angriper Rydberg det faktum att det predi-
kas om djdvulen i kyrkorna, och att det pastas att han smygande blandar sig
i méanniskornas omvérld och hjédrtan. Hans “horn och hésthof” kan enligt
nylutheranerna dyka upp var som helst — och kolportorer af fromma skrif-
ter, som icke falla de hogkyrkliga pa ldppen, dro djdfvulens apostlar”. Med
sarkasm meddelar Rydberg att en kiind nylutheran har sett djavulen och
med “egna 6ron hort hans grisliga ur helvetet upptringande tjut”.!3 Redan
i Fribytaren pd Ostersjon hade han pi ett humoristiskt, och samtidigt
skrammande, sitt skildrat prasten Suenonius méte med djavulen. Nar ”Sa-
tan” hade tagit sig in i kyrkan borjade pristen “lik en vansinnig, svénga ar-
marne, som om han riktat vildiga slag och stotar mot ndgon osynlig fiende.
Hans ansigte var forvridet, haret fladdrade kring hans svettdrypande pan-
na... det var en spoklik, ohygglig scen”.! Till sist trodde sig pristen ha ja-
gat bort Satan, som enligt honom sjdlv for ut genom kyrkportens
nyckelhal.

Artiklarna i Tomtebissen och i GHT vittnar om att det finns en stark lidnk
mellan Rydbergs kyrkokritik och hans politiska dvertygelse. Varnandet om
en kristendom som inte &r styrd av kyrkan hénger ndra samman med kam-
pen for de allminna demokratiska rittigheterna.'> Politisk frihet, skriver
han i GHT 1859, kan inte férenas med kyrkligt slaveri. Om samvetets ritt
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fornekas och tillintetgors i kyrkan blir det dven upphévt i staten. Ofriheten
leder ocksa till att den vetenskapliga forskningen hammas. Forhindras fors-
karna av kyrkan att studera Gud och minniskan, blir ocksd vetenskapen
forintad i hela sitt viisen. Politisk frihet, vetenskap och sociala framsteg —
allt detta som &r oss dyrt och kirt, fortsitter han, “dfventyras och tillspillo-
gifves”. Kyrkan héller pa att gnaga av roten till “kulturens lifstrid”.!®

Fribytaren pd Ostersjon kom samma ar som artiklarna i Tomtebissen,
nimligen 1857. Romanen utspelas under andra hilften av 1600-talet och
tar upp sjoroveri, statskuppsforsok och haxforfoljelser. Det dr framforallt i
avsnitten om haxforfoljelserna som Rydbergs kritiska instéllning till kyr-
kan framtrider. Denna dr inne i en dogmatiseringsperiod vilket i romanen
tar sig uttryck i intolerans mot oliktdnkande samt grymma avrittningar.

Den siste Athenaren som publicerades tva ar senare har ofta beskrivits
som en starkt kristendomskritisk roman dir den antika kulturen och livs-
hdllningen #r det enda alternativet.!” Men beskrivningen stimmer inte. I
romanen finns en vacker bild av den enkla kristna ldran jamsides med en
stark kritik mot det degenererade antika samhillet. Kanske beror tidigare
slutsatser om romanens absoluta kristendomskritik och dess stora antik-
ideal pa att portritten av biskopar, teologiska tritor, forfoljelser av oliktéin-
kande har en framtridande plats samtidigt som Krysanteus, den siste atena-
ren, ir en klok och tolerant ménniska. De klassiska ideal som har i 300-
talets Aten hade glomts bort dr Krysanteus ensam om att representera. Han
framstills som Platons arvtagare och den ende som forstatt Plotinus ritt.
Krysanteus dr den “gyllene linken i platonismens kedja”.!® Det forhéller
sig alltsd sd att det i romanens Aten finns endast en “riktig” atenare kvar.
(Jimfor med James Fenimore Coopers romantitel Den siste mohikanen
fran 1826).

Ser man till den kristna sidan ir bilden en liknande. Aven hir finns en-
dast en man som star utanfor alla dogmatiska tritor, nimligen présten
Theodoros. Han dr en kérleksfull och klarsynt ménniska med ett gott per-
sonligt forhallande till Gud. Man skulle kunna sammanfatta de bada min-
nens historiska uppdrag med orden Krysanteus dr ldnken bakdt och
Theodoros dr ldnken framdt. Det dr dessa lankar som skall ssmmanfogas i
Rydbergs samtid.

I Den siste Athenaren liksom i Fribytaren pd Ostersjon kritiserar Ryd-
berg kyrkan genom att skildra samhillen som forliggs tillbaka i tiden un-
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der en period av stora fordndringar. Den forsta romanen utspelas i 360-
talets Aten nir kristendomen var pa vig att bli statsreligion, den andra un-
der 1600-talet nér lutherdomen gér in i ett skede av teologisk atstramning.
Bada, liksom artiklarna, utgor en forstudie till Bibelns lira om Kristus och
Medeltidens magi. Romanerna handlar om religiost fortryck och om prés-
ternas tolkningsforetrdden av Bibeln. I nésta steg, dd Rydberg arbetar med
Bibelns ldra om Kristus, reder han ut vad det egentligen str i Nya testa-
mentets text. I Medeltidens magi fordjupar han sig i den kyrkliga magi som
bland annat ledde till haxforfoljelserna. Hans slutsatser kommer liksom ro-
manernas budskap att utgora en svidande kritik av dogmatisk kristendom
och kyrkligt fortryck.

En forenklad beskrivning av de tva avhandlingarna skulle kunna formu-
leras pa foljande sitt: Bibelns ldra om Kristus lyfter med hjilp av en logisk
bevisforing fram de goda sidorna i kristendomens historia medan Medelti-
dens magi dr en avhandling som huvudsakligen tar itu med de daliga sidor-
na. I badda verken kan man, om de ldses efter varandra, upptidcka vad
Rydberg anser vara den sanna kristna ldran — vad som skall vara med och
vad som skall tas bort.

Aven om Fribytaren pd Ostersjon och Den siste Athenaren kan knytas
till bada avhandlingarna sa ligger den forsta romanen niarmast Medeltidens
magi och den andra ndrmast Bibelns ldra om Kristus. 1 Fribytaren pd
Ostersjon far man folja hixforfoljelsernas grymheter, och se hur prist,
domstol och bddel samverkar. I Medeltidens magi beskriver Rydberg ma-
gins historiska bakgrund. Han pekar pa hur den dualistiska virldsaskad-
ningen leder fram till magi och fanatism under hixprocesserna. Den siste
Athenaren inriktas pa 6vergangen fran ett samhille som haft en monistisk
virldsaskadning till ett som har en dualistisk. I beskrivningen av de idéer
som présten Theodoros, den siste atenaren Krysanteus och hans dotter Her-
mione har, pekar Rydberg fram mot Bibeln ldra om Kristus. Nirheten mel-
lan respektive texter blir tydlig om man soker citat frin ndgon av
romanerna i syfte att fortydliga argumentationen i avhandlingarna. Det
finns ett flertal stillen i Fribytaren pd Ostersjon som skulle kunna anvin-
das som klargérande citat i Medeltidens magi och méanga i Den siste Athe-
naren som skulle kunna anvindas pa samma sitt i Bibelns ldira om Kristus.
Foljande far tjina som exempel pa romanernas betydelse som forstudier till
avhandlingarna.
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Den mest kiinda — och for Rydberg speciella bendmningen pé Kristus —
ar "idealménniskan”, och oftast lyfts ordet fram som unikt for Bibelns ldira
om Kristus." Hir skriver Rydberg:

Menniskan Kristus dr i nya testamentet organet, genom hvilket Gud upprittar sitt
rike bland menniskorna. Han &r det fullkomliga organet, emedan han dr syndfri
och i allt underordnar sin vilja under fadrens; han &dr syndfri emedan han ir ideal-
menniskan, skapelsens forstfédde, den i Guds verldsplan, 'Guds faststilda rad’
till sina broders frilsning forutbestimde [min kursivering] 20

Men Rydberg anvinde sig av uttrycket redan i Den siste Athenaren. Har
kommer Krysanteus, med anledning av talet om Jesu korsdod och ménnis-
kans forsoning med Gud, in pa "idealmenniskan”. Denna f6rsoning, sdger
han, har inte ”sdsom de kristne siga, intriffat i en viss tidpunkt, utan har
borjat tillika med den forste syndarens allvarliga anger och blifvit fullbor-
dad genom den i sligtet allt klarare framtrddda bilden af den sedliga ideal-
menniskan”.?!

Talet om idealminniskan har stora likheter med Platons liror, vilket Or-
jan Lindberger har noterat. Krysanteus och Rydberg 4r platoniker, skriver
han och fortsitter: I samma 6gonblick som likheten mellan den kristen-
dom han sjélv kdmpat for i sina tidningsartiklar och platonismen gétt upp
for Rydberg, méste tanken pé en syntes av platonism och kristendom sé-
som ett med utvecklingstanken forenligt svar pa frigan om antikens under-
ging ha instillt sig.”?? Lindberger menar att Rydberg tagit intryck av
Charles Kingsleys Hypatia dir det argumenteras ungefir sa hir, enligt
Lindberger:

Platon antager urbilder for alla verkliga foreteelser. Aven for méinniskan finns en
urbild, autanthropos. Denna méste vara fullkomlig, och da dven fullkomligt ritt-
fardig. Det enda sittet att visa denna fullkomliga réttfardighet &r att lida smilek,
forfoljelse, gissel och korset, ty endast s kan friheten fran varje sjilviskt begir
uppenbaras. Dirfor dr Kristus Platons autanthropos,23

Lindberger pekar pa nigot visentligt i Rydbergs kristendomskritik och i
budskapet i Den siste Athenaren. Den platonism som Krysanteus hade ut-
vecklat och fort vidare till Hermione och kejsar Julianos var det bésta inom
antikens tinkande.?* Om detta bista forenas med de kristna tankar som
Theodoros framforde skulle vi fa en kristendom som stod nira Jesu forkun-
nelse. I romanen dr Hermione den som bést representerar denna forening
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eftersom hon undervisats och tagit intryck av bade Krysanteus och Theo-
doros. I slutet av berittelsen tas hon emellertid till fainga och fors till en
kyrka dér man tidnker tvangsdopa henne. Nér pristerna med véld for henne
fram till dopfunten, och hon ropar pa hjilp, tystar de henne genom att pres-
sa en duk ner i hennes hals. Men strax fore den helige formeln” blir utta-
lad begar Hermione sjdlvmord genom att sticka sig i barmen med sin
stylus. Hon viljer att d6 for sin dvertygelses skull.

Nir Rydberg i Bibelns ldira om Kristus tre ar senare riktade sina dripan-
de argument mot den dogmatiska ortodoxin inom svenska kyrkan vécktes
starka kénslor. Av sina anhéngare kallades han for den nya reformatorn och
av sina virsta motstandare for “antikrist”. Skriften blev, som Svante
Nordin uttrycker det, ett ”grundskott mot den ortodoxa kristendomen och
mot Svenska kyrkans syn”.?> Det var tal om att konfiskera boken vilket
framkommer bland annat i ett brev som Rydberg sidnder till Sven Adolf
Hedlund i juni 1862. Boken riaddades emellertid dérfor att Louis de Geer,
davarande justitiestatsminister, var motstandare till en konfiskering.?

Det utmirkande for Rydbergs argumentation i Bibelns ldra om Kristus —
eller hans metod om man foredrar att kalla den sa — &r att den ligger nira en
naturvetenskaplig. Han var 6vertygad om att man kunde arbeta med teolo-
giska fragor utifran ett naturvetenskapligt perspektiv. Enligt Anders Jeffner
ar det “anmirkningsvért att han ansag att vetenskapliga metoder ocksé
skulle utstrickas till studiet av religionen utan inskridnkningar av den kyrk-
liga dogmatiken. Historisk kéllkritik och vanlig historisk sannolikhetsbe-
domning skulle prigla ocksé kristendomsforskningen oberoende av vart
den ledde” ?” 1 ett brev vid mitten av 1880-talet forklarar Rydberg sin upp-
fattning om “de religiésa problemens omréde”. Aven si méanga &r efter
Bibelns ldra om Kristus anser han att problemen rent “argumentativt” en-
dast kan behandlas "ur psykologisk, historisk eller ur texttolkningens syn-
punkt”. Men nér det giller rena trosfragor kan man aldrig, pastar han, ge-
nom logik eller hdnvisningar till Nya Testamentet Gvertyga nagon om att
”Jesus var Kristus”. Tvivlet kan bara 6vervinnas genom den “’pneumatiska
process, hvars begynnelse dr gudomlig nad och hvars slutresultat &r den re-
ligisa tron” .28

Rydbergs metod, hans ideal och vilka hans motstandare var framtrader
tydligt redan i skriftens forsta del, ”Undersokningens grundvilkor”. Anda-
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malet med denna avhandling é&r, skriver han, att "utréna huruvida kyrkans
ldra om Kristus 6fverensstimmer med nya testamentets”.>

Léran dr framfor allt den som fastslagits med den Augsburgska bekén-
nelsens 21 trosartiklar. Den &r orubblig, och enligt Rydberg strider innehal-
let mot de grundsatser som reformatorerna hade. Darfor har bekénnelsen
blivit vir nya pave, en pave tillverkad av papper — en “papperspéfve”. Dess
tillblivelse avslutade reformationen, skriver han.

Om papperspaven ir mélet for Rydbergs attack sé &dr den vetenskapliga
och religitsa friheten ndgot som han maste forsvara. Nej, blir darfor hans
uppmaning, nedsla papperspaven och upphdj i hans stille den fria forsk-
ningen! Han sammanfattar sina ideal pa f6ljande sitt:

Att i vetenskapen tro pa friheten &r att tro pd menskliga fornuftet; att i det politis-
ka och sociala tro pa friheten &r att tro pa en sedlig verldsordning; att i det religio-
sa tro pa friheten ir att tro pi Gud 30

Genom att systematiskt och med logikens hjdlp granska de, enligt honom,
fa textstéllen i Nya Testamentet som eventuellt skulle kunna styrka treenig-
hetstanken lyckas han eliminera sjélva grunden f6r motstdndarnas uppfatt-
ning. Hans metod liknar den som han ménga &r senare anvinde nir han
holl pa med mytforskningen — en metod som har likheter med traditionell
textanalys. Det giller att blottligga motsigelser och se om dessa kan fa en
forklaring samt att finna uttryck, symboler, metaforer och annat som styr-
ker en sammanhallen tanke. I "Genmiile till Viiktaren”, som fanns med re-
dan i 2.a upplagan av Bibelns lira om Kristus fran 1862, efterlyser han just
ett logiskt tinkande fran motstandarens sida. Det skulle endast behovas en
mattlig logisk 6vning i skolan, pastar han, for att ett barn skulle kunna tysta
dessa “omkliga till okunnigheten och auktoritetstron vidjande argumenter”
som anviinds av Vktaren3!

Med kunskap om Rydbergs vetenskapssyn och hans férdomande av riter
kunde man kanske vénta sig att han i Medeltidens magi helt och hallet
skulle fordoma magin — speciellt som han ser denna som ett resultat av kyr-
kans dualistiska dogmer. Men det gor han inte. I stillet visar han en viss
forstaelse for magins tillblivelse och forklarar ingadende orsakerna till att
den utvecklades under medeltiden och under reformationen.

Magin framstills som nagot som har sin grund i samma slags ménskliga
behov som vetenskapen. Drivkraften, menar Rydberg, dr den samma for
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dem bada: en 6nskan att forstd sammanhangen i den virld vi lever i. I det
historiskt forgangna, eller i tider dd vetenskapen undanhélls kunskaps-
torstande ménniskor, uppstod och vixte dirfor magin i stéllet. Det dr alltsa
detta Rydberg syftar pa nir han skriver: "Magien &r vetenskapens forelopa-
re.”32 Man skulle kunna uppfatta uttalandet si att Rydberg menar att magin
ar vetenskapens moder. Men det gor han inte. I stillet anser han att magin
ir vetenskapens surrogat.

I ett samhille med icke-dualistisk varldsaskadning, det vill siga en mo-
nistisk som den i det antika Grekland, utgér magin ett utvecklingsstadium
— en forberedelse till naturfilosofin. Den viker efterhand for denna, sédger
Rydberg, men stannar kvar som limningar “inom de lidgsta folkklasser-
na” .33 Inom den dualistiska virldsdaskadningen, den medeltida kristna, dr
magin inte bara seglivad utan ocksa dubbel. Den dr god eller ond och star
antingen i kyrkans och Guds tjénst, eller i djdvulens.

I kapitlet "Kyrkans magi” tar Rydberg inte bara upp det vidriga inom
magin utan ocksa det komiska. Ett kéint komiskt textstille, som har citerats
som exempel pa Rydbergs kritik av nattvarden, ér det som aterger den av
1600-talsteologerna stéllda fragan huruvida det vilsignade nattvardsbrodet
bevarar sina magiska egenskaper om det skulle rika itas av en rétta.* Re-
sonemangen fran kyrkans min leder fram till allt 16jligare och absurdare
slutsatser.®> Ett annat &r hur man tog itu med en invasion av ollonborrar
utanfor Bern ar 1479. Kyrkan ingrep naturligtvis, konstaterar Rydberg, och
biskopen i Lausanne skrev genast ett utvisningsbrev, adresserat till ollon-
borrarna. Detta uppléstes i kyrkan av forsamlingspréasten med folket som
vittne. Brevets inleddes med “Du ofornuftiga, ofullkomliga kreatur, du ol-
lonborre [...] du, hvars sligt aldrig varit i Noaks ark”.3® Det avslutas med
en kallelse till ollonborrarna att de, om de inte redan forsvunnit, om sex da-
gar, klockan ett, maste instilla sig vid domstolen i Lausanne. Eftersom det
var en fullt laglig rittegdng var man tvungen att skaffa en forsvarsadvokat
som kunde tala for ollonborrarnas sak. Ingen ville emellertid ata sig upp-
draget. DA fick biskopen den briljanta idén, skriver Rydberg, att de ur hel-
vetet skulle “uppbesvirja skuggan af en nagra ar forut afliden illa kénd
sakforare vid namn Perrodet” och aldgga honom att férsvara ollonborrarna.
Han skriver: ”Oaktadt fornyade kallelser behagade dock Perrodet lika litet
som hans klienter instilla sig.”*” Till sist avkunnades #ndd domen som
innebar att ollonborrarna blev bannlysta i den heliga treenighetens namn.
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Men Rydberg varnar for att det vidriga overtrdffar det komiska. Ett
skrimmande exempel &r just de tidigare ndmnda hixforfoljelserna, som
hade sitt stod i Hidxhammaren, Malleus malificarum. I denna skrift, skriver
Rydberg, "firar den kyrkliga och magiska asikten pa juridikens omrade sin
triumf 38 I sista kapitlet om folkmagin aterkommer han till dessa forfoljel-
ser.

Bade Calvin och Luther tog bort mycket av den dualism som funnits
inom kristendomen, skriver Rydberg, men tilldgger att de inte tog bort allt,
framfor allt inte dess grund. Manga grenar klipptes bort men den “dnnu
lefnadsfriska stammen” fick std kvar.>

I kapitlet ”"Den ldrda magien” visar Rydberg en viss forstaelse for den
magi som utfordes utanfor kyrkan och universiteten. Hiar kan man kanske
tycka att han borde ha tagit stéillning for universiteten och varit mot magin.
Sag han inte dessa som fornuftets boning? Nej, det dr uppenbart att han i
det hir fallet inte gjorde det. Under medeltiden var skolastiken forhdrskan-
de, och han var kritisk till den.

Det blir uppenbart vad Rydberg anser om den tidens universitet nér han
beskriver professorerna och studenterna. “Foreldsningstimmen &r inne”,
skriver han. Professorerna &r pa vig till ”vishetstemplet”, draperade i styva
mantlar och med “’skolastméssan” pé sina “djupsinniga” huvuden. Studen-
terna vintar i flockar.* Men foreldsningarna &r sd urusla att han viinder sig
till ldsaren och utbrister:

Létom oss sa fort som mojligt viinda ryggen at detta sorglustiga ldrdomssiite, der,
likasom ofverallt annorstddes, gamla narrar ldra unga hons-sjilar att beundra lum-
penheter och unga drn-sjilar att fortvifla om vetandet. Nej bort hérifrén och rakt —
sa rakt de slingrande gatorna medgifva — till den store magus, som, enligt hvad
ryktet fortalt oss, valt sin boning hér i staden A

Men dven om Rydberg hér har en forstaelse for magin dr han alltsa kritisk
mot den. En visentlig del av denna kritik &r att magikerna till skillnad fran
1800-talets vetenskapsmén arbetade isolerade, ensamma. De var dvertyga-
de om att alla sldktets krafter ’dro inneslutna uti individens brost”. I ett
langt avsnitt kommer Rydberg in pa sin tids vetenskap. Han jimfor den
dérefter med magin, vilket &r till den senares nackdel. Varje individs arbete
ar viktigt, fastslar han, men det ligger inte pa individen att ensam slutfora
allt. Han fortsitter: ”"Den enskilde afstar for sin del fran hoppet om hela
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sanningen, och han arbetar for slégtet och efterverlden.”*? Hir framtriider
Rydbergs liberala syn pa vetenskapen fram. Fornuftet kommer att fora
miénskligheten framat.

Sammanviiger man det Viktor Rydberg skildrat i Fribytaren pd Oster-
sjon med hans redogorelser i Medeltidens magi — ddr han pekar pa pastaen-
det att det skulle finnas en forbindelse mellan kittare och hédxor — blir det
tydligt att de svenska hixprocesserna, enligt honom, av kyrkan ansigs be-
hovliga av samma orsaker. Under lutheranismens dogmatiseringsperiod
var behovet stort att kontrollera forsamlingsborna. I férsta upplagan av ro-
manen finns foljande text, som tagits bort i de efterféljande:

Den tid, till hvilken denna skildring dr forlagd, blef det religiosa vansinnets pe-
riod. Religionskrigen hade nyss forvandlat det blomstrande Tyskland till en 6de-
mark, och likasom furstars och folks, sd vore enskiltes héinder lyftade mot hvaran-
dra, hvarhelst olika tinkesitt yppades pa de religiosa dogmernas omréde.®

Det mairks tydligt i Medeltidens magi att det 4r kyrkans delaktighet i hix-
forfoljelserna som uppror Rydberg mest. Gang pa géng pekar han pa den
dualistiska virldsaskadningen som orsak till dem.

1”’0Om menniskans forut-tillvaro” fran 1868 fortydligar Rydberg sin kris-
tologiska grundsyn som borjat ta form i Den siste Athenaren och utvecklats
1 Bibelns ldra om Kristus. Det utmirkande for hans uppfattning 4r att han
later sin Kristussyn och minniskosyn sammanfalla, eller som han sjélv ut-
trycker det: “Kristologin ir Antropologins ideala sida.”** I och med att de
bada sammanfaller, kommer delar av hans syn pa mannen och kvinnan att
bli ett med kristologin.

Minniskan Kristus dr idealménniskan. I detta ligger en jimlikhetstanke,
ndmligen att alla ménniskor rent teoretiskt kan bli fullvirdiga ménniskor —
eller att ”just ’den inre minniskan’, det visendtligen minskliga, som hos
alla, hvilka tro p4 honom, skall kunna utvecklas till aktualitet” *

Hur ser did Rydbergs ménniska ut? Jo, skriver han i ”Om menniskans
forut-tillvaro”, hon dr en “forening af tre faktorer: ande (pneuma), sjdl
(psyke) och kropp (soma), och denna forening kallas for hennes fullstdindi-
ga personlighet” *® Sjil och kropp som tillhor den empiriska virlden ir for-
gingliga, men anden (den inre méinniskan) som tillhor den icke-empiriska
virlden dr Guds avbild och evig. Det &r i anden som ménniskan har mojlig-
het att utvecklas och forverkliga sin ménsklighet. Kristus dr en sadan full-
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stindigt forverkligad ménniska och didrmed Guds fullkomliga avbild — en
idealménniska.

Rydbergs kristologiska uppfattning kan ge en forklaring till varfor nagra
av kvinnorna i hans romaner, exempelvis Hermione i Den siste Athenaren
och Margot i Vapensmeden, framstills som intellektuellt jimstéillda min-
nen.*’ Enligt denna hans uppfattning har nimligen alla ménniskor — dér-
med ocksd kvinnor — en “gemensam och lika naturgrund”. De é&r lika i
anden, det vill sdga bada konen har lika stor mojlighet att utveckla och for-
verkliga sin ménsklighet.

Sjélen (personligheten) och kroppen &r emellertid olika. Skillnaderna
uppstér eftersom de &dr avhingiga den empiriska verkligheten. Vi — bade
mén och kvinnor — péverkas, fordndras och &r beroende av var omvirld,
kulturellt, socialt och politiskt. Kropparna kunde inte pa Rydbergs tid, ge-
nom hormonbehandling och operation, bli mer lika. Men sjilen kunde det,
om pojkar och flickor kunde fa samma uppfostran och behandlades jamlikt
i samhdllet — en utopisk tanke men som i princip borde kunna realiseras,*®
vilket Rydberg ocksa gor i skildringarna av Hermione och Margot.

Hans kristologiska uppfattning kan ocksa forklara varfor han i alla sina
texter framhaller barnet. Den lille pojken, eller flickan, har inte hunnit ta
intryck (ibland skada) av sin omgivning. Barnet f6ds med en ren ande och
sjdl. Kroppen ér hos ett friskt barn ofordédrvad. Jimstilldhetstanken och sy-
nen pa barnet 4r hos Rydberg alltsd intimt forknippad med hans kristologi.
Det dr dirfor som det dr sa viktigt att studera hur han utvecklar och fortyd-
ligar den i ”Om menniskans forut-tillvaro” om man ritt vill forsta hans syn
pé mannen, kvinnan och barnet. Hans uppfattning om Kristus som ideal-
minniska har alltsd lika stor betydelse for hans syn pa forhédllandet ménnis-
kor emellan som for hans kristendomsuppfattning och kyrkokritik.

*

Redan i Rydbergs tidiga artiklar fanns en respekt for de delar av kristendo-
men som han ansag 1ag nira dess kérna: Kristi budskap. Under hela sin tid
som forfattare och journalist — fram till 1868, dd ”Om menniskans forut-
tillvaro” publicerades — angrep han dualismen och kdmpade for monismen
i olika slags texter. Samtidigt fortsatte han med kritiken av kyrkan och de
ritualiserande delarna inom kristendomen. Hans kristna tro s& som den
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framstér i texterna ligger som tidigare nédmnts till grund for hans hallning i
andra fragor, bade samhilleliga och existentiella. En viktig del i hans kris-
tendomsuppfattning &r alltsd att den innehéller en etisk dimension om mén-
niskans sociala tillvaro.*® Alla skall kunna forverkliga ett gott liv.

Bibelns lira om Kristus ér central for att ndrma sig Rydbergs livsaskad-

ning. Men for att fa en bittre forstaelse av den méste dven de omgivande
texterna involveras i ldsningen. Vi méste méta de tillspetsade argumenten

tidningsartiklarna och se hans idéer iscensatta i romanerna for att argumen-
ten i Bibelns lidra om Kristus ska bli fullt forstaeliga. Hans arbetsmetod
uppmuntrar oss till det att gora det!

—_

W

(o]

10.

11.

12.

13.

Noter
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”Monism” — en tredje utvig

Erland Lagerroth

Infor en aktualisering av Viktor Rydbergs Bibelns ldra om Kristus fick jag
fran professor Birthe Sjoberg mig till livs foljande citat fran Rydbergs
Medeltidens magi fran 1865:

Vir tid dr en brytningstid mellan dessa krafter. A ena sidan svifvar djefvulstron,
predikad fran tusen talarestolar for den stora massan, som ett Damoklesvird 6fver
civilisationens hufvud; & den andra utbreda filosofien och naturvetenskapen en ra-
tionell och monistisk verldsdskadning till en allt storre krets.!

Ett sddant citat kan f4 en att tinka. A ena sidan var det tydligen da forfirligt
med denna djédvulstro, forkunnad fran landets predikstolar som en ldra om
verkliga, hogst materiella straff. A andra sidan var det alltsd vetenskapen,
som skulle frilsa fran dessa ohyggligheter, och det alldeles oproblematiskt.
Man tycks @nnu inte — ganska naturligt, dock, det &r ju 147 ar sedan dess —
ha forstatt att vetenskapen kunde vara problematisk, dven den.

Filosofin och naturvetenskapen #r alltsa “en rationell och monistisk
virldsaskadning”, skriver Rydberg. Men han tycks inte inse att den mo-
nism, som atminstone naturvetenskapen foretrider, d&r en monism pa mate-
riens villkor, en monism dédr materien blir allt. Genom analys och
reduktion — den klassiska naturvetenskapens bada sjilvklara instrument
och nyckelbegrepp — blir allt reducerat till just materia. Var och en av oss ir
bara en hog med syre, kol, vite, kvive, kalcium, fosfor, klor och lite metal-
ler m.m. Och vetenskap blir synonymt med analys, en analys som leder till
determinism.

Néja, biologin och medicinen ir ju i dag lite mindre reduktionistiska,
man urskiljer ocksa vissa organ och processer. Men principen ér klar, det &r
analysen och reduktionen som &r de sjdlvklara framgangssitten. Vi &r
“ingenting annat dn” eller “bara” det ena eller andra. Men verkligheten ta-
lar mot denna monism. For det finns ju faktiskt ocksa en ”andlig” dimen-
sion, till vilken t.ex. vetenskapens teorier och hypoteser hor.
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Finns det da ingen utvig ur den hir atervindsgrinden? Jag har alltid va-
rit glad for landskap, natur och det konkreta, men ocksa for litteratur, téin-
kande och skrivande, och talar alltsa (ocksd) i egen sak. Jo, det r just vad
det gor, fast fa tycks ha upptickt det och dn firre ha forstatt det. Det dr en
helt annan monism, som jag har forsokt att lansera i det hir landet &tmins-
tone sedan 1994 (Virlden och vetandet sjunger pd nytt).> En monism som
utgdr fran, erkénner “materiens” prioritet men som inte nojer sig med att se
den styckevis och delt, som atomer och elementarpartiklar, utan som har
forstatt att den Overallt upptrider och fungerar som helheter, processer och
system, drivna av den energi som gar genom vérlden och som ytterst hirrér
fran solen (och jordens innandémen).

Den forste som forstod detta och utvecklade det till en teori och en
virldsbild var den rysk-belgiske professorn i fysikalisk kemi i Bryssel och
Austin, Texas, Ilya Prigogine. For detta fick han Nobelpriset i kemi 1977,
men trots att han (tillsammans med Isabelle Stengers) vidareutvecklade
dessa idéer i Order out of Chaos (1984, franska originalet La nouvelle
alliance 1979), och trots att de framstilldes dnnu klarare i Erich Jantschs
magnifika The Self-Organizing Universe fran 1980 (pa tyska 1979), har
dessa idéer inte slagit igenom, i varje fall inte i Sverige.?

Ar det for svért att tinka i banor som dessa, i processer, helheter och sys-
tem i stillet for i resultatet av analys och reduktion: separata sméadelar?
Men hir finns alltsa just en monism, som pa basis av fysikaliska forhallan-
den kan visa hur virlden byggs upp av sadana system. Det #r ocksé evolu-
tionens vig. Skall vi i den rationella analysen” bortse fran den? I sjélva
verket har Prigogine gett oss en virldsbild, som inkluderar men 6vertréffar
bade Newtons och Darwins. For att inte tala om Bibelns. Kanske har vi nu
till sist natt bortom den.

Virlden &r alltsa ett hav av sddana system, alltifran virvlar i vétskor och
luft, ljuslagan, solenergins odndligt komplicerade kretslopp pé jorden och
alla dmnens motsvarande kretslopp; vidret och klimatet, cellen, vixter och
djur — och vi sjélva. Antingen vi star, gar eller cyklar lever vi langt frén sta-
tisk jamvikt men i dynamisk balans, och med maten skaffar vi oss den
energi, som kan vidmakthélla denna balans och rorlighet. Prigogine kallar
dessa system “dissipativa strukturer”, system som “forskingrar” (dissipate)
den energi som fordras for att driva dem.
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Mat och vitska passerar alltsd genom oss, sa att vi kan uppehdlla denna ba-
lans och pé basis av den arbeta och skapa. Ocksa andliga skapelser av alla
slag, t.ex. denna artikel. Aven dessa har alltsa sin plats i denna monism. Vi
kommer aldrig ifran den fysikaliska basen, men pa den kan hela vér virld
byggas. I form av sjilvorganiserande system. For sd dr var viérld beskaffad,
sa fungerar den. Det 4r en tredje 16sning vid sidan av religionens dverjor-
diska och den traditionella vetenskapens “underjordiska” (holl jag pé att
sidga), den enda hallbara.

Ibland ténker jag pa den sex timmars hjértoperation som jag var med om
vid 83 ars alder, om ocksa inte som medveten iakttagare. Men det ar latt att
forestilla sig den syn som &ppnade sig for likare och skoterskor, nér de
skar upp mitt brost: en uppsittning stora och sma kottpaket vilande i
kroppsvitska. De forstod att urskilja olika organ, men allt var ju “bara”
olika former av kott och ben. Undret, det stora undret dr ju att dessa
kottslamsor kan verka och samverka, sa att det blir och forblir en individ,
en individ som inte bara kan leva utan ocksa kan skapa allskons “andliga”
produkter. Av koéttslamsor och mat och dryck kan det bli bade Hamlet,
Sixtinska kapellet och Beethovens nia. Det &r det stora undret som vi alla
har skil att lova och prisa — lika stora skil som Heidenstam pa hans
gravtumba:

Tacksam prisade han

det ofattliga

att det forunnades honom
genomleva ett liv

pé jorden

som ménniska.

Trots alla sina brister och svagheter och dumheter dr minniskan den of6r-
likneliga. Och den hir “monismen” #r alltsa inte en monism pa annat sétt
an att det materiella och det andliga hor nidra samman genom det under
som varje gang upptrider vid “instabilitetstroskeln”: systemet gar Gver fran
en regim, en existensform, till en annan. Vérlden dr sammanhallen men
upptriader @nda i tva dimensioner. Till sist &r vil bdde monism och dualism
dérfor ganska dumma begrepp — virlden &r alltid tvaledad men &nda sam-
manhéllen.
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Not

1. Viktor Rydberg, Medeltidens magi, Stockholm 1865, s. 59.

2. Erland Lagerroth, Véirlden och vetandet sjunger pa nytt. Fran en mekanisk viirld till
ett kreativt universum, Goteborg 1994.

3. Ilya Prigogine & Isabelle Stengers, Order out of Chaos. Man’s New Dialogue with
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and Human Implications of the Emerging Paradigm of Evolution, Oxford 1980.
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