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Forord

Det finns manga ménniskor som mojliggjort skrivandet avdenna bok.
Jag vill 4gna nagra rader at att namna och tacka nagra avdem. Anders
Jarlert har varit min handledare och 4nda sedan jag sokte en plats pa
forskarutbildningen i Lund har han tagit sig an sin sladdoktorand pé
ett foredomligt sitt. Med sin kunnighet och sitt breda kontaktnét har
Anders under dessa ar fungerat bade som végledare och vigoppnare
och han har alltid varit en virdefull tillgang i savéil avhandlingsarbete
som andra projekt.

Urban Claesson har fungerat som min bitrddande handledare,
vilket for mig har varit ett sant privilegium. Oavsett om det har varit
i skuggan av Engelbrektsmonumentet i Falun eller i samband med
hans aterkommande uppdrag for kyrkohistorieamnet i Lund har
Urban alltid vid vara handledningsméten bidragit med stor kunskap,
genuint intresse och kritisk blick.

I samband med mitt slutseminarium var Aud V. Tennessen oppo-
nent. Hennes noggranna lasning och konstruktiva forslag har bidra-
git vésentligt till avhandlingen och f6r hennes insats dr jag mycket
tacksam.

Konstruktiva forslag har dven kollegorna i forskarseminariet for
kyrkohistoria och praktisk teologi bidragit med. Ett sarskilt tack
till David Gudmundsson, som i ett sent skede noggrant ldste mitt
manus och vars kommentarer var av stor hjilp. Ocksa Alexander
Maurits har varit en omistlig resurs i egenskap av kritisk lasare. Till
det kreativa samtalet i seminariet har darutéver bland annat f6ljande
personer bidragit: Thomas Arentzen, Stephan Borgehammar, Erik
Claeson, Benjamin Ekman, Johan Herbertsson, Mikael Hermansson,
Johannes Ljungberg, Johanna Gustafsson Lundberg, Frida Mannerfelt,
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Magdalena Nordin, Samuel Rubenson, Katarina Péalsson, Yvonne Maria
Werner och Andreas Westergren.

Under arens lopp har jag ocksa haft glddjen att ldgga fram av-
handlingstext inom ramen for den nationella forskarskolan i kyrko-
historia. Dér har jag fatt uppmuntran, kritik och rdd fran bland andra
Carl Sjosvard Birger, Klas Hansson, Mats Larsson, Kjell O. Lejon,
Magnus Lundberg, Fredrik Santell, Thérese Tamm Selander, Andreas
Wejderstam och Cecilia Wejryd. Fram till sin pensionering var dven
Oloph Bexell en del av forskarskolan och jag vill framfora ett sarskilt
tack till honom, eftersom det var han som uppmarksammade mig
pa forskningen om kristen manlighet och som ett led i den féreslog
studiet av Kyrkobroderna.

Eftersom min undersokning ror sig i granslandet mellan kyrko-
historia och maskulinitetsforskning édr jag dessutom tacksam for att
Daniel Alsarve och Jeff Hearn i slutskedet av min forskarutbildning
gav mig mojlighet att presentera avhandlingstext vid ett seminarium
anordnat av den tvirvetenskapliga forskargruppen Critical Studies
on Men and Masculinities vid Orebro universitet.

Jag har vid olika tillfallen fatt generdsa bidrag fran Harald och
Louise Ekmans forskningsstiftelse, vilket har renderat i produktiva
vistelser vid Sigtunastiftelsen. Dér har jag inte minst fatt hjilp av
arkivarien Leif Jonsson, som guidat mig genom klipparkiv och andra
samlingar. Aven arkivarierna pa Riksarkivet i Arninge har vid mina
manga besok varit till stor hjalp.

Vid Centrum for teologi och religionsvetenskap finns det utover
de redan ndmnda manga vinner som gjort det till en av landets
trevligaste arbetsplatser. Utan tesupéer och RG-luncher med mina
egna kyrkobroder Johan Cato och Paul Linjamaa hade timmarna
vid skrivbordet varit fler, men formodligen mindre produktiva. For
véanskap och stod vill jag ocksa tacka Anders Ackfeldt, Anna Kring,
Joel Kuhlin, Bertil Nilsson, Kel Varnsen och Martin Wessbrandst.

Karin Frisendahl har bidragit avsevirt till framstillningen med
sin noggranna sprakgranskning av manuset och Annika Olsson pé
Nordic Academic Press har tagit sig an utgivningen med stor pro-
fessionalitet och entusiasm. Tack!

Den storsta gdvan har jag diremot i sadant som standigt pamin-
ner mig om att det finns viktigare saker i livet dn kyrkohistoria. Till
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FORORD

exempel Chicago Blackhawks, som har forgyllt min doktorandtid
med tvé Stanley Cup-titlar. Men kanske dnnu viktigare: min familj.
Tack Leona, Nikolaj och Sanja, for att ni utmanar mig och ger mig
mojlighet att vixa, for att ni har tilamod med mig och mina brister,
for att ni finns.

Pyongyang i juni 2019
Martin Nykvist
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KAPITEL 1

Genus i kyrkohistorien

Detta dr en bok om mins oro. Anda sedan kristendomen férst vann
insteg i antikens Rom har kristna mén upplevt och uttryckt oro for
att deras tro och trosuttryck ska forstds som omanliga. Denna oro
har resulterat i en rad olika strategier under historiens gang for att
tramstélla kyrkan och kristen tro som manliga angeldgenheter. Ett
exempel, vilket jag kommer att belysa utforligare langre fram, dr bilden
av den kristne mannen som en soldat for Kristus, miles Christi, en
metaforisk konstruktion som anammats i otaliga kristna traditioner
alltsedan Paulus manade forsamlingen i Efesos att “ta pa er Guds
rustning, sa att ni kan halla stand mot djavulens l6mska angrepp |[...]
sa att ni kan gora motstdnd pa den onda dagen och sta uppritt efter
att ha fullgjort allt. Sté alltsa fasta, spdnn pa er sanningen som bilte
ochkld er i rittfardighetens pansar”.! I den tidiga kyrkan, dér install-
ningen till krig var ambivalent men ett pacifistiskt forhallningssatt
var tongivande, parades detta militaristiska ideal, vita militaris, med
ett ideal som byggde pa icke-vald, patientia. Antikens kristna mén
anklagades darfor dterkommande for att avvika fran den romerska
manlighetsnormen. Ndr martyrerna i Lyon ar 177 togs in pa arenan
ska askddarna ha skanderat att de var omanliga (anandroi) och nar
soldaten Martin av Tours (ca 316-397) efter sin omvéndelse vigrade
att strida - enligt hagiografin med det paradoxala konstaterandet ”jag
ar en Kristi soldat, det dr inte tillatet for mig att strida” - menade
hans befalhavare att det var ett tecken pa omanligt klenmod. Enligt
legenden ska Martin ha besvarat denna anklagelse med ett 16fte om
att komma till striden obevapnad, utan skold eller hjalm, och i skydd
endast av korstecknet utan radsla tringa igenom fiendeleden. Hans
icke-valdsideal omvandlades saledes till ett uttryck for mannamod.?
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Att pé detta sitt omforhandla och samtidigt uppratthalla omvarl-
dens manlighetsideal inom en kristen diskurs blev en viktig strategi
i vistvirlden under 1800- och 1900-talen. Aren kring sekelskiftet
sag bildandet av en rad kristna mansrorelser, vilkas uppkomst har
forklarats som ett resultat av kulturella, politiska och ekonomiska
forandringar som ledde dels till ett ifrdgasittande av en “traditionell”
genusordning, dels till att religionen i storre utstrackning upplevdes
som en privatsak. De kristna manlighetsideal som ldnge hade varit
gingse i stora delar av Europa blev ifragasatta av en sekular elit som
menade att religiositet kinnetecknades av kvinnlighet och besked-
lighet. Genom att hivda att kristendomen och kyrkan var manliga
angeldgenheter ville de kristna mansrorelserna samtidigt signalera
att religionen hade en sjalvklar plats i den offentliga sfaren och pa sa
sitt motverka vad som ofta beskrevs som samhallets avkristnande.’

Hur denna stravan manifesterats har i forskningen séarskilt upp-
marksammats i studier av den anglosaxiska muskelkristendomen
(Muscular Christianity), ett begrepp som myntades i en bokrecension
1857 for att beskriva det 6kade intresset bland brittiska préster for
det religiosa och moraliska vardet i idrott och andra fysiska aktivi-
teter.* Det rorde sig med andra ord inte om nagon organiserad rorel-
se, men de muskelkristna idealen gjorde sig gdllande bland annat i
den verksamhet som bedrevs av Young Men’s Christian Association
(YMCA).” Forskningen om andra mansrorelser som bildades och var
verksamma vid sekelskiftet ar emellertid eftersatt, sarskilt i Sverige.
Den tvivelsutan storsta kristna mansrorelsen i Sverige under 190o-talet
var Kyrkobréderna, som medlemsméssigt nadde sin kulmen i bérjan
av 1960-talet med omkring 25 ooo medlemmar, verksamma inom
sa kallade karer i cirka 950 av landets 2 500 forsamlingar.® Det kan
jamforas med Svenska baptistsamfundet, som vid tiden hade ungefér
30 000 medlemmar,” och Svenska Frimurare Orden, som raknade
cirka 25 0oo medlemmar.®

Kyrkobroderna var med andra ord en viletablerad organisation i
Svenska kyrkan. Med tanke pa deras starka stallning och det faktum
att endast man var vilkomna som medlemmar dr det viktigt att kri-
tiskt analysera férbundets homosociala struktur och konstruktioner
av manlighet (och kvinnlighet) samt hur bada dessa relaterade till
medlemmarnas religiosa 6vertygelser. Genom en sddan analys av
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ett tidigare outforskat material bidrar denna undersékning till nya
perspektiv i den moderna kyrkohistoriska forskningen.

Syfte och frégestillningar

Kring sekelskiftet 1900 hojdes oroliga roster, bade i Sverige och i andra
linder, om médnnens forsvagade stallning i kyrkan. Forslagen pa vilka
orsaker som lag bakom denna utveckling var flera, men médnga mena-
de att den kristna teologin hade blivit tamare och mjukare — nagot
som i forlangningen resulterat i en rent statistiskt forsvagad stallning
tor mannen i kyrkan. Kristendomen hade feminiserats. I den har
undersokningen kommer jag att tolka bildandet av Kyrkobroderna
och deras verksamhet i ljuset av denna upplevda feminisering. Bro-
dernas arbete ger uttryck for de livliga diskussioner om manlighet
och kvinnlighet som férdes i Svenska kyrkan under hela 1900-talet.

Avhandlingens syfte dr att bidra till férstaelsen av hur genuskon-
struktioner har skapats och omforhandlats i Svenska kyrkans mo-
derna historia. Detta syfte uppnas genom att & ena sidan redogora
for den svenskkyrkliga lekmannaorganisationen Kyrkobrédernas
ursprung och utveckling fram till 1978 och, a andra sidan, analysera
brodernas uppkomst och verksambhet i relation till teorier om genus,
maskulinitet och homosocialitet. Valet av just Kyrkobroderna som
studieobjekt beror delvis pa deras vedertagna plats i kyrkan. Dartill
kommer det faktum att férbundets uttalade syfte var att samla mén
for kyrkans arbete: det medlemmarna hade gemensamt var att de
var min och att de var aktiva i Svenska kyrkan. Aven om det fanns
teologiska premisser for forbundet och dess medlemmar saknades
ett mer specifikt teologiskt program, och broderna hade darfor inte
nodvindigtvis samma dsikter i kyrkliga och teologiska fragor. I stél-
let uppeholl sig forbundets medlemmar i stor utstrackning vid att
diskutera minnens plats i kyrkan och vad de ansag vara en kristen
manlighet och en manlig kristendom, vilket gor en genusvetenskaplig
analys av organisationen sarskilt fruktbar.

For att uppna syftet besvaras i de f6ljande kapitlen en rad frage-
stallningar, vilka uppstills i inledningen till varje kapitel men som
ocksa kort ska redovisas hir. Nasta kapitel, kapitel 2, ar huvudsakligen
ett bakgrundskapitel dér jag kort redogor for den kyrkohistoriska
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kontext i vilken Kyrkobroderna uppstod samt for motiven bakom
och effekterna av skapandet av en homosocial organisation. Hur sag
den historiska utvecklingen som ledde till Kyrkobrédernas bildande
ut? Varfor upplevdes det som angeldget att bilda en (lek)mansrorel-
se inom Svenska kyrkan? Vilka konsekvenser fick den homosociala
strukturen for genusordningen i férbundet?

I kapitel 3 flyttar jag blicken till forbundets verksamhet, med sarskilt
fokus pa perioden fran forbundets bildande 1918 till 1950-talets mitt,
vilken kan ségas ha utgjort Kyrkobrodernas formativa och expansiva
ar. Vilket slags arbete foresprakade och bedrev Kyrkobréderna? Vilka
strategier och ideal anammade férbundet for att vicka svenska mans
intresse for kyrkan och kristendomen? Hur forholl sig brodernas satt
att gora genus till det omgivande samhillets genusdiskurser?

I kapitel 4 och 5 behandlar jag framst fragor som blev centrala
for broderna fran 1950-talet och framat. Kapitel 4 handlar om ett
i svensk kyrkohistorisk forskning sillan uppmarksammat dmne,
niamligen 1960- och 1970-talens sexual- och familjepolitiska diskus-
sioner. Broderna var starkt engagerade i fragor om sexualundervis-
ning samt abort- och dktenskapslagstiftning — varfér var de det? Vad
kdnnetecknade deras stallningstaganden och hur forholl sig dessa
till andra kristna roster i debatterna? Hur gjorde Kyrkobroderna ge-
nus i sina sexual- och familjepolitiska texter? I kapitel 5 belyser jag
kvinnornas position och roll i férbundet och da sarskilt fraigan om
kvinnors medlemskap, vilken med aren fick 6kad aktualitet. P4 vil-
ket sitt var kvinnor involverade i Kyrkobrodernas verksamhet under
perioden 1918-1978? Hur framstélldes och bemdottes forslag om att
6ppna forbundet for kvinnor? Varfér upplevdes den homosociala
strukturen som véasentlig och varfoér undergravdes den tids nog? I
det sjatte och avslutande kapitlet diskuterar och sammanfattar jag
undersdkningens resultat.

Metod och material

Det har under ldng tid, i sjilva verket sedan Eusebios av Caesarea
(263-339) pa 300-talet publicerade sin Historia Ecclesiastica, bedri-
vits omfattande kyrkohistorisk forskning om biskopar, praster och
andra som uppritthallit det kyrkliga ambetet.” Endast i begrinsad
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utstrackning har den kyrkohistoriska forskningen studerat lekfolket,
som i alla tider utgjort kyrkans majoritet. Detta har sin sjdlvklara
forklaring i bristen pa bevarat material, men i takt med att samhallet
och kyrkan demokratiserades fick lekfolket 6kat utrymme att uttala
sig om - och utéva inflytande 6ver — den kyrkliga verksamheten.
Aven den moderna forskningen har dock pé ett oproportionerligt sitt
framst rort imbetet och ambetsinnehavarna, vilket ocksé giller den
vaxande forskningen om kristen manlighet."” Genom att studera den
storsta organisationen for lekmidn i Svenska kyrkan riktar jag alltsa
ljuset mot en grupp som annars ofta ar osynliggjord i forskningen -
vilket emellertid inte betyder att préster och biskopar ér franvarande
som aktorer i detta ssammanhang.

Trots att Kyrkobrodernas medlemmar inte kan anses ha varit
genomsnittliga forsamlingsmedlemmar tecknar jag i den hir under-
sokningen en bild av den svenska kristenheten i ett vidare perspektiv
an ett studium av endast ambetsbarare. Materialet erbjuder en bild
av hur organiserade lekmdn i Svenska kyrkan under underséknings-
perioden forstod sig sjdlva i egenskap av just kristna mén, och genom
att kritiskt analysera materialet r det mojligt att dekonstruera bro-
dernas manlighet. Avhandlingen har saledes en avgriansning i att jag
inte avser att sdga nagot om lekfolket i generell bemarkelse, utan om
hur de svenskkyrkliga lekmdnnen mobiliserade sig.

Studien tar sin borjan 1918, da Kyrkobroderna bildades, och av-
slutas 1978, d& férbundet valde att 6ppna medlemskapet f6r kvinnor
- med vissa forbehall. Detta langre tidsperspektiv gor det mojligt att
belysa historiska brytpunkter och koppla dem till andra férandringar
i samhallet.

Kyrkobrodernas historia finns bevarad i ett mycket omfattande
kéllmaterial, vilket finns att tillga i bibliotek och arkiv runtom i
Sverige. Att uppsoka dessa platser dr ett projekt som inte later sig
goras inom ramen for en forskarutbildning, och att ta sig igenom
allt bevarat material skulle sannolikt ta en hel livstid i ansprak. Dess-
utom ar langt ifrdn allt material relevant for avhandlingens syfte och
fragestéllningar, varfor en avgransning dr nédvandig. Férutom spritt
material i tidskrifter, stifts- och julbocker, jubileumspublikationer
och dylikt utgér tva kallor det avgérande empiriska underlaget for
studien: forbundets egen tidskrift och forbundets centrala arkiv.
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I januari 1925 utkom det forsta numret av Kyrkobrddernas tid-
skrift, Kyrkobroderna: Organ for Svenska kyrkans lekmannaforbund,
med dndamalet att fungera som forbindelse mellan karerna runtom i
landet." I tidskriften publicerades féredrag som pa olika sitt anknot
till férbundets arbete samt rapporter fran karernas, stiftskonventens
och general-/rikskonventens verksamhet, vilket ger en tydlig bild
av & ena sidan de ideal som praglade rorelsen och & andra sidan det
arbete som, ndr det ansags representativt, faktiskt bedrevs pa lokal,
regional och nationell niva."? Tidskriftens upplaga var under perioden
huvudsakligen avhdngig av antalet medlemmar i forbundet. Saledes
var upplagan i mitten av 1920-talet cirka 8oo exemplar och i slutet av
1950-talet, dd medlemmarna var som flest, cirka 22 ooo exemplar."
Aven om Kyrkobrdderna huvudsakligen var riktad till férbundets
kérer och medlemmar samt under de tidiga &ren aven till medlem-
marna i Sillskapet for kyrklig sjalavard, var tidskriften det ndrmaste
forbundet kom ett ansikte utat. Tidskriften dr sarskilt intressant som
kéllmaterial eftersom dess bild av Kyrkobroderna fick en officiell
préagel och utévade inflytande pa manga av forbundets medlemmar.

Under aren 1925-1978 publicerades 6ver 400 nummer av tid-
skriften, sammanlagt cirka 9 500 sidor. Jag har narstuderat nagra
utgivningsintervaller, ndmligen 1925-1928, 1935-1938, 1945-1948,
1955-1958, 1965-1968 och 1975-1978. I dessa argangar har jag be-
aktat hela innehallet, frdn anféranden och artikelserier, karnotiser
och nekrologer till litteraturkronikor och bokrecensioner. Urvalet
inkluderar tidskriftens tidigaste utgivningsar, stricker sig 6ver hela
undersokningsperioden och innefattar Kyrkobrodernas vart tionde
ar aterkommande jubileum for att uppmarksamma férbundets grun-
dande, da det ofta publicerades historieskrivningar. Jag anvander dven
material fran andra drgangar nar det ar relevant for avhandlingens
syfte och fragestallningar.

Innan tidskriften Kyrkobréderna fanns fungerade under ett antal
ar ungkyrkororelseorganet Vir Losen och Svenska kyrkans diakoni-
styrelses tidskrift Forsamlingsbladet som informationskanaler, varfor
dess argéngar 1918-1924 dr viktiga killor."* Av intresse dr dven de tre
nummer av Meddelanden till Stockholms Kyrkobrdder vilka publice-
rades 1922-1923, och kan ses som en forlaga till forbundets senare
rikstackande tidskrift.
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Forbundets arkiv vid Riksarkivet i Arninge har varit grundldggan-
de for studien. Det omfattar ungefér 17 hyllmeter: utéver protokoll
och korrespondens dven handlingar fran general- och rikskonvent
samt material frin Kyrkobrédernas egna utredningar. Protokollen
bir i regel beslutsprotokollets pragel och dgnar endast ett begransat
utrymme at att aterge diskussioner. Det dr en av anledningarna till
att tidskriften utgor ett lampligare material for att studera férbundets
ideal och angriansande resonemang. Det senare gar dven att finna i
motioner till general- och rikskonvent och i general- och férbunds-
radets yttranden 6ver dem.

Genom att studera béde preskriptivt och deskriptivt material har
jag velat inte bara soka svar pa vilka manlighetsideal som presente-
rades av Kyrkobrdderna, utan ocksa undersoka om och hur forbun-
dets arbete priglades av dessa ideal. Det dr dock det preskriptiva, de
presenterade idealen, som ligger i studiens fokus.

Aven nir det giller aktor kontra struktur anldgger avhandlingen
flera perspektiv, aven om strukturen star i centrum. De brytpunkter
som uppstatt i historien har i regel inte varit ett resultat av en enskild
persons stillningstagande eller handlande, utan av en storre struktu-
rell och diskursiv forandring. Daremot ar aktorsperspektivet relevant
eftersom idealen som lyfts fram i tidskrifter, protokoll och motioner
presenteras av och representerar enskilda individer, vilka i sin tur
paverkas av sin bakgrund och sitt ssmmanhang. Utan att falla i den
metodologiska individualismens félla dr det alltsa viktigt att forhalla
sig till vilka aktorer som varit avgdrande i Kyrkobrodernas arbete.'”

I min syn pé forhéllandet mellan aktér och struktur tar jag fasta
pa den hermeneutiska grundsatsen att delens mening bara kan forstas
i forhallande till helheten och vice versa. Det dr en grundlaggande
aspekt av all textorienterad forskning och i ett historievetenskapligt
sammanhang ar det avgdrande for att undvika allskons anakronis-
mer. Att studera och tolka de genuskonstruktioner som ett férbund
foretradde for hundra eller fyrtio ar sedan later sig inte goras utifran
den kunskap och de ideal vi har i dag. Vi maste skapa oss en forstéelse
som dr baserad pa empati, ett ord som i detta ssmmanhang inte ska
torstas som kdnslomassigt utan analytiskt. Metoden dr grundlaggande
i den objektiverande hermeneutiken, som gor en tydlig uppdelning
mellan natur- och kulturvetenskaper och ror sig fran en positivistisk
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och orsaksrelaterad metod till en metod som soker finna mening. En
forskare som vill forstd aktorers handlande maste tillimpa inkén-
nande (Einfiihlung) gentemot individerna for att forsta deras sitt att
tanka, vilket fordrar kunskap om deras samhélleliga kontext. Mitt
mal ér alltsé inte att bedoma huruvida forbundets manlighetsideal
var anstandiga eller bristfalliga, utan att forklara hur de relaterade
till den da rddande forstaelsehorisonten.'s

Teoretiskt ramverk

Avhandlingens teoretiska ramverk har varit avgérande for avgrans-
ningen. Vissa for kyrkan hogst angelagna fragor, som Kyrkobroder-
na dgnade avsevird tid och utrymme under perioden, exempelvis
kyrka-stat-utredningen och lanseringen av nya kyrkliga bocker,
limnar jag darhin eftersom det inte ger tillrdcklig utdelning fér min
genusvetenskapliga analys. I det hér avsnittet presenterar jag det teo-
retiska ramverket narmare.

Under 1970-talet introducerade den amerikanska historikern Bar-
bara Welter tesen att kristendomen i vastvarlden under 1800-talet
genomgick en feminisering. Hon menade att kristenheten under
denna period blev domesticerad, mjuk och foglig — egenskaper som
ansags vara traditionellt feminina.'” Welters resonemang gavs allmén
tillimpning nagra ar senare av historikern Ann Douglas, som mena-
de att den viktorianska tiden innebar en feminisering av hela den
nordamerikanska kulturen.”® Denna historieskrivning slog under de
foljande aren rot i Europa, inte minst i Frankrike. De franska histori-
kernalade emellertid en annan innebord i feminiseringsbegreppet och
analyserade i stéllet fenomenet ur ett statistiskt perspektiv genom att
visa att antalet kvinnor i ordenslivet drastiskt 6kade under 1800-talet.”

Olika former av feminisering

De belgiska historikerna Tine Van Osselaer och Thomas Buerman
har identifierat fyra definitioner av feminiseringsbegreppet, vilka
varit dterkommande sedan tesen introducerades: tva statistiska, en
teologisk och en diskursiv.*

De tva forsta definitionerna av feminisering som Van Osselaer
och Buerman identifierar dr kvantitativa: allt fler kvinnor var aktiva i
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kyrkans verksamheter.” Denna statistiska aspekt dr tudelad. Andelen
kvinnor 6kade bade i de religidsa ordnarna och bland lekfolket som
engagerade sig i det kyrkliga arbetet och deltog i gudstjanstlivet. I for-
héllande till den forsta definitionen pekar Van Osselaer och Buerman
pa att religionen i Belgien gick fran att vara en manlig angelagenhet
under ancien régime till att det ar 1900 ingick fyra ganger fler kvinnor
dn mén ilandets religiosa ordnar. Detsamma géllde i Preussen: 1855
hade ordnarna for kvinnor 579 medlemmar och ordnarna for mén 397
medlemmar; knappt tjugo ar senare var systrarna 8 ooo och broderna
1 073. Kvinnorna var aktiva inte minst inom utbildning, sjukvard
och andra former av vélgérenhet.”> Andelen kvinnor i ordenslivet
okade i flera delar av Europa, vilket kyrkohistorikern Hugh McLeod
synliggjort genom att illustrativt kalla 1800-talet "nunnornas sekel”.”*
I evangelisk-lutherska sammanhang dr ordenslivet dock en ytterst
begransad foreteelse, varfor denna statistiska parameter hdr ar av
begrinsad relevans. Desto mer relevant for mig dr feminiseringen
av lekfolket, vilken ar den andra definitionen som Van Osselaer och
Buerman identifierar. Kvinnornas delaktighet i det kristna from-
hetslivet 6kade bade vad giller kyrksamhet och andra aktiviteter
inom kyrkan, i protestantiska sammanhang exempelvis kvinnornas
arbete for missionen och deras engagemang i sondagsskolan. Vad
giller kyrksamheten har anvindandet av kommunionlangder som
matinstrument for religiositet problematiserats, med all rétt, eftersom
metoden reproducerar en sndv definition av religiositet som inte tar
hénsyn till olika gruppers och individers beteenden. Daremot har jag
i denna undersdkning anledning att forhalla mig till kyrksamheten
och nattvardsdeltagandet, eftersom det varit ett avgérande element
i definitionen av kristenhetens statistiska feminisering.**

Historikern Callum G. Brown har visat hur denna statistiska
feminisering gjorde sig gillande i bade anglikanska och frikyrkliga
samfund i Storbritannien. Han drar slutsatsen att 18o0-talet och
forsta hélften av 1900-talet inte karaktériserades av sekularisering,
eftersom kvinnorna i stor utstrackning fortfarande var aktiva guds-
tjianstbesokare under denna period. Det var, fortséitter Brown, med
1960-talets ankomst som det brittiska samhillet i egentlig mening
sekulariserades, eftersom det var forst dd kvinnornas fromhetsliv
luckrades upp.?
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Van Osselaer och Buermans tredje definition av feminiseringen
ar teologisk. Barbara Welter och andra menar att teologin i USA och
6vriga delar av vistvirlden har blivit mjukare och mer sentimental.
Bilden av Gud som string och hamndlysten ersattes under 1800-talet
med en bild av Gud som enbart beskyddande och karleksfull. Vissa
historiker forklarade till och med detta som att Gud bytte kon och
blev kvinna. I det romersk-katolska sammanhanget tog sig detta ut-
tryck i ultramontanismen, ett tilltagande intresse f6r mariologi och
okad vordnad for kvinnliga helgon.? I protestantiska sammanhang
tillskrevs i stillet Gud feminint konnoterade egenskaper. Att Gud be-
satt alla goda dygder oavsett vilket genus dessa tillskrevs i samhéllet
var ingenting nytt, men under 1800-talet intensifierades enligt Welter
framstallningen av Kristus som det kérleksfulla och 6dmjuka offret.?”

Den fjirde definitionen ar diskursiv. Den diskursiva feminiseringen
bestod i att talet om och dérfor aven synen pa kvinnor genomgick
en omfattande metamorfos: fran att ha beskrivits och behandlats
som en ond forforerska blev plotsligt kvinnan en urbild for fromhet
och sedesamhet. Det betydde samtidigt att kristen tro och kyrkligt
engagemang i allt storre utstrackning utmalades som nagot feminint
eller omanligt. Dessutom anvindes i antiklerikala kretsar kvinnor-
nas pastadda nira relationer till prasterskapet som ett argument mot
kvinnors rostrétt. Den diskursiva feminiseringen innebar saledes
inte bara att kvinnor framstilldes som fromma, utan ocksa som
politiskt opalitliga.®

Denna utveckling sammanfoll med och forstéarktes av en forstaelse
av samhallet som uppdelat i en privat och en offentlig sfar. Histori-
kern Leonore Davidoff har beskrivit denna uppdelning som en syn pa
mannen som familjeférsorjare, som forsorjer sig genom arbete medan
han haller kvar sina kvinnliga anhoriga i hemmet och foretrader dem
i det politiska livet.” Tillsammans med historikern Catherine Hall
har Davidoff gjort den viktiga anmérkningen att férestdllningen om
separata sférer var just en forestallning, en ideologi, snarare an nagot
som beskrev de faktiska forhallandena.*® I det spirande borgerliga
samhillet upplevde manga att religionen var forpassad till den pri-
vata sfaren, som var forbehallen kvinnorna, medan den offentliga
sfaren — som ansigs vara mannens naturliga habitat — skulle vara fri
fran religiosa forestéllningar och religiost inflytande.”
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Aven om feminiseringstesens forsvarare menar att det funnits
tidigare brytpunkter f6r det som kallats religionens feminisering,
sa anses 1800-talet alltjaimt utgora tiden da dessa fordndringar blev
omfattande. En tdnkbar anledning till detta gar att spara i histori-
kern Thomas Laqueurs tolkning av tvakonsmodellens intrdde, vilken
ligger i linje med samhillets uppdelning i tva skilda sfarer. Laqueur
har visat att enkdnsmodellen, det vill sdga forestdllningen att det
kvinnliga konet dr en mindervardig variant av det manliga konet,
under 1700-talet borjade ersdttas av en tvikonsmodell, vilken under
1800-talet fick ett mer definitivt genomslag. Denna modell var ett led
i upplysningens reduktionistiska syn pa det materiella — det vill sdga
konet — som avgorande for den ménskliga kulturen. Skiftet innebar
att samhallets moraliska ordning plétsligt motiverades pé biologiska
grunder. Kénen, och i férlangningen man och kvinnor som kulturella
varelser, polariserades och en flora av litteratur ddr konsskillnaderna
beskrevs publicerades under loppet av 1800- och 1900-talen. Exem-
pelvis ansdgs kvinnor i storre utstrickning 4n min kunna stivja
sina sexuella lustar, vilket gav upphov till synen pa kvinnan som i
sexuellt avseende mer anstdndig 4n mannen.** Utvecklingen gjorde
det angeldget att tydligt atskilja det manliga och det kvinnliga, men
tesen att religionen skulle ha blivit mer kvinnlig under denna period
ar enligt méanga forskare bristfallig.

Feminiseringstesen ifragasatt

Feminiseringstesen har pé olika grunder varit foremal for kritik i
senare historisk och teologisk forskning. Kyrkohistorikern Bernhard
Schneider har ifragasatt den statistiska feminiseringen utifran tyska
romersk-katolska forhéllanden. Han har visat att det i de romersk-
katolska prasternas visitationsrapporter inte finns nagra notiser
om nagon upplevd feminisering. Pristerna har i stillet pekat pa
den jamna konsférdelning som radde bland gudstjanstbesokarna.®
Historikern Olaf Blaschke har dragit liknande slutsatser utifrdn
ett protestantiskt material fran Trier. Han visar att kvinnorna var
Overrepresenterade i nattvardsstatistiken, men att skillnaderna var
marginella och férekom under hela 1800-talet. Det dr saledes inte
mojligt att utifran dessa uppgifter spara nagon statistisk feminise-
ring under seklet.*
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Blaschke aktualiserar dven den i sammanhanget avgorande fragan
om korrelationen mellan religios praxis och fromhet. Att kvinnorna
i nagot storre utstrackning var aktiva i gudstjénstlivet kan ha haft
andra forklaringar dn att de var frommare 4n ménnen, till exempel
att kvinnor genom att aktivt deltaga i kyrkans gudstjanstliv i viss
utstrackning kunde utjamna sin i férhallande till mdnnen under-
ordnade samhillsposition. Eftersom deras tillgang till politiken och
politiska instanser var stringt begransad kunde de i stéllet stirka sin
sociala position genom religionen. Det ar en forklaring som satter
religionens sociala funktion framfor den andliga.”” P4 samma séitt kan
inte det i romersk-katolska sammanhang allt starkare vordandet av
Maria per automatik ses som en feminisering, ett vixande utrymme
for kvinnligt kodade attribut. Detta illustreras vél av det faktum att
bilden av Maria som stark och stridslysten snarare dn undergiven
och karleksfull, vilken forst uppstod under 1600-talet, aterupptogs
i slutet av 1800-talet.*

I'sin doktorsavhandling om romersk-katolska genuskonstruktioner
i Belgien belyser Tine Van Osselaer den koppling som feminiserings-
tesen gor mellan den statistiska och den teologiska feminiseringen.
Eftersom kyrkans mélgrupp i storre utstrackning bestod av kvinnor,
sa menade Welter och andra foresprakare for feminiseringstesen
att teologin anpassades till dem och dirmed blev feminin.”” Denna
koppling har kritiserats pa tvd grunder. For det forsta gar det inte
att beskriva teologiska uttryck eller dskddningar som maskulina eller
feminina, eftersom de senare begreppen kraver en normativ katego-
risering som aldrig dr oberoende av sitt ssmmanhang.*® Talet om en
feminiserad teologi bygger pa en essentialistisk genusordning, och
som den amerikanska historikern Susan Juster visar var bilden av
den karleksfulle och barmhartige Kristus knappast nagot som kristna
fore 1800-talet upplevde som nagot feminint.* For det andra menar
religionshistorikern Ann Braude att feminiseringstesen har sin grund
ide kristna samfundens egen lingtan efter en religiés demografi som
aldrig existerat. Hon hivdar att kvinnorna varit i numerért 6verlage
i gudstjanstlivet under hela USA:s historia - vilket ligger i linje med
Blaschkes resonemang om de tyska férhallandena. Braudes teori dr att
feminiseringstesens foresprakare tolkade kvinnornas dkade synlighet
och inflytande som ett avtagande intresse hos ménnen och ddrmed
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som en forsvagad stallning for de religiosa institutionerna, och hon
betecknar med anledning av detta feminiseringen som ett fiktivt
narrativ.*’ Det finns emellertid siffror som talar mot Braudes teori. Vi
kan utan svarigheter konstatera att en statistisk feminisering faktiskt
dgde rum i vissa omraden under 18o0-talets gdng," men Braude visar
varfor sadana siffrors betydelse inte ska dverdrivas.

Kritiken som bygger pa att femininitet och maskulinitet inte dr
fixerade begrepp kan kompletteras med det faktum att Kristusbilden
skiftat 6ver tid. Detta illustreras vél av det moderliga bildsprak som
gjorde sig gillande i kyrkan under stora delar av medeltiden och sir-
skilt under 1200-talet. Inte minst bland cisterciensmunkar beskrevs
Jesus, fOr att betona hans offrande karleksfullhet, som en moder.*
Det dr alltsd inte uteslutande under 18o0-talet eller nagon annan
avskild period som Kristus har tillskrivits denna typ av egenskaper.**

Feminiseringstesen utgar fran att min diskursivt gjordes till
négot av ett “religiost problem™ deras fromhet var bristfallig eller
obefintlig. Detta i motsats till kvinnorna, vars religiositet beskrevs
som oklanderlig.** Underforstatt i tesen om den diskursiva femini-
seringen ligger antagandet att det irreligiosa maskuliniserades. Aven
om denna uppdelning, som Van Osselaer och Buerman kallar "kons-
dimorfism”,* kan skonjas i vissa sammanhang finns det anledning
att ifragasatta dess stdllning som metanarrativ. Forst och framst
maste teorin nyanseras mot bakgrund av att mannen i den absolut
overviagande delen av den virldsvida kyrkan under denna period
fortfarande hade den beslutande makten och att kvinnor inte hade
tillgdng till prastimbetet. Darutover visar de senaste arens omfattande
forskning om kristna genusrelationer och kristen manlighet att det
skedde patagliga mobiliseringar i mdnnens led som en reaktion mot
den tilltagande sekulariseringen av samhaillet.* En sadan utveckling
vittnar om att bilden av samhillet som bestaende av irreligiésa mén
med fromma fruar ar férenklad.

Strategier for att motverka feminiseringen

Uppfattningen att kyrkan befann sig i en feminiseringsprocess gav
upphov till insatser att forsoka stdvja densamma. Ett tydligt uttryck
for detta var den romersk-katolska Jesu hjarta-kulten, vilken i Tyskland
och andra vésteuropeiska lander drog till sig manga kvinnor under
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1800-talets sista halft. Det ansags oroande att médnnen lyste med sin
franvaro, varfor det togs initiativ till vad Norbert Busch kallar en
“maskulinisering” av kulten och dess ikonografi. I fokus stod inte
lingre den fromme, undergivne och lidande Kristus; han blev i stél-
let en manlighetens idealbild och avbildades som en konung. Denna
kampanj resulterade 1910 i bildandet av ett apostolat fér mén, som
snabbt blev mycket populért bland mannen och fick motsvarigheter
runtom i vérlden.”

Utifran Buschs studier om maskuliniseringen av Jesu hjarta-kulten
och bildandet av ett apostolat f6or madn har Olaf Blaschke utvecklat
en teori om religionens “remaskulinisering”. Blaschke menar att det
precis som perioder av feminisering gar att skonja tider av remasku-
linisering, bade av religionen och av andra samhillsomréden.* Han
skiljer mellan en latent och en manifest remaskulinisering, varav den
senare “kdnnetecknas av en klart framtradande strdvan att virna
manliga virden och av att det finns en hog grad av medvetenhet i
aktorernas agerande”. Den latenta remaskuliniseringen, a sin sida,
saknar tydliga intentioner och aktorer.” Blaschke uppehaller sig
framst vid den manifesta remaskuliniseringen och det 4r dven den
som ar mest relevant fér min studie.*

Stravandena att remaskulinisera den romersk-katolska kyrkan i
Tyskland sammanfattar Blaschke i fyra strategier. Den forsta var att
soka sammanfoga kristna och manliga dygder. Genom att aterkom-
mande alludera pa hegemoniska manlighetsideal - saisom mod, hard-
het och stridslystnad - ville de romersk-katolska mannen visa att dessa
ideal var forenliga med kristen tro och fromhet. I det romersk-katolska
sammanhanget utgick denna retorik ofta fran en dualistisk virldsbild
som vid tiden blomstrade inom ultramontanismen. For att skapa en
gemensam fiende, en Andre”, uppmarksammade de kristna médnnen
forebilder som anségs representera de goda och manliga dygderna
parallellt med gudsférnekande och hidande fiender.” Pa sa sitt kunde
de kristna mannen metaforiskt beskrivas som soldater for Kristus.

Det leder oss till den andra strategin: genom att bruka och delvis
omforma en rad metaforer kunde de kristna ménnen anpassa sig till
den hegemoniska kulturen och samtidigt bevara sin identitet som
kristna. Det var en anpassning i dubbel bemirkelse. Anpassnings-
strategin gav 4 ena sidan utrymme for att inforliva ideologier som var
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forhdrskande i det omgivande samhillet, inte minst nationalismen.
A andra sidan méjliggjorde den en anpassning av nationalismen och
andra ideologier, sa att de blev forenliga med den kristna identite-
ten. I Tyskland blev denna anpassning tydlig i samband med forsta
varldskriget, da médnnen bland landets romerska katoliker kallade
sina egna ledare Fiihrer” och sag sig sjdlva som stridande soldater
som bekdmpade kyrkans vedersakare.>

Den tredje strategin som Blaschke identifierar dr férsoken att om-
koda egenskaper som i borgerlighetens genusdiskurs uppfattades som
maskulina eller feminina. Med hjilp av den anpassade metaforiken
och anspelningarna pa radande manlighetsideal blev det mojligt att
framstilla sadant som manga betraktade som omanligt eller feminint
som maskulint. Blaschke belyser detta med bilden av gudstjanst-
besokaren, som i allmédnhet inte ansags drivas av nagot mod. Mod var
istallet forknippat med andra aktiviteter och stallningstaganden, inte
minst att ta avstand fran kyrkliga pdbud. Med omkodningsstrategin
framstélldes emellertid gudstjanstdeltagande som nagot heroiskt och
manligt, och tvdartom uteblivande fran gudstjansten som fegt och
synnerligen omanligt.” Strategin att fa kvinnligt kodade dygder att
framsta som manliga var enligt Blaschke inte sarskilt framgangsrik.

Den fjarde strategin, och enligt Blaschke den mest lyckosamma,
var att tillvarata det "redan manliga” i det kyrkliga arbetet. Det ytt-
rade sig i att madnnen, férutom att regelbundet fira gudstjanst, upp-
manades att arbeta for kyrkan och for Kristus i manliga kontexter.
Framst skulle kristna intressen synliggoras i den offentliga sféren,
det vill sdga i pressen, politiken, skolan och vid universiteten, arenor
som vid tiden i stor utstrackning var férbehallna ménnen och saledes
var intimt férknippade med synen pa manlighet.**

De olika strategierna nddde skilda resultat, men att vissa av initia-
tiven till remaskulinisering blev populdra och fick stor genomslags-
kraft pekar enligt Blaschke pa att feminiseringstesens foresprakare
har undersokt religiositet pa ett reduktionistiskt och missvisande
sdtt. Mdnnen ma pa flera platser ha varit firre i kyrkans bankar om
sondagarna, men i de inflytelserika kyrkliga organisationerna var de
fler 4n kvinnorna, vilket ocksa Bernhard Schneider visat.>

Ur ett emiskt (emic) perspektiv ar konceptet (re)maskulinisering
oproblematiskt — aktorernas utgangspunkt var vad de forstod som
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en feminisering och malet var att stoppa den genom att gora reli-
gionen manlig. Som ett etiskt (etic) analytiskt begrepp ar det dock
mindre laimpligt. Som Blaschke sjidlvanmarker implicerar remasku-
liniseringsbegreppet "att samhaillet under vissa perioder varit mera
manligt och ddrmed béttre och att man nu maste aterstélla denna
tingens ordning”. Aven om Blaschke motsitter sig en sddan syn pa
historien ser han det som “uppenbart att det fanns tendenser till
remaskulinisering [...] efter sekelskiftet 1900 inom katolicismen”.>
Problemet &r att begreppet dr lika suggestivt som det ar illustrativt.
Samtidigt som det tydligt belyser agenternas strévan riskerar det,
som Tine Van Osselaer papekar, att leda till en syn pa manligt och
kvinnligt som nagot oféranderligt, till att den latenta dialektik som
Blaschke noterar mellan feminisering och remaskulinisering tolkas i
essentialistiska termer.” I studiet av genus ar det avgorande att visa att
det kvinnliga och det manliga ar konstruktioner som dr beroende av
sina geografiska, historiska och sociala sammanhang.*® Att tala om en
(re)maskulinisering signalerar, som Blaschke varnar, ett aterstallande
av en naturgiven manlig ordning. I bésta fall framstar det som att
religionen och samhillet pendlar mellan tva konstanter: maskulint
och feminint, men eftersom det maskulina och det feminina stindigt
omforhandlas i manniskors agerande och interagerande blir idén om
en sadan pendling problematisk. Av samma anledning som socio-
loger har 6vergett det dikotomiska kénsrollsbegreppet bor historiker
overge begreppsparet “feminisering” och ”(re)maskulinisering”.*

Social skiktning, intersektionalitet och genus

Med anledning av invindningarna ovan finns det skal att till den
emiska beskrivningen av feminisering och (re)maskulinisering foga
en etisk analys av social skiktning och hegemonisk maskulinitet.
Atttvakonsmodellen vann allt storre utbredning under 1800-talet
resulterade i en explicit samhéllelig uppdelning mellan kvinnor
och min. Mién och kvinnor, pojkar och flickor, upplevdes vara sa
fundamentalt olika att en saidan uppdelning var noédvindig. Tesen
att de homosociala organisationer som uppstod pa grund av denna
koénspolarisering kunde begagna sig av strategier for att tilltala méan
(eller for den delen kvinnor) ar férvisso upplysande, men behover
kompletteras. Det som saknas i Blaschkes teoribildning om remasku-
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linisering ar ett tydligt maktperspektiv. Frigan som maste stillas ar
hur sociala hierarkier paverkas nir en grupp individer, i detta fall
man, gor genus genom att tillskriva sig sjdlva sirskilda egenskaper
och ge sig sjdlva foretrade inom vissa verksamhetsomraden.

Det dr detta system av hierarkier som begreppet “social skiktning”
hanfor sig till. Begreppet har linge varit en viktig utgangspunkt i
sociologin och kan belysa hur vissa skillnader mellan ménniskor far
betydelse for hur samhallet formas. En av foljderna av den sociala
skiktningen &r att det i samhaillet uppstar ekonomisk, politisk och
kulturell ojamlikhet.

Grundlédggande i studiet av social skiktning ér att beteckningar
som manga upplever som naturliga och biologiskt givna snarare for-
stas som sociologiskt bestimda. Att vara "vit”, “man” och "ung” ar
egenskaper som tillskrivs mening i ett socialt samspel. Det dr ocksé
i studiet av bland annat etnicitet, genus och alder som den sociala
skiktningen blir relevant.

Varje aspekt av social skiktning har atminstone tva kategorier, men
oftast fler, och alla individer tillhor en av dessa kategorier. Varje kategori
har vissa materiella och kulturella forutsattningar, och somliga katego-
rier har tillgang till mer kapital 4n andra och dr saledes privilegierade.
Det ar ett hierarkiskt system i vilket det till exempel ar fordelaktigare
attvara “vit” dn “svart”, "man” dn "kvinna” och sa vidare. Skiktningen
kan komma till uttryck pa flera olika sitt, exempelvis i hur vi klér oss,
hur vi r6r oss och vilket sprék vi talar. Ens tillhorighet till en kategori
ar starkt forknippad med ens sociala identitet, som ocksa ar ett resultat
av att man definierar sig sjalv som “medlem” av kategorin — och som
”icke-medlem” av andra kategorier. Det gar ndmligen inte att skapa
ett "vi” utan att forhélla sig till ett ”de”.°

Vi tillhor inte bara en kategori, utan flera. Att vara "kvinna” och
“vit” innebar en mer privilegierad position édn att vara “kvinna” och
“svart”. Detta flerdimensionella perspektiv har sarskilt uppmarksam-
mats av intersektionalitetsteoretiker.!

I studiet av konstruktionen av genus har det intersektionella per-
spektivet under senare r fatt stort inflytande. Det har sin grund i att
genusvetenskapen har anklagats for att vara férenklad. Alltfor ofta
har genusvetare underlatit att ta hansyn till forestallningar om klass,
etnicitet, nationalitet, sexualitet och inte minst religion i gérandet av
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funktionalitet

klass \
ras ' sexualitet
kén/genus etnicitet

Figur 1. Sociala kategorier i samspel.

alder

genus. Det dr genom att ndrma sig identitetsskapande som en fler-
dimensionell process som intersektionalitetsperspektivet bidrar till
bade genusvetenskaplig och annan kritisk forskning. Denna flerdi-
mensionalitet illustreras i figur 1.¢

Olika sociala kategorier paverkar var stdllning i samhéllet. Att
kvinnor ér hierarkiskt underordnade mén och att homosexuella dr
underordnade heterosexuella ar iakttagelser, om dn korrekta och
betydelsefulla i sig, som bygger pa ett endimensionellt perspektiv.
Med en intersektionell analys dr det mojligt att belysa hur enskilda
kategorier far en férandrad betydelse som ett resultat av interaktion
mellan kategorier.

Nir det intersektionella perspektivet vixte fram under 1970- och
1980-talen var det inledningsvis som en kritik mot den feministiska
forskningen, vilken ansags ta sin utgangspunkt i en normativ “vithet”
som osynliggjorde det rasistiska fortryckets roll. Den feministiska
forskningen beh6vde, menade bland andra juristen Kimberlé Cren-
shaw och forfattaren bell hooks, i storre utstrackning utga fran och
sitta fokus pa fradgor om etnicitet och klass.*

I min unders6kning av hur genus gjordes inom ramen f6r Kyrko-
broderna ar det angelédget att analysera inte bara i férhillande till
religion utan dven till klass och &lder. Pa sa vis dskadliggor jag att
det manlighetsideal som skapades och omférhandlades inom orga-
nisationen var beroende av medlemmarnas och de tilltinkta med-
lemmarnas plats i dessa kategorier. Genom att angripa materialet
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intersektionellt vill jag “stéll[a] fragor om hur makt och ojamlikhet
vavs in i uppfattningen om vithet, manlighet, konstillhorighet, hetero-
sexualitet, klasstillhorighet m.m. genom ett stindigt (ater)skapande
av nya markorer som gor skillnaden mellan vi’ och ’dem’ till sociala
koder”.5* Darmed belyses vilka explicita och implicita maktansprak
som kommer till ytan nér en organisation soker omférhandla och
upprétthalla samhéllets genusrelationer och hur dessa genusrelationer
torhaller sig till klass, alder och religion.

Genusperspektivet forutsitter en socialkonstruktivistisk utgangs-
punkt. Som en parafras pa Simone de Beauvoirs (1908-1986) konsta-
terande i Det andra konet, ”’Man f6ds inte till kvinna, man blir det”,
kan vi sdga detsamma om att bli man.® Detta ska emellertid inte
tolkas som en ackulturationsprocess som har ett bestimt mal. Att
bli kvinna (eller man) — skapandet av en genusdiskurs - bor i stéllet,
med Judith Butlers ord, forstds som ”den upprepade stiliseringen av
kroppen, ett antal aterkommande handlingar inom en ytterst rigid
regulativ struktur som med tiden stelnar och kommer att te sig som en
substans, en naturlig form av varande”.*® Grunden i Butlers forstaelse
av genus dr att det inte dr nagot vi dr eller har, utan nagot vi gor — det
ar performativt. Gérandet av genus péaverkas av sitt kulturella och
historiska ssmmanhang, varfor genus inte pé ett slutgiltigt sdtt kan
definieras eller faststillas.”” Utifran detta perspektiv dr det mojligt att
forklara hur en performativ och dynamisk genusdiskurs resulterar i
négot som upplevs som sjdlvklart och naturgivet:

En genusontologiernas politiska genealogi kommer om den ar
framgangsrik att dekonstruera den skenbara genussubstansen in-
till dess konstituerande handlingar, samt lokalisera och redogora
for dessa handlingar inom de obligatoriska ramar som bestims av
de krafter vilka kontrollerar genus som ett socialt framtradande.®

Hegemonisk maskulinitet

Att genus ar kontextuellt innebdr dven att flera kvinnligheter och
manligheter existerar parallellt, ndgot som den australiensiska socio-
logen Raewyn Connell uppmérksammar i sitt banbrytande och in-
flytelserika verk Maskuliniteter, som utkom for forsta gangen 1995.
I boken utvecklar hon den senare mycket omdiskuterade teorin om
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“hegemonisk maskulinitet”, baserad pa marxisten Antonio Gramscis
(1891-1937) teori om kulturell hegemoni.® Med sitt teoretiska ramverk
vill Connell belysa vikten av att ga fran att observera skillnader mellan
olika maskuliniteter till att analysera de relationer som uppstar mel-
lan dem. Genom att studera allianser, dominans och underordning
mellan olika maskuliniteter kan vi enligt Connell f4 kunskap om en
hogst dynamisk genuspolitik.”

Teorin om hegemonisk maskulinitet uppstod som en reaktion mot
den under slutet av 1900-talet populira konsrollsteorin, vilken skulle
forklara varfor kvinnor och mén var olika. Férklaringsmodellen var
ofta socialkonstruktivistisk men utgick fran att det i alla kulturella
miljoer fanns endast tva konsroller - en manlig och en kvinnlig -
som dessutom var diametralt motsatta och komplementira. Malet
for Connell var att bilda en maskulinitetsteori som i likhet med an-
nan genusvetenskaplig forskning, exempelvis Butlers, frangick den
determinism som firgade konsrollsteorin.”

Det finns enligt Connell fyra kategorier av maskulinitet i samhallet.
Den forsta dr den hegemoniska, vilken upprétthaller den patriarkala
ordningen. En avgorande aspekt vad géller denna hegemoniska egen-
skap dr att den inte dr statisk eller pa forhand given. Den kan utmanas
och i forlingningen omforhandlas, varfor analyser av hegemonin ar
anvdndbara i historievetenskapliga studier. Bildandet av en hegemonisk
maskulinitet kraver emellertid en omfattande kollektiv institutionell
makt och stort kulturellt inflytande, vilket kan innehas av exempelvis
staten eller kyrkan. Viktigti ssmmanhanget dr ocksa att hegemonisk
maskulinitet inte r detsamma som statistiskt "normal” maskulinitet;
tvartom utovas den fullt ut endast av ett fatal mén.

De tre aterstaende kategorierna i Connells typologi dr underordnad,
delaktig och marginaliserad maskulinitet. De foérhéller sig pa olika
satt till den hegemoniska. Den underordnade maskuliniteten exem-
plifieras hos Connell fraimst av homosexuella mans underordning i
forhallande till heterosexuella médn — nagot som kan yttra sig i saval
fysiskt vald som social uteslutning. Det kan emellertid ocksa handla
om andra performativa sysslor, vilka inte dr 6verensstimmande med
den radande hegemoniska maskuliniteten. Den vanligaste kategorin i
Connells typologi dr delaktig maskulinitet. Trots att fa man omsétter
den hegemoniska maskuliniteten i praktiken si drar de flesta man
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nytta av den eftersom den ger méin en 6verordnad stallning i relation
till kvinnor. Kategorin bestar saledes av den stora grupp man som ar
delaktiga i "det hegemoniska projektet” utan att sta i "patriarkatets
frontlinje”. Den fjarde kategorin dr den marginaliserade maskulini-
teten. I relationen mellan dominanta och underordnade klasser och
etniciteter sker enligt Connell en auktorisering av den 6verordnade
gruppens maskulinitet och saledes en marginalisering av den under-
ordnade gruppens. Analysen av denna kategori bygger med andra ord
i stor utstrackning pa ett intersektionellt férhéllningssatt.”

Det intersektionella perspektivet och teorin om hegemonisk mas-
kulinitet ar en anvandbar kombination, eftersom bada utgar fran att
maskuliniteter dr dynamiska och mangfaldiga. Med hjdlp avdem gar
det att belysa dels hur de maskuliniteter som gjorde sig gallande inom
Kyrkobroderna forholl sig till varandra och till angransande masku-
liniteter, dels hur Kyrkobrédernas maskuliniteter konstruerades i
forhallande till dessa angransande maskuliniteter. Vilka likheter och
skillnader kan vi urskilja mellan kulturen i den kristna medelklass
som Kyrkobroderna i stor utstrackning kom fran och andra kulturers
maskuliniteter? Sadana jamforelser och kontrasteringar kan syn-
liggora hur genus inom Kyrkobréderna gjordes i skarningspunkten
med religion, klass och alder, samt hur det uppstod en genuspolitik
ddr maskuliniteter positionerades mot varandra i forhallande till
Connells fyra maskulinitetskategorier.

Som ett svar pd den omfattande diskussionen om och kritiken mot
teorin om hegemonisk maskulinitet utvecklade och omformulerade
Connell den tillsammans med sociologen James W. Messerschmidt i
en artikel publicerad 2005.” Kritikerna havdar bland annat att idén om
multipla maskuliniteter riskerar att ge upphov till en statisk typologi av
olika maskuliniteter och att Connells maskulinitetsbegrepp som sadant
ar essentialistiskt, snarare an diskursivt. Att denna kritik dr ogrundad
bor ha framgatt redan av presentationen av teorin ovan, men Connell
och Messerschmidt beméter den med konstaterandet att maskulini-
teter 4r "konfigurationer av praktik som astadkoms i social handling
och darfor kan skiljas ati enlighet med genusrelationerna i ett sarskilt
socialt ssammanhang”.”* Kritik har ocksa framkommit mot tvetydiga
tillimpningar av teorin, vilka har resulterat i 4 ena sidan studier som
presenterar fixerade och essentialistiska former av maskulinitet, 4 andra
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sidan mer dynamiska och kontextbaserade studier. Den hér kritiken
anknyter till kritiken mot maskulinitetsteorins statiska aspekt, och
Connell och Messerschmidt menar att beskrivningar av hegemonisk
maskulinitet som négot fixt eller transhistoriskt, vilka forvisso har
forekommit, dr problematiska, eftersom de bortser fran att sociala defi-
nitioner av maskulinitet standigt omférhandlas. Avsamma anledning
ar framstéllningar dir kopplingen mellan hegemonisk maskulinitet
och vald tas for given problematiska, eftersom konfigurationerna ser
olika utiolika sammanhang.”” Sammanfattningsvis utgar kritiken mot
teorin ofta frdn hur den har tillimpats i olika forskningssammanhang,
men dessa tillimpningar innebdr inte att teorin i sig ar bristfallig. Vad
kritiken daremot aktualiserar dr att teorin om hegemonisk masku-
linitet, precis som andra teorier, maste tillimpas med varsamhet och
att det dligger varje enskild forskare att kontextualisera och utveckla
teorin utifran sin studies empiri.

Det har emellertid framkommit kritik som ar mer beréttigad, och
det finns anledning att sarskilt uppméarksamma anmérkningar gjorda
av socialpsykologerna Margaret Wetherell och Nigel Edley samt socio-
logen Demetrakis Z. Demetriou. Att hegemonisk maskulinitet har flera
inneborder, vilket andra kritiker har betraktat som nagot negativt, ar
for Wetherell och Edley i stillet nagot positivt. Genom att ndrma sig
begreppet som en diskursiv ordning menar de att den hegemoniska
positionen intas av mén strategiskt vid sarskilda tillfallen. Sledes utgor
inte maskuliniteten en specifik sorts man, utan den ar ett sitt for mian
att positionera sig sjalva genom diskursiva praktiker. Darfér menar
de, till skillnad fran Connell, att den hegemoniska maskuliniteten &r
nagot som kan uppnas och forkroppsligas snarare dn ett oatkomligt
ideal.”* Wetherell och Edley har en psykologisk infallsvinkel, men
den diskursiva ansatsen ir aven relevant for historiska studier, efter-
som den “publika dialog” som skapar en maskulinitetsidentitet kan
studeras i ett historiskt kdllmaterial lika garna som med socialpsyko-
logiska metoder. Till exempel kan den strategiska positionering som
Wetherell och Edley talar om jamforas med det Olaf Blaschke kallar
“remaskuliniseringsstrategier”. De senare ar just diskursiva praktiker,
genom vilka agenterna soker inta en hegemonisk position.

Demetrious utveckling av Connells teori har dannu tydligare histo-
risk anknytning, d& den ror forandringar av maskuliniteter. Han har
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utifrén en fallstudie av den i vdstvarlden 6kade kulturella synligheten
av en homosexuell maskulinitet problematiserat vad han ser som en
dualistisk framstdllning av maskuliniteter hos Connell. Demetriou
delar upp hegemonin i tva nivaer, en extern hegemoni som ar férknip-
pad med méns dominans 6ver kvinnor och en intern hegemoni som
innefattar den hegemoniska relationen mellan olika maskuliniteter.
Den interna hegemonin finns med i Connells ursprungliga formulering
av teorin men har enligt Demetriou tolkats elitistiskt: underordnade
och marginaliserade maskuliniteter har ansetts sakna inflytande 6ver
skapandet av hegemonisk maskulinitet. Det har lett till att Connell
har osynliggjort den dialektiska pragmatism som Demetriou finner
i Gramscis ursprungliga teoribildning. Om vi ska tro Demetriou ut-
gors den hegemoniska maskuliniteten inte av ett enhetligt monster
utan av vad han kallar en historisk sammanslutning (historic bloc),
ddr olika monster sammanfors for att bilda den hybrid som lampar
sig bast for att uppratthélla den externa hegemonin.”

Att hivda att den dominanta typen av maskulinitet dr en hybrid
sammanslutning som stindigt omgestaltas genom hybridisering
ar inte endast att pasta att hegemoni 4r “en historiskt skiftande
relation”. Det &r snarare ett sétt att understryka att den hegemo-
niska sammanslutningen féridndras pa ett valdigt bedrdgligt och
oigenkénnligt sitt. Den fordndras genom férhandling, férvarvande
och férvandling, genom omvandlingen av det som framstir som
kontrahegemoniskt och progressivt till ett instrument f6r bakat-
stravande och en patriarkal reproduktion.”

Demetriou konstaterar dels att den hegemoniska maskuliniteten ar
betydligt mer pragmatisk 4n vad Connell framstéller den som, dels
att det dr denna hybriditet som skapar forutsittningen for reproduk-
tionen av den hegemoniska maskuliniteten.

Homosocialitet och omanlighet

I detta sammanhang ska dven nagot sdgas om homosocialitet och dess
koppling till hegemonisk maskulinitet.”” Homosocialitetsbegreppet
anvinds for att forklara och definiera sociala forbindelser mellan
personer avsamma kon (fraimst mén) och ar vanligt forekommande
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inom maskulinitetsforskningen. Nar Jean Lipman-Blumen intro-
ducerade begreppet 1976 definierade hon det som “eftersdkandet,
uppskattandet och/eller foretradet for sdllskap med personer av
samma kon”.* Hon menar att min identifierar sig med och soker
sig till andra mén eftersom det 4r man som innehar samhallets
maktpositioner. Litteraturvetaren och genusforskaren Eve Kosofsky
Sedgwick betonar homosocialitetens koppling till sexualiteten och
menar att termen ar “en neologism, som uppenbarligen formats i
analogi med "homosexuell’ och som lika uppenbart ar avsedd att
skiljas fran ’homosexuell””. Hon hivdar att férbindelser mellan mén
ofta snarare kinnetecknas av ”intensiv homofobi, ridsla for och hat
mot homosexuella”®" Charlotte Holgersson har definierat homoso-
cialitet som “en kénsordnande process i vilken vissa mén inkluderas
och 6msesidigt bekréftar varandra som 6verordnade, medan kvinnor
och andra mén exkluderas”.*> Holgerssons definition har en styrka
i att den uppmirksammar homosocialitetens funktion i relationen
béde mellan mén och kvinnor och mellan olika grupper av méan.

Négot som antyddes redan av Lipman-Blumen pa 1970-talet och
som utvecklats till en truism i senare maskulinitetsforskning ar att
man i storre utstrackning gor genus i homosociala sammanhang,
alltsd i relation till andra man, an i relation till kvinnor. Det beror
bland annat pé att man behover fa sin maskulinitet bekraftad avandra
man eftersom motsvarande bekriftelse fran kvinnor inte har samma
matt av socialt inflytande.* Homosocialiteten har ocksa fatt en tydlig
anknytning till teorin om hegemonisk maskulinitet, eftersom den
forra anses anvindas for att uppratthalla den senare.®* Forskningen
om homosociala strukturer utgar emellertid i hog grad fran socio-
logiska studier utan historiska aspekter.® Bearbetningen av teorin,
vilken skett inte minst inom organisationsforskningen, forutsitter en
kontext som atminstone framstélls som konsintegrerad. Som Michael
Meuser patalar ér medlemmarna i en homosocial grupp i regel inte
medvetna om att det ar den gemensamma konstillhérigheten som ar
gruppens utmarkande drag: “att vara man dr inte samtalsémnet”.%
Med andra ord dr det tal om vad som skulle kunna betecknas som
en implicit homosocialitet. For Kyrkobroderna och andra uttalade
mansrorelser dr konstillhorigheten tvartom det utmarkande draget;
homosocialiteten &r explicit.
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Den implicita homosocialiteten dr den som beskrivits ovan, dédr
mén (och i vissa fall kvinnor) bildar homosociala gemenskaper trots
att miljon - i storre utstrackning eller mindre - dr konsintegrerad. Den
explicita homosocialiteten asyftar i stéillet strukturen i ett samhalle
som dr institutionaliserat efter en konspolariserande ideologi. Expli-
cit homosocialitet bor ses i ljuset av Laqueurs tvikonsmodell, som pé
biologisk grund skapar en ordning ddr min och kvinnor beskrivs som
varandras motsatser och darfor bor skiljas at. Meuser argumenterar
emellertid for att en homosocial ordning kan rada d&ven om kvinnor
ar fysiskt narvarande, forutsatt att de anpassar sig till den symboliska
ordningen genom att bli "en av mannen”.*” Charlotte Holgersson menar
pa ett liknande sdtt att "homosociala processer mellan mén kan paga
dven om kvinnor finns narvarande, men att kvinnor da utgor en nod-
vandig periferi for dessa méns interaktion, dvs. att de inte utmanar
konsordningen”.® Faktum dr att kvinnor ofta har en given och viktig
plats i homosociala kontexter i rollen som en bekréftande publik eller
som en garant for heterosexualitet: de ”intar perifera men samtidigt
viktiga positioner som underordnade i de homosociala processer-
na”.* Dartill 4r ett sammanhang som uteslutande bestar av mén inte
nodvandigtvis homosocialt: kvinnor och deras erfarenheter kan vara
nédrvarande pé en symbolisk nivd. Meuser ndmner profeministiska
mansrorelser som ett exempel pd icke-homosociala sammanhang dar
endast mén ar rumsligt narvarande.”

Det finns dven kvinnlig homosocialitet, men som Anders och
Anne-Sofie Kalat konstaterar finns det avgérande skillnader mellan
manlig och kvinnlig homosocialitet. For det forsta 4r den manliga
homosocialiteten osynlig eftersom "mannen osynliggjorts och natu-
raliserats™ mannen dr norm. For det andra skapar midn som viljer
att sluta sig samman en privilegierad gemenskap. For att en kvinna
ska nd samma privilegierade position krivs oftast bekraftelse fran
man. P4 ett helt annat sétt dn den kvinnliga utgor dérfor den man-
liga homosocialiteten enligt Kalat och Kalat en "bekriftelsens E4”."!

Bade explicit och implicit manlighomosocialitet kan forstas ur ett
maktperspektiv. Som studier avimplicit homosocialitet har konstaterat
skapar min gemenskaper delvis for att uppratthélla sin 6verordnade
position i férhallande till kvinnor. Detsamma giller explicit homo-
socialitet. Homosocialitet 4r diremot inte bara kopplat till den externa
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hegemonin, utan dven till den interna. Att maskulinitet definieras
homosocialt kan belysas med hjilp av den teori om omanlighets-
begreppet som historikern Jonas Liliequist och idéhistorikern och
vardvetaren Claes Ekenstam utvecklat. Ekenstam menar, precis som
Demetriou, att konstruktionen av maskulinitet bygger pa en dynamisk
relation mellan olika maskuliniteter. Avgorande i konstruktionen &r
dock det relationella férhallandet mellan manligt och omanligt, och
”i den interna konkurrensen mellan enskilda mén i en hierarkisk
struktur foder tavlan om vem som ar mest manlig nastan automatiskt
forestallningen om omanlighet hos dem som lyckas sémre i makt-
kampen”.°> Samma monster gar att se i ett storre perspektiv: méan
som grupp nedvarderar och tar avstand fran det som anses omanligt.
Sa betraktades exempelvis i vissa sammanhang dryckenskap under
1700-talet och fysiskt vald under 1800-talet snarare som omanligt
an som kvinnligt. Omanlighetsbegreppet kan saledes skidnka 6kad
skarpa till analysen av maskuliniteter, da det omanliga ibland betrak-
tas som kvinnligt medan det i andra sammanhang skapas i relation
till andra kriterier.”

Forutom bekriftelse och uppritthallande av maktstrukturer har
homosocialiteten andra syften och funktioner. Sociologen Thomas
Johansson havdar att homosocialitet ar “ett tudelat och ambivalent
begrepp som kan anvindas for att beteckna makt savil som gemen-
skap/intimitet”.’* Han pekar sarskilt pa att homosociala sammanhang
mojliggor en form av ritualiserad intimitet som till skillnad fran spon-
tana dmhetsbetygelser mellan méan ér socialt legitim.”” Tillsammans
med Nils Hammarén argumenterar Johansson {or forekomsten av en
“horisontell”, snarare d4n “vertikal/hierarkisk”, homosocialitet. En ho-
risontell homosocialitet handlar, menar de, i mindre utstrackning om
privilegier och mer om kiinslomassig nirhet och intimitet.?® Aven Tine
Van Osselaer pavisar att det finns en vad hon kallar icke-oppositionell
funktion i den homosocialitet som foreligger i romersk-katolska mans-
rorelser i Europa. Rorelsernas starka betoning pa mian och manlighet
ska enligt Van Osselaer inte endast forstas som ett satt att motverka
vad de upplevde som en feminisering av religionen, utan ocksa som
ett satt att forsoka forena romersk-katolska man, oavsett social och
politisk stdllning. Hon menar alltsa att homosocialiteten ocksa har
en inkluderande funktion.”
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De teoretiska verktyg jag har presenterat ovan dr nédvandiga for att
jag ska kunna ge en begriplig bild av Kyrkobrodernas genusordning.
Brodernas forhallande till och framstillning av sig sjilva, "andra” man
och manligheter samt av kvinnor och kvinnligheter kan askadlig-
goras utifran Connells teori om hegemonisk maskulinitet och andra
forskares utveckling av den. Det teoretiska ramverket understryker
ocksd att det dr viktigt att ta den sociala sammanséttningen inom
férbundet i beaktande, eftersom maskulinitetskonstruktioner aldrig
kan avgrénsas fran kategorier som klass och alder. Kyrkobrodernas
sdrorganisering gor ocksa att homosocialitetens funktioner dr avgo-
rande i analysen av forbundets arbete. For att placera undersékningen
i ett bredare sammanhang ska i det f6ljande tidigare forskning med
angransande teoretiska och empiriska angreppssitt redogoras for.

Forskningslage

I inledningen till sin doktorsavhandling Vi dr bara ndgra kompisar
som tridffas ibland: Rotary som en manlig arena konstaterar genus-
vetaren Robert Hamrén att grupptillhorigheten i olika organisa-
tioner for méan ar ett bade centralt och dolt inslag i medlemmarnas
maskulinitetskonstruktion. Samtidigt som medlemskapet i sddana
organisationer forutsétter att du dr en vit medelklassman, doljs den-
na grupptillhorighet pa grund av det faktum att "den vita medel-
klassmannen i den visterlindska kulturen uppfattas som den all-
omfattande ménniskan - han har inte ndgot kon, inte heller nagon
klass- eller rastillhorighet”.®® For att aterknyta till Kalat och Kalat
ovan dr mannen osynliggjord och naturaliserad.” Detta perspektiv
praglade lange vetenskapen i allmanhet och kanske i synnerhet den
kyrkohistoriska forskningen. Den senare har i stor utstrackning inte
bara bedrivits av utan ockséa behandlat privilegierade mén, utan att
detta har problematiserats. Foreliggande undersokning har som mal
att ansluta till den genusvetenskapliga forskning med anknytning till
teologisk historieskrivning som delar den kritiska mansforskningens
overgripande syfte, ndmligen att dekonstruera mannen.

De senaste dren har sett ett 6kat intresse for kyrkohistorisk forsk-
ning med inriktning pé fragor som ror genus och maskulinitet, bade
i Sverige och internationellt. Detta beror inte minst pa forsknings-
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projektet "Kristen manlighet - en modernitetens paradox: Mén
och religion i en nordeuropeisk kontext 1840-19407, vilket under
2004-2010 leddes av professorn i historia Yvonne Maria Werner.
Werner star som redaktor for de antologier som givits utinom ramen
for projektet: Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940 och
Christian Masculinity: Men and Religion in Northern Europe in the
19th and 20th Centuries. I antologierna, som tillsammans rymmer
over tjugo artiklar, behandlas forutom Sverige dven andra nord-
europeiska lander, sasom Tyskland, Storbritannien, Nederldnderna,
Belgien, Norge och Danmark.!® De olika bidragen innehaller ett
rikt savil teoretiskt som empiriskt material till vilket foreliggande
studie har att férhalla sig. Sarskilt relevant dr Olaf Blaschkes tidigare
presenterade idé om sé kallade remaskuliniseringsstravanden, vilken
han har utvecklat i bada antologierna.'®!

Inom ramen for projektet har dven tre monografier publicerats.
Yvonne Maria Werner har skrivit Katolsk manlighet: Det antimoderna
alternativet - katolska missiondrer och lekmdn i Skandinavien, dar
hon presenterar, analyserar och jamfoér manlighetsideal inom olika
romersk-katolska ordnar och sammanhang. Werner tecknar bilden
av en mangfacetterad kyrka som rymmer skilda, inte séllan motstri-
diga, ideal. Eftersom hon behandlar romersk-katolska minoriteter i
det protestantiska Norden gor hon dven jamforelser mellan de olika
konfessionerna. Det lutherska manlighetsidealet, &terkommande
exemplifierat med ungkyrkorérelsen, premierade enligt Werner vid
tiden kring sekelskiftet 1900 primirt “sekuldra” egenskaper som ka-
raktirsfasthet, plikttrogenhet och kamplystnad medan de romerska
katolikerna prioriterade den strikt religiosa verksamheten, kinneteck-
nad avideal som asketism och underordning. Jag kommer att under-
soka hur denna distinktion star sig i férhillande till Kyrkobroderna.

Den andra monografin dr Alexander Maurits doktorsavhandling
Den vackra och erkinda patriarchalismen: Pristmannaideal och man-
lighet i den tidiga lundensiska hogkyrkligheten, ca 1850-1900. Déri
framstéller Maurits, bland annat utifran den for tiden sa avgérande
trestdndsldran, idealen for den kristna manlighet som den lundensiska
hogkyrklighetens foretradare Ebbe Gustaf Bring (1814-1884), Wil-
helm Flensburg (1819-1897) och Anton Niklas Sundberg (1818-1900)
representerade. Genom att anknyta till teorier utarbetade av Pierre
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Bourdieu, Raewyn Connell och George L. Mosse pavisar Maurits
att lundateologerna forsokte "vidmakthalla en manlig 6verordning
med pristen och husfadern som representanter fér hegemoniska
manlighetsideal”.!*

Ett liknande tema behandlas i den tredje monografin, Anna
Prestjans Prdst och karl, karl och prist: Pristmanlighet i tidigt 1900-
tal. Aterigen ir det de pristvigda miannen och deras ideal som star i
centrum. Prestjan undersoker diremot andra omraden dn Maurits,
namligen det kristna sociala arbetet och minnesteckningar éver av-
lidna préster. Trots att Prestjans fokus ligger pa préster, inte minst
Erik E:son Hammar (1871-1943), dr studien hogst relevant for min
studie eftersom det sociala arbetet hade en avgorande plats i Kyrko-
brodernas verksamhet. Det sociala arbetets centrala stallning inom
Svenska kyrkan under 1900-talets bérjan berodde, som Prestjan visar,
till stor del pa kritiken fran socialister och fritinkare, vilka ansag
att kyrkans representanter hade forsummat de sociala problem som
forelag. Hon drar slutsatsen att kyrkans mén inte bara dgnade sig at
socialt arbete for att motverka kritiken, utan dven som en “masku-
liniserande strategi”.'”

Knuten till projektet var ocksa historikern Elin Malmer, som i sin
doktorsavhandling Hemmet vid nationens skola: Viickelsekristendom,
varnplikt och soldatmission, ca 1900-1920 analyserar den svenska
soldatmissionen, vilken var en annan homosocialt organiserad kristen
rorelse. Malmer konstaterar bland annat att de aktiva inom soldat-
missionen var angeldgna om att motverka den manlighetsdiskurs
som gjorde sig gillande vid landets regementen och att ersétta den
med vad som kan beskrivas som en vickelsekristen manlighet, bland
annat genom att bilda sa kallade brodrakretsar.™

Det dr inte endast i anknytning till Werners forskningsprojekt
som genusdiskurser i svensk kristendom har undersokts. I Predi-
kande kvinnor och gratande mdn: Frilsningsarmén i Sverige 1882-1921
analyserar historikern Johan A. Lundin hur genus konstruerades i
Fralsningsarmén kring sekelskiftet. Lundin, som i studien anknyter
till Judith Butlers forstaelse av kon och genus som nagot performativt,
visar hur Frilsningsarmén bade omférhandlade och reproducerade
forestallningar om vad det i samtiden innebar att vara kvinna respek-
tive man. Till exempel utmanade Fralsningsarmén ideologin om de
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separata sfarerna, da kvinnorna inom rorelsen gjorde ansprak pa en
tydligt markerad roll i det offentliga rummet. Samtidigt framstalldes
kvinnor som brackliga, bade i fysiskt och psykiskt hanseende, och de
ansags ha det yttersta ansvaret for hushéllsarbetet.'®

Aven kyrkohistorikern Mats Larsson har studerat den svenska
vickelsens genusdiskurs. I hans doktorsavhandling *Vi kristna unga
qvinnor”: Askers Jungfruforening 1865-1903 — identitet och intersektio-
nalitet moter det genushistoriska angreppssattet, forutom det kyrko-
historiska, framst ett ungdomshistoriskt perspektiv. Genom att visa
hur den kristna tron paverkade den baptistiska Jungfruféreningens
medlemmars méjlighet till 6kad frigorelse kompletterar Larsson Inger
Hammars banbrytande studie Emancipation och religion: Den svenska
kvinnororelsens pionjdrer i debatt om kvinnans kallelse 1860-1900.'°
Kvinnornas frigérelse villkorades av det faktum att hustavlans genus-
ideologi snarare upprattholls én ifragasattes, vilket leder Larsson till
slutsatsen att religionen kan ha en bade begransande och befriande
funktion for kvinnor.'’

Jag vill &ven namna nagra missionshistoriska studier. Sarskilt
relevant hir ar kyrkohistorikern Erik Sidenvalls The Making of Man-
hood among Swedish Missionaries in China and Mongolia, c. 1890-
c. 1914, som handlar om den upplevda feminiseringen av den svenska
missionen och hur den beméttes med en férnyad underordning av &
ena sidan kvinnor och 4 andra sidan vissa avvikande mén. Sidenvall
visar ocksa att de manliga missionédrerna genom sitt arbete kunde ak-
tualisera ideal kring mannen som “self-made”, vilket hrde samman
med en professionalisering av missionen.'”® I det nordiska samman-
hanget har liknande perspektiv aktualiserats i Kristin Fjelde Tjelles
doktorsavhandling Missionary Masculinity, 1870-1930: The Norwegian
Missionaries in South-East Africa.'”

Etikern Johanna Gustafsson Lundberg undersoker den svensk-
kyrkliga synen pé sexualitet och samlevnad i sin doktorsavhandling
Kyrka och kon: Om konskonstruktioner i Svenska kyrkan 1945-1985.
Gustafsson Lundberg dr en av de fa som har analyserat gorandet av
genus i svensk kristenhet under efterkrigstiden, och hennes studie
blir darfér avgorande sarskilt f6r kapitel 4 i min avhandling, som
handlar om sexualitet och familjepolitik under 1960- och 1970-talen.
Gustafsson Lundbergs resultat utgor dar grund for jamforelser efter-
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som hon framst undersoker texter — ofta av officiell karaktar — skrivna
av framstdende svenskkyrkliga teologer. Hon argumenterar for att
dessa texter som helhet avspeglar "vad som var méjligt att sdga och
vad som ansags vara viktiga normer och vérden att virna i samlev-
nadsdiskursen”'* En angeldgen uppgift i studiet av Kyrkobroderna
ar att undersoka hur de f6rholl sig till denna samlevnadsdiskurs och
Svenska kyrkans officiella standpunkter. Har blir dven internationel-
la jamforelser viktiga. Exempelvis har de olika kristna samfundens
reaktioner pa den si kallade sexuella revolutionen i Storbritannien
under 1960-talet studerats av kyrkohistorikerna Hugh McLeod i The
Religious Crisis of the 1960s och Nigel Yates i Love Now, Pay Later?
Sex and Religion in the Fifties and Sixties.""!

Den svenska kyrkohistoriska forskningen om manlighet har inspi-
rerats av, och dr i viss utstrackning en férldngning av, den historiska
mansforskning som bedrivits i Skandinavien sedan 1990-talet. En av
de mest framtrddande forskarna inom detta falt 4r Claes Ekenstam,
som tillsammans med nordiska kollegor bland annat har gett ut
antologierna Rddd att falla: Studier i manlighet, Sprickor i fasaden:
Manligheter i fordndring och Mdin i Norden: Manlighet och modernitet
1840-1940. Liknande ansatser finns i antologin Manligt och omanligt i
ett historiskt perspektiv, redigerad av historikern Anne Marie Berggren.
Tillsammans ger dessa bocker nedslag i och en dversikt av svensk och
nordisk historisk manlighetsforskning.'? Viktig dr @ven historikern
David Tjeders doktorsavhandling The Power of Character: Middle-Class
Masculinities, 1800-1900. Genom att analysera sjdlvbiografier och
radgivningslitteratur for man visar Tjeder vilka manlighetsideal som
var framtrddande i 1800-talets Sverige. Han ifragasdtter den vanligt
forekommande tesen att manligheten genomgick en kris i samband
med urbaniseringen och industrialiseringen i slutet av 1800-talet, och
hévdar i stallet att manligheten alltid upplevts som problematisk och
befinner sig i ett standigt kristillstand.'

I sin doktorsavhandling i systematisk teologi, Oreda i skapelsen:
Kvinnligt och manligt i Svenska kyrkan under 1920- och 30-talen,
har Maria S6dling genom analyser av tre svenskkyrkliga tidskrif-
ter, en rad smaskrifter och material i Diakonistyrelsens arkiv visat
hur foretradare for Svenska kyrkan under mellankrigstiden gjorde
skillnad mellan kvinnlig och manlig kristendom.""* Avhandlingen ar
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uppdelad i avsnitt som handlar om hemmet, nationen och kyrkan.
Sarskilt intressant for min unders6kning dr avsnittet “Mannen i
kyrkan”, dar S6dling visar att skapandet av en manlig kristendom i
stor utstrackning byggde pa en komplementiér forstaelse av kvinnor
och mén. Kvinnor betraktades som underordnade mén; skapandet
av en manlig kyrka “vilade pé en hierarkisk genusdiskurs, ddr mén
vdrdesattes hogre dn kvinnor”.!?

Det ar inte bara i Sverige som intresset for kyrkohistorisk genus-
forskning vuxit under senare ar. Den belgiska historikern Tine Van
Osselaer har i sin doktorsavhandling The Pious Sex: Catholic Construc-
tions of Masculinity and Femininity in Belgium, c. 1800-1940 visat hur
konsdifferentieringen tog sig uttryck i Belgien. Under den studerade
perioden bildades romersk-katolska lekmannaorganisationer i lan-
det, vilka hade som mal att stdrka kyrkans position i samhallet med
hjdlp av mdnnen. Dessa organisationer hade andra mal och ideal én
sina kvinnliga motsvarigheter och miannen skulle frimst verka i den
offentliga sfiren, medan kvinnornas roll som moder betonades."

Bade i avhandlingen och i antologin Gender and Christianity in
Modern Europe: Beyond the Feminization Thesis, redigerad av Patrick
Pasture, Jan Art och Thomas Buerman, har Van Osselaer kritiserat
feminiseringstesen. Antologin innehaller elva artiklar som ifragasatter
vad forfattarna ser som en forenklad historiesyn. De understryker att
maénnen under hela 18o0-talet alltjamt hade en tydlig maktposition
i bdde kyrkan och samhillet. Aven om minnen i viss utstrickning
blev numerért underrepresenterade vid sondagens gudstjanster var
deras religiositet avgorande for dem i deras aktiviteter i den pro-
tessionella, offentliga och politiska sfaren.'”” Som framgar av en
annan samlingsvolym, Men, Masculinities and Religious Change in
Twentieth-Century Britain redigerad av historikerna Lucy Delap och
Sue Morgan, spelade religionen ocksé en avgdrande roll i skapandet
av maskulinitet i Storbritannien under 1900-talet."® En av antologins
framsta bedrifter dr att den uppmarksammar det religiost pluralistis-
ka Storbritannien, men av sdrskild betydelse i detta sammanhang ar
Delaps uppsats om den engelska motsvarigheten till Kyrkobréderna
— Church of England Men’s Society.'”

Sedan en langre tid tillbaka har historiker i USA undersokt man-
lighets- och genuskonstruktioner i kristna mansrorelser. I Making
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Men, Making Class: The YMCA and Workingmen, 1877-1920 under-
soker Thomas Winter vad han kallar “manlighetens sprak” inom
YMCA kring sekelskiftet. Winter visar att férbundets sekreterare i
sina relationer till de anstillda arbetarna utarbetade en genusdiskurs
dar klass spelade en central roll; en tydlig grians uppréttholls mellan
tjdnstemannens manlighet a ena sidan och kroppsarbetarnas & den
andra. Med sitt utpriglade klassperspektiv beskriver Winter hur be-
varandet avideologin om de separata sfarerna anviandes for att skapa
distinktioner inte bara mellan médn och kvinnor, utan dven mellan
madn i olika sociala klasser. Studien framhaller ocksa den roll YMCA
spelade som en arena diar méin ur medelklassen kunde samlas kring
en gemensam forstaelse av vad det innebar att vara man och genom
vilken medlemmarna kunde skapa nya definitioner av manlighet
som var anpassade till urbana och industrialiserade férhallanden.'?°

En annan organisation som var verksam i USA vid sekelskiftet
1900 var Men and Religion Forward Movement (MRFM), en evange-
likal organisation som bildades under 1910-talets forsta ar av man
fran de framvaxande storstaiderna med bakgrund i YMCA. MRFM
har studerats i en rad bocker och artiklar, varav en av de mest fram-
stdende dr etikern L. Dean Allens Rise Up, O Men of God: The "Men
and Religion Forward Movement” and the "Promise Keepers”. Orga-
nisationens arbete var uppdelat i olika verksamhetsomraden, vilka
innefattade bibelstudier, pojkarbete, evangelisation, socialt arbete och
mission. Enligt Allen bor bildandet av férbundet, precis som i fallet
med Promise Keepers i slutet av arhundradet, forstas mot bakgrund
av att kvinnordrelsen hade fatt ett uppsving i USA under det tidiga
1900-talet. MRFM:s medlemmar verkade for uppratthallandet av den
viktorianska ideologin om separata sfirer och deras genuskonstruk-
tioner utgick fran att méan och kvinnor var naturligt visensskilda.
Pé samma sitt som YMCA var MRFM angeldgna om att tilltala médn
som i ett industrialiserat samhille behévde anpassa sig till sina nya
roller som anstéllda, daglonare och urbana fader.'!

Det var inte bara enstaka organisationer i USA som uttryckte
sin oro f6r mannens stillning i kyrkan, liknande asikter framkom
ocksa i den allménna debatten inom de olika kristna samfunden.
Teologen Betty A. DeBerg har i Ungodly Women: Gender and the First
Wave of American Fundamentalism studerat oron for kristendomens
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feminisering inom den fundamentalistiska protestantismen. DeBerg
visar att denna oro kom till uttryck i fundamentalistisk press, dar
samtidens kyrka och dess pastorer presenterades som omanliga eller
feminina. De konservativa skribenterna menade att kristendomen
blivit for mjuk - att det uppstatt en "barmhartighetskult” — och att
de passiva dygderna fatt en for framtradande roll. Genom att anspela
pa den sanna manligheten hos gestalter i bade Gamla och Nya testa-
mentet — inte minst Kristus — och genom att anvianda ett militaristiskt
sprakbruk forsokte fundamentalistiska médn konstruera en bild av
kristendomen som nagot ytterst manligt.'*?

En annan forskare verksam i USA som studerat manliga per-
spektiv pa religion dr den tyske religionsvetaren Bjorn Krondorfer. I
monografin Male Confessions: Intimate Revelations and the Religious
Imagination utforskar han olika méns bekdnnelser som uttryck for
sjdlvrannsakan. Genom att studera bekénnelseskrifter forfattade av
man i olika positioner genom historien, fran Augustinus (354-430)
till den nazistiska politikern Oswald Pohl (1892-1951), vill Krondorfer
undersoka de inre strider som ménnen ifriga var beredda att dela
med sig av offentligt. Krondorfer har ocksa gett ut artikelsamlingen
Men and Masculinities in Christianity and Judaism: A Critical Reader
och star som redaktor for antologin Men’s Bodies, Men’s Gods: Male
Identities in a (Post-) Christian Culture.!*

Vi kan konstatera att den forskning som analyserat konstruktio-
ner av manlighet och genus inom Svenska kyrkan - och inom svensk
kristendom i allmanhet - endast i liten utstrackning undersokt for-
héllanden under 1900-talet. Aren kring sekelskiftet har fatt atskillig
uppmairksamhet, men mellan- och efterkrigstiden ar eftersatt. I sin
stravan att belysa dven andra delar av seklet, tider av omfattande
samhallsomvélvningar som i betydande utstrackning férdndrade
forstaelsen av vad det innebar att vara man och kvinna, dr min stu-
die ett komplement till tidigare kyrkohistorisk forskning som anlagt
ett genusperspektiv. Med transnationella jamforelser kan jag dartill
pévisa likheter och skillnader mellan utvecklingen i Sverige och den
i andra ldnder.

Det material jag analyserar i avhandlingen har i ytterst begrin-
sad omfattning anvénts i tidigare forskning. I det dttonde bandet av
Sveriges kyrkohistoria, vilket behandlar 1900-talet och vil samman-
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fattar befintlig forskning, nimns Kyrkobrdderna inte 6verhuvud-
taget.'”* Det material som finns att tillga om forbundets historia ar ett
flertal jubileumsbocker som forfattades och utgavs av férbundets egna
medlemmar.'”® Dértill har jag sjélv i tva artiklar analyserat forbundets
verksamhet: i Vi man hora ock Guds rike till': Manlighetsideal inom
Kyrkobroderna, Svenska kyrkans lekmannaférbund 1918-1929” och ”A
Homosocial Priesthood of All Believers: Laity and Gender in Inter-War
Sweden” diskuterar jag, ur nagot olika perspektiv, brodernas arbete
under mellankrigstiden. Utdver dessa artiklar och Kyrkobrddernas
egen historieskrivning har forbundets verksamhet endast uppmark-
sammats kyrkohistoriskt i ndgra enstaka sammanhang i all korthet.'”
Detta ar symptomatiskt for kyrkohistorisk forskning, som i stor ut-
strackning fokuserat pd ambetsinnehavarna snarare dn lekfolket.'?®

Det finns emellertid négra studier som pa olika sdtt angréansar till
den foreliggande. Bildandet av Kyrkobréderna kan, vilket kommer att
framga av kapitel 2, delvis forstas som ett resultat av den ungkyrkliga
vackelsen i borjan av 1900-talet. Ungkyrkorérelsen har varit iamne for
ett flertal studier, av vilka de mest uttémmande ar kyrkohistorikern Alf
Tergels tva bocker Ungkyrkomdinnen, arbetarfragan och nationalismen
1901-1911 och Fran konfrontation till institution: Ungkyrkororelsen
1912-1917."*° En annan organisation som behandlas i avhandlingens
andra kapitel dr Svenska kyrkans diakonistyrelse, som, till skillnad
fran Kyrkobroderna, var ett legalt reglerat organ i Svenska kyrkan.
Som kyrkohistorikern Fredrik Santell visat i sin doktorsavhandling
Svenska kyrkans diakonistyrelse: Tillfloden och tillkomst, organisa-
tion och verksamhet intill 1938 hade organisationen tydliga band till
térsamlingsrorelsen. De av Diakonistyrelsen anstéllda prasterna sag
som sin uppgift att, i likhet med Kyrkobroderna, bidra till det vixande
frivilliga arbetet i forsamlingarna, dir lekfolket hade en avgorande
roll.”*® Inom det frivilliga forsamlingsarbetet var syforeningarna
framtrddande, &tminstone vad betraffar antalet deltagare och invol-
verade. Deras verksamhet har studerats av kyrkohistorikern Cecilia
Wejryd i Svenska kyrkans syforeningar 1844-2003 och i antologin Pd
vidstrdckta falt: Svenska kyrkans syforeningar 1844-2004, redigerad
av sociologen Cecilia Dahlback."™

Forutom de nya genusvetenskapliga perspektiven fyller denna
undersokning dven andra luckor i tidigare forskning: dels studerar
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jag ett tidigare i stort sett forbisett material, dels stéller jag de orga-
niserade lekmannen, snarare dn prasterskapet, i centrum. Darutéver
stracker sig undersokningen 6ver en i kyrkohistorisk forskning ofta
forsummad tidsperiod, ndmligen den efter andra vérldskriget. Men
sin bakgrund har lekmannarérelsen, som kommer att framga av nésta
kapitel, redan i 1800-talet.
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KAPITEL 2

Etablerandet av ett
lekmannaforbund

Nir Kyrkobroderna bildades under hosten 1918 var det med ett uttalat
syfte: "att samla lekmain till malmedvetet arbete i Sveriges kyrka for
gudsrikets forverkligande i den enskildes och i samfundets liv har
hemma och ute”.!** Varfor ansags det viktigt att skapa en sadan sam-
ling? I det har kapitlet kommer jag att terge, analysera och diskutera
de skeenden som ledde fram till forbundets bildande. Jag sétter in
héndelser och personer som var avgorande for processen i sina his-
toriska kontexter, och kapitlet ger séledes en avgransad 6verblick av
det kyrkliga laget i Sverige vid decennierna kring sekelskiftet.

Eftersom det finns sa fa kyrkohistoriska studier av Kyrkobréderna
ser jag det som viktigt att teckna en mer 6vergripande bild av etable-
randet och konsolideringen av férbundet. Bristen pa sekundarkéllor
innebadr att kapitlet i stor utstrackning bygger pa en killkritisk ana-
lys av arkivmaterial och artiklar publicerade i férbundets tidskrift
under 1920- och 1930-talen. Darutdver utgor historiska skildringar
forfattade av forbundets egna medlemmar viktiga kallor, sasom Erik
Timelins (1886-1944) jubileumsskrift Lekmannagdirning i Sveriges
kyrka: Kyrkobroderna 1918-1938.

For att skildra den ldnga och bitvis komplexa process som lag bak-
om Kyrkobrodernas verksamhet har jag delat in framstéllningen i
tio avsnitt. I det forsta avsnittet tecknar jag initiativen som gjorde att
lekfolkets plats i kyrkan och doktrinen om det allmanna prastadémet
aktualiserades vid 1800-talets mitt, i synnerhet den inre missionen.
Detta ledde i sin tur till bildandet av Séllskapet for frimjande av kyrk-
lig sjalavérd i slutet av arhundradet, vilket jag redogor for i kapitlets
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andra avsnitt. Séllskapet var baserat i Stockholm, som pi ett sarskilt
sitt paverkades av den andliga no6d som ménga ansag radde i Sverige
vid sekelskiftet. Det tredje avsnittet belyser grundandet av en annan,
angransande organisation: Svenska kyrkans diakonistyrelse. Diakoni-
styrelsens uppkomst var intimt forknippad med - och stod delvis i
konflikt med - 6vriga initiativ till att skapa en frivillig organisation f6r
lekfolk i Svenska kyrkan. Denna konflikt synliggors @ven i det fjarde
avsnittet, som handlar om forsoket att bilda ett lekmannaforbund 1908,
ett forsok som kan sagas ha varit en direkt reaktion pé initiativen att
skapa en diakonistyrelse. Det femte avsnittet introducerar Kyrkliga
frivilligkaren och verksamheten vid Sigtunastiftelsen, vilka bada var
avgorande institutioner i det tidiga 1900-talets férsamlings- och lek-
folksrorelse och senare kom att spela en viktig roll i Kyrkobrodernas
utveckling. I avsnitt sex och sju skildrar jag etablerandet av Svenska
kyrkans lekmannaférbund 1917 samt Kyrkobroderna 1918 och hur
forbundets verksamhet utformades under de forsta aktiva aren. Har
framkommer det hur forbundet var organiserat och hur dess relation
till prasterskapet var utformat. I avsnitt atta star det upplevda hotet
om férsamlingslivets feminisering i centrum. Kapitlets nionde avsnitt
undersoker narmare vilka anledningar som lag bakom forbundets
explicit homosociala karaktir och i det tionde avsnittet analyserar jag
brodernas tolkning och implementering av doktrinen om det allménna
prastadomet. Avslutningsvis for jag en sammanfattande diskussion och
satter kapitlets resultat i relation till avhandlingens teoretiska ramverk.

Hur sag den historiska utveckling som ledde till Kyrkobrodernas
bildande ut? Varfor upplevdes det som angeldget att bilda en (lek)
mansrorelse inom Svenska kyrkan? Vilka konsekvenser fick den
homosociala strukturen f6r genusordningen i forbundet?

Avkristning, konfessionalisering och revolution

Journalisten och forfattaren Per T. Ohlsson skriver i 1918: Aret dd
Sverige blev Sverige att "om det finns ett verkligt revolutionsér i
svensk historia dr det 1918”. Absolut avgérande fo6r denna slutsats
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ar att riksdagen fattade beslut om allmén rostratt den 17 december
1918, mindre dn tva manader efter Kyrkobrodernas tillkomst. Ohls-
son understryker dven andra beslut under aret som gjorde Sverige
till det land vi kdnner i dag: en ny fattigvardslag lade grunden for
valfardssambhillet, fler karridrvagar 6ppnades for kvinnor och det
genomfordes arbetsmarknadsreformer som skulle leda till atta tim-
mars arbetsdag.'*?

Ett vanligt historiskt narrativ 4r att hela 18o0-talet kdnneteck-
nades av avkristning. Det har dock alltmer kommit att ifragasittas,
bland annat utifran Olaf Blaschkes tes om det langa 1800-talet som
en andra konfessionell tidsélder — den férsta dgde rum under refor-
mationstiden. Blaschkes tes understryker att 180o-talet och det tidiga
1900-talet karaktériserades av konfessionell méngfald och var en tid
av pluralism och religios forandring snarare dn av sekularisering.'**
For de svenska forhallandena konstaterar kyrkohistorikern Anders
Jarlert att ”det konfessionalistiska idealet forverkligades [...] i stor
utstrackning forst under den ’andra konfessionella tidsdldern™.!*
Det ar alltsa rimligare att tala om religionens roll under perioden
som forstarkt savil som forsvagad.

En stark frikyrklighet och en stegrande kyrkokritik fran sa kallade
frisinnade innebar en stor utmaning for landets lutherska statskyrka.
Den kyrkliga geografin rymde stor variation, men i slutet av 180o-talet
deltog cirka 17 procent av befolkningen i Svenska kyrkans hogmassor
varje sondag."”*® Nar Dagens Nyheter gjorde en liknande métning 1927
var siffran inte hogre dn 5 procent.”” Trots att sd gott som hela be-
folkningen var medlemmar i Svenska kyrkan och liat dopa sina barn
och inga dktenskap i dess ordning anades ett sjunkande deltagande
och ett minskat intresse. Sverige var pa vag mot vad sociologen Grace
Davie kallar "belonging without believing”, vilket innebir att med-
lemskap i statskyrkan &r ett uttryck for nationell och social identitet,
snarare dn en fingervisning om individens tro."*®

Utvecklingen med kvinnors utékade medborgerliga réttigheter
samt en minskad kyrksamhet gav upphov till motkulturer. Inom
ramen for Svenska kyrkan skapades de dels gentemot frikyrkorna,
inte minst inom ramen fér ungkyrkordrelsen med dess fokus pa den
territoriella forsamlingstillhérigheten, dels gentemot avtagande kyrk-
samhet och tilltagande religionskritik. Den senare bemottes bland
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annat i olika stromningar och féreningar, varav Kyrkobroderna var
en. En ytterligare annan var Sigtunastiftelsen, som ocksa inledde sin
verksamhet 1918. For att forsta varfor ett kyrkligt lekmannaférbund
bildades behover vi daremot forst ta oss tillbaka till 1800-talets inre
mission.

Den inre missionen och lekfolkets organisering

I mitten av 1800-talet blev lekfolkets verksamhet i forsamlingen en
viktig fraga i den kyrkliga debatten. Det var ett resultat av vickelse-
rorelsernas inremissionsarbete som utvecklades vid denna tid, det
vill sdga missionsarbete inom landets granser. Enligt Anders Jarlert
skulle den inre missionen vara “evangeliserande, diakonal, kulturellt
fornyande och grundad pa de troendes allmédnna prastadéme”, och
Carl Henrik Martling visar att den verkade for "aterupprittande av
sabbatshelgd, husandakt, kyrkogang och bibelldsning”."* Som ett
resultat av den evangeliska vickelsen var konventiklar snart inte
langre nagot markvardigt och fragan om lekfolket blev huvudsak-
ligen férknippad med den om forkunnelsen.'*° Det fanns dven en inre
mission som dgnade sig at social snarare dn forkunnande verksambhet,
dir lekfolket hade en plats och som mycket vl kan ses som ett tidigt
exempel pa det arbete som skulle bli akut nagra decennier senare.
Martling kallar denna verksamhet den “inre missionens karitativa
program”.'*! Rorelsens forgrundsgestalter i Sverige var Axel Gustaf
Gyllenkrok (1783-1865), som 1838 grundade Raby rdddningsinstitut
utanfor Lund, och Emilie Petersen (1780-1859), som med sin diakona-
la verksamhet pa herrgarden Herrestad utanfér Varnamo blev en
portalgestalt i den svenska kyrkohistorien."> Det var emellertid forst
under 1840-talet som inremissionsarbetet systematiserades i Sverige,
bland annat med inrattandet av Frids-Budbdraren: Tidning for den
Inre Missionen 1847 pa initiativ av prasterna Per Magnus Elmblad
(1806-1887) och Johan Michaél Lindblad (1817-1893).

Att Sverige och det svenska folket var i behov av den frid som in-
remissionsarbetet skulle 4stadkomma kom att upplevas som alldeles
uppenbart av dess foresprakare i ljuset av marsoroligheterna, vilka
brot ut i Stockholm 1848 som ett resultat av februarirevolutionen i
Paris. Oroligheterna inbegrep omfattande skadegorelse och valdsam-
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heter mellan den uppretade folkmassan och ordningsmakten; minst
arton méanniskor miste livet och ett stort antal skadades. Marsorolig-
heterna gav Elmblad och Lindblad vatten pa deras kvarnar, och att
inremissionsarbetet skulle inriktas mot den sociala fragan blev efter
dessa handelser ndrmast en sjalvklarhet. Nyckeln for att undvika
sociala oroligheter var, som Elmblad och Lindblad sag det, att gora
det kristnade folket sant kristet: det fanns en direkt koppling mellan
den sociala och den andliga noden."*?

Den inre missionens sociala och karitativa sida foretrdddes un-
der 1850-talet framst av préasten och missiondren Peter Fjellstedt
(1802-1881),"* som likt Elmblad ingick i kretsen kring "Mormor pa
Herrestad”, som Emilie Petersen kallades i folkmun. Inspirerad av
den inre mission som bedrevs i Tyskland och England foresprakade
Fjellstedt en liknande verksamhet i Sverige. Den inre missionen var
enligt Fjellstedt och andra foresprakare nodvandig for att rada bot
pé de missférhallanden som uppstétt bland kristna i kdlvattnet av
upplysningens antikristliga propaganda och de samhallsfériand-
ringar som den stora folkdkningen och industrialiseringen burit
med sig. Likasa ansag Fjellstedt att kyrkan inte lingre bedrev en
aktiv kdrleksverksamhet, som han menade var av néden for att
samhallets fattigaste medborgare skulle fa ett dréagligt liv. En sar-
skilt viktig malgrupp i detta arbete var mdnniskor som pé grund
av sina yrken inte hade nagon kontakt med kyrkan, sasom sjéomén
och gruvarbetare.

Denna inre mission ansags i forsta hand vara en uppgift for préster-
skapet, men lekfolkets deltagande var avgorande eftersom présterna
inte hade tillrackligt med tid till den typen av arbete. Verksamheten
institutionaliserades i Stockholms Stadsmission, som grundades 1853
och utforde socialt och diakonalt arbete i form av besok hos sjuka,
gamla och fingar, inridttade sondagsskolor och gjorde insatser for
att forma prostituerade att dndra bana i livet. Ett liknande arbete
utrattades av de manga inremissionsféreningar som bildades inom
ramen for den nyevangeliska vickelsen i Smaland under 1850-talets
senare halft.'*

Eninflytelserik rost i debatten om hur den inre missionens arbete
skulle inlemmas i den kyrkliga organisationen var Eduard Zietlow
(1812-1879). Han menade, i ett foredrag som Oversattes och utgavs
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av Elmblad i Frids-Budbdraren, att den fria foreningen inte utgjorde
néagot sjalvindamal utan fyllde ett hal i kyrkans organisation. Exem-
pelvis 6kade antalet préster inte i takt med befolkningstillvixten.
Enligt Zietlow hade alla kristna ratten att bilda associationer, men
dessa riskerade att verka sekteristiskt och splittrande, varfor de inte
kunde utgora en permanent l6sning. Denna tanke hade en tydlig
teologisk grund i det allmédnna priastadomet och i trestandslaran.
Eftersom det allmédnna priastadomet var en huvudléra i den lutherska
kyrkan hade alla dopta rattigheten att bilda fria féreningar, men forst
och framst skulle varje kristen agera utifran sin kallelses grupp, som
husfader, husbonde eller dylikt. Det var bara nir kyrkans préster inte
uppfyllde sin plikt som andra kristna hade rétt att agera for kyrkan
inom ramen for den fria foreningen. Foreningsformen sag Zietlow
som en 6vergangsfas och det var pa sikt kyrkans plikt att integrera den
inre missionens verksamhet i den legala kyrkliga organisationen.'*¢

Aven om Fjellstedts program f6r den inre missionen inte fick né-
got storre genomslag skulle den diakonala verksamheten och dess
relation till den kyrkliga organisationen bli en viktig fraga i kyrkan
nagra decennier senare.

Det som har beskrivits ovan var grunden till det som kom att
kallas forsamlingsrorelsen. Den rorelsen blev ingen organisation, men
dess mal att uppna ett nairmande mellan det frivilliga och officiella
kyrkliga arbetet blev vigledande for flera grupper som bildades kring
sekelskiftet. Nér historielararen vid Fjellstedtska skolan i Uppsala,
Carl Fredrik Lundin (1858-1913), i oktober 1907 myntade begreppet
“forsamlingsrorelsen” vid en konferens for den inre missionen, som
arrangerades av Sillskapet for kyrklig sjalavard, beskrev han bade
befintliga och framtida organisationer:

Forsamlingsrorelsen [...] gar ndmligen ut pa att fa kyrkliga for-
samlingar till stand, d.v.s. sddana, som icke foretrdadesvis aro kyrk-
ligt-administrativa enheter och missionsdistrikt, utan hava inom
sig en kérna eller ett hjarta, en krets av i Jesus Kristus levande och
ihans anda aktiva medlemmar, forsamlingar, vilka saledes aro icke
blott objekt utan ock subjekt for forsamlingsvarden.'*’
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Carl Alm och Sillskapet for fraimjande
av kyrklig sjalavard

Den kyrkliga krisen dren kring sekelskiftet 1900 var sarskilt tydlig i
Stockholm. Pé grund av den industrialisering som dgt rum i Sverige
under 1800-talets andra hilft hade demografin forandrats markant,
med en pataglig urbanisering. Nar Adolf Fredriks kyrka invigdes 1774
hade Stockholm omkring 70 ooo innevanare. Inte férrdn 1890 invigdes
aterigen en forsamlingskyrka i huvudstaden, vars befolkning nu vuxit
till en kvarts miljon. Vid sekelskiftet fanns i Stockholm ett trettiotal
férsamlingsprister att tillga for de ndstan 300 ooo innevanarna, det
gick med andra ord cirka 10 ooo férsamlingsbor pa varje prast. En
siffra som ska jaimforas med det nationella genomsnittet pa 2 000."
Det som behovdes i Stockholm var en fullstindig omorganise-
ring, men en dvergripande organisation for att fa en sddan till staind
saknades. I stillet maste varje forsamlings kyrkostimma genomfora
forandringarna, vilket forsvarades av att kyrkokritiska grupper kon-
trollerade motesbesluten. Stockholms stads konsistorium kravde 1891
i en skrivelse till Kungl. Maj:t att huvudstadens stora forsamlingar
skulle delas i mindre, och en kommitté tillsattes for att utreda fragan.
Kommittén kom fram till att stadens sex storsta forsamlingar skulle
delas, fem nya kyrkor byggas och arton nya présttjanster inrdttas.
Nir férsamlingarnas kyrkostimmor skulle ta stallning till forslaget
i oktober 1892 rostade alla utom Storkyrkoférsamlingens emot.'*
En av deltagarna vid kyrkostimman i Hedvig Eleonora forsamling
var Carl Alm (1861-1928), som har ansetts tillhora ”de mest bortglomda
gestalterna i Svenska kyrkans moderna historia”."*° Carl Sigfrid Alm
foddes den 16 november 1861 pa Rosenvik pa Djurgarden i Stockholm,
dar han ocksd dog. Hans far, Carl Alm (1816-1874), var grosshandlare
i travaror och hans mor, Henrika (f6dd Bergman) (1834-1910), kom
fran den kdnda Bergmanslikten. En av hennes sju broder var hov-
predikanten Carl Henrik Bergman (1828-1909). Carl Alm den yngre
avlade mogenhetsexamen vid Beskowska skolan i Stockholm 1881.
Skolans forestandare var Gustaf Emanuel Beskow (1834-1899), som
ingick i den sa kallade Bergmankretsen."”' Hosten 1881 skrevs Alm
in som student i Uppsala och i december samma &r fick han betyg i
latin vid filosofiska fakulteten. Sin plan att bli prast fick han ddremot
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Figur 2. Carl Alm, odaterad bild fran privat samling.

snart overge pa grund av bristande hélsa.'** I stéllet blev Alm notarie,
innan han under 189o-talet bérjade tjanstgora inom overstathallar-
dambetet och till sist 1902 som roteman. Som vi ska se i det f6ljande
var Alm en initiativrik man, och 1898 var han med och bildade AB
Hem pa landet, som hade i uppgift att skaffa hem till arbetare. Det var
inom ramen for detta arbete som Alm var med och grundlade flera
stadsdelar utanfor Stockholm, séisom Duvbo, Solhem och Tungelsta.
Ar 1908 var han en av stiftarna till Egna-hem-sparbanken, som till
skillnad fran storbankerna skulle bevilja lan at privata hem.'*

Alm hade fran sitt hem pa Rosenvik av forklarliga skdl redan
fran sina barndomsar intresserat sig for kyrkan. Néar han studerade i
Uppsala var han aktiv i Brodrakretsen av yngre studerande, dar han
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tillsammans med bland andra Mikael Posse (1857-1887) och Natanael
Beskow (1865-1953) diskuterade kyrkans stillning i stiderna. Om-
rostningen i Hedvig Eleonora férsamlings kyrkostimma 1892 var
alltsa for honom mycket angeldgen. Niar Alm den oktoberkvillen
var pa viag hem, besviken over utfallet pa stimman, traffade han
pé Strandvégen Elis Schroderheim (1863-1937), som var prést i for-
samlingen. Tillsammans kom de fram till att fordndring endast var
mojlig att astadkomma med frivilliga initiativ, och véren 1893 bildade
de tillsammans Forening for vickande av kristligt forsamlingsliv pa
kyrklig grund, som ett par ar senare, 1895, bytte namn till Foren-
ingen for befraimjande av 6kad sjdlavard i Stockholm och aret darpa
till Sallskapet for frimjande av kyrklig sjdlavard i huvudstaden.'

Séllskapets ursprungliga mal var att samla in pengar for att kun-
na forse den fattiga arbetarbefolkningen i Stockholms utkanter med
gudstjanstlokaler och praster. En av de forsta prasterna som anstall-
des var Ernst Klefbeck (1866-1950), som under en period fungerade
som diakonprist i S:t Jakobs och Johannes forsamling. Klefbeck,
som vurmade for den danska smakyrkororelsen, Gversatte dven till
svenska Kopenhamnsprasten Henry Ussings (1855-1943) bok Kirkens
Arbejde i de store Byer."> Utvecklingen i grannlandet kom att ha stor
inverkan pa Sdllskapet och den kyrkliga utvecklingen i Sverige.'*®

Nagot tidigare dn i Stockholm hade urbaniseringen i Danmark
paverkat det kyrkliga livet i Kopenhamn. De antikyrkliga tendenserna
var tydliga och for att gora situationen battre hade ett arbete inletts
inom den inre missionens kretsar. Pa frivillig grund, inte minst pa
initiativ av den ar 1890 bildade kommittén Kebenhavns Kirkesag,
byggdes flera kyrkor och forsamlingar bildades. Kommittén var en
del av den képenhamnska smékyrkororelsen, som uppstatt i slutet
av 1880-talet. Rorelsens syfte och férhoppning var att bland huvud-
stadens nyinflyttade befolkning skapa en forsamlingsgemenskap lik
den som de var vana vid fran landsbygden: en intim gemenskap dar
préasten hade en personlig relation till forsamlingsmedlemmarna,
till skillnad fran hur det sag ut i de stora stadsforsamlingarna. Forst
1897 kom Carl Alm i kontakt med denna verksamhet, nar han laste
den av Klefbeck 6versatta boken. Det var ocksa da Sédllskapets arbete
okade i omfattning: de bildade forsamlingskretsar, byggde kyrkor
och anstéllde préster.””’

57



ALLA MANS PRASTADOME

Elis D. Hetiman (1859-1908), som 1897 hade blivit kyrkoherde i
Adolf Fredriks férsamling, var sedan tidigare bekant med rorelsen i
Danmark. Han var inledningsvis skeptisk till den danska modellen,
men i hans egenskap av kyrkoherde i en av Stockholms storsta forsam-
lingar blev fragan plotsligt av avgorande betydelse for honom. Trots
sin skeptiska instédllning till att utfora arbete pa frivillig grund anslot
sig Hetiman till Séllskapet for kyrklig sjdlavard och blev snart invald i
styrelsen. Innan ens hans forsta styrelsemoéte var 6ver hade en splittring
uppstatt: En annan nytilltradd styrelseledamot, Sigfrid Wieselgren
(1843-1910), hade papekat att Sallskapet riskerade att bli sekteristiskt
om det inte inordnade sig under de kyrkliga myndigheterna. Heiiman
delade Wieselgrens standpunkt och de bada stéillde en sadan férandring
som villkor for att de skulle fortsétta sina uppdrag i styrelsen. Deras
forslag motte motstand, varfor de omedelbart limnade styrelsen.'*

Denna hindelse dr ett illustrativt exempel pa den livliga debatt om
legalt kontra frivilligt arbete som pagick under 1800-talets andra halft
och ibdrjan av 1900-talet. Séllskapet for kyrklig sjalavard hade med
all 6nskviard tydlighet visat att den enda framtidsvigen de trodde pa
var den frivilliga, medan Hetiman, Wieselgren och deras anhédngare
satte sitt lit till den kyrkligt legala vagen. Sallskapet sag sig ingalunda
som sekteristiskt och for att understryka detta fastslogs i stadgarna att
nér arbete inleddes av féreningen i nagon av Stockholms férsamling-
ar sa skulle det ske i samrdd med férsamlingens kyrkoherde. Likasa
skulle Séllskapets praster provas av forsamlingens kyrkoherde och
stadens konsistorium innan de anstélldes.'

Bada sidorna nadde viss framgang. Nar 1898 ars kyrkométe for-
sokte fa igenom en omreglering av Stockholms férsamlingar naddes
slutsatsen att Kungl. Maj:t inte hade befogenhet att besluta om kyrko-
byggen. Stockholms stads konsistorium radde dérfor kyrkoraden i
Hedvig Eleonora, Adolf Fredrik samt Jakob och Johannes att skrida
till handling och bilda nya férsamlingar. Efter entriget arbete brots
1904 Oscars och Engelbrekts forsamlingar ur Hedvig Eleonora. Tva
ar senare tredelades dven Adolf Fredriks férsamling och 1907 delades
slutligen Jakob och Johannes forsamling i tva. Utover de fyra kyrkor
som blev resultatet av dessa delningar byggdes Sofiakyrkan (1906) och
S:t Gorans kyrka (1910).'° Antalet férsamlingspraster i huvudstaden
okade under 1900-talets forsta decennium med 50 procent.'®!
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Kyrkor uppfordes under 1900-talets forsta decennier ocksa av Sall-
skapet for kyrklig sjalavard. Den forsta av dem var Stefanskapellet i
Johannes foérsamling, som invigdes varen 1900. Kapellet flyttades sedan
till Liljeholmen, dar det efter tillbyggnader 1904 invigdes av biskop
Uddo Lechard Ullman (1837-1930) som S:t Sigfrids kyrka. Samma
ar invigdes Duvbo kyrka i Sundbyberg. Senare bekostade Sallskapet
byggandet av Enskede kyrka (1915) och den i Helgalunden beldgna
Allhelgonakyrkan (1918). Sallskapet avlonade préster och diakoner
for tjanst i dessa kyrkor, men ocksa i andra forsamlingar som behov-
de hjalp.’2 Det gar alltsa att betrakta Séllskapet for kyrklig sjalavard
som en foregangare till den svenska smakyrkororelsen, vilken blev
institutionaliserad forst 1946 med Goteborgs smakyrkostiftelse och
sedan i andra storstdder i Sverige och Norden.'®*

Vidare tog Sallskapet for kyrklig sjdlavard initiativ till en allmén
kyrklig konferens i Stockholm 1901, till vilken bade prister och
lekfolk inbjods. Moétet var det forsta av sitt slag i Sverige och nadde
genast framgang. Redan nista ar anordnades en ny konferens, vil-
ken lockade 6ver 1 300 gister fran hela Norden. Efter motet 1902
borjade Séllskapet ge ut tidningen Forsamlingsbladet, fran 1904 med
Carl Alms fru Anna Alm (1862-1958) som redaktér. Ett par mindre
konferenser holls 1904 respektive 1907, den senare ringa besokt av
representanter fran 6vriga Norden pé grund av 1905 ars unionsupp-
16sning. Fran och med 1908 ersattes konferenserna av det allmédnna
kyrkliga motet.'**

Om 4n blygsamt besokt blev 1907 ars konferens av avgorande be-
tydelse, da den gav Séllskapet for kyrklig sjdlavards styrelse i uppdrag
att pa nationell niva samla praster och lekman som skulle undersoka
vilka steg som kunde tas for en mer effektiv forsamlingsvard. Den
kommitté som samlades i januari 1908 hade den blivande biskopen
Ernst Lonegren (1862-1937) som ordférande. Senare samma ar bil-
dades Forsamlingsbyran, med uppgift att skapa forsamlingskretsar
som skulle ansvara for bland annat skriftspridning, anordnande av
forsamlingsaftnar och utbildning av sondagsskolelérare. I Stockholm
skulle en centralbyra bildas, vars uppgifter skulle besta i att upp-
ratta kontakt med priaster och lekmén i landet som skulle fungera
som ombud i sina respektive stift. P4 grund av biskop Nils Lovgrens
(1852-1920) motion till 1908 ars kyrkomoéte om inrattandet av en
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Svenska kyrkans diakonistyrelse blev Forsamlingsbyrans verksamhet
emellertid snart begriansad.'®®

Svenska kyrkans diakonistyrelse

Eftersom Forsamlingsbyrén var ett organ initierat av Sallskapet for
kyrklig sjalavard skedde dess arbete pa frivillig basis utan nagra of-
ficiella band till Svenska kyrkan. Som vi sett gav denna typ av verk-
samhet upphov till viss kritik, och som ett gensvar till bildandet av
byrdn motionerade Visterds stifts biskop Nils Lovgren till 1908 érs
kyrkomote for bildandet av en central kyrklig myndighet som skulle
“astadkomma en verksammare forsamlings- och sjdlavard”. Lévgren
var inte omedveten om det frivilliga arbetets utveckling och skrev
vidare i sin motion att det rundt om i landet sparas allvarliga bemo-
danden att vicka till lif en innerligare férsamlingsgemenskap och i
sammanhang dirmed en genom lekmannakrafternas fostran till storre
kyrklig aktivitet vunnen rikare organisation af forsamlingslifvet”.!¢¢

For att dessa bemddanden inte skulle bli tillfalliga och sporadiska,
eller till och med utgora hinder for kyrkans verksamhet, kriavdes en-
ligt motionédren en gemensam ledning som skulle vara sluten till den
lagreglerade kyrkliga organisationen. Att pa frivillig vag frambringa
en sadan centralstyrelse uppfattade Lovgren som en problematisk
16sning, dé den i stéllet for central latt skulle bli “ett nytt organ vid
sidan af alla de forutvarande”. Aven om den lyckades bli ett centralt
organ fanns det ingen garanti for att den da skulle "tjana det bestdende
kyrkosamfundet”. I sin motion ndmnde Lovgren varken Séllskapet
tor kyrklig sjdlavard eller Forsamlingsbyran, vilket i forhandlingarna
papekades av biskop Henry William Tottie (1856-1913), som tillade att
Forsamlingsbyrans uppgift ”i vasentlig man 4r densamma som den
i utskottets betdnkande afsedda byrans”. Tottie menade emellertid,
vilket dven Eduard Zietlow tidigare gett uttryck for, att forenings-
formen, om dn berdttigad, endast skulle vara en 6vergangslosning.'s’

Myndigheten som Lovgren ville instifta skulle kallas Svenska kyr-
kans diakonistyrelse och utgoras av en styrelse "tillsatt i full analogi
med missionsstyrelsen”. Det betydde att den skulle besta av en officiell
representant fran kyrkan som ordférande samt sex ledaméter och
fyra suppleanter valda av kyrkomotet, varav hilften skulle vara pris-
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ter och hilften lekfolk. I det forsta tillfalliga utskottets betdnkande
kallades initiativet "behjartansvardt”, men styrelsens “konturer dro
nagot oklara, sd att det ar svart att af dem bilda sig en bestimd fore-
stallning om verksamhetens art”. Oklarheten upplevs av utskottet
daremot inte vara nagot direkt hinder, da arbetsuppgifterna skulle
komma att urskilja sig under verksamhetens gang. I betinkandet tog
utskottet ocksd upp den ridsla som uttryckts for att Diakonistyrel-
sen skulle hamma det befintliga frivilliga arbetet. Utskottet avvisa-
de dven den kritiken och menade i stillet att styrelsen skulle ge ett
“uppmuntrande inflytande” samtidigt som den skulle vara "samlande
och vigledande”. Diakonistyrelsen skulle enligt betdinkandet dartill
gagna sammanhallningen i kyrkan, vilket implicit gav uttryck for
utskottets syn pa det frivilliga arbetet som nagot potentiellt splitt-
rande och sekteristiskt. En annan farhaga som enligt utskottet ocksa
var obefogad var att en centralstyrelse skulle gora "ansprak pa nagon
ofverordning 6fver befintliga anstaltsstyrelser”.!®

I de diskussioner som foljde i kyrkomoétets plenum om instiftan-
det av en Svenska kyrkans diakonistyrelse blev, jimte namnfragan,
styrelsens ansprék pa att vara en 6verstyrelse det stora samtalsdmnet.
Riksdagsledamoten Alfred Berg (1862-1924) uttryckte betinksamhet
over att den legala kyrkliga organisationen, som han forstod det, skulle
lagga band pé den frivilliga verksamheten. Biskop Lévgren bedyrade
att Diakonistyrelsen inte skulle utdva nagot tryck pa frivilliga féren-
ingar och inte heller vara styrande 6ver dem, utan skulle fungera som
en resurs till vilken féreningarna kunde vinda sig for rdd och vagled-
ning. Aven biskopen i Skara, Hjalmar Danell (1860-1938), instimde
och péapekade att friheten hade bestatt inom missionsféreningarna
ndr missionsstyrelsen bildades. Trots oklarheter i styrelsens syfte och
kritiska roster om centralisering beslutade kyrkomdotet att anhalla
hos Kungl. Maj:t "att till tjanst for den kyrkliga verksamheten for
férsamlings- och sjilavird samt vilgorenhet en styrelse finge bildas
och tillsattas™.'®

Till 1909 ars kyrkomoéte hade Kungl. Maj:t gett drkebiskop Johan
August Ekman (1845-1913) i uppgift att forfatta ett forslag till grunder
tor den tilltankta styrelsens verksamhet. Svenska kyrkans diakoni-
styrelse skulle enligt forslaget sprida skrifter som tjanade styrelsens
syfte; uppritta en byra som skulle ge upplysning, rad och hjélp inom
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styrelsens omrade; sinda ombud for att sprida kunskap om styrelsens
verksambhet; stodja och framja andra organ vars uppgifter stimde
overens med styrelsens samt framja kristlig tro och karleksverk-
samhet. Enligt dessa linjer inledde Diakonistyrelsen i februari 1910
sitt arbete.'”’

Bildandet av Diakonistyrelsen var alltsa inte friktionsfritt och
en av dem som tyckte att styrelsen skulle organiseras pa ett annat
satt an vad som blev fallet var Carl Alm. Han menade i en skrivelse
till arkebiskopen véiren 1909 att de befintliga kyrkliga sallskapen
inte hade beretts tillflle att framf6ra sina 6nskningar och farhagor.
“Innan saken blir slutgiltigt afgjord”, skrev Alm, "borde édfven de
kyrkliga lekmannaelementen fa framkomma med ett sjalfstindigt
forslag.” Annars fanns det risk att lekfolket inte skulle komma med
i Diakonistyrelsens arbete, da beredelserna i alltfor stor grad skotts
av présterskapet. Av samma anledning menade Alm att styrelsen,
i stallet for hélften praster och halften lekfolk, borde besta av tva
tredjedelar lekfolk och en tredjedel préster.”

Lekmannaforbundet

Carls Alms invandningar mot det alltfor klerikalt betonade arbetet
med Diakonistyrelsen hade redan aret innan fatt ett mer praktiskt
utlopp. Den 14 oktober 1908 samlades pa Carl Alms och bokbindaren
David Hultstroms (1877-1954) initiativ en grupp bestaende av lekfolk
och praster for att “radgora om mojligheten af en sammanslutning
med syfte att vicka lekménnens ansvarskansla for Guds rike inom
landet och sa organiserad, att svenska kyrkans lekmén kunde kinna
den vara deras andliga hem”. Initiativet kan forstas som en reaktion
pa forslaget om bildandet av Diakonistyrelsen, vilket ett uttalande
fran “en kritisk lekman” vittnar om:

Kyrkliga lekmannakrafter med négot afgjordt kristligt sinnelag
komma sakerligen icke att framlockas, fa icke tillborlig uppmuntran
och komma salunda ej heller till anvindning genom hogkyrkliga
institutioner, om 4n dessa till att borja med ha aldrig s& mycket af
nykyrkligt intresse med sig. Daremot tro vi, att dessa vdlbehofliga
lekmanna-géfvor battre skulle komma till sin ritt och att de skulle
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blifva till langt storre vilsignelse, om det funnes en sammanslut-
ning mellan lekman, hvilka inom sina kretsar och efter sina férut-
sattningar finge arbeta mot gemensamma mal. D4 herrar préaster
sammanslutit sig till en allmén svensk prastférening, till hvilken
inga lekmén 4ga tilltrade, sé anse vi att bildandet af ett lekmanna-
férbund inom kyrkan icke ma komma anses opékallat eller vara
stridande mot var standpunkt. En sédan sammanslutning torde bora
organiseras, antingen sdsom ett lekmannaférbund, inom hvilket
endast lekmén, d.v.s. manliga, frivilliga missionsarbetare, kunna
blifva medlemmar, eller bora de pa bred basis grundade kyrkliga
sallskaper ss Evangeliska Fosterlandsstiftelsen och Sillskapet for
fraimjande af kyrklig sjalavdrd, utan att helt uppgé i hvarandra
forena sig i strifvanden mot vissa 6fverenskomna mél.'”?

Utifran dessa riktlinjer forfattades vid oktobermotet 1908 ett forslag
till stadgar for vad man kallade Lekmannaforbundet (se bilaga 1),
som skulle vara “en sammanslutning pa Bibelns och den evangelisk-
lutherska bekdnnelsens grund for fraimjande och enande aflekmans
frivilliga arbete”, vars syfte var "att vicka lekmannens ansvarskansla
tor arbetet till Guds rikes fraimjande, att uppmuntra till verksamhet
de géfvor, som eljest ligga obrukade, att verka for bevarandet af den
kristna tron at vért folk, [och] att genom malmedvetet och praktiskt
arbete soka vinna sérskildt dem foér Guds rike som synas omojliga
att na genom de ordinarie gudstjinsterna”. Stadgeforslaget frangick
ddremot tanken att férbundet skulle bestd av "manliga, frivilliga
missionsarbetare” och vilkomnade explicit bade kvinnor och mén
som medlemmar.

For att forverkliga sina syften ville forbundet anordna offentliga
moten, sprida skrifter och samarbeta med liknande organisationer.
Biskop Lovgrens motion om Diakonistyrelsen hade inte varit ut-
tommande i fraga om vad styrelsen skulle géra, men han nimnde
just skriftspridning och samarbete mellan organisationer som dess
huvudsakliga syften. Att Lekmannaférbundet dessutom var tinkt
att fungera som en central organisation i likhet med Diakonistyrel-
sen framgar av stadgeforslagets femte paragraf: "JAndra organisatio-
ner, som arbeta pa samma grund for liknande mal kunna taga del
i forbundets arbete. Sadan organisation utser hvarje ar en person
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for hvarje paborjadt 200-tal medlemmar att vara organisationens
representant i férbundets representantskap.” Alm forefaller alltsé
ha haft samma mal som Lovgren, och deras ihdrdiga motarbetande
av varandra berodde pa skilda asikter om huruvida arbetet skulle
bedrivas frivilligt eller legalt.

Redan vid nista sammantrade 6vergav gruppen dock forsoket
att bilda ett lekmannaférbund eftersom "férutsittningarne for och
personliga krafter for ett framgangsrikt arbete saknades”.'”?

Folkhogskola, ungdomskorstag
och Kyrkliga frivilligkdren

Manfred Bjorkquist (1884-1985) hade i Uppsala studerat bade sprak,
filosofi och pedagogik nér han i slutet av 1908 presenterade sitt pro-
gram for en kyrklig folkhogskola. Skriften visar att det inte bara var
i Stockholm som arbetet for att aktivera lekfolket ansdgs viktigt.
Bjorkquist stillde sig fragan: "Huru skola lekmén fa intresse for det
kyrkliga arbetet, fa forstaelse for kyrkans egendomliga uppgifter och
svarigheter i denna tid?” Svaret var att enligt dansk modell instifta
kyrkliga folkhogskolor, vilka skulle motverka att "Sveriges folk icke
lingre ar hemma i Sveriges kyrka”."”* Bjorkquists plan blev verklighet
ndr Hampnads folkhogskola inledde sin verksamhet 1910; han var sjélv
rektor for skolan 1910-1913.7°

Aret innan Bjorkquist tilltradde som rektor forverkligades ett an-
nat av hans projekt, namligen de sa kallade ungdomskorstagen. For
att Sveriges ungdom skulle fa del av budskapet om Kristus och om
Sveriges kyrka sdndes kristna studenter utilandet i par for att tala i
de férsamlingar som tog emot dem. Tanken hade for forsta gangen
presenterats av Bjorkquist vid Uppsala kristliga studentférbunds
samling i november 1908 och blev verklighet p& Kristi himmels-
tardsdag foljande ar. Med ledordet ”Sveriges folk — ett Guds folk”
reste 56 studenter, varav de flesta teologer, den sommaren runt i
Sverige och besokte sammanlagt 245 forsamlingar. Nagra av kors-
fararna var préstvigda, till exempel Axel Lutteman (1880-1920) som
senare skulle bli involverad i lekmannaférbundets angeldgenheter,
men majoriteten var lekfolk. Nar korsfararna dtervinde hem till
Uppsala i slutet av sommaren 1909 bildades Kyrkliga frivilligkaren,
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som i likhet med Lekmannaférbundet hade intentionen att utgéra
ett frivilligt organiserat séllskap for lekfolk, om dn framst riktat till
studenter. Frivilligkarens grundare var dock mana om att samman-
slutningen skulle ha en kyrklig préagel, varfor drkebiskopen utsags
till kirens inspektor.'”®

En annan knytpunkt for det frivilliga arbetet blev Sigtunastiftel-
sen, som invigdes pa Lutherdagen, den 31 oktober 1917. Stiftelsens
uppdrag var att "bereda hem at frivilligt arbete for luthersk tro och
kyrklig bildning” och stiftelsens folkhogskola hade som sin forste
rektor Manfred Bjorkquist.””” Grundandet av denna skola samman-
foll med ett nytt initiativ fran Carl Alm: bara en vecka efter Sigtuna-
stiftelsens invigning skulle han aterigen forsoka fa till stand ett lek-
mannaférbund.

Svenska kyrkans lekmannaférbund

Som vi har sett fortgick Séllskapet for kyrklig sjdlavirds arbete un-
der 1910-talet, bland annat genom uppforandet av Enskede kyrka,
vars 0de kom att fa stor betydelse fér den kyrkliga lekfolksrorelsens
framtid. Tillsammans med pastor John Lagerkranz (1875-1954) drev
Sillskapets ordforande, komminister Sven Nilsson (1859-1923), ar
1917 igenom ett beslut att Enskede kyrka skulle dverlatas till Brann-
kyrka forsamling. Alm menade att ledningens beslut var felaktigt
med tanke pa att forsamlingens huvudkyrka var ytterst sparsamt
besokt om sondagarna. Han ansag att Sdllskapet med en sddan
ledning gick mot en siker upplosning och att lekfolket inte langre
hade nagot av det att vinta. Det var som ett direkt resultat avdenna
héndelse som idén om ett lekmannaférbund ateruppvicktes. Den 6
november 1917 pa Brahegatan i Stockholm hélls ett méte, da Svenska
kyrkans lekmannaférbund bildades. Det beslutades emellertid att
torbundet inte skulle inleda sin verksamhet férrdn det fatt ett storre
antal medlemmar.'”®

Till forbundets interimsstyrelse utsags tolv ledamoter, vilka samt-
liga var lekmén. Bland dessa méarktes bade Carl Alm och David Hult-
strom, som nio dr tidigare kallat till det férsta motet for bildandet av
ettlekmannaférbund. Nér styrelsen ater sammantriadde i mars 1918
beslots att anordna ett allmédnt méte i samband med Sillskapet f6r
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kyrklig sjalavards tjugofemérsjubileum i april samma ar. Till moétet
inbjods fran Norge Mikael Skjelderup Hertzberg (1874-1927), som
1904 tillfélligt hade avslutat sin kyrkliga tjanst och under ett halvar
arbetat vid Nylands mekaniska verkstad for att bekanta sig med ar-
betarnas situation. Aven tva danska gister hade inbjudits: kyrkoherde
Andreas Fibiger (1868-1937), som var aktiv i Kirkefondet (fére detta
Kgbenhavns Kirkesag) och den inre missionen, och kontorschefen
Conrad Bangert (1851-1922), en av Kirkefondets grundare.'””

Det var under detta méte som forbundets arbete for forsta gangen
pé ett explicit sétt presenterades som nagot som angick just mén. P&
inbjudan noterades tydligt att métet var "afsedt f6r méan”, och métets
tema var "Ménnens uppgift i arbetet for Guds rike”. Innan de ovan
presenterade gésterna holl sina foredrag berdttade Carl Alm varfor
denna angeldgenhet hade séirskild betydelse for ménnen. "Huru ar
nu laget bland oss mdn?” fragade han sig, och fortsatte:

Vi vilja koncentrera oss pa uppgifter som gifva resultat. Det kan ej
fornekas att i vara dagar ett rastlost energifyllt arbete pagér inom
vart samhalles alla lager. Inom dmbetsverken, icke minst de centrala,
arbetas det med kraft och fart. Hvilken energilagger ej képmannen
i dagen att under dessa spekulationens dagar inhosta storsta moj-
liga vinster. Jordbrukets utveckling och afkastning ga framét med
stormsteg. Vara industriman fordubbla arbetsresultatet och vinsten
genom en i minsta detalj genomférd utveckling af fabriksorgani-
sationen. Men nu fréga vi: Ligga vi mén i dagen samma energi,
samma ifver, nar det géller de eviga verkligheterna? Huru fangar
ej detta jordiska hela var varelse s6ckendag och s6ndag? Ja, huru
ofta gifva vi oss ej ens tid att soka Gud och hora hans ord ens om
sondagarne. Huru ser det utikyrkan, ndr vi nagon gang komma dit.
Hvar d4ro miannen? I basta fall sitta der kvinnorna bank efter bank,
lyssnande till det eviga lifvets ord. Ar icke kristendomen nagot for
ménnen? Har Guds ord forlorat sin kraft att det ej ldngre ransakar
hjartan och njurar och skiljer marg och ben? Ma vi ropa till hvar-
andra: Latom oss samféldt g& upp till Herrens gardar, 4nda upp pa
Calvarieberget och der vid korsets fot befrias fran vara tunga bojor.
Gud vare lof, att vara sjélar 4ro lika dyrbara som kvinnornas. Och

vi min hoéra ock Guds rike till.!3°
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Tanken som hade presenterats redan 1908, att bilda ett forbund for
“manliga, frivilliga missionsarbetare”, uttrycktes nu med klarhet. Alm
upplevde att kyrkan och gudstjansten hade blivit kvinnornas domén
och att ménnen lade alltfor stort fokus pa profitdrivande och timligt
arbete. Dérfor, antydde Alm, var lekmannaférbundets uppgift inte
bara att organisera kyrkans méin i en férening, utan dven att genom
inre mission intressera landets mén for kyrkan och Guds rike. Mén-
nen behovde enligt Alm inrikta sin kraft och arbetsvilja pa kyrkans
arbete. Vi ser i denna stravan att forbundet forsokte franga vad som
upptecknats i forslaget till Lekmannaforbundets stadgar fran 1908,
att "medlem kan hvarje man och kvinna blifva som forklarar sig gilla
férbundets grundsats och andamal”.'®!

Den spricka som i 1900-talets borjan uppstatt mellan forespra-
kare for frivilligt respektive lagreglerat kyrkligt arbete var alltjamt
en realitet och gjorde sig pamind vid detta moéte. Efter féredragen
begirde namligen den tidigare nimnde Axel Lutteman, tillsammans
med Oscar Mannstrom (1875-1938) och Enar Sahlin (1862-1950),
ordet och frégade vilka personer det var som lag bakom Svenska
kyrkans lekmannafoérbund. I deras fraga fanns en implicit kritik av
sammanslutningen, som med sin frivilliga form saknade formella
och legala band till den kyrkliga organisationen. Deras inldgg, som
enligt den anonyme forfattaren av Kyrkobrodernas tillkomsthistoria
“verkade storande”, ledde till att interimsstyrelsen en knapp vecka
senare sammantradde ”for att radgora om hvilka atgarder fran For-
bundets sida borde vidtagas for att stirka dess stallning och frimja
dess arbete”. Vid motet beslots att kontakt skulle upprattas med dr-
kebiskop Nathan S6derblom (1866-1931) for att diskutera forbundets
namn, som foreslogs dndras till Lekmannaforbundet inom Svenska
kyrkan, samt “andra dirmed i samband staende fragor”. Soderblom
skulle ocksé inbjudas att vid ett framtida forbundsméte foreldsa om
det allmidnna prastadomet.'®?

Nir Soderblom informerades om forbundet under varen 1918 fann
han det vara ett intressant initiativ. Han foreslog att forbundet skulle
heta Kyrkoarmén, efter forebild av brittiska Church Army."® Arkebis-
kopen tyckte dven att forbundets verksamhet skulle ha en bred ansats,
sa att inte endast kristliga organisationer skulle utgéra potentiella
medarbetare utan aven personer utanfor kyrkans organisation. Som
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exempel ndmnde han juridikprofessorn och blivande justitieministern
Birger Ekeberg (1880-1968) och den socialdemokratiske politikern
Fabian Mansson (1872-1938). Soderblom stillde sig dven positiv till
att medverka vid nagot framtida méte anordnat av forbundet.'s

Vid styrelsesammantridet den 12 augusti 1918 fortsatte plane-
ringen av det mote som skulle hallas i Engelbrektskyrkan den 29
september. Dit skulle bade min och kvinnor inbjudas, men "arbetet
skulle koncentreras pa att fo motet besokt af man”.'® Alltjamt radde
en viss tvetydighet vad gillde férbundets malgrupp. Men det skulle
visa sig att interimsstyrelsen hade storre problem 4n sa.

Bara en manad innan motet skulle ga av stapeln fick Carl Alm
ett brev fran arkebiskop Soderblom, som anférde tva invindningar
mot lekmannaférbundet: For det forsta stillde stadgarna lekmanna-
predikan i centrum, men Soderblom menade att férbundet inte borde
vara fraimst predikande "utan i minst lika hog grad en hjalpkar dven
i andra avseenden”. Han forefoll aven ha tagit del av den kritik som
framkom i samband med métet den 29 april eftersom han papekade
att det i stadgarna inte fanns nagon skrivelse om férbundets stall-
ning till kyrkan. Pa grund av dessa oklarheter behovde det planerade
motet den 29 september skjutas upp. I stéllet kallades till ett internt
sammantride den 10 oktober, dir de fragor som édrkebiskopen ak-
tualiserade skulle diskuteras.'s

Infor moétet i oktober samlades i drkebiskopsgarden den 30 septem-
ber 1918 forutom Soderblom sjalv bland andra Axel Lutteman, Oscar
Mannstréom, Manfred Bjorkquist och Torsten Bohlin (1889-1950).
Tillsammans skulle de tre sistndmnda utifran métesdiskussionerna
utarbeta en verksamhetslinje for lekmannaférbundet. Verksamheten
skulle besta av "arbete i den kyrkliga scout- och ungdomsrorelsen”;
“arbete i barna- och fattigvardens tjanst av personlig natur”; "arbete i
kommunala ndimnder och liknande uppgifter till det kristliga karleks-
budets kraftiga hivdande”; "representantskap i nykterhets-, forelds-
nings-, freds-, idrotts- och fosterlandska foreningar till hivdande av
kristliga synpunkter” och “ombudskap for bevakande av de kristliga
intressena i pressen, bokspridning, studiecirkelverksamhet 0.s.v.”.
Forbundets grundliggande uppgift skulle vara att fraimja en kristlig
brodragemenskap, vars mal var det inre livets viaxt och mognad.'*’
I slutindan blev det alltsa Carl Alms vedersakare som fick utarbeta
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grunderna for det lekmannaférbund som bildats pa hans initiativ
och dér han 4n sa linge var ordfoérande.

Den 10 oktober sammanstralade Stockholms- och Uppsalaldgren,
med Alm respektive Bjorkquist i fronten, planenligt i S:ta Clara kyrko-
radssal i Stockholm, ssmmankallade av drkebiskopen. Dar uppléstes
forbundets antagna stadgar jamte ett stadgeforslag forfattat av "en
annan intresserad krets”, det vill sdga Bjorkquist, Bohlin och Mann-
strom, "ivilket [...] togs sikte pa ett indamalsenligt inordnande i den
kyrkliga organisationen till onédiga slitningars undvikande”. For att fa
till stand ett gemensamt stadgeforslag bildades en samforstandskom-
mitté med drkebiskop S6derblom som ordférande. Stockholmsligret
bestod av Alm, postmistaren P.J. Krafft (1861-1931) och grosshandlaren
Detlof Westrell (1883-1955), med David Hultstrém som suppleant.
Uppsalaldgret bestod av Bjorkquist, Bohlin och Mannstrém, med
veterindren och psalmforfattaren Gustav Thorsell (1887-1935) som
suppleant. Tillsammans diskuterade de férsamlade vilken verksam-
het forbundet skulle bedriva och en brokig skara forslag lyftes fram,
vilka vittnade om savil lag- som hogkyrkliga intressen:

Kyrkans plikt att framfor allt tdinka pa dem, som ej nas av de fri-
kyrkliga; behovet av upplysning for menige man om hogméssoord-
ningens innebord; 6nskvirdheten av en institution for utbildande av
lekmannapredikanter; vikten av propaganda for storre pietet ifrdga
om kyrkliga ting, lat vara utvértes sadana; att predikningarna bli
kortare, liturgien rikare; att samarbete med de frikyrkliga anknytes;
att man klart inser nédvandigheten av ett universellt samarbete;
att prasternas utbildning blir mer praktisk.'®®

Det var utifran dessa punkter som diskussionerna fordes i trangre
fortroliga kretsar” innan ett nytt konstituerande méte holls mindre
an tva veckor senare.'®

Kyrkobroderna bildas

Den 22 oktober 1918 traffades samforstandskommittén i drkebiskops-
girden for ett konstituerande sammantride. Aterigen diskuterades de
antagna stadgarna och Uppsalaldgrets forslag, och Oscar Mannstrém
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ficki uppdrag att sammanstilla nya interimsstadgar utifran vad som
beslutades pa motet. De narvarande beslot att sammanslutningen
skulle heta Kyrkobroderna, Svenska kyrkans lekmannaférbund.
Namnet kan forstas som en hybrid av Soderbloms tidigare foreslag-
na namn Kyrkoarmén och det namn som Oscar Mannstrém den 9
oktober foreslog i ett brev till S6derblom, Sigtunabréderna.’*® En
interimsstyrelse bestdende av sex personer skulle utses under drke-
biskopens ordférandeskap. Tre av ledamoéterna utsags vid motet,
nidmligen Bjorkquist, Bohlin och Mannstrom. En anhallan stilldes
dartill till Svenska kyrkans lekmannaforbund att utse tre ledamoter,
vilket skedde nar forbundet den 15 november samma ar beslutade att
uppga i Kyrkobréderna och som ledaméter tillsdtta Alm, Hultstrom
och amanuensen Thure Israelsson (1885-1952), med Westrell och
Krafft som suppleanter. Det konstituerande moétet avslutades med bon
av drkebiskop S6derblom, “varpé de narvarande fattade varandras
hénder bildande en sluten kedja till sinnebild av det brodraskap den
upprittade organisationen bor utgéra”.'*!

De interimsstadgar (se bilaga 2) som Mannstrom forfattade efter
det konstituerande motet byggde i stora drag pa det forslag som Lek-
mannaforbundet lagt fram tio ar tidigare. Ett resultat av de forega-
ende moétenas diskussioner var dock att det frivilliga, som betonades
i det ursprungliga forslaget, hade ersatts med en markering av det
kyrkliga. I den férsta paragrafen stroks “for frimjande och enande af
lekmins frivilliga arbete” och i syftesparagrafen tillades, for att starka
forbundets kyrkliga karaktdr, att arbetet utfordes i Sveriges kyrka.
Arbetet skulle dock alltjamt vila pé frivillig grund, vilket tydligast
framgick av att grupperna pa lokal niva kallades frivilligkarer. For
att ge forbundet en tydlig anknytning till kyrkan hade drkebiskopen
inte bara tilldelats platsen som ordférande, utan han och 6vriga bis-
kopar fick ocksa andra uppgifter i stadgarna. Arkebiskopen skulle
tillsitta en ledamot i forbundets generalkonvent och biskoparna
en ledamot i sina respektive stiftskonvent. De verkstéillande raden
pa general- och stiftsniva skulle dartill godkidnnas av drkebiskopen
samt biskoparna i respektive stift. Pa lokal niva skulle det i varje kar
finnas ett verkstillande rad, vars sammansattning skulle stadfdstas
i forsta hand av kontraktsprosten, som vid behov kunde 6verlamna
drendet till stiftets biskop.
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Denna priésterliga insyn vittnar om att den organisatoriska struk-
turen var tydligare dn i de ursprungliga stadgarna. For att en lokal
frivilligkar skulle bildas kravdes minst sju medlemmar. Nar det
hade grundats sju karer i ett stift skulle de tillsammans bilda ett
stiftskonvent, dér varje kar representerades av ett ombud samt den
av biskopen tillsatta ledamoten. Oavsett antalet stiftskonvent fanns
pa hogsta niva, den nationella, ett generalkonvent, dér varje stifts-
konvent representerades av ett ombud. Generalkonventet skulle pa
egen hand utse tvd ledaméter, och det skulle dven kompletteras med
arkebiskopens ledamot och en ledamot tillsatt av Diakonistyrelsen.

Kyrkobrédernas syfte var att "bland sina medlemmar framja kristlig
brodragemenskap till det inre livets fordjupande och mognad” samt
att samla lekman till malmedvetet arbete i Sveriges kyrka for guds-
rikets forverkligande i den enskildes och i ssmfundets liv hdr hemma
och ute”. Syftesparagrafens tva delar vittnar om att arbetet skulle
utformas enligt tva tydliga linjer — en inre och en yttre. Att doma av
den foljande paragrafen var det den yttre linjen som ansags vara mest
angeldgen. Forbundet skulle namligen uppna sitt syfte genom att:

a) ilokalavdelningarna bereda tillféllen till uppbygglig samvaro
for sina medlemmar samt till ett djupare intrdngande i den
kristna livsaskadningen;

b) framja dértill skickade lekmans deltagande i evangeliskt vickande
och fostrande arbete till vart folks religiosa och sedliga fornyelse;

¢) vickalekminnens ansvarskinsla for evangelii utbredande bland
icke kristna folk; samt

d) stravaattuppvicka till alltmer 6kad iver for det kristna kérleks-
budets fulla férverkligande i samhéllsliv och samliv, bl.a. genom
medlemmarnas aktiva deltagande i det arbete, som av stat,
kommun, férsamling och frivilliga sammanslutningar i sédan
riktning utfores.

Bara den forsta av de fyra punkterna rorde det inre arbetet; de tre
ovriga foreskrev en mer eller mindre missionsinriktad verksambhet.
De utatriktade uppgifterna hade dessutom en tydlig social och sam-
hallstillvand karaktdr, vilket speglades i de exempel pa arbetsuppgifter
som listades i stadgarnas dttonde paragraf:
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a) ordnande av bibelsamtal, missionsstudier, lasecirklar och studie-
kretsar for karernas egna medlemmar;

b) tillhandahallande av lampliga krafter i det frivilliga, kyrkliga
arbetet;

¢) anordnande av offentliga moten till kristlig vackelse och upp-
lysning;

d) arbete for stodjande av missionen;

e) bevakande av kristliga intressen och synpunkter genom littera-
turspridning och i pressen;

f) atgarder for att de kristna synpunkterna goras géllande i de
ideella folkrorelserna (forelasnings-, nykterhets-, freds-, idrotts-
och fosterlandska féreningar m. m.);

g) atthava uppmirksamhet riktad pa osunda foreteelser i folklivet
och pa verksamt sétt beivra sadana genom allménna opinionens
péverkan;

h) atthos medlemmarna skdrpaansvarskanslan framfor allt infor
sddana uppgifter i det offentliga livet, dar personlig uppoftring
forutsattes, samt

i) att, ddr uppenbara sociala och ekonomiska missforhallanden
rada, klart och bestamt hivda rittens synpunkt.

Forbundet skulle enligt stadgarna férvisso anordna interna aktiviteter
for kdrernas medlemmar och arbeta inom forsamlingarna, men storst
vikt lades vid mission och annat arbete utat, bade pa egen hand och
i samarbete med andra organisationer.

Att Kyrkobréderna i enlighet med 1908 drs stadgeforslag for Lek-
mannaforbundet skulle utgora ett slags centralstyrelse i likhet med
Diakonistyrelsen var inte lingre ett alternativ. A andra sidan skulle
forbundets medlemmar inte bara aktivt deltaiandra organisationers
arbete utan ocksa - dér det ansdgs lampligt — samarbeta med orga-
nisationer som delade forbundets mal.

Enligt stadgarna var “varje lekman” vilkommen som medlem i
forening, en lydelse som snart kom att modifieras. Att det var lekmdn
som avsags ar tydligt om vi beaktar omstandigheterna kring skapan-
det av forbundet, men formellt sett kunde en lekman da, precis som
i dag, lika gdrna vara en kvinna. Formuleringen upplevdes i detta
skede inte som problematisk pa grund av att den kunde upplevas
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som konsneutral, utan for att den uteslot medlemskap for prastvig-
da mén. Redan i januari 1919, nér interimsstyrelsen beslutade att
trycka 500 exemplar av stadgarna, skulle paragrafen i fraga utokas
med styrelsens forslag att forsamlingspraster kunde bli radgivande
och stddjande” medlemmar.'*>

Under forbundets forsta ar var det ingen storre tillstromning av
medlemmar och inledningsvis fanns det karer endast i ett fatal delar
avlandet. Nér forbundet vid generalkonventet 1928 firade sitt tioars-
jubileum fanns det i landet endast 42 karer, varav sammanlagt 29 i
Stockholms stad samt Uppsala och Visteras stift.!”* Problemen att
locka medlemmar var en diskussion som f6ljde Kyrkobroderna inte
bara under de forsta verksamhetsaren utan under en langre period.
I artikeln "Lekméannens plats i kyrkans arbete” fran 1932 pétalade
forbundets resesekreterare Gunnar Sundqvist (1897-1966) hur svart
det var att hitta lekmédn som hade méjlighet att engagera sig frivil-
ligt. Frikyrko-, nykterhets- och bildningsrorelsernas 6verlevnad var
beroende av frivilliga krafter och Sundqvist havdade att detta dven
gallde for Svenska kyrkan.

Problemet ansags ha sin grund i att lekfolkets plats i Svenska kyr-
kan var ifragasatt. Resesekreterarens erfarenhet var att det i flertalet
forsamlingar fanns prister som sjélva ville skota allt arbete, nagot
som broderna ansag vara omdijligt i en kyrka dar antalet aktiviteter
okade. Detta skapade enligt Sundqvist en osdkerhet hos lekmannen:
de var oroliga att deras engagemang skulle innebéra att de inkrakta-
de pa pristens territorium."* Det var troligen darfor som forbundet
frén centralt hall lange var angeldget om att framhélla sina goda
relationer till pristerskapet. I en intervju med Ostergdtlands Dagblad
i samband med 1939 ars generalkonvent understrok K.G. Fellenius
(1882-1939), som var forbundets generalsekreterare fran 1924 fram
till sin d6d och har kallats "Kyrkobrodernas andre stiftare” pa grund
av sitt ihdrdiga arbete for forbundet,'* att prasterna var “avgjort
sympatiskt instédllda” till forbundet och att karerna verkade “under
intimt samarbete med présterna”. ”Vihalla”, fortsatte Fellenius, "ocksé
starkt pa forsamlingstanken.” Av allt att doma upplevde broderna
det som mycket viktigt att peka pa férbundets band till prasterskapet
och den kyrkliga organisationen. En av anledningarna var sannolikt
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att Kyrkobrdderna ville undvika anklagelser om att deras verksamhet
tjanade sekteristiska syften."”

Som framgatt ovan var Kyrkobroderna under sina forsta tio ar
huvudsakligen verksamma i Mellansverige. Nar forbundet samlades
till generalkonvent 1943 fanns det dock stiftskonvent i samtliga stift
forutom tva: Visby och Géteborg.'*® Pa Gotland var det den begransade
befolkningsméngden som var hindret. I det gammalkyrkligt priglade
Goteborgs stift bemottes Kyrkobroderna, som sa ménga andra kristna
sillskap, med skepsis. Det kristna foreningslivet upplevdes dér vara
problematiskt, da det ansags &sidositta forkunnelsen av Guds ord.'*?
Grunden for denna skepsis var att “sillskapskristendomen” byggde
pa en antropocentrisk teologi, snarare dn en teocentrisk. "Man tror
sig”, som Gosta Nelson (1890-1958) uttryckte det, “med ménskliga
atgirder kunna utritta det som Guds ord icke kan.” Enligt Nelson
var det kristna foreningslivet forkastligt aven ur samfundssynpunkt
eftersom det "bryter sonder institutionella virden och ersitter dessa
med former, som efter sjdlva sin art dro av tillfillig karaktar”.2% I
stallet for forsamlingen hamnar féreningen i forsta rummet. Nelsons
principiellt viktiga artikel rymde emellertid asikter som ldnge gjort
sig gillande i stiftet. Redan 1846 hade den blivande biskopen Gustaf
Daniel Bjorck (1806-1888) fastslagit att de sallskapskristna “tjusas af
falska forestallningar derom att de redan dro sanna Christna”, medan
i sjdlva verket de flesta av dem inte hade "en sann Christendom”.*"!

Mot denna bakgrund var det ingen 6verraskning att Kyrkobro-
derna stotte pa motstind i det véstsvenska stiftet. Kritiken framkom
tydligt i en artikel i den gammalkyrkliga veckotidningen Goteborgs
Stifts-Tidning 1 december 1935. Under rubriken ”Vad dro kyrkobro-
derna?” fastslog skribenten lakoniskt att “redan det forhallandet att
forbundet ar ett pafund av Nathan S6derblom gor det misstankt bland
oss vastkustbor”. Kyrkobrodernas medlemmar ansags vara “ogudaktiga
och skrymtare”, eftersom medlemskap i forbundet var detsamma som
att forsoka betyga sin fromhet. Dértill beskrevs forbundet som en “agi-
tationsorganisation” vars mél var att bestaimma 6ver férsamlingarna,
négot som riskerade leda till att de fick styra over pristtillsittningen
och att présten séledes blev “svans i stallet for huvud”.2*

Det hir betydde emellertid inte att forsamlingsmedlemmarna i
Goteborgs stift var frimmande for den problematik som Kyrkobro-
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derna identifierade i Svenska kyrkan - bristen pa man. Den utprig-
lat gammalkyrkliga Julhdlsningar till forsamlingarna fran prister
i Goteborgs stift gavs ut for forsta gangen till julen 1911, och redan
1912 publicerades dari artikeln ”Mannens stéllning i férsamlingen”
av Carl Christenson (1854-1937), kyrkoherde i Seglora forsamling
samt kontraktsprost i Marks och Bollebygds kontrakt. Han notera-
de att den forr sa fullsatta "karlsidan” i kyrkan blivit "inkréktad” av
kvinnor. Det var enligt Christenson en paradoxal foreteelse, "ty hvar
bora ménnen vara fulltaliga, om icke dar det géller att samla sig om-
kring Honom, den ddlaste, renaste, manligaste bland mén och afven
ménnens ende Frilsare?”?” Att médnnen saknades i kyrkan ansag
forfattaren vara sarskilt problematiskt eftersom de hade mojlighet
att tjdna kyrkan pé ett battre sdtt 4n kvinnorna, dels som prister,
dels som kyrkopolitiker: det kunde “med fullt skil talas om en hans
sarskilda stillning dér [i kyrkan], en stdllning, betingad ddraf, att han
ar man”. Dirtill kravde rollen som husfader en man som i hemmet
kunde agera som “ett foredome [...] ilefvande gudsfruktan”. I forsam-
lingen behovdes “stridsman”, vilka beskrevs som “mén med manlig
kraft och karaktér, med manlig viljefasthet, manlig verksamhetslust,
manlig sjalfstaindighet och andra dkta manliga egenskaper”.?** Arti-
keln kunde, som kommer att framga nedan, lika vél ha varit hamtad
fran Kyrkobrodernas tidskrift, men de gammalkyrkliga teologernas
dambets- och foreningssyn gjorde att de oméjligen kunde godkédnna
ett sarskilt forbund av lekfolk.

Trots att viastkustfromhetens anhdngare var “skarpt avvisande”
lyckades Kyrkobréderna 1934 bilda en kir i Orgryte forsamling. Den
bildades pé initiativ av Carl Gustaf Bjorck (1887-1950), och han var
linge en ledande figur inom rérelsen i stiftet och lag ocksa bakom
bildandet av en kar i Halmstad 1937. I Halmstad var motstandet ocksa
starkt, men kyrkoherden i stadens forsamling var positiv, vilket ledde
till att ovriga praster pa sikt blev mindre fientligt instillda.>> Ar 1946
kunde det bildas ett stiftskonvent i Géteborgs stift.?*¢

Avsikten hade varit att halla ett forsta generalkonvent pa riksniva
redan under pasken 1919, men det dréjde ytterligare tva ar innan det
forsta konventet holls i S:ta Clara kyrkas forsamlingssal i Stockholm
den 5 mars 1921. Bara en dryg vecka tidigare hade interimsstyrelsen
samlats och anhéllit om att bli befriad fran sitt uppdrag. Férbundet
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var i akut behov av en ny ledning. Vid generalkonventet tillsattes
som ordférande i det verkstdllande radet docenten Erik Neuman
(1883-1959), som saledes blev generalledare och ersatte drkebiskop
Soderblom pé forbundets hogsta post. I radet ingick dven botanik-
professorn Carl Lindman (1856-1928), arkitekten Viktor Segerstedt
(1878-1963), rektorn Arvid Bruno (1881-1962) och lektorn Enar
Sahlin.*” Den sjélvklara kopplingen till den legala kyrkliga organi-
sationen som det inneburit att ha drkebiskopen som ordférande var
bruten och samtliga ledamoter i det verkstéllande radet var lekmaén.

Vid generalkonventet 1921 antogs stadgarnas paragrafer 1-3, med
endast ett par smarre férandringar av interimsstadgarna. Stadgarna
som helhet (se bilaga 3) antogs dock forst i ssamband med néstfoljande
generalkonvent, pa Storkyrkans pastorsexpedition i maj 1922.2% Enligt
dessa forsta ordinarie stadgar skulle drkebiskopen leda forhandlingar-
na vid generalkonventet om han var nirvarande. Arkebiskopen hade
dessutom alltjamt att tillsdtta en representant i generalkonventet och
ovriga biskopar att tillsdtta en representant i sina respektive stiftskon-
vent, “darest han sa onskar”. Trots att en lekman nu var ordférande
for generalradet hade Kyrkobroderna saledes dénnu en koppling till
den legala kyrkliga organisationen, om @n betydligt svagare.

De nya stadgarna fastslog att forbundet endast vilkomnade man
som medlemmar: forbundet var enligt inledningsparagrafen “en
sammanslutning [...] av midn”; medlem kunde “varje man bliva,
som tillhor svenska kyrkan och gillar forbundets grundsatser och
dndamal”. Som vi har sett var det redan fran och med etablerandet
av Kyrkobroderna 1918 tydligt uttalat att forbundet riktade sig till
man, men forst nu blev den foreskriften explicit i stadgarna. Med dessa
formuleringar kom forbundet dven runt det ovan anférda dilemmat
med préstvigda medlemmar.*”

Den andra betydande fordndringen i de tre forsta paragraferna
av stadgarna géllde arbetsbeskrivningen. Forbundet skulle inte
lingre ”framja dartill skickade lekmiéns deltagande i evangeliskt
vickande och fostrande arbete till vart folks religiosa och sedliga
fornyelse” utan nu i stillet "tillhandahalla lampliga krafter i det fri-
villiga kyrkliga arbetet”. Andringen kan tolkas som ett ytterligare
steg bort fran synen pa lekmannapredikan som en av forbundets
huvudsakliga uppgifter.
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Forutom nagra smérre organisatoriska fordndringar introducerades
inga nya riktlinjer i stadgarnas 6vriga paragrafer, men det ska note-
ras att den paragraf som i 1918 ars interimsstadgar listade nio olika
arbetsomraden hade strukits och varje kir nu hade att fritt férhalla
sig till de mer 6vergripande malen i tredje paragrafen.

Faran for forsamlingslivets feminisering

Som framgick av det teoretiska ramverket gar det att urskilja fyra
olika dimensioner av feminiseringstesen: tvé statistiska, en teologisk
och en diskursiv. Av de tva statistiska kategorierna dr den ena, femi-
niseringen av lekfolket, enklare att applicera pa svenska forhallan-
den eftersom det finns kommunionlangder 6ver vilka som gick till
nattvarden och hur ofta. Exempelvis har Borje Bergfeldt analyserat
kommunionldngder i tre Stockholmsférsamlingar for att belysa
huvudstadens sekularisering under 1700-talet. Kvinnornas majoritet
i kommunionldngderna 6kade under hela seklet och kvinnorna blev
i allt storre utstrackning ensambesokare snarare dn besokare i sall-
skap med en familj i egenskap av hustru, piga eller tjanarinna. Trots
en historiskt langtgaende trend var det dock forst under 1800-talet
som kvinnornas statistiska 6verrepresentation i kommunionldng-
derna blev tydlig.2*°

Statistiken 6ver ensambesck kan nyanseras om den sitts i relation
till studier av agrara ssmmanhang under tidigt 1800-tal. Histori-
kern Hanne Sanders har visat att denna typ av ensambesok, som
foresprakades inom den individualistiska véckelsen, ansags vara
samhallssplittrande och negativt for dktenskapet. Om kvinnornas
makar med anledning av exempelvis arbete eller krig var franvaran-
de under en langre period kunde kvinnorna i egenskap av hushélls-
6verhuvud ga till nattvarden ensamma, men om mannen var hemma
skulle paret ga tillsammans.*'! Trots motstandet gar det att skonja en
privatisering av fromhetslivet, vilken gjorde det angeldget f6r kyrkan
att tilltala mén inte bara som representanter fér hushéllet utan ocksa,
och kanske framst, som privatpersoner.

En liknande utveckling framtrdder i Ernst Enochssons prast-
motesavhandling om den kyrkliga seden i Visteras stift. Aven om
det utifran Enochssons statistiska uppgifter inte gar att dra nagra
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slutsatser om utvecklingen pa stiftsniva konstaterar han att den sa
kallade nattvardskrisen vid sekelskiftet 1900 kom till uttryck pa ett
tydligare sdtt bland mannen @n bland kvinnorna. Till exempel var
inte mindre dn 74 procent av nattvardsgésterna i Leksands forsam-
ling ar 1910 kvinnor.?"> Det knapphédndiga material som finns gor det
svart att dra nagra langtgéende slutsatser, men Enochssons resultat
kan jamfoéras med de siftror fran Sundsvallsregionen i Harnésands
stift som religionssociologen Anders Backstrom har tagit fram. Back-
strom visar, i likhet med Olaf Blaschke, att kvinnorna bara var mar-
ginellt 6verrepresenterade i nattvardsstatistiken under stora delar av
1800-talet och upphorde att delta i nattvardsgangen i samma utstrack-
ning som méannen.?"* Att styrka eller motbevisa feminiseringstesens
statistiska aspekter i Sverige dr en uppgift som ligger utanfér denna
avhandlings ramar, men siffrorna ovan ger en bakgrund till varfor
det pa flera hill i Svenska kyrkan upplevdes som angeldget att explicit
vanda sig till mdnnen och hoja ett varningens finger for en pagéaende
feminisering av kyrkan.

Feminiseringstesens framvaxt inom historievetenskapen kan
siagas ha haft en foregangare i det tidiga 1900-talets oro for kyrkans
utveckling. Att kyrkan genomgick en feminisering var en i hogsta
grad levande forestallning i svenskt kyrkoliv vid sekelskiftet. Hur
kom den forestéllningen till uttryck bland Kyrkobréderna? For att
kunna besvara denna fraga kommer jag for det forsta att redogora
for Kyrkobrodernas omvirldsanalys och hur de sjalva tolkade den
upplevda feminiseringen, for det andra hur Kyrkobrédernas bild av
feminiseringen 6verensstimmer med feminiseringstesen och for det
tredje hur feminiseringsbegreppet med fordel tolkas och anvénds i
en analys av Kyrkobrodernas verksamhet.

Kérnan i Kyrkobrodernas syfte och arbete var att, som de uttryck-
te det, "framja kristlig brodragemenskap”. Det betraktades som en
nodvandig uppgift i samtiden, eftersom alltfér manga mén asidosatte
kyrkan och kristliga intressen. Det uttalade malet var att fa mdnnen
att komma tillbaka till kyrkan, vilket vittnade om en implicit syn
pé kyrkan som feminiserad, atminstone i statistisk bemarkelse. Det
hordes, om én séllan, ocksé explicita varningar om feminiseringen
och dess foljder. Sa berittade lektor Tuve Fredrikson (1887-1958)
fran kéren i Falun i 1926 ars upplaga av Julbok for Visterds stift om
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en student som fatt i uppdrag att halla ett foredrag vid ett kyrkligt
ungdomsmote. Foredragets rubrik var ”Vill du bliva en man?” - men
vid samlingen moétte foredragshallaren idel kvinnor. Fredrikson ville
med detta exempel pavisa den allmédnna utvecklingen i det svenska
kyrkolivet: forsamlingslivet har forvisso blivit rikt, men “6verallt ar
det kvinnliga inslaget forhdrskande”. Att kvinnorna var engagerade
sags inte som nagot negativt i sig, men om inte mannen snart forstod
att de behovdes i kyrkan var det “stor fara a firde, faran for forsam-
lingslivets feminisering”.*'

Konsekvenserna av denna feminisering befarades vara mer langt-
gdende d4n ndgon enstaka students missriktade foredrag. Den skulle i
forlangningen paverka bade prasterskapet, forsamlingen i sin helhet
och kyrkans teologi: prasten kommer att anpassa sina predikningar
efter dem som besoker gudstjinsten och innehéllet far saledes “en
allt starkare kvinnlig karaktdr”, varpa de fd mian som dnnu besoker
gudstjinsten tappar intresset. An virre blir det, enligt Fredrikson,
om présten som ett resultat av detta lagger sig till med en "falsk
kanslosamhet”.

Rédslan for att den statistiska feminiseringen skulle bana vig
for en teologisk feminisering bottnade ytterst i en syn pa man och
kvinnor som var priglad av sdrartsideologin — kvinnor och mén
ansdgs ha diametralt motsatta andliga behov, &ven om Fredrikson
menade att alla mdnniskor var i behov av samma forlatelse och inre
fornyelse.””> Den relation mellan statistisk och teologisk feminisering
som Tine Van Osselaer fann bland feminiseringstesens foresprakare
var en grundval i argumentationen hos Kyrkobrodernas medlemmar
redan pa 1920-talet. Det visar att Ann Braudes teori om att feminise-
ringstesen endast ar en reproduktion av ett sedan linge existerande
fiktivt narrativ - att den 6vertog de kristna méannens sjalvbild - har
visst fog for sig.

Fredrikson angrep feminiseringen som en sjukdom och ville hitta
ett "botemedel”. Orsaken till den negativa utvecklingen lag enligt
honom i att kyrkan inte hade erbjudit mannen arbetsuppgifter som
betraktades som lampliga for dem, utan i stéllet forpassat dem till
passivitet. I Kyrkobrodernas ssmmanhang kunde mannen fa bruk for
sin av naturen aktiva ldggning i sin tjanst for kyrkan.?'¢ Beskrivningen
av feminiseringen som en smittosam sjukdom ar ocksa nagot som
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moderna historiker tagit till sig. Ett illustrativt exempel 4r histori-
kern Richard Shiels konstaterande att feminiseringen i Nordamerika
forvisso holls i schack under slutet av den andra stora vickelsen, men
att dess genomslag inte helt kunde hindras.?"”

I forhallande till den tidigare introducerade feminiseringstesen gar
det att urskilja flera paralleller. Den 6kade andelen kvinnor i férsam-
lingslivet presenterades som roten till det problem som feminiseringen
uppfattades vara. Om utvecklingen fortsatte fanns risken att teologin
skulle bli kinslosam, alltsd feminin. En sadan farhaga vittnar om att
den radande teologin inte upplevdes som feminin i sitt grundlage.

Feminiseringstesen som den presenterades under 1900-talets sista
decennier har stora brister. Samtidigt upplevdes feminiseringen som
en realitet av ett flertal av mannen inom kyrkan, och de ansag det vara
angelédget att forsvara kyrkans maskulina attribut. Detta géllde i Sverige
inte bara Kyrkobroderna utan ocksa ungkyrkororelsen i sin helhet
och samma problematik ansags verklig ocksa i frikyrkliga kretsar.'®
Det finns med andra ord anledning att betrakta utvecklingen fore och
kring sekelskiftet 1900 som en period da médnnens religiositet uppfat-
tades som ett problem och feminiseringstesens diskursiva aspekter
har siledes empirisk barkraft. Nagon entydig statistisk feminisering
ar svar att peka pa, men talet om en saidan anvindes som argument
for att engagera mannen i den kyrkliga verksamheten. Darfor utgor
Kyrkobrodernas ridsla for en tilltagande feminisering av Svenska
kyrkan en avgorande utgangspunkt till féreliggande undersokning.
Snarare dn att motbevisa denna upplevda radsla blir det viktigaste i
det foljande att analysera den i egenskap av vad Ann Braude kallar
en narrativ fiktion.

Ett forbund for man

Ovan har jag visat att det skedde en forskjutning i synen pa organisa-
tionens malgrupp fran forsoket att bilda ett lekmannaférbund 1907
till dess att Kyrkobroderna grundades 1918 - fran en organisation som
vilkomnade bade kvinnor och mén till en mer strikt konssegregerad
organisation. Sdrorganisering var i det tidiga 1900-talet ingenting kon-
troversiellt utan betraktades snarast som ndodviandigt eftersom man
och kvinnor var sé visensskilda. Trots att denna ordning var vanlig
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béde i kyrkan och i samhéllet i dvrigt hade Kyrkobrdderna dock ett
behov av att legitimera sin explicita homosociala sammansattning,
det vill sdga det faktum att konstillhorigheten genom sérorganisering
var det utméirkande draget for forbundets medlemmar.

Fredrik Clason (1865-1954), aktiv i Uppsala forsta kér, publicerade
1919 en artikel med rubriken "Kyrkan och lekménnen” i Vir Losen dar
han avslutningsvis kort behandlade frdgan om ménnens och kvinnor-
nas roll i forbundet och i kyrkan. Det fanns enligt Clason tva anled-
ningar till att medlemskap for kvinnor i férbundet inte var aktuellt:
for det forsta hade kvinnorna ett langt forsteg” i gudstjinstliv och
kyrklig verksamhet och for det andra behovde méannen samlas med
andra man for att deras “sarskilda gdvor” skulle uppvackas.”? Detta
rimmade vil med vad Carl Alm uttryckt éret innan vid det méte for
mén dé Svenska kyrkans lekmannaforbunds program presenterades:
kyrkbinkarna beskrevs som fulla av kvinnor och bildandet av ett for-
bund enbart for mén framstod som l6sningen pa detta ”problem”.*°

Liknande argument star att finna i K.G. Fellenius presentation
av Kyrkobroderna i Diakonistyrelsens bokserie Vir Kyrka. Han
patalade att kvinnorna linge ”fyllt vara tempel” och tagit aktiv del
i missionsgiarningen. Men i “striden fér kyrkan och kristendomen”
behovdes enligt Fellenius ett “karleksfullt” deltagande ocksa fran
ménnen, vilkas narvaro och engagemang avtagit.?! Den kérleksfulla
striden som Fellenius mélade upp ar en intressant paradox, vilken vi
kommer att aterkomma till i diskussionen om férbundets manlig-
hetsideal i nésta kapitel.

Vilket var da det sarskilt manliga arbetet och vilka var de sarskilt
manliga gavorna som skribenterna efterfragade? For att besvara den
fragan behover vi ta 6vriga delar av Clasons och Fellenius introdu-
cerande artiklar i beaktande. Clason ndrmade sig Kyrkobrodernas
arbete utifran ett bredare resonemang om lekfolkets uppdrag i Svenska
kyrkan. I centrum stod tva teman som hangde ihop med varandra:
a ena sidan viljan att franga “prastkyrkan” och lekfolkets passiva
kyrksamhet, ibland kallat "kyrkobdnksambete”, och a andra sidan
verkstallandet av Martin Luthers (1483-1546) tanke om det allmdnna
prastadomet. Bortsett frdn det avslutande stycket, dar han resone-
rade om Kyrkobrodernas sdrorganisering, efterstravade Clason ett
konsneutralt sprék, men han landade trots detta i resonemang om att
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prasterlig ledning av lekfolksorganisationer inte var aktuellt eftersom
maén inte var tilltalade av att befinna sig i en beroendestéllning.??

Forsamlingsrorelsen, som Kyrkobréderna pa sikt skulle utgéra
en barande del av, var trots aterkommande lovord om kvinnors in-
satser i kyrkolivet en rorelse dir mannen stod i centrum. Det gar i
sjalva verket att forstd initiativet till och uppratthallandet av denna
rorelse som intimt forknippade med - snarast som ett resultat av
- mannens upplevda franvaro fran kyrkan. Kvinnornas numera-
ra dominans i gudstjinst- och forsamlingsliv utgjorde ett barande
element i synen pa kyrkan och kristendomen som hotad. En arena
som var beroende av kvinnor, som var ”feminiserad”, riskerade att
forlora sin legitimitet och sitt inflytande. Det finns saledes anledning
att ifragasatta den bild som malas upp av Clason och Fellenius, att
kvinnorna var utestangda fran Kyrkobrdderna {or att de redan hade
en framstaende roll i féorsamlingslivet. I stdllet kan vi tolka viljan att
skapa aktiva, ansvarsfulla och arbetsvilliga forsamlingsmedlemmar
som ett satt att anknyta till vad som i samtiden uppfattades som ty-
piskt och traditionellt manliga egenskaper och uppgifter. Bilden av
ett passivt kyrkobanksdambete stimmer vl 6verens med idealbilden
av den passiva och undergivna kvinnan och det var detta ambete som
broderna ville avskaffa. Nér teologen Maria Sodling i sin avhandling
om genuskonstruktioner i Svenska kyrkan under mellankrigstiden
konstaterar att Kyrkobroderna ”inte kritiserade kyrkans kvinnor”
och att brodernas arbete inte byggde pa idén om nagon konkurrens
mellan kvinnor och min har hon ritt i sak.?>> Men genom att okri-
tiskt gora forbundets beskrivning av méns och kvinnors jambordiga
uppgifter i kyrkan till sanning forsummar hon méjligheten att forsta
mélet med forbundets verksamhet ur ett maktperspektiv: malet var
att ge lekmdnnen tolkningsforetrade och ett storre utrymme i det
kyrkliga arbetet och saledes att motverka en utveckling i samhaillet
som innebar att kvinnor fick stérre inflytande.

For att forsta varfor ett forbund for endast mén bildades och vil-
ket syfte en sadan organisation skulle tjana behover vi lyfta analysen
fran den emiska nivan, det vill sdga Kyrkobrodernas egen bild av sin
verksamhet. I det teoretiska ramverket i kapitel 1 skilde jag mellan
implicit och explicit homosocialitet. Den forra bestar i de homosociala
strukturer som uppstar i en ndgorlunda kénsintegrerad miljé och den
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senare dr sirorganisering som ett uttryck for en institutionaliserad
konspolariserad ideologi. Den explicita homosocialiteten bygger pa
tvakonsmodellens syn pa kvinnor och man som diametralt motsatta
varandra i biologiskt hanseende. I den kyrkliga féreningsverksamheten
var sarorganiseringens explicita homosocialitet linge en sjdlvklarhet.
Ett tidigt exempel ér bildandet av Svenska bibelsallskapet 1815 res-
pektive Fruntimmersbibelséllskapet 1819. Uppdelningen fortsatte att
vara regel snarare an undantag och syntes dven i fordelningen mellan
ungdomar i KFUM och KFUK nir forbunden etablerades i Sverige
under 1800-talet samt i scoutrdrelsen nir den uppstod i bérjan av
1900-talet.?*

Det fanns i Kyrkobrodernas fall en teologisk dimension i den
homosociala organiseringen, i att verka inom ett brédraskap. Ett av de
motivsom framfordes till bildandet av kyrkobrodrakarer var “gemen-
skapsbehovet”. Trots att gemenskap stod att finna i gudstjinstlivet
sokte manga, enligt kontraktsprost Otto Bolling (1879-1964) vid ett
kyrkobrodraméte 1925, en “mera fri och otvungen brédragemen-
skap”.?*® Som bakgrund till detta hidnvisade Bolling, i likhet med
flera andra bréder, till Luther, och i synnerhet till Schmalkaldiska
artiklarna. I denna skrift angav Luther som en hjilp mot synden”
forutom forkunnelsen, dopet och altarets sakrament dven bikten,
som ocksa bestar av "broders samtal med varandra och trostande av
varandra”.*** Med sddana hanvisningar formades en férestidllning om
gemenskap och en uppmaning till 5msesidig omsorg mellan férbundets
medlemmar.??” Likasd sjongs och atergavs bland bréderna psalmer
av Luther och Olaus Petri (1493-1552) som framstéllde Kristus som
ménniskornas broder, for att visa att brodraskapet skapade karleks-
tulla och uppoffrande relationer.??®

Det teologiskt motiverade broderskapet rymmer ocksé en makt-
dimension, som handlade om att uppréatthalla en patriarkal ordning.
Broderna upplevde sin position i kyrkan som hotad pa grund av kvin-
nornas dkande inflytande i forsamlings- och gudstjanstlivet. Michael
Meuser betonar att homosocialiteten ar sarskilt viktig i sadana situa-
tioner: "Nar mans dominans ifragasatts bidrar manlig homosocialitet
till att forstirka manlig hegemoni. Den homosociala gruppen fun-
gerar i 6kande utstrackning som en fristad dir mén gemensamt kan
bekrifta korrektheten och ‘normaliteten’ i sina egna perspektiv pa
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genusordningen.”?” Enligt den feministiska forskningen har homo-
socialitetens framsta funktion varit att uppratthalla patriarkatet. Eve
Kosofsky Sedgwick havdar att det i varje mansdominerat samhille
rader ett sarskilt forhallande mellan det manliga homosociala [...]
begiret och strukturerna for bevarande och 6verforing av den patri-
arkala makten: ett forhallande grundat pa en inneboende och poten-
tiellt aktiv strukturell 6verensstimmelse”.**° Detta maktperspektiv
ar avgorande i studiet av Kyrkobroderna och andra mansrorelser.
Genom att sluta sig samman i ett forsok att uppratthalla mannens
hegemoniska stéllning i kyrkan ville broderna forsvara inte bara sin
egen position utan dven kyrkans position i samhallet.

Enligt Thomas Johansson har dock homosocialiteten ofta en dubbel
funktion, nimligen "bade [...] att bevara makt och att uppna intimitet
och nirhet mellan min”.**! Johansson menar att vinskap mellan mén
ofta dr tydligt ritualiserad, sdrskilt nar de ska uttrycka kédnslor infor
varandra, och anfor som exempel det gransoverskridande semierotiska
beteende som ofta dger rum vid idrottsevenemang, bland savil idrot-
tarna som askadarna.?®? Denna obegransade intimitet har ocksa en
mer tillrittalagd motsvarighet. En sadan tillrattalagd och ritualiserad
intimitet 4r den "brodraring” eller “brédrakedja” som var vanligt
forekommande i samband med Kyrkobrodernas sammankomster
under hela undersokningsperioden, sarskilt i samband med att en ny
kar bildades.* De narvarande bildade en ménsklig kedja genom att
fatta varandras hiander. Ritualen hade sitt ursprung i forbundets allra
tidigaste historia: de ndrvarande vid det konstituerande métet den 22
oktober 1918 hade avslutat motet med en bon under vilken de fattade
varandras hinder och bildade en sluten cirkel. Denna hdndelse har
intagit en central position i férbundets egen historieskrivning. Bland
annat dtergav Erik Timelin den i sin historik som gavs ut i samband
med tjugoarsjubileet 1938, dér forfattaren ocksa konstaterade att ges-
ten hade "en dubbelt djup innebord” eftersom en svart sjuk anhorig
till en av de narvarande innesl6ts i bonen.”*

Denna fysiska brodrakedja kan forstas som ett sétt att skdnka
legitimitet at intimiteten i ett sérskilt socialt ssmmanhang. Eftersom
spontan intimitet man emellan var tabubelagd kriavdes en homosocial
kontext ddr 6mhetsbetygelserna rymdes i en starkt ritualiserad prak-
tik. Denna ritualiserade intimitet kan betraktas som en aspekt av det

84



ETABLERANDET AV ETT LEKMANNAFORBUND

-
*

'-i" :-:_

L

s
b X

.

Figur 3. Kyrkobroder bildar den sa kallade brodraringen. Bilden dr himtad
fran Kbr 51:3 (1975). Okdnd fotograf.

broderskap vilket medlemmarna uttryckte sin uppskattning 6ver och
varnade om. Det ar mojligt att ett av syftena bakom sarorganiseringen
var att genom vad medlemmarna kallade broderskap uppna ett visst
matt av intimitet som utanfér och utan forbundet hade varit svar for
dem att realisera.”

Vilka var médnnen som bildade denna brédrakedja? Denna fraga
besvarades i ett inlagg om férbundets organisation i Kyrkobroderna:
En kort orientering och handledning, utgiven i mitten av 1940-talet.
Forbundets cirka 7 600 medlemmar var férdelade enligt foljande
schematiska och trubbiga yrkesgruppering:

Tjansteméan 1425
Hantverkare och arbetare 1386
Lantbrukare 1296
Lérare 1144
Affirsmian 916
Praster 762
Lékare, jurister, ingenjorer m.fl. 380
Utan angivet yrke 326
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Skribenten konstaterar utifran siffrorna att det mest gladjande 4r “att
granserna mellan de olika samhallsgrupperna i stor utstrackning dro
utplanade och att alla medlemmar kdnna sig som bréder”.** Bilden
nyanserades dock i en artikel av Gunnar Hogquist (1890-1952) i for-
bundets tidskrift vid samma tid, dar svarigheten att rekrytera savil
stor- som smastddernas arbetarklass kom till ytan. Representanter
for "allmogen” stod snarast att finna pa landsbygden.’

Aven om flera socioekonomiska grupper var representerade bland
medlemmarna ar det tydligt att en stor majoritet tillhérde medelklas-
sen. Det kan forklaras med det sedan slutet av 1800-talet vixande
avstandstagandet fran kyrkan bland arbetarklassen.”*® Dessutom
samlades den kristna, bade svenskkyrkliga och frikyrkliga, arbetar-
klassen inom ramen for den socialdemokratiska Broderskapsrorelsen,
vilken hade vixt sig stark under 1930-talet.?

Framstéllningen av Kyrkobrodernas sociala sammansittning kan
utokas ndgot med hjdlp av matriklar 6ver karraden, alltsé styrelserna
pa forsamlingsniva, ddr det gar att urskilja ndgra generella tenden-
ser.*’ [ karerna pa landsbygden, vilka 6kade i antal under 1940- och
1950-talen, var broderna ofta lantbrukare alternativt gods- eller
hemmanségare: sa var fallet med 25 av de 134 karradsledamoéterna
i Lunds stift som finns listade i 1953 &rs matrikel. Motsvarande siff-
ror for Viasteras stift var 21 av 146 ledamoter. I staderna var lararna
Overrepresenterade: 15 av de 134 ledaméterna i Lunds stift och 17 av
de 146 i Visteras stift var folkskolldrare. Tillkommer gor dessutom
enstaka lektorer, laroverkslirare, rektorer och andra skolman. De
hade gott sdllskap av kyrkoherdar och komministrar, kyrkvardar
och kantorer, ingenjorer och kopman.**!

Ett par exempel fran stad och landsbygd i Lunds stift kan ge ytter-
ligare indikationer pa forbundets sociala sammansattning. I Edestad,
en knapp mil dster om Ronneby i sdra Blekinge, bildades i april 1950
en kyrkobrodrakar, som 1953 hade 16 medlemmar. Ordférande och
sekreterare blev lantbrukaren Ernst W. Olsson (1909-1990), bordig
fran Lerakra i Edestads socken. Han var ocksa politiker och blev
1959 invald som centerpartistisk ledamot i riksdagens forsta kam-
mare.**> Karen i Lund var bade éldre och storre én den i Edestad: den
hade bildats viren 1935 och hade 75 medlemmar 1953. Lundakérens
ordférande mellan 1950 och 1957 var Edvin Brugge (1903-1990),
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docent i tyska vid Lunds universitet och lektor i tyska och engelska
vid Malmo latinskola. Han delade sin fritid mellan Kyrkobréderna
och Frimurare Orden. Férutom uppdrag i karen hade Brugge andra
positioner i forbundet: 1953-1962 var han sekreterare i Lunds stifts-
konvent och frdn 1955 till 1966 var han ledamot i generalradet.?*?

Bade Olsson och Brugge var i yngre medelaldern nér de engagerade
sigi Kyrkobréderna. Mycket ldgre dn sa sjonk inte aldern i forbundet
och Gustav Carstensen (1894-1980) noterade i en historik 6ver for-
bundet att broderna ofta hade forsokt nd de yngre mannen; till och
med sé ofta att det gjorde “ett ndstan komiskt intryck [...] att ging pa
giang mota ropet efter ungdom”.*** Att Kyrkobrodernas huvudsakliga
malgrupp var medelalders man fran medelklassen skulle komma att
péaverka deras syn pa kristen manlighet.

Alla méns prastadome

Utldggningarna om det allmédnna prastadomet, vilka av forklarliga
skl var frekventa i en luthersk lekfolksorganisation, kan belysas ur
ett genusperspektiv och kan i denna kontext forstas som ytterligare
ett satt att uppratthélla méns hegemoniska stallning i forhéllande till
kvinnor. Fredrik Clason beskrev i en artikel i Vir Losen 1919 det all-
ménna prastadomet som att alla kristna (mén) ska agera som praster
och siledes vara medansvariga for kyrkan. Det giller inte minst vad
Clason kallade férsamlingskdrnan: férsamlingens “ledande, initia-
tivtagande arbetscentrum”. Har framtréader en vilja att ga fran det
(kvinnliga) passiva till det (manliga) aktiva. Aterigen skrevs kvinnor-
na bort fran det avgérande forsamlingsarbetet; férsamlingskdrnan
skulle utgoras av mdn, precis som staben av biskopar, préister och
andra beslutsfattare i den kyrkliga organisationen vid den har tiden.
Clason bidrog ytterligare till kdnspolariseringen nir han uppmanade
lekfolket att ta plats i kyrko- och skolrad samt fattigvards- och barna-
vardsnamnder dir det endast undantagsvis var moéjligt for kvinnor
att delta och yttra sig.*** Det allmédnna prastadomet framstér i Clasons
framstéllning ndrmast som ett alla méns priastadéme.

Clasons resonemang liknar det som samma ar presenterades
i Varfor Kyrkobrodernas forbund bildades, ett introduktionshafte
skrivet av Nathan S6derblom. Hiftet inleddes med ett konstaterande:
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”Varje kristen ar prast. S& lar Skriften. Och nér kyrkan hade glomt
det, uppstillde Luther laran om de kristnas allmédnna prastadome.”
Detta innebar enligt S6derblom att alla kristna hade “ritt och plikt
[att] verka i forsamlingens tjanst”.>*® Aven hir motiverades Kyrko-
brodernas uppgift att aktivera lekmannen i kyrkans arbete med laran
om det allménna pristadémet.

Fellenius text i Vir Kyrka fran 1926, vilken alltséa skrevs nér for-
bundets arbete hade hunnit ta fart, gav en nagot annorlunda bild och
syftade till att mycket kortfattat beskriva Kyrkobrodernas arbete.
Forbundets framsta mal var enligt Fellenius att medlemmarna skulle
na andlig férdjupning, inte minst genom det allmént forekommande
bibelstudiet. Aven om en férsamlingsprast ofta nirvarade vid dessa
studier inleddes samtalet i regel av en av broderna, som alltsa for-
lanades en aktiv och foérhéllandevis framstaende roll i bibelutlagg-
ningen. Likasa gavs broderna mdjlighet att predika i samband med
olika andaktsstunder och gudstjanster.?*’ Fellenius skildring ger prov
péa en komplementér syn pa mans och kvinnors uppgifter i kyrkan.
Nar han tog upp kvinnors omfattande garning i kyrkan hanvisade
han till missionsarbetet, men inom Kyrkobroderna var det exegetiska
studier och forkunnelse som stod i centrum. Genom att verksamheten
delades upp pé detta sitt upprattholls en atskillnad mellan manligt
och kvinnligt i forsamlingslivet, och det offentligt priglade och for-
kunnande uppdraget var forbehallet ménnen.

Forbundets tidskrift vittnar genomgéende om en férvantan pa
forbundets medlemmar att de skulle vara aktiva forsamlingsmed-
lemmar och att de skulle 4dga teologisk kompetens. I ett foredrag
av Tord Strom (1878-1955), komminister i Hagalund i Stockholm,
som dtergavs i tidskriften uppmanades broderna att samtala med
prasterna om deras predikningar och salunda utéva inflytande 6ver
gudstjinstlivet.?*® Aven Otto Bolling ansag det vara en uppgift for
forbundet att tillgodose medlemmarnas behov av kunskap savil om
Bibeln som i kyrkopolitiska och sociala fragor. I anknytning till vad
Bolling kallade aktivitetsbehovet anknét dven han till det allmédnna
prastadomet, vilket fullgjordes ”dé jag besoker gudstjansten i kyrkan
och nattvardsbordet, i mitt hem, dér jag kan vara ett féredome for
ovriga fader, soner och déttrar i byn; det allménna prastadomet i
mitt jordiska kall: jag ar ett foredome ifraga om plikt och arbetsvil-
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lighet”.** Har kopplades aterigen idén om det allménna prastadomet
till hegemoniskt manliga egenskaper som plikt och arbetsvillighet.

Visentligt for Kyrkobrodernas forstéelse av det allmédnna prista-
domet var det ideal som stod i centrum for forbundets maskuli-
nitetskonstruktion: ansvar. Nér Sveriges Kyrkliga Studieférbund
(SKS), i samarbete med bland annat Kyrkobrdoderna, pa 1960-talet
tog fram en programskrift for lekfolket i Svenska kyrkan fick den
namnet Lekman tar ansvar.*° Titeln fangar vad vi, for att parafra-
sera idéhistorikern Ronny Ambjérnssons tes om skdtsamhet, kan
kalla den ansvarsfullhetens kultur som préglade forbundet under
hela underskningsperioden.*" Ett tidigt och illustrativt uttryck for
denna kultur dr det tal som Gustaf Garde holl i samband med en
forsamlingsafton i Stockholms Maria forsamling den 30 november
1926.%52 1 tidskriftens referat star det bland annat:

Allt tydligare blir fornimmelsen bland oss, som lart dlska och vara
tacksamma for denna var kyrka, attliksom hon i forna andligt "bort-
komna” tider fort vart folk till ratta igen — sa dr det ock henne, som
Herren har utsett att gora det i denna brydsamma och kaotiska tid.
Detta gor, att vira forvantningar pa henne stegrats i betydande grad
under de senaste aren — men det gor ock, att vi kdnna, att ansvaret
och kravet gilla ocksé oss. Vi tillhora ju en luthersk kyrka - vi dro
stolta och tacksamma dérfor och vilja alls icke ndgon dndring dari
- men dven Martin Luther har i Kristi anda givit oss ordet om det
“allmanneliga prastadomet”. Vibara darfor ock ansvaret f6r kyrkans
arbete och for vart folks lyckliga framtid och vi dro pliktiga “att bara
varandras bordor”, sdsom apostelns ord lyder. Medvetandet dirom
har pa nytt vaknat i lekménnens led, och vi hava borjat kdnna, att
det alls icke gar for sig langre att valtra 6ver ansvaret och bérdorna
pé ordets forkunnare blott - detta dr vl mycket bekvamt, men ér

icke lutherskt, icke heller efter Jesu sinne.?>

For Garde och Kyrkobroderna utgjorde ansvaret for forsamlings-
livet — att assistera prasten i hans uppgifter och att vara préstens
torlangda arm i arbete och vardag - fundamentet i det allménna
prastadomet.?** Citatet vittnar ocksa om den vikt som féstes vid den
lutherska identiteten. Det allménna priastadomet — och ddrmed det
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aktiva fromhetslivet - framstod som ett barande element i férbundets
lutherska fromhetsliv. Trots Kyrkobrodernas ekumeniska ansprak
intog lutherdomen aterkommande en sérstillning och presenterades
som en forutsdttning for den manliga kristendomen, vilken skulle
vara priglad av ansvar och aktivitet. Vid flera tillfallen idealiserades
det lutherska pa bekostnad av det romersk-katolska. Aterkommande
var ocksa en kritik mot "ritualismen” i kyrkan, vilket i forlingningen
kan tolkas som en kritik mot den romersk-katolska kyrkan och dess
inflytande i Svenska kyrkan - inte minst genom den hogkyrklighet
som diri borjade vixa fram under 1920- och 1930-talen.?*

Isitt foredrag "Altaret och Sjilen” havdade Carl Fromén (1897-1975),
kyrkoadjunkt i Huddinge férsamling, att “ritualismen” dolde "Guds
rena ord och kravet pa ett rattfardigt, praktiskt helgelseliv”.>** Vad
som sags som ett dverdrivet fokus pa det estetiska blev med andra
ord ett kdnnetecken for en kristendom som underminerade ett ak-
tivt fromhetsliv. Genom att “ritualisterna” framstilldes som passiva
omanliggjordes deras fromhet, samtidigt som den egna liturgiska
och teologiska hallningen framstélldes som manlig.>’

En intressant kontrast till Froméns hallning star att finna i stifts-
adjunkten Simon Forshems (1902-1975) artikel fran 1939, "Mén-
nen och kyrkan”. Forshem menade att méin, som ett resultat av sin
utatvindhet, hade ett mer utpriglat sinne for liturgi dn vad kvinnor
hade. Han understrok att liturgin inte var ett stimningsmoment. Att
stallaliturgin i centrum skulle i stéllet vara ett sdtt att ta vara pa méan-
nens utatvandhet, att finga deras uppmarksamhet och engagera dem
i gudstjansten. I uppskattande ordalag undrade forfattaren om det
var pa grund av sin starka liturgiska pragel som den romersk-katolska
kyrkan hade "storre inflytande 6ver médnnen dn ndgon annan kyrka”. >

Motsittningarna mellan Fromén och Forshem vittnar inte bara
om den méngfald av fromhetsinriktningar som rymdes inom Kyrko-
bréderna,” utan ocksa om att representanter for dessa inriktningar
gjorde genus pa olika sitt. Genom att peka pa estetiken och passi-
viteten i “ritualismen” framstéllde Fromén det liturgiska som nagot
kvinnligt, medan Forshem i stillet beskrev det liturgiska i termer av
utatvandhet och engagemang for att framhéva dess manliga drag.

Ocksa i Manfred Bjorkquists bidrag i Kyrkobréderna: En kort
orientering och handledning, vilken utkom i tre upplagor under 1940-
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och 1950-talen, var det genomgaende temat, som sd manga ganger
tidigare i brodernas texter och foredrag, den kristne mannens ansvar.
Grunden for vad Bjorkquist kallade ”lekmannakyrkan” var ansva-
ret for forsamlingen, kyrkan och samhillet: ”Vi maste allt mer gora
allvar av lekmannakyrkan kanske sdrskilt i den meningen, att varje
aktiv kristen kdnner sin delaktighet i ansvaret och icke lagger dver
detta ansvar pa pristen allena.”® Parallellerna till det allmdnna
prastadomet dr uppenbara, dven om Bjorkquist hdr inte anvande
begreppet. Trots att ansvaret skulle béaras av "varje aktiv kristen”
kvarstar det faktum att skriften och dess innehall hade uteslutande
mén som malgrupp - det var mdnnen som skulle utgéra den aktiva
och ansvarsfulla lekmannakyrkan.

Den ansvarsfulle kristne mannens antites var den oengagerade
och egocentriske mannen. "Farligast av allt”, konstaterade Bjorkquist,
“ar har likgiltigheten, som frestar oss att ga ur véagen, att inrétta det
bekvamt for oss, att blunda, da vi ej vilja se.”**' Genom att konstruera
vad George L. Mosse kallar en motbild lyfte Bjérkquist fram ansvaret
och engagemanget som maskulint kodade ideal och stdllde dem mot
passiviteten, en egenskap som sedan lange var intimt férknippad med
femininitet.”> Det allménna prastadomet, eller "lekmannakyrkan”,
framstélldes saledes som nagot till sitt visen manligt, eftersom dess
utgangspunkt var aktivitet och ansvar.

Bjorkquist valde dven att framhéva mannens position i familjen
genom att hdnvisa till trestandslaran. Som “prast i sitt hus” var det
en av husfaderns mest utmanande uppgifter att se till att husandakt
dgde rum regelbundet, och att fornya andaktslivet i hemmet var en
av brédernas manga uppgifter.®> Som har framgatt ovan stod ofta
brodernas engagemang i offentligheten i fokus under férbundets
forsta decennier, mer séillan foresprakades aktivt denna typ av pri-
vata fromhetsliv. Snarast framstdlldes det under férbundets forsta
decennier som kvinnans uppgift att uppratthalla familjens och bar-
nens fromhetsliv.?** Genom att koppla familjens privata fromhetsliv
till ”lekmannakyrkan” gjorde Bjorkquist en omkodning: fran att
ha varit ett kvinnligt kodat ansvarsomrade blev det en del av det
manliga programmet for ett aktivt fromhetsliv. Som kommer att
framga i kapitel 3 blev mannens roll som familjefar viktigare senare
i férbundets historia.
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“Lekmannakyrkan” hade sin motbild i vad som, inte minst under
1930-talet, nedsattande brukade kallas "prastkyrkan™ ett forsamlings-
liv dar prasten ensam stod for all verksamhet och lekfolket passivi-
serades. Det ansags vara pa grund av prageln av "préastkyrka” som sa
manga mén 6vergivit kyrkan och gudstjinstlivet; de ansags inte passa
for att inta en passiv roll, utan ville verka i ssmmanhang dér de kunde
agera aktivt och ansvarsfullt.”® ”En man kan ej ga sysslol6s och sa ha
rorelserna utanfor kyrkans hank och stér lagt beslag pa mangen god
man”, angavs som orsak till att médnnen sokt sig bort fran kyrkan och
till vickelserorelser, studiecirklar, vetenskapen och arbetarrorelsen.
I sitt foredrag "Kyrkan och nutiden” hiavdade generalsekreterare K.G.
Fellenius att prasterskapet under ”de senaste artiondena” forkunnat
en praktisk kristendom, vilket skapat ett nytt intresse for kyrkan hos
mannen.”” Fellenius sag denna vilja till aktivitet som nagot essentiellt
manligt: han menade att ”det manliga psyket [...] krdver att handla,
att sdtta in nagot av den manliga kraften i kyrkans verksamhet”.>®

Genom att ta avstdnd fran “prastkyrkan” markerade broderna dess-
utom sin position som lutheraner och kritiserade den romersk-katolska,
och i vissa fall dven den hogkyrkliga, synen pa dmbetet. Ett tidigt
exempel pé sadan kritik 4r den ledare som Manfred Bjorkquist skrev
i Var Losen i samband med Kyrkobrddernas tioarsjubileum 1928.
Kyrkobroderna var enligt Bjorkquist en folkkyrklig rorelse, vilket
bland annat kom till uttryck i féorbundets installning till prasten
och dmbetet. Han markerade mot en “hogkyrklig ambetskult” och
understrok att forbundets medlemmar verkade med och omkring
présten, snarare dn vid sidan om honom som andligt underordna-
de.”® I ett foredrag som publicerades i Kyrkobréderna 1935 hiavdade
domprosten i Hirnosand, Per Soderlind (1865-1947), att prastkyrkan
var en romersk foreteelse, vilken stod i strid med en reformatorisk
kyrko- och ambetssyn.?”° Ett par ar senare upprepade Soderlind detta
budskap i ett féredrag om "Kyrkan och lekfolket”, men tillade da att
lekfolket i Sverige dven efter reformationen forblivit passiva pa grund
av “den lutherska kyrkans kynne” och ”det svenska folklynnet”.?”
Ar 1958 framtridde en snarlik bild i ett foredrag av domprosten i
Stockholm, Olle Nystedt (1888-1974), som stéillde den svenskkyrkliga
prasten ”i direkt motsats” till den romersk-katolska, vilken han kallade
“missofferprist”. Nystedt menade darutover att hogkyrkligheten i
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detta avseende var “mer katolsk dn luthersk”.?”> Samma antikatolska
argument anforde Alf Tergel (1935-2007) i artiklar i tidskriften under
1960-talet, dar han ville pavisa att den romersk-katolska kyrkan var
en odemokratisk prastkyrka vars styrelsesitt beskrevs som liknande
deti”kommunistdiktaturen”. Den demokratiska lutherska lekmanna-
kyrkan kannetecknades & sin sida av broderskap och jamstalldhet,
och dir stod forsamlingen snarare dn présten i centrum.*”?

Komministern Dan Nyberg (1913-1971) uttryckte ocksa skepsis
mot prastkyrkan och menade dessutom att det fanns ett samband
mellan prastens stillning i forsamlingen och ménnens kyrklighet:
"Det far inte vara bara prastkyrka, da blir det bra latt ocksa bara
“fruntimmerskyrka’. Lekmannen maéste aktivt vara med och kdnna
ansvaret tillika med prasten for kyrkans framtid och ddrmed evan-
geliets.””* Genom att antyda att man hade anlag for att vara aktiva
och att kvinnor var battre lampade for rollen som passiva ahorare
gjorde Nyberg en koppling mellan skillsordet “prastkyrka” och en
kvinnlig dominans i férsamlingslivet.?”

Sammanfattande analys:
Sambhille, kyrka och manlighet i kris

Vid ett foredrag under 1930 ars generalkonvent patalade K.J. Ekman
(1863-1950) att lekménnens insats var sdrskilt viktig i kristider for
kyrkan. Ekman, och mdnga med honom, menade att det radde oroliga
tider bland annat pa grund av den rotléshet som industrialiseringen
gett upphov till. Ocksa den religiosa splittringen — béde den yttre,
orsakad av vickelsen och frikyrkorérelsen, och den inre, orsakad av
bibelkritiken och liberalteologin — hade bidragit till kristillstandet.
Utover detta ledde materialismen till social, ekonomisk och politisk
splittring. Religionen hade enligt Ekman blivit en privatsak, med
foljden att “trots mot samhallsordningen, férakt for fordldramyn-
digheten och all 6verhet, brott av alla slag, barn utom dktenskapet,
skilsmassor, fosterfordrivning, sedesloshet och ett otyglat nojesliv”
hade blivit allt vanligare. Situationen liknades vid den som radde i
det forfallna Rom som Paulus reagerade mot, och kristendomen an-
sags nu som da behova slé rot i manniskorna for att skapa ett bittre,
mer moraliskt hogtstaende samhalle.””® Det var ofta detta forestéllda
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kristillstind som motiverade Kyrkobrédernas verksamhet: samhallet
var i behov av kristna mén som, likt Paulus, agerade for att inskédrpa
vikten av kristna varderingar.

Aren kring sekelskiftet 1900, da grundandet av ett lekmannafor-
bund inom Svenska kyrkan initierades, har av flera forskare beskrivits
som en tid da maskuliniteten befann sig i kris. Industrialisering och
urbanisering innebar att tidigare manlighetsideal sattes i gungning
samtidigt som mans ensamritt till den offentliga sfaren utmanades
av en vixande kvinnorérelse.””” Michael Messner menar att rddslan
for en feminisering av samhaillet resulterade i bildandet av homo-
sociala institutioner ddr mén, i avskildhet fran kvinnor, kunde dgna
sig &t verksamheter som ansags vara manliga.””® Det var med andra
ord inte endast i kyrkliga ssmmanhang som kvinnors 6kade delta-
gande och inflytande upplevdes som ett hot. Hér utkristalliseras en
intressant och avslojande parallell: pd samma sitt som det bildades
homosociala organisationer som en reaktion mot kvinnors ckade
inflytande i samhallet bildades det homosociala organisationer som
en reaktion mot kvinnors 6kade inflytande i kyrkan.

Bara nagra manader innan Kyrkobroderna grundades infordes i
Sverige allmédn rostrétt for kvinnor. Broderna diskuterade emellertid
varken rostrittsfragan eller andra kvinnoemancipatoriska samhalls-
fragor, atminstone inte officiellt, och kan darfor inte anses ha utgjort
en direkt reaktion mot den i samhallet vixande kvinnordrelsen. Att
manligheten vid sekelskiftet 1900 befann sig i en storre kris dn vid
andra historiska brytpunkter har p& goda grunder ifragasatts,””” men
likval kan vi forsta uppréttandet av detta slags homosociala insti-
tutioner pa olika nivaer som organiserade reaktioner mot vad som
upplevdes som kristillstand.

Till skillnad fran manga andra mansrorelser, bade religiésa och
sekuléra, samlades Kyrkobroderna kring lovprisningen av Gud snarare
an kroppslig styrka, tavlan och véld. Vilka ideal som hyllades och
fordomdes diskuterar jag nairmare i ndstkommande kapitel, men vi
har redan sett att brodernas verksamhet inte huvudsakligen kretsade
kring de kroppsliga ideal som var sa férharskande vid tiden, bland
annat inom muskelkristendomen. Forbundet skulle i stillet d4gna
sig 4t den inre linjens uppbyggelseverksamhet och den yttre linjens
offentliga verksambhet, vilka bar tydliga likheter med 1800-talets
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inremissionsarbete. Vad Kyrkobréderna ddremot hade gemensamt
med flera andra mansrorelser var att de genom den homosociala
ordningen skapade vad Michael Meuser kallar en "maskulin auten-
ticitet”.?** Denna autenticitet, eller mdnnens sarskilda gavor, kunde
enligt broderna endast vickas i ett uteslutande manligt sammanhang;
bara dir det inte fanns négra kvinnor kunde den kristne mannen
vara sig sjalv och den Gud skapat honom till.

Genom att bilda en homosocial ordning skapade Kyrkobroderna en
diskurs som definierade hur i synnerhet mén, men i viss utstrackning
aven kvinnor, skulle vara. Hur denna diskurs utformades kommer
att diskuteras mer utforligt i kommande kapitel, men det kan redan
hér noteras att brodernas maskulinitetskonstruktion hade en tydligt
konfessionell prigel, vilket framfor allt synliggjordes i deras tolkning
avdetallménna prastadomet. Det var utifran denna lutherska doktrin
som forbundets ledare definierade medlemmarnas uppdrag i organi-
sationen och i kyrkan som helhet. Brodernas tolkning av doktrinen
innebar att alla dopta personer, eller atminstone alla dopta mén,
hade ett ansvar att aktivt arbeta for kyrkan i sin vardag. Ledorden
for det allmdnna prastadomet var just ansvar och aktivitet, vilket
resulterade i att lutherdomen framstélldes som en sérskilt manlig
konfession. Broderna talade om det allmidnna priastadémet som vore
det konsspecifikt, och det blev darfor i deras diskurs en doktrin som
endast angick midnnen.*®'

Utgédngspunkten i det allménna prastadomet delade broderna
med 1800-talets inre mission. Det resulterade ocksa i stora likheter
vad giller det utitriktade arbetet. Att verka bland ménniskor som
saknade kontakt med kyrkan, besoka gamla och sjuka och engagera
sigi sondagsskolan var sjalvklara inslag i verksamheten bade f6r den
fjellstedtska inre missionen och for kyrkobrodrarorelsen. Nasta kapitel
handlar om denna verksamhet och hur broderna framstillde den.
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KAPITEL 3

Praktiker och principer
i arbetet for ett manligt
kristet Sverige

Kyrkobroderna sig en stor fara i forsamlingslivets feminisering.
Denna oro var en bidragande orsak till att forbundet bildades och
ett satt for medlemmarna att legitimera etablerandet och uppratt-
hallandet av en svenskkyrklig mansrorelse. I detta kapitel kommer
jag att titta ndrmare pa forbundets verksamhet samt presentera och
analysera medlemmarnas konstruktioner av en kristen manlighet
och sitta in dem i sin genushistoriska kontext. Kapitlet kommer att
belysa savil kontinuitet som historiska brytpunkter i hur férbundets
manlighetsideal férdndrades 6ver tid.

I tidigare internationell forskning har historiker som Norbert
Busch och Olaf Blaschke pavisat initiativ under 1900-talet till vad
de kallar en (re)maskulinisering av det kristna fromhetslivet.?> En
tongivande strategi i dessa initiativ var ett religiost historiebruk dar
Kristus framstdlldes som en stridande och segrande konung snarare
an - som var vanligt vid tiden — som lidande och besegrad. Pa samma
satt forsokte de kristna ménnen i Buschs och Blaschkes undersok-
ningar omkoda attribut som allmént upplevdes som feminina till
att framsta som hegemoniskt maskulina. Aven om (re)maskulinise-
ringsbegreppet, som framgatt i tidigare kapitel, dr problematiskt sa
ar det i detta ssammanhang av intresse att undersoka vilka strategier
Kyrkobroderna tillimpade for att motverka vad de upplevde som en
feminisering av forsamlingslivet som hotade kyrkan.
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Det huvudsakliga kédllmaterialet for kapitlet ar forbundets tidskrift
Kyrkobroderna. Den formedlade savil ideal for de kristna lekman-
nen - forbundets manlighetsideal — som rapporter om arbetet for
organisationen, kyrkan och samhillet runtom i landet.

Kapitlet ar indelat i sex avsnitt, vilka pa olika sitt belyser kon-
struktionen av en kristen manlighet inom ramen for férbundet. Det
forsta avsnittet handlar om brodernas praktiska fromhetsliv och
hur det pa ett sarskilt sétt relaterade till mannens verklighet. I det
andra avsnittet ror jag mig huvudsakligen pé en diskursiv niva och
jamfor det i europeisk och nordamerikansk kristendom vid tiden sa
vanliga militaristiska sprakbruket med brodernas framstéllning av
en kristen manlighet, samt belyser andra typer av manlighetsideal
inom férbundet. Ocksa det tredje avsnittet ror brodernas sprakbruk,
men i centrum star i stallet bilden av Kristus, vilken som vi sett varit
viktig for andra europeiska kristna mansrorelser. I det fjarde avsnit-
tet framkommer det hur Kyrkobréderna hanterade allmankristna
egenskaper och virden som 6dmjukhet, lydnad och karlek, vilka i
det omgivande samhillet ofta forknippades med kvinnlighet. Det
femte avsnittet sétter fokus pé en arena vilken ocksa var forknippad
med kvinnan, ndmligen hemmet, och visar vilken plats forbundets
medlemmar ansdg att den kristne mannen skulle ha dir. I det sista av-
snittet diskuterar jag brodernas forhallande till nykterhetsrorelsen och
deras syn pa den under 1950-talet ateraktualiserade "alkoholfrdgan”
samt hur brodernas svar pa den fragan anvandes i deras konstruktion
av en kristen manlighet. Kapitlet avslutas med en sammanfattande
analys dér jag sétter resultaten i relation till tidigare forskning och
det teoretiska ramverket.

Vilket slags arbete foresprakade och bedrev Kyrkobréderna? Vilka
strategier och ideal anammade férbundet for att intressera de svens-
ka méannen for kyrkan och kristendomen? Hur f6rholl sig brodernas
satt att gora genus till det omgivande samhaillets genusdiskurser?
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Folkhemmet, kriget och kyrkan

Nir Kyrkobroderna 1928 firade sitt tiodrsjubileum hade ett nytt be-
grepp lanserats, som skulle komma att farga den svenska politiken
under flera decennier: ”folkhemmet”. Per Albin Hanssons (1885-1946)
och socialdemokratins folkhemsideologi byggde i korthet pa att en
stark statsmakt, praglad av samforstand snarare an klasskamp, skulle
skapa lika villkor for alla medborgare i ett tryggt valfardssamhalle.?
Detta samforstand fick dven ett religiost inslag under andra varlds-
kriget, nér riksdagen och kyrkométet samlades under parollen ”den
svenska linjen dr den kristna linjen”. I egenskap av nationell folkkyrka
knéts Svenska kyrkan till den svenska linjen, vilket métte kritik bland
saval frisinnade som frikyrkliga. Pa sikt skulle detta emellertid bli
en forlust for kyrkan. Anders Jarlert sammanfattar det pa foljande
satt: ’Kriget betraktades som ett olyckligt avbrott i utvecklingen, och
kyrkans insatser och erfarenheter fran krigsaren sags inte som nagon
resurs for det rationella, framtidsinriktade arbetet.”?%

Kriget framkallade i Sverige ett behov av en gemensam varde-
grund, vilken inte minst skulle byggas i skolan. Ar 1940 inleddes den
forstairaden av utredningar och kommissioner som skulle reforme-
ra skolan, nagot som fick betydelse sarskilt for kristendomsédmnet.
I den demokratiskt fostrande folkhemsskolan var religionsfriheten
avgorande, varfor den konfessionella undervisningen och morgon-
andakterna savil som de administrativa banden mellan kyrka och
skola efter kriget kom att ifragasattas och pa sikt dven avskaffas.?®
Denna process pagick under flera artionden, men samlingen kring
kristna virden under krigsaren och uppbrottet fran desamma i sko-
lans varld efter freden markerar en skiljelinje i svensk kyrkohistoria.
Sekulariseringen av skolan blev en 6desfriga som engagerade kristna
fran flera olika samfund.*®

Laget i kyrkan under efterkrigstiden paverkades ocksa av den
demokratiserande utvecklingen under 1930- och 1940-talen, med
introduktionen av politiska partier i kyrkopolitiken och ett suc-
cessivt okat inflytande fran lekfolket i kyrkomdtet. Einar Billings
(1871-1939) folkkyrkobegrepp vann fornyad mark under 1950-talet,
men denna gang i en ny skepnad, framst foretradd av prasten och
experten i Diakonistyrelsens socialetiska delegation, Karl-Manfred
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Olsson (1919-1996). Olsson var skeptisk till Billings "snéva” religiost
motiverade folkkyrkotanke och satte i stillet demokratisering som
folkkyrkans framsta devis: det aktiva lekfolket skulle, tillsammans
med de fortroendevalda, utéva storre inflytande i kyrkan. En sadan
utveckling sag Olsson, och manga med honom, som nddvindig i en
tid da kyrkan var pa vig att tappa greppet om folket.?*”

En praktisk kristendom

Som har framgatt av tidigare kapitel var ansvarsidealet barande for
Kyrkobroderna och det hérde ndra samman med att inta en aktiv roll
i forsamlingslivet: ansvar var parat med aktivitet.

Gunnar Sundqvist, som var Kyrkobrodernas resesekreterare fran
1929 till 1933 och tillika studieledare f6r Diakonistyrelsen, fastslogien
presentation av forbundet att dess framsta uppgift var att "vacka och
starka ansvaret for kristen tro och kyrka”. Den passiva kyrkligheten,
som Sundgqvist kallade den, rickte inte, utan de kristna lekménnen
var kallade att utfora sin férsamlingstjanst i férbon och arbete, i offer
och trohet”. For att vicka ansvaret krivdes bibelstudier, andakter och
forvarvandet av kunskaper om kyrkan och kristen tro.?*® Sundqvists
och Kyrkobrédernas kritik mot en passiv kristendom var inte ny utan
gar att spara till 1600- och 1700-talens pietistiska vickelse och dess
uppdelning mellan ytligt och sant troende ménniskor. Bland andra
Johann Arndt (1555-1621) och Philipp Jacob Spener (1635-1705) fram-
holl att en uppriktig kristen dvertygelse ocksa maste fa konsekvenser
for ménniskors leverne.*®

Kyrkobroderna arbetade i huvudsak pa lokal niva, i forsamlings-
karerna. Karen i Oscars forsamling i Stockholm delade in sin verk-
sambhet i tre delar, vilket dr typiskt for hur arbetet sag ut pa manga
platser, savil i stider som pa landsbygden, i norr och soder. Den framsta
delen var det inre arbetet. Inom ramen for detta holl karen tva ordi-
narie ssmmankomster per manad, varav den ena var 4gnad at bibel-
studier och den andra at féredrag och diskussioner om "nagon aktuell
kyrklig eller social fraga”. Detta kombinerades med mer sporadiskt
torekommande aktiviteter sasom studiebesok hos Diakonistyrelsen,
Ersta diakonissanstalt, diakonanstalten pé Stora Skondal och Stock-
holms sjomansinstitut. Under karens forsta &r, nir medlemmarna
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fortfarande var f3, anordnades en lasecirkel dar broderna studerade
nyutkommen religios litteratur.

Det inre arbetet kompletterades med praktiskt forsamlingsarbete,
bland annat kollektupptagning i gudstjansten och flygbladsspridning.
Broderna i Oscars forsamling anordnade dessutom en gang om aret
en julfest for alla anstillda och pa annat sétt aktiva i forsamlingen,
och tva ganger om dret arrangerade de offentliga gudstjinster dar
broderna gav “korta vittnesbord”. Intressant i sammanhanget dr att
det i sammanfattningen av verksamheten explicit nimns att kiren
“nagra ganger” arrangerat moten endast for man. I regel deltog alltsé
kvinnor vid brédernas samlingar, vilket jag aterkommer till i kapitel
5. Den mest omfattande uppgiften inom det praktiska forsamlings-
arbetet for Oscarskaren var emellertid de aftonboner som de forrittade
och ansvarade for fyra dagar i veckan under terminstid.

Den tredje delen av verksamheten var sociala uppgifter, och arbetet
med att 6vervaka villkorligt domda och frigivna fangar framstélldes
som sarskilt viktigt.**°

I regel traffades broderna i forsamlingshemmet, och dven att upp-
tora saidana sag de som sin uppgift. I Jonkoping bildade broderna en
ekonomisk forening som stod bakom byggandet av fyra férsamlings-
hem istaden.” I det foljande ska bestandsdelarna som broderna ansag
ingickien praktisk kristendom ndrmare presenteras och analyseras.

Bibelstudier och socialt arbete

For Kyrkobroderna, precis som for de tidiga pietisterna, var bibel-
studiet den viktigaste aktiviteten. En stor majoritet av landets karer,
om inte alla, byggde redan i ett tidigt skede sin verksamhet kring
regelbundna tréffar for bibelstudier. I sin rapport till 1929 ars ge-
neralkonvent betraktade generalsekreteraren Fellenius att kdrernas
arbete ldngs den inre linjen var sé sjdlvklart att han inte behovde
presentera det nairmare, utan han nojde sig med att konstatera att det
torekom bibelstudier i samtliga karer.?> Nastan fyrtio ar senare var
bibelstudierna fortfarande den mest grundliaggande bestdndsdelen
i karernas verksamhet.*’

Den yttre linjens arbete bestod enligt rapporten till general-
konventet 1929 i besok pa sjukhus och dlderdomshem samt anord-
nande av evenemang for gamla.?* Aven hir ser vi en kontinuitet $ver
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tid: i kdrernas verksamhetsberéttelser som publicerades i tidskriften r
olika slags samkvam med gamla och sjuka ett stdende inslag. Denna
typ av socialt arbete lyftes ofta fram, bade som ett efterstravansvart
ideal och som en vanlig del av den faktiska verksamheten. Som ett
exempel kan ndmnas en artikel om “"Lekménnens plats i kyrkans
arbete” fran 1932, dir skribenten menade att uppgiften att hjélpa de
nddstéllda och fattiga samt besoka de sjuka var betydelsefull darfor
att de grupperna saknades i kyrkorna. Gudstjanstfirarna var i regel,
enligt forfattaren, de som hade det vl stéllt, samtidigt som en kédnsla
av skam holl de fattiga borta fran kyrkan.?* Sett ur detta perspektiv
ar det inte underligt att besok hos gamla och sjuka forblev en viktig
del av Kyrkobrodernas verksamhet.

Broderna uppmanades att vara aktiva i det sociala arbetet inte
bara pa forsamlingsnivd utan dven politiskt pa kommunal och stat-
lig niva. Utéver aktiviteterna pé sjukhus och alderdomshem tycks
emellertid det sociala arbetet i praktiken ha varit undanskymt. Vid
bade 1928 och 1930 ars generalkonvent papekade K.G. Fellenius
bristen pa insatser i det sociala arbetet och hdnvisade till férbundets
stadgar, som fastslog att forbundet skulle férverkliga det kristna
karleksbudet i samhillet genom “medlemmarnas aktiva deltagande
i det arbete, som av stat, kommun, férsamling och frivilliga sam-
manslutningar i sddan riktning utféres”.*¢ Omsorgsaspekten av det
allminna prastadomet dr sarskilt intressant eftersom den typen av
arbete uttryckligen framstélldes som lampligt f6r bade kvinnor och
man. Till exempel menade Salakarens Hugo Norberg (1866-1932) att
“mannen [...] behoves i forsamlingsarbetet vid sidan om kvinnan.
Minnen kunna lika védl som kvinnorna séka upp de sjuka och fattiga
i forsamlingarna och 4 sjukhus, de kunna intressera sig for dem och
dven bidraga till minskande av deras bekymmer”.?”

Praktisk omsorg var vid denna tid kvinnligt kodad, men histori-
kern Anna Prestjan har visat att kristna méns deltagande i det sociala
arbetet i borjan av 1900-talet beskrevs i termer av “aktivitet, modig
beslutsamhet, kraft, aktivism och handlingskraft”. Det offentliga och
samhdllstillvinda sociala arbetet framstilldes som nagot manligt
och anvindes enligt Prestjan som en maskuliniserande strategi. Pa
samma sitt kunde den praktiska delen av det sociala arbetet verka
maskuliniserande om det innehdll styrkeprovningar i linje med det
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tidiga 1900-talets fysiska manlighetsideal.?® Vad giller det senare
foreslog broder med jamna mellanrum att karerna skulle tjanstgora
som 6vervakare for frigivna eller villkorligt démda, en maning som
dock inte horsammades i nagon storre utstrackning.®” Faktum ér alltsa
att forbundets sociala arbete fraimst bestod av besok, skriftspridning
och anordnande av andaktsstunder vid sjukhus och liknande. Precis
som i Prestjans material var Kyrkobrdédernas ledord for det sociala
arbetet aktivitet och broderna forstod verksamheten som en del av
sitt arbete i offentligheten, vilket gav sysslorna manliga fortecken.

Bon, bekdnnelse och offer

Boénen framstilldes som hornstenen i brodernasliv och arbete, och dven
den gavs manliga fortecken. Det kom val till uttryck i ett referat fran
Goteborgsbiskopen Gustaf Daniel Bjorcks tidskrift Pastoral-Tidning,
vilken utkom 1854-1856. I artikeln som trycktes under rubriken
"Den tidiga bonens kraft” i Kyrkobroderna 1930 beskrev han bonen
som en helig plikt som skulle utféras med ihardigt allvar, flit och
uthéllighet.’® Bjorck beskrev ocksé bonen som en del av den kristna
aktivismen. Den bedjande deltog i en kamp mot ondskan och bidrog
pa sa satt till samhallets forbattring och till att skapa en varld dar
det goda kunde segra.*”

Kyrkobroderna utnyttjade i detta sammanhang vad historikern
Olaf Blaschke kallar omkodning av maskulina och feminina egen-
skaper. Blaschke har visat hur tyska romersk-katolska mansrorelser
runt sekelskiftet 1900 framstillde gudstjidnstbesok, bikt, bon och
andra fromhetsuttryck som hegemoniskt maskulina aktiviteter som
kravde mod och styrka och ddrmed bevisade mannens heroiska lagg-
ning - detta i ett samhalle ddr dylika aktiviteter tolkades som tecken
pé vekhet och undergivenhet.’*> Pa samma sétt beskrevs bonen av
broderna som beroende av plikt, allvar och flit for att framsta som
en manlig angeldgenhet, en kamp som kréavde kraft och uthallighet.
Dessa egenskaper kinnetecknade inte bara bonen, utan kristen-
domen i sin helhet, vilket ssmmanfattades vil i Ernst Killanders
(1882-1958) artikel "Manlig kristendom och kristen manlighet”,
dér han begdrde “en manlig kristendom, sddan som kristendomen
ar till sin natur, nagot for kimpar och min, sasom Jesus sjdlv ar,
mannen over alla man”.>%
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Att sta upp for och bekénna sin kristna tro var ocksa nagot som
bréderna betraktade som en form av kristen aktivism. Att vara med-
lem av Kyrkobrdderna och saledes vara en bekdnnande kristen kravde
precis som andra delar av ett aktivt fromhetsliv mod och manlighet.?**
I artikeln "Manlig kristendom” lyfte Teodor Holmberg (1853-1935)
fram Petrus som en forebild: “en stark man, en héllebergets man”,
som pa pingstdagen genom sitt “modigt och manligt” framburna
vittnesbord bildade den kristna urférsamlingen.** Kyrkohistorikern
Alexander Maurits har i sin doktorsavhandling om genuskonstruk-
tioner i den lundensiska hogkyrkligheten visat att dess framsta fore-
tradare Ebbe Gustaf Bring, Wilhelm Flensburg och Anton Niklas
Sundberg anviande snarlika resonemang. De menade att det kravdes
mod, styrka och sjalvforsakelse for att vara trons och bekédnnelsens
forsvarare i en tid da viackelserorelserna vaxte och kyrkans stéllning
i samhallet inte var sjalvklar.’*

Nir Kyrkobroderna understrok vikten av att sta upp for sin tro
upplevdes den gemensamma fienden vara den sekuldra manniskan,
snarare dn den vickelserorelse som 6vergatt i en stark och institutio-
naliserad frikyrklighet. Det uttalat konfessionella perspektivet sakna-
des saledes nér Erik Neuman, som var ordférande i Kyrkobrodernas
generalrad under stora delar av 1920-talet, foreldste i Gavle under
rubriken ”Vad kréver tiden av en kristen”. Det viktigaste, menade
Neuman, var inte att "bevédpna sig med teoretiska kunskaper”, utan
att broderna skulle manligt bekidnna sig som kristna”, nagot som
kravde mod.** Till tydligast uttryck kom denna tanke i dikten "Har
du mod” av signaturen C.L.:

Har du mod att helt en sanning séga,

dven om for dig allt star pa spel?

Kan du, utan att var tanke véga,

sdga ut: det dr i allt mitt fel.

Kan du sld det lumpna ner, var det sig visar,
om med detta du en sorgens vinda lisar?

Har du mod att ha en egen asikt,
som ej passar in i tidens sprak?

Kan ett tainkande du hava olikt
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det moderna? Kan du ga din strak?
Tidens motto ar att sig med andra skocka
och de mogna frukter i sin skdppa plocka.

Nar det giller tingen bortom graven,

har du mod att tro helt pa din Gud?

Har du mod att fatta notta staven

och ga vigen efter Herrens bud?

Kan du offra allt, vad vérlden vackrast giver,
aven om du helt férutan vénner bliver?

Har du mod, 1t ljuset lysa

klart for ménniskorna i din varld.

Skydda dem, som sorja, dem som frysa,

ge den arme hem invid din hard.

Riétta modet finnes blott, dédr hjirtat bloder,
och dir viljan {ér allt skont och ddelt gloder.>*®

Att tro pa Gud och bekédnna denna tro i det moderna samhallet
stallde enligt diktaren krav pa bade mod och offervilja. Det senare
var ett aterkommande ideal i forbundets tidskrift. Offervilligheten
kunde vara detsamma som givmildhet — att skdanka gavor till val-
gorande dndamal eller till férbundet.’® Men i regel handlade det
som i dikten ovan om sjdlvuppoflring - att 6verge sig sjilv och sina
varldsliga ansprak for att i stdllet sta i ett strikt lydnadsforhallande
till Gud.*" Carl Fromén hivdade att det en kyrkobroder mest av allt
behovde var att lagga sin “styvsinta och sjélviska vilja ned i lydnad
under den Allsméaktiges herravilde”. Det var med andra ord tal om
en inre offervillighet.*

Sondagsskolan

For att motverka den upplevda feminiseringen behovde Kyrkobroder-
na engagera man i kyrkans barn- och ungdomsverksambhet, sarskilt i
sondagsskolan. Broderna menade att den patagliga bristen pa méin i
sondagsskolan forde med sig att manga pojkar avslutade sina studier
ifortid, och att kristendomsundervisningen fatt stryka pa foten i den
ordinarie skolundervisningen gjorde det annu mer angeléget att upp-
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ritthalla och forstarka sondagsskolan.’'? Sondagsskolan framstélldes
dessutom under vissa perioder som ett motgift till vad som kallades
kommunisternas séndagsskolor, alltsa den barngillesrorelse som
Sveriges kommunistiska parti etablerade under 1920-talet.’"* Saledes
fick arbetet en tydligt dualistisk prégel: det utgjorde en del i den strid
mot det onda som diskuteras mer utforligt nedan.

I en intervju med Nya Dagligt Allehanda 1928 gjorde K.G. Fellenius
gillande att broderna "pa manga héll” var verksamma i sondagssko-
lan.* Det torde emellertid ha varit en sanning med modifikation med
tanke pa att det vid denna tid i forbundets tidskrift &terkommande
publicerades rop efter fler forbundsmedlemmar i séndagsskolan.*
Samma host som intervjun i NDA skrev Fellenius i sin rapport till
generalkonventet att broderna “endast i undantagsfall [var] engage-
rade i sondagsskolearbetet”.'¢

Vardags- och sondagskristendom

En gemensam namnare for flera av de aktiviteter jag har tagit upp var
att broderna kunde utféra dem i sin vardag, de kunde “vara kristna
just dar de gé och sta” som Teodor Holmberg uttryckte det.’’” Det var
pa arbetsplatsen och i umganget med sina vinner som lekménnen
skulle leva ut sin tro och visa att de tog den pa allvar. Kristendomen
fick inte bli en séndagsangeldgenhet.”® Trots detta var det kontinuer-
liga deltagandet i gudstjinstlivet givetvis en sjdlvklar utgangspunkt
for Kyrkobroderna. Precis som bonen och bekannelsen beskrevs
gudstjanstfirandet som en del av den kravande kamp som livet som
kristen innebar.*® I en artikel i forbundets tidskrift framstalldes trogen
kyrkogang som nagot som kravde sjilvévervinnelse, och skribenten
betonade sdrskilt nattvardens plats i gudstjdnsten; den var "en maltid
avsedd for man”.**° Gustav Carstensen havdade i en férbundshisto-
rik att Kyrkobréderna under sina forsta fyrtio ar hade verkat som
en nattvardsvickelse.®" Gudstjanstlivet fick inte kinnetecknas av
passivitet, utan skulle vara ett led i den kristna aktivismen, vilket
forutsatte ett aktivt deltagande i liturgin.*** Broderna uppmanades
till exempel att bidra till att stdrka psalmsédngen genom att sjunga s
”som endast médn kunna sjunga”.*** Andakts- och gudstjanstlivet var
alltsa avgorande for Kyrkobrodernas fromhet, men det skulle kom-
pletteras med en vardagsndra kristendom. Det senare kan forstas
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som en fortsattning av en foreteelse som uppstod under 1800-talet,
niamligen att konstruera en manlig kristendom genom att identifiera
andliga dimensioner i mdnnens vardagsliv.***

Gudsrikets stridsman

Aktiviteterna som presenterats ovan beskrevs aterkommande som
delar av en "kyrklig varnplikt”. I ett féredrag med just den titeln
kunde K.G. Fellenius exempelvis hdvda att ett "héngivet deltagande
i de kyrkliga forrittningarna”, det vill saga forsamlingssang, natt-
vardsgang, forsamlingsaftnar, sondagsskola och sa vidare, var vad
denna varnplikt kravde av kyrkans mén.* I det f6ljande analyserar
jag denna form av militaristiskt sprakbruk narmare.

Militia Christi

Flera forskare har studerat militaristiska metaforer i kristna kontex-
ter.”* Olaf Blaschke har exempelvis analyserat hur de anvindes i den
romersk-katolska tidskriften Mdnner-Apostolat, dir de blev sarskilt
trekventa i samband med forsta varldskrigets utbrott. Blaschke fram-
haller i sin studie att utpekandet av fiender ar en vasentlig komponent
i det militaristiska sprakbruket: det 4r avgorande att identifiera ”den
andre”.*” Som framgick i avsnittet om min underséknings teoretiska
ramverk dr skapandet av denna "andre” ocksé helt avgérande for for-
mandet av den egna identiteten, eftersom det ér i relation till andra
som vi definierar oss sjdlva.

L. Dean Allen har noterat att militdrt bildsprak var vanligt ocksé i
den amerikanska evangelikala Men and Religion Forward Movement.
Rorelsens ledare sag militarismen som en avgérande egenskap hos
mannen och beskrev till exempel pastorn och férsamlingen i militdra
termer: pastorn var en general som skulle leda sin armé.*?® Ett mer
néraliggande exempel ar den svenska ungkyrkororelsen, som likt
Kyrkobréderna under flera ar anvinde en avbildning av S:t Géran och
draken pé framsidan av sin tidskrift Vdr Losen. Med uppmaningar
om “offrande stridshdnforelse” sandes i borjan av 1900-talet de ung-
kyrkliga mannen ut pa sina beromda korstag.**

Historikern James R. Moore hivdar att det finns ett tydligt sam-
band mellan militariseringen av spraket och det politiska klimatet.
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Han driver tesen att brittiska och amerikanska evangelikala krist-
nas anammande av militaristiska metaforer efter forsta varldskriget
vittnar om deras brist pd motvilja mot krig och att militaristiska
metaforer var ett stt for kristna att uttrycka sin intellektuella och
moraliska instédllning till varlden.*° Betty A. DeBerg menar, tvér-
temot Moore, att krigsmetaforer inte bor ses som ett uttryck for
en kristen etik om krig utan snarare som en effekt av den manliga
identitetens upplevt hotade stillning i en "feminiserad” kyrka. Hon
visar att denna typ av metaforer anvindes av evangelikala kristna
i USA redan i slutet av 1800-talet, langt fore forsta virldskriget och
militariseringen av det amerikanska samhallet. DeBerg understryker
dock att de militaristiska metaforerna borjade anvindas flitigare av
kristna under 1920-talet.>!

Kyrkohistoriskt kan krigsmetaforiken sparas dnda tillbaka till
Nya testamentet. Det kanske frimsta exemplet dr Paulus metafor
om Guds vapenrustning i Efesierbrevet (6:11-17), ddr han uppmanar
de kristna bland annat att kld sig i "rattfirdighetens pansar” och att
gripa fralsningens hjalm och Andens svdrd”.**? Detta bildsprak,
som sedan dess traderats flitigt i den kristna traditionen, brukar
kallas militia Christi och dr inte pa nagot sitt exklusivt for det tidi-
ga 1900-talets kyrkohistoria.** I en artikel om Manfred Bjorkquists
bildsprak, dar militia Christi spelade en avgorande roll, pavisar Birgit
Stolt att Bjorkquist anslot till en lang historisk tradition, vars fraim-
sta uttryck under 18o0-talet var Frélsningsarmén. Psalmen ”Upp,
kristen, upp till kamp och strid”, som ofta sjongs av bréderna, ingick
redan i 1819 ars psalmbok och vittnar om att militaristiska meta-
forer férekom éven i Svenska kyrkan under modern tid langt fore
forsta varldskriget.”* Militarismen och militdra ideal var sjalvklart
en given forutsattning for de kristna soldaterna nér Sverige befann
sig i krig under stormaktstiden, vilket kyrkohistorikern David Gud-
mundsson har analyserat.’®

I sin doktorsavhandling visar Maria Sodling att det i Svenska
kyrkan under 1930-talet utvecklades “ett hardare och mer aggressivt
manlighetsideal” i jamforelse med 1920-talet och tidigare. Denna
utveckling kom enligt S6dling till uttryck i aggressivare militaris-
tiska metaforer och “mer offensiva manliga ideal” i svenskkyrkliga
tidskrifter och teologiska smaskrifter.’*
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Militarismens uppgang och fall

”En okunnig, svarslos kristen dr en dalig soldat i den stridande kyr-
kan. De sma skrifterna kunna, ritt anvinda, bli utmérkta vapen.”’
Med dessa ord avslutade Kilakarens Ejnar Brundin (1890-1966) sin
recension av skriftserien "Smaskrifter om kristendomen”. Citatet
belyser vad det for Kyrkobroderna innebar att vara en soldat i kyr-
kan: han skulle vara pélast och saledes redo att férsvara kyrkan och
dess laror. I det svenska samhallet 1930, ddr bildningsidealet intog en
stark stdllning, var denna installning ofrankomlig, men den kristna
soldaten behévde dven besitta andra egenskaper.

Redan den inledande artikeln i forsta numret av Kyrkobréderna,
”Till Sveriges Kyrkobroder”, ger en god indikation om den maskuli-
nitet som kdnnetecknade férbundet i dess tidiga skede. Grundtanken
med rorelsen var enligt artikelforfattaren, generalradets ordférande
och senare rektor vid Sigtunastiftelsens humanistiska laroverk Arvid
Bruno, "att kyrkligt vakna lekmén sluta sig samman i ett fast broder-
forbund till det personliga troslivets fordjupande och i gemensamt
ansvar for sin forsamling och fadernas kyrka”.**® Férbundets tillvaxt
var enligt Bruno beroende av medlemmarnas hdngivenhet, offervilliga
arbete och bon. Texten genomsyras av ett utpraglat kampmotiv, vil-
ket var en aterkommande komponent i tidskriftens retorik. Spraket
kdnnetecknades ofta av militaristiska metaforer, sannolikt avsedda
att tilltala ménnen, som uppfattades vara av naturen stridslystna. Sa
beskrevs till exempel lekmédnnen som “gudsrikets tjanare, arbetare
och stridsmén” utan vilka présterskapet vore “en generalstab utan
armé” i folkhogskolemannen Teodor Holmbergs kyrkomotesmotion
”Folkkyrkotankens forverkligande” som publicerades i tidskriften
1925.” Samme Holmberg ville i en artikel nagra ar senare se "en ung
hérskara av kristna hjéltar stiga fullrustad fram i fronten av Herrens
stridslinje” och avslutade texten med en strof ur Emil Liedgrens
(1879-1963) psalm "Min Gud ar en vildig hjalte™

Lat mig bli en pil pa din bage,
en pil, som flyger astad

lik flammande ljungeldslage
mot fiendehérars rad!
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Léat mig bli en hammare, svingad
mot falska gudar av Dig,

en budkavel 6rnsnabbvingad,
som bédar till Herrens krig!**°

Att det militaristiska kampmotivet var ett signum for Kyrkobroderna
vid tiden, liksom det var i Svenska kyrkan dverlag, illustreras tydligt
av det faktum att tidskriftens framsida under hela 1920-talet pryddes
av ett emblem forestéllande S:t Gorans strid med draken. Det var i
sjalva verket en foljd av att tidskriftens foregangare, Meddelanden
till Stockholms Kyrkobrider, vilken utkom med endast tre nummer
under 1922 och 1923, anvande samma symbol. Eftersom Stockholms
kyrkobréder vid den tiden holl sina sammankomster i Storkyrkans
lokaler hade de valt S:t Gérans strid med draken som sitt emblem, en
bild som ocksa utgjorde ett "uttryck for den farofyllda kamp, kyrko-
brodraskapet, i likhet med allt kristet liv, innebéar”.**!

Det militdra bildspriket var under 1920-talet sa utbrett att till
och med kyrkobyggnader kunde beskrivas i sadana termer. I "Den
bundna och den fria kyrkan” undrade Manfred Bjorkquist om inte
kyrkorummet i sig var ett budskap i sten: "Tank pa den romanska
domen med dess breda pansarbrost — en Gudsborg, vari tron trotsar
sina fiender.”*** Savil i denna beskrivning som i bruket av bilden av
S:t Gorans strid med draken ser vi hur de militaristiska metaforerna
kombinerades med en dualism: det goda ska besegra det onda.

En dnnu tydligare dualism mellan ”vi” och ”de”, mellan det goda
och det onda, malades upp av Teodor Holmberg, som i Kyrkobroderna
framstallde tron i opposition mot otron — ménniskorna hade att vilja
mellan den helige Ande och den ohelige ande. Den senare marktes
enligt Holmberg hos "arbetets soner” och i den samtida litteraturen,
konsten och virldspolitiken. For att motarbeta den ohelige ande
kravdes "modiga och fullrustade kdmpar for Guds Andes hela sak pa
jorden”. Kontentan var att den helige Ande kunde helga ovan ndmnda
omréden; det var med andra ord en maning till kyrkobroderna att
verka for kristna intressen i civilsamhéllet.***

I striden mellan det goda och det onda anségs kyrkan behova
ménnen. Att undvika striden var ett tecken pé feghet. Till exempel
understrok Ernst Killander vikten av att modiga mén sl6t upp och
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kdmpade i striden mellan Gud och Satan. Det anstod enligt honom
mainnen att ta sig an en sadan strid, for att laimna livets tyngsta
kamp” till kvinnorna vore befidngt.*** Samma tanke finner vi hos
Holmberg, som fastslog att "om ej kristna mén héja sanningens och
karlekens korsfana, sa kunna de tusentals fromma kvinnorna ej en-
samma halla livet uppe”.**>

Broderna sjong dven psalmer med stridsmotiv, sasom den ovan
ndmnda "Upp, kristen, upp till kamp och strid”, men ocksa *Tack, o
Gud, att i din kyrka”, vars fjarde vers innehaller saval militaristiska
som dualistiska motiv:

Ej den falska frid, som s6ver
Bor dir Herrens boning ar.
Krafter, som vir sjil behover
Mot det onda, undfis dir;
Dar i réna, huru bon

Striden hoppfull gor och skén,
Dér vi vapenrustning finna
For att virlden 6vervinna.**®

Liknande innehall gar att finna i de dikter och sanger som bréderna
sjalva forfattade och publicerade i forbundets tidskrift. I musiklararen
och kyrkomusikern Gunnar Thyrestams (1900-1984) "Kyrkobrodra-
sang” ar det militaristiska och dualistiska bildspraket aterkommande:

I Broder fylken er till strid!

I hiarnad mot den onda tid

vi drage ut i vdrlden.

[...]

I Broder sté’n pa standig vakt!
Er reden vil for ondskans makt

vid eldprov uti hiarden.**

Det militaristiska sprakbruket forblev ett framtrddande inslag i
Kyrkobrodernas tidskrift under en lang period. Stiftsadjunkten Simon
Forshem skrev 1939 i sin omfattande artikel "Méannen och kyrkan”
att mannen fatt i uppgift att "leva pé offensiven pa kyrkans front”,
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men att det huvudsakligen var kvinnor "som i spridda kolonner
eller patruller, eller som ensamma spanare draga i 'Herrens krig’”.*®
Denna stridslystnad, vilken kdnnetecknade "méan av halt”, skulle
gora kyrkan till en "farlig” makt for ett samhélle som kdnneteckna-
des av moraliskt forfall: "Gud give, att vi vore farliga, vi kristna mdn,
farliga for en farlig tid!” Att stridslystnaden lag hos just mdnnen fick
en forklaring hamtad fran psykologin: genom att hdnvisa till Carl
Gustav Jung (1875-1961) antydde Forshem att ménnen pa grund av
sin ”f6rvirvs- och forsvarsplikt” var mer utatvinda dn kvinnorna.**
Under hela 1930-talet var det ndrmast en sjdlvklarhet for broderna
att tolka forbundets och kyrkans verksamhet i termer av ett paga-
ende krig mot onda makter i samhallet.* ”Strid hor religionen till”,
hivdade kyrkoherde Gerhard Thorén (1896-1989) i sitt tal med titeln
“Fran den religidsa fronten” fran 1935. Han menade att det kravdes
en ecclesia militans for att bli en ecclesia triumphans och att "en kyr-
ka som ej befinner sig i strid dr en déende kyrka”.**' Pa samma sitt
konstaterade K.G. Fellenius vid stiftskonventet i Linkoping 1938 att
“alla dro vi kallade att vara med i Guds rikes stora krigshar”.>*
Utifran det ovanstaende kan jag komplettera Maria S6dlings viktiga
resultat att idealen och metaforerna blev mer offensiva och aggressiva
under 1930-talet. Texterna i Kyrkobroderna uppvisade inte bara under
1930-talet, utan ocksé under hela 1920-talet, ett skarpt militaristiskt
bildsprak. Vad som emellertid dr tydligt dr att detta slags sprak ebba-
de ut under efterkrigstiden. Om de militaristiska metaforerna hade
varit regel under 1920- och 1930-talen blev de i stéllet undantag efter
andra varldskrigets utbrott. Ett belysande exempel pa detta skifte ar
Manfred Bjorkquists tal vid det forsta stiftskonventet i det nybildade
Stockholmsstiftet i oktober 1942, da den nyutndmnde men inte dn
vigde biskopen manade: "M framst det aktiva kyrkofolket kinna den
forsta generationens ansvar sisom en nad och en f6rman, given avall
nads Gud. Da skola hindren besegras och de manga svéra fragorna
16sas i samforstandets och den goda viljans tecken.”*** Tidens losen
var samforstand snarare dn konflikt, och i brodernas tidskrift beskrivs
medlemmarna som kraftfulla och frimodiga hérolder och vittnen i
en arbetsgemenskap, snarare dn som hardfora soldater i en armé.**
Det militaristiska bildspraket forekom emellertid undantagsvis
savdl under som efter kriget. Sa skrev juridikprofessorn och forste vice
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ordforande i Stockholms stifts konventsrad, Ake Hassler (1893-1980),
att bréderna genom studier, samtal och bon skulle utgéra "stéttrupper
i den kyrkliga offensiven”.*” Och i en ledare forklarade Erik Timelin
att ”Se, vi ga upp till Jerusalem” var ett kristet féltrop, ett faltrop for
“kamp mot andras lidande”. Timelin patalade att Gud “sannerligen
icke anstiftat ndgra krig” och att striden for Kristus, till skillnad fran
krigets strider, minskade lidandet.’*® Ett undantag fran efterkrigs-
tiden ar publiceringen av pastor Hans-Ruedi Webers (f. 1923) ’Kampa
den goda kampen”, vilken listade sex kdnnetecken pé en god soldat.
Texten ar fylld av militaristiska metaforer och Weber menade bland
annat att “trons verkliga krig” utkimpades av lekménnen, vilka var
frontsoldater i Kristi armé.*”

Under efterkrigstiden avtog den krigiska retoriken och bréderna
sokte en annan sprakdrakt for att beskriva sin verksamhet. I en appell
mot en sekulariserad demokrati och for ett samhalle byggt pa kristen
tro och moral skrev Herbert Lagerstrom (1894-1981) nagra manader
efter krigets slut att "endast en kristen fred kan bli en varaktig fred”
och att de kristna skulle vara "instrument for Kristi kédrleks tankar”.*®
Samtidigt blev det explicita krigsmotivet i allt storre utstrackning
ersatt av ett kampmotiv: broderna skulle nu delta i kampen mot det
onda eller i den kristna kulturkampen.® I ”’Kampen” fran 1973 skrev
lararen pa Lundsbergs skola, Thorwald Holmstrom (1922-1979), om
striden mot ondskan, vilken i texten representerades av det sekuldra
sambhillet. For att mala upp striden mellan det onda och det goda
hinvisade Holmstrom till Efesierbrevet 6:12, dar Paulus forklarar att
fienden inte dr av kott och blod utan utgors av “makter och myndig-
heter, [...] hdrskare 6ver denna morkrets varld”. Ordet kamp” fore-
kommer i olika former tretton ganger i den korta texten och “strid”
tva ganger.’*® Hir saknas emellertid den explicita framstéllningen
av den kristne mannen som en soldat och likasa hanvisningar till
vapen, vilka var aterkommande i 1920- och 1930-talens retorik. Den
dualistiska varldsbilden bestod, men ett férodande varldskrig tycks
ha forsvagat bilden av den kristna soldaten. Att detta var en med-
veten fordndring gar bland annat att utldsa i professorn i grekiska
Albert Wifstrands (1901-1964) foredrag "Kristen fronttjanst” fran
1948. Wifstrand frigade: “Ar det limpligt att anvinda krigiska bilder
i kristet sprdk?” Aven om fragan limnades obesvarad - sinir som
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pa konstaterandet att en kristen manniska inte ar fiende till nagon —
var det tydligt att krigsmotivet inte langre var lika gdngbart.’*' I en
artikel med rubriken "Ar Jesus en stridsgud?”, publicerad i brodernas
tidskrift 1972, blir 6vergangen tydlig: skribenten lyfte fram det kristna
fredsbudskapet och understrok att Kristus vagrade att anvinda vald
— det fanns forvisso manga strider i virlden, men det berodde pa att
Kristus fridsrike "inte brutit in i hela sin harlighet”.’s

Motbilder och hegemoni

I Kyrkobroderna lyftes det fram en rad negativa egenskaper vilka for-
bundets medlemmar och i forlingningen alla goda kristna man hade
att bekdmpa i sin strid mot ondskan. Under sitt foredrag i samband
med ett kyrkobrodrasammantréide i Stockholm 1925 framholl teo-
logen och forfattaren Carl Edquist (1870-1948) att det storsta hotet
mot den kristna gemenskapen var sjalviskhet. Edquist uppmarksam-
made ahorarna pa att all politik — antingen det géllde vérldspolitik
eller kommunalpolitik - saknade "broderskapets ande”. Inte minst
ekonomiska fragor kdnnetecknades enligt talaren av sjdlviskhet och
ledde ddrmed till osdmja. Foredraget mynnade utien uppmaning till
ekumenisk samling med anledning av den stundande Allménkyrkliga
vérldskongressen i Stockholm.*? I samband med "Kyrkobrodernas
vecka” i Stockholm 1930 gjorde Ernst Killander i ett tal pa ett liknande
sitt upp med "omanlig bekvidmlighet”, feghet och blyghet, vilka han
menade var kdnnetecknande f6r samtiden.***

Den tydliga fiendebild som Olaf Blaschke identifierar i Mdnner-
Apostolat dr inte fullt lika synlig i Kyrkobroderna. Snarare dn skarpt
avgransade fiendegrupper dr det egenskaper och samtida fenomen
som anses utgora ett hot mot kyrkan och kristendomen. Férutom
sjalviskhet, bekvamlighet, feghet och blyghet framstalldes rotlos-
het, osedlighet och flird som negativa konsekvenser av det moder-
na, sekulariserade och globaliserade samhdllet. Vid ett foredrag i
samband med generalkonventet i Visteras 1927 forklarade Manfred
Bjorkquist att den moderna ménniskans verklighetsuppfattning var
“trang och ytlig” och att den ledde bort fran den efterstravansvar-
da innerligheten. For att na innerlighet kravdes enligt Bjorkquist
trofasthet, som motverkades av 6kad mobilitet och globalisering.
“Hemmet blir hem”, fortsatte Bjérkquist, ’hembygden blir hembygd
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och fosterlandet blir fosterland for den trofaste, men den flyktige far
varken hem eller fosterland”. Han menade dessutom att ombytligt
umginge hade ersatt sann gemenskap och intressen hade ersatt ideal.
Hir framkommer en ytterligare fiende, ja, ”innerlighetens farligaste
fiende”, ndmligen sentimentalitet.’*® Bjorkquist lyckades dirmed dra
en skarp linje mellan den ytterst omanliga sentimentaliteten och sin
egen forstaelse av innerligheten.

Avstandstagandet fran sentimentalitet aterkom hos broderna i
flera sammanhang under den undersokta perioden. Vid Hiarnésands
stiftskonvent 1936 holl Martin Fornander (1884-1957) ett tal i vilket
han konstaterade att “kristendom ar liv, icke nagot sentimentalt
kénslotankande, som vi langta att férljuva var tillvaro med och som
forflyktigas, nar den harda verkligheten trader oss till métes”.**® Petrus
Envall (1889-1974) uttryckte liknande tankar vid 1945 ars general-
konvent nér han sade att handling var lovvirt och sentimentalitet
avskyvart.’” Pa samma sétt beskrevs Carl Milles (1875-1955) i en
levnadsteckning i forbundets tidning 1958: han var “full av kénsla,
men aldrig kdnslosam eller sliskigt sentimental”.**® Denna grins-
dragning mot sentimentaliteten delade broderna med de ledande
representanterna for den ovan nimnda Men and Religion Forward
Movement. De senare menade att rorelsen inte kinnetecknades av
kénslosamhet eller sensationalism, utan att det kristna budskapet
skulle framforas lugnt, férnuftigt och logiskt for att 6vertyga den
genomsnittlige mannen.**

Rotlosheten och dess relation till innerlighet tangerades dven
av Kilakarens Ejnar Brundin, som nyanserade Bjorkquists tidigare
ndmnda inldgg. Brundin menade & ena sidan att en alltfor stark rot-
fasthet kunde leda till frimmandeskap for gudstjinstlivet pa andra
platser och for Kristi forsamling, & andra sidan att manniskor som
inte rotade sig i en specifik férsamling drabbades av ett slags andlig
heml6shet och saknade all forsamlingskénsla.””® Genom att pa detta
satt projicera rotloshet som en negativ egenskap hos "den andre”
anslot sig broderna till en lang tradition. George L. Mosse har visat
att denna rotloshet var ett barande element i nidbilder av savil judar
och romer som “sexuella avvikare” under 180o-talet. Han menar att
redan datidens varningar for det myckna resandet kan forstas som
ett forsok att “sakta ned” moderniteten.””!
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Om det fanns en rad egenskaper och fenomen som broderna skulle
strida emot, s var det inte alltid lika uppenbart vad de skulle strida for.
Abstraktionen att “strida for Gud och kyrkan” konkretiserades sallan,
dven om tidigare nimnda aktiviteter sisom bon, sondagsskola och
socialt arbete utgjorde inslag i denna strid. Hér vill jag, som Birgit Stolt
gor i sin artikel om militia Christi, anknyta till metaforen argument
is war.*”* Det var namligen, som vi sag i Ejnar Brundins recension,
bocker och kunskap som var brodernas vapen i striden. Ronny Am-
bjornsson har visat att nykterhetsrorelsen ville fora “en strid i frid, en
strid for frid” i form av 6vertalning och argumentation.””? Detsamma
kan sdgas om Kyrkobroderna, som gav denna motsigelsefulla strid
i och for frid hegemoniskt maskulina fortecken. Det kravdes enligt
Teodor Holmberg en “manlig kristendom, en modig, oforskrackt
kristendom, framburen av médn” for att rdda bot pé den splittring
som fanns mellan klasser, partier och folk.**

Ovanstdende ger vid handen att sinnebilden av en militar strid var
central for Kyrkobroderna under mellankrigstiden och att den fore-
stillda fienden utmalades med hjélp av vad Mosse kallar motbilder.
For att konstruera en maskulinitet beh6vs enligt Mosse emellertid
inte endast motbilder, utan ocksa vad han kallar stereotyper.’”” Vad
var det som kidnnetecknade eller skulle kinneteckna en kyrkobroder,
en god kristen soldat?

For det forsta aterkom ett antal ideal som stamde vil 6verens
med tidens hegemoniska maskulinitet. Till exempel uppmanades
medlemmarna att vara nitiska, hingivna och anstranga sig till det
yttersta for att forverkliga forbundets syfte. Sé raddes forbundets
medlemmar i Otto Bollings foredrag "Kyrkobrodratanken och vara
uppgifter som kyrkobroder” 1925 att vara “ett foredome ifraga om
plikt och arbetsvillighet”.””¢ Nar Hugo Norberg ett par ar senare i en
artikel stdllde sig fragan "Hava kyrkobroderna nagon betydelse for
det andliga livet i forsamlingen?” blev svaret att de kunde bilda en
valbehovlig forsamlingskédrna, men att detta kravde en “uppriktig han-
givenhetiarbetet”.””” De som talade om denna hdngivenhet anvinde
ofta ett bildsprak som anspelade pa fysiskt arbete. Teodor Holmberg
paminde om ménnens kall att "gripa till hacka och murslev” niar
Guds rike skulle byggas.””® Som en referens till Lukasevangeliet 9:62
uppmanades bréderna dven vid flera tillféllen att sétta sin hand till
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plogen.*” Fokuset pa hiangivenhet och anstringning kan sesiljuset av
det 6vergripande idealet om en aktiv kristendom, vilket i sin tur kan
torklaras med hjélp av en vid tiden radande forestdllning om mannen
som av naturen aktiv. Det ligger ocksa i linje med de hegemoniska
ideal som borgerligheten presenterade under stora delar av 18o0-talet
och som arbetarklassen reproducerade under 1900-talet, ndmligen
att en man skulle vara sjilvbeharskad, flitig och hart arbetande.’®
Dessa var inte bara barande ideal f6r Kyrkobroderna, utan aven vik-
tiga bestandsdelar i vad Ronny Ambjornsson kallar “skdtsamhetens
kultur” inom den svenska arbetar- och nykterhetsrorelsen under
1900-talets forsta halft.”® For de kristna mannen var Jesus sjalv den
sjalvklara forebilden for en aktiv kristen, varfor atskillig tid 4gnades
at att beskriva och problematisera Frélsarens manlighet.

Kristus Konungen - lejonet av Juda stam

Bade i Sverige och internationellt var det under 1800-talets senare
hélft och 1900-talets forsta halft vanligt att Jesus framstalldes som
en forebild for stridslysten manlighet. Ett tidigt exempel dr Thomas
Hughes (1822-1896) bok The Manliness of Christ fran 1879, dar Kris-
tus beskrivs som en befdlhavare pa Heliga landets slagfilt.**? I mate-
rial fran forra sekelskiftets Norge noterar teologen Halvor Moxnes
en liknande, om dn mer nyanserad, framstéllning av Kristus bland
framstdende prister och teologer i landet. Bilden av Jesus som kar-
leksfull, god och mild behovde enligt dem kompletteras med mer
manliga egenskaper, sasom handlingskraft, styrka och tapperhet.*®
Maria S6dling har visat att Kristus ofta framstilldes som en “riktig
man” ocksa i mellankrigstidens forsok fran Svenska kyrkan att tilltala
mannen. Genom att hans fysiska styrka och mod betonades framstod
Jesus som en soldat, och hans talamod beskrevs i termer av hjéltemod.
Det fanns en uttalad vilja att 6verge den ensidiga bilden av Jesus som
vek, 6m och mild. I stillet framtrddde en bild av Kristus som i allt
vasentligt 6verensstimde med tidens hegemoniska maskulinitet.?**

Den linje som S6dling beskriver framtradde dven hos Kyrkobro-
derna. Teodor Holmberg skrev bland annat att en hjélte &r ndgon "som
fatt blick for Jesus Kristus och i honom upptickt alla mastares méstare
och alla hjaltars hjalte. Han var ju’lejonet av Juda stam™.*® Brodernas
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syn pa kyrkan som bestaende av man vilka stred for Kristus forutsatte
att Kristus forknippades med makt. Det var angeldget att framstilla
Kristus som en segrande konung for att motverka den bild av honom
som manniskor ofta métte i konsten: den besegrade, svaga och déende
mannen pa korset. Bilden av en "sentimental” Kristus skulle komplet-
teras med, snarare dn ersittas av, en hjéltarnas okronte Konung”.*

I artikeln "Manlig bon” utgick Erik Timelin fran Jakobsbrevets
(5:16) ord "mycket formar en rattfardig mans bon”. Timelin, som var
redaktor for Kyrkobroderna 1939-1944, havdade att episteln betonar
mannens bon eftersom ménnen redan i kyrkans tidiga historia be-
fann sig i minoritet. Av detta drog han slutsatsen att Jesus som person
var lika missforstadd i de tidigaste kristna forsamlingarna som han
var da artikeln skrevs 1939. Kristus hade enligt Timelin framstéllts
som mild, 6dmjuk och undergiven i sddan utstrackning att "de rent
manliga dragen” hos honom hade hamnat i skuggan: hans viljestyr-
ka, energi, tankeklarhet, skdrpa, tapperhet och handlingskraft. "Hela
hans tjanaregirning”, fortsatte Timelin, "vilar pa den fasta grunden
av utpriglat manliga dygder.” Det kvinnliga hos Kristus omkodades
pa ett tydligt satt till nagot som dverensstimde med brédernas for-
staelse av en sann maskulinitet; Kristus var "vek” men inte "veklig”,
“kinslig” men inte “sentimental”, “braddfylld av kérlek” men inte
“efterliten mot det onda”.*¥’

Timelin gjorde ocksa upp med Jakobsbrevets stillning i den evan-
gelisk-lutherska traditionen. Han menade att det inte var en halmepis-
tel, som Luther hade pastatt, utan en text som i sin intention att na
ménnen férkunnade en vardagskristendom. I sin exeges dver brevet
hévdade Timelin dven att epistelns forfattare hade ansett att det fanns
sarskilda bonedmnen som var angeldgna for ménnen, exempelvis att
Gud ska skdnka kraft och styrka. Han menade att det fanns gott om
godhet och kérlek i Svenska kyrkan, men det rickte inte, ty den goda
viljan maste vara stark”. Det var dock inte fysisk kraft som saknades,
utan kraft i form av klokhet och malmedvetenhet - egenskaper som
lag i linje med dem som tillskrivits den manlige Frélsaren.*®® Fran-
varon av méin skapade med andra ord ocksé en franvaro av manliga
egenskaper, vilka betraktades som nédvéindiga for kyrkan.

I andra sammanhang framholl broderna att Kristusbilden hade
forvanskats under historiens gang. Kyrkoherde Sven Ydén (1891-1971)

118



PRAKTIKER OCH PRINCIPER FOR ETT MANLIGT KRISTET SVERIGE

hivdade under sitt foredrag "En man och hans kristendom” vid en
kyrkoradsdag i Norrkoping 1937 att Kristus for germanerna i dldre
tid varit “en kimpe och en hjilte”, men att han under korstagstiden
kommit att framstillas pa ett séitt som inte var tilltalande for mén,
som “en utpriaglad smartornas man”. Eftersom Jesus enligt Ydén de
facto var en man som kdnnetecknades av kraft och mod borde dessa
heroiska drag uppmiarksammas. K.G. Fellenius instimde och tillade
att den omanliga bilden av Jesus var en av de huvudsakliga anled-
ningarna till att det var svart att fa mén till kyrkan.’*’

Simon Forshem understrok Kristus manliga egenskaper, precis som
Timelin och Ydén, men lyfte samtidigt fram hans paradoxer: Kristus
var bade 6dmjuk, vek, sjadlvmedveten, Gudsmedveten, hingiven och
stark — "beroende och fri”. For att tilltala samtidens méan behovde
présterskapet dverge vad Forshem kallade det forfalskade evange-
liets synd, som kdnnetecknades av "Jesu-lilla-lamm-stamningen”
”Den romantiska pietismen jagar bort alla verklighetsmanniskor ur
helgedom och bonhus. Och vi kunna vil litet var icke komma ifran
beskyllningen for salvelse ibland, dar det skulle vara klang av stal -
eller blatt och blommor, dir det skulle vara jord och trd, spikar, blod
och smirta.”**

Timelins och Forshems bild av Kristus hade tydliga likheter med
den som tecknades av Harald Dahl (1897-1956) i samband med att
karen i Katarina forsamling i Stockholm firade sitt tiodrsjubileum
1930. Dahl beskrev kristendomen som “en manlighetens religion”
och hdvdade att Jesus var "en man i ordets bdsta mening”. Med detta
menade han bland annat att Kristus var kompromisslos gentemot
den virldsliga 6verheten, men for att bli det var han tvungen att
erkdnna sin beroendestéllning gentemot nagon annan: Gud.*' Pa
grund av denna beroendestillning maste ocksé en kyrkobroder ha
ett 6dmjukt sinnelag.

Den manliga 6dmjukheten

Till skillnad fran ménga av manlighetsidealen ovan, framkom bland
torbundets medlemmar dven saidana som inte hade en lika sjalvklar
stillning i samhallet eller som till och med i samtiden kunde betraktas
som feminina eller omanliga. I det foljande kommer jag att visa hur
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Kyrkobroderna gjorde ansprék pé den hegemoniska maskuliniteten
genom att utmana och omkoda radande ideal.

Beroendestillningen till Gud

Temana ndd och tillkortakommanden ér gangse i en kristen kontext,
men i ett samhaille dar sjélvtillracklighet var ett tecken pa manlighet
blev otillracklighet ett tecken pa omanlighet. Tydligast var fram-
hiavandet av varje mans egen formaéga i det manlighetsideal som
brukar ga under beteckningen ”self-made man”. Historikern David
Tjeder har visat hur detta ideal introducerades och konsoliderades i
Sverige under 1800-talets andra halft. Det utgick fran att varje man
kunde bli framgangsrik genom hart arbete, inte minst i ekonomiskt
hinseende. De framgangsmanualer som Tjeder studerar betonade ofta
sjalvstandighet, och att vara beroende av andra framstélldes som ett
tecken pé svaghet.’* Att som forbundets medlemmar se pa sig sjalva
som bristfélliga och ofullkomliga syndare eller som beroende av Gud
for att kunna dstadkomma nagot i véirlden stod i bjart kontrast till
“self-made man”-idealet.*” Trots detta gavs denne otillracklige man
hegemoniskt maskulina fortecken i forbundets framstillningar av
en sann kristen.

I Harald Dahls tidigare namnda foredrag 6ver amnet "Kristus och
ménnen” fran 1930 kritiserades "nutidsmanniskan” pa ett sitt som
var vanligt i forbundets tidskrift. Det fanns, menade Dahl, tvé sitt
att forsta sin livsuppgift: som en sjilvvald verksamhet som man kan
fullgora av egen kraft, eller som ett kall som kom fran och var bero-
ende av Gud. Det forra, som i Dahls beskrivning hade stora likheter
med en "self-made man”, var enligt honom representativt fér “den
moderna s.k. framtidsmannen”, vilken han beskrev som en karridrist
som inte skydde nagra som helst medel for att tjana s& mycket pengar
som mdjligt. Det senare representerades av aposteln Paulus, som sitt
beroende av Gud till trots framstod som ytterst manlig:

Ingen skall mena att Paulus pa ndgot satt kinner sig undermalig. Han
vet sin styrka och sina foretraden lika vl som sina svaga punkter.
Han litar icke pé sin egen kraft men 4r ingen svag ménniska utan
i verklig mening en kraftménniska darfor att han har tillgang till
Guds odndliga kraftresurser.’*
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Det fanns enligt Dahl kristna mén som till skillnad fran Paulus inte
lyckades uppbéra denna kristna manlighet, vilken kdnnetecknades
av kraft och mod. Kristendomens svaga stallning berodde pa just
detta faktum, att min inte vagade vara sjalvstindiga och bekénna
sin tro. Det var emellertid enligt forfattaren inte ett bevis for att
kristendomen var "en religion ovardig man”. Han hdvdade i stéllet
att kristendomen var “en manlighetens religion”. Dahl malade upp
en bild av den fullindade kristne mannen, som var sjdlvstindig men
samtidigt medveten om sitt beroende av Guds “odndliga kraftresur-
ser”. Sjalvstdndigheten blev siledes avhdngig beroendet. Att sta for
sitt beroendeforhallande till Gud - precis som Kristus, den man-
ligaste av mén, gjorde - var ett tecken pa styrka och mod, snarare
an pa svaghet. Den som i stéllet betraktade det som ett tecken pa
sjalvstandighet att trotsa Guds vilja levde enligt Dahl med falska
illusioner.*® Genom att vardesitta och omtolka sjalvstindighets-
begreppet och betona beroendeférhéllandet till Gud utmanade och
kritiserade Dahl “self-made man”-idealet och erbjod en alternativ
manlighet som byggde pé en kristen manniskosyn.

Odmjukhet och kirlek

Kyrkobrddernas ideal utgick bland annat fran de dygdekataloger
som star att finna i Nya testamentet. I ett foredrag som atergavs i
férbundets tidskrift hinvisade kyrkoherden i Hedvig Eleonora for-
samling, hovpredikant Josef Kéllander (1861-1934), till dygdekata-
logen i Galaterbrevet (5:22-23) dér Paulus listar "andens frukter™
kirlek, gladje, frid, talamod, mildhet, godhet, trofasthet, saktmod
och aterhallsamhet.”*® P4 samma sétt inleddes en rapport fran karen
i Orebro med ett citat himtat fran Forsta Petrusbrevet (3:8): ”Varen
slutligen alla endraktiga, medlidsamma, kérleksfulla mot broderna,
barmhartiga, 6dmjuka.”**” Dessa kristna dygder framstar som ba-
rande ideal hos Kyrkobrdoderna och ar sarskilt intressanta eftersom
flera av dem allmént uppfattades som typiskt kvinnliga egenskaper
i det tidiga 1900-talets Sverige.

Inte minst 6dmjukhet var en hogt viarderad egenskap bland bro-
derna. I ett foredrag for Kyrkobroderna i Ludvika 1927 framholl
komministern Kleofas Brandt (1889-1964) att lydnadsfoérhallandet till
Gud och den personliga offervilligheten, vilka var avgérande kompo-
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nenter i brodernas maskulinitetskonstruktion, fostrade 6dmjukhet
och talamod. Illustrativt 4r dock att Brandt tillade att lydnaden mot
Gud ocksé ledde till ordddhet och manlighet.**® Nar forbundets fader
Carl Alm avlidit ssmmankopplade K.G. Fellenius pa ett liknande sétt
6dmjukhet och styrka i en dodsruna 6ver grundaren: "Personlig 6d-
mjuk i sin kristendom, var han stark nar det géllde att soka befordra
Guds rikes framgang.”**

Samma monster framtrider i John Melanders (1875-1935) foredrag
”Stridsberedskap”, som publicerades i forbundets tidskrift vintern
1928. Melander pastod att tidens kristna omfattades av tre krav: For
det forsta skulle de vara “brinnande i [sina] sjdlar”, vilket innebar att
de skulle vara helt gripna av religionen snarare an likgiltigt instdllda
till den. For det andra skulle de kdnna personligt ansvar. "Prastkyr-
kan” framstélldes, som s& méanga andra ganger, som ett problem och
lekménnens aktiva roll beskrevs i termer av en verklig strid. Och for
det tredje skulle lekménnen “rusta [sig] till kampen” genom att en-
gagera sig sjdlva och andra i sondagsskola, ungdomsverksamhet och
sjdlavard. Detta arbete skulle de utfora med “6dmjuka hjartan”.*
Aterkommande forknippades alltsa 6dmjukheten med hegemoniskt
maskulina egenskaper som styrka, mod och stridsanda.

Denna typ av omkodning avspeglades i brodernas tal om karleken
och karleksbudet. En viktig funktion som férbundet fyllde var att
det erbjod en gemenskap. Denna gemenskap skulle kdnnetecknas
av broderlig kirlek som i forlangningen ocksa skulle forverkligas
i alla mellanménskliga relationer.*”" Vad bestod denna kirlek i och
hur skulle den komma till uttryck? Vi har sett att forbundets med-
lemmar aterkommande forkastade all sorts sentimentalitet och vad
de upplevde som 6verdrivna kianslouttryck — karleken skulle komma
till uttryck pé ett annat, manligare, sitt.

K.G. Fellenius skrevi en introduktion till férbundet att dess med-
lemmar genom att delta i det sociala och humanitéra arbetet hade
for avsikt att “bidraga till arbetet for att oka ivern for det kristna
kérleksbudets forverkligande i samhallsliv och enskilt samliv”.**?
Det var ett eko av de stadgar som férbundet antagit 1922, enligt vilka
forbundet ville na sina syften bland annat genom att "uppvicka till
alltmer 6kad iver for det kristna karleksbudets fulla férverkligande i
samhillsliv och samliv”.*”® Det som avsags var det sociala arbete som
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broderna utforde, vilket skulle kdnnetecknas av aktivitet, ansvar och
offentlighet for att ge uppdraget en manlig prigel.

Genom att fokusera pa kédrleken som ett kristet bud kunde forbun-
det framstdlla den som nagot som saknade emotionella dimensioner.
Det var tydligtiett foredrag av exegetikprofessorn Anton Fridrichsen
(1888-1953) som publicerades i forbundets tidskrift 1929: Fridrichsen
pastod att "huvudpunkten i lydnaden &r kdrleken, som ar ett bud
(du skall dlska din nésta...”), en plikt, icke en kinsla (se den barm-
hértige samariten)”. Han uttryckte ocksa att kristna fatt “uppgiften
att representera tron, kirleken och hoppet i en ond och syndig virld;
kyrkan har drvt efter Jesus kampen mot synd, lidande och dod”.***
Den kristna kirleken framstilldes som ett bud, en plikt och en del
i kampen mot det onda och dverensstimde ddrmed med brédernas
syn pa mannen som osentimental och kdnslomaéssigt aterhéllsam.

Nir kirleken nimndes i mer generella termer, utan anknytning
till det kristna karleksbudet, var forfattarna noggranna med att ge
den en hegemoniskt maskulin inramning. I ett foredrag som Kristliga
studentvirldsforbundets ordférande John Mott (1865-1955) holl 1908
och som atergavs i Kyrkobrdoderna tjugo ar senare uttryckte talaren sin
lingtan efter en tid praglad av sympati och brédrakérlek. Denna tids
mén presenterades som vilje- och handlingskraftiga ledare utrus-
tade med 6vermansklig kraft”. Det var enligt Mott dessa egenskaper
som brodrakirleken krivde av en man.*> Aven Teodor Holmberg
patalade i sin artikel "Manlig kristendom” behovet av "karlekens
mén” som visade sin styrka genom att med sin “offrande kérlek”
motverka stridigheter, hat och sjdlviskhet: "Har kréaves manlig kris-
tendom, en modig, oforskrackt kristendom, framburen av mén som
saga till stridande klasser, partier och folk, till politiska partichefer,
tidningsman och statsmén, att deras oforsonlighet, deras intrigspel,
deras forljugenhet forstora livet och ruinera varlden.™%

Denna inramning av kdrleken gar att finna i brodernas verksam-
het under hela den period som kidnnetecknades av ett militaristiskt
sprakbruk. Exempelvis inneholl inledningsanférandet till 1935 ars
generalkonvent formuleringen att ”for att fora krig fordras det tre
ting: pengar, pengar och ater pengar. Men for att vara en kimpe i
Guds armé fordras ocksa tre ting: kérlek, kédrlek och éter karlek”.*”
Nir férbundet nagra ar senare firade sitt tjugoarsjubileum manade
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Manfred Bjorkquist till aktiv kristendom, vilken skulle realiseras
genom inrédttandet av en kristen varnplikt som skulle gora alla kristna
man till erévrare i en "aktiv kristen front”. Samtidigt kopplade Bjork-
quist genomgaende den aktiva kristendomen till en icke-sentimental
kérlek vilken lagilinje med den hegemoniska maskuliniteten: "Kar-
leken i varlden ar icke ett ideal, en idé, den ir en makt.” Den karlek
som emanerar fran Kristus beskrevs vidare som en “kérlek som foder
ansvar”.*® Tio ar senare understroks det i ett foredrag att den kristna
kirleken inte dr “en mjakig undfallenhet” utan att den “strider for
sina ndrmaste och deras frihet”.*”* P4 samma sdtt som den i sam-
tiden feminint kodade egenskapen 6dmjukhet omgardades allt tal
om karlek av militart bildsprak och hegemoniskt maskulina dygder
som mod, styrka och handlingskraft.

Enligt Kyrkobroderna kunde en kristen manlighet inte existera
utan egenskaper som lydnad, 6dmjukhet och kérleksfullhet. Genom
att kontinuerligt framhéva dessa kristna dygder utmanade férbundets
medlemmar det omgivande samhéllets genusdiskurs, dar dygderna
hade kvinnliga konnotationer.*° I sin studie av minnesteckningar éver
svenska préster visar Anna Prestjan att de egenskaper som lyfts fram
ddri frimst var "sadana som stimmer 6verens med samtida, generella
manlighetsideal - arbetsamhet och plikttrohet, redbarhet och duglig-
het”. Prestjan menar att detta var en strategi for att “neutralisera” de
“specifikt kristna virden” som var sjdlvklara i genren.*"! Parallellen
till Kyrkobroderna ar tydlig: de kompenserade dygder som lydnad,
6dmjukhet och kdrlek med hegemoniskt maskulina egenskaper som
styrka, mod och ridderlighet.

Yvonne Maria Werner gor i sin studie av romersk-katolska mis-
siondrer i Norden den viktiga iakttagelsen att missiondrernas man-
lighetsideal var ”insatta i en kyrklig diskurs, dér religionen hade en
6verordnad stillning”. Dérfor tolkade inte missiondrerna dygderna
framst i kategorierna manligt och kvinnligt utan snarare som krist-
liga och okristliga. Werner menar att detta inte i samma utstrackning
géllde for Svenska kyrkans representanter, utan att dessa i sin stravan
efter "remaskulinisering” snarare valde att anpassa sig till den sekuldra
omgivningens manlighetsideal.*'> Det finns mot bakgrund av resultaten
ovan anledning att problematisera denna éatskillnad mellan sekuldra
och religiosa ideal. Werner héavdar att religionen hade en 6verordnad
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stdllning ndr jesuiter och andra ordensmén gjorde genus, men det for-
utsétter att klostrets ideal var mer andliga dn de ideal som de lutherska
lekménnen sag som avgérande for aktiv kristendom i vardagen. Att
den lutherska teologin var mer samhallstillvind dn klostrets innebar
emellertid inte per automatik att den var mindre religiés. Dartill vill
jag ifrdgasdtta Werners slutsats att endast vad hon kallar sekuldra
manlighetsideal var viktiga for de lutherska lekmannen - de krist-
liga idealen frén de nytestamentliga dygdekatalogerna hade en stark
stdllning trots att de i samtiden var kvinnligt kodade.

Husfaderns aterkomst

Under stora delar av den tidigmoderna tiden utévade mannen en vi-
sentlig makt i sin roll som husfader. I egenskap av husets 6verhuvud
var han bland annat ansvarig for husets andliga forkovran. Eftersom
frun, barnen och tjanstefolket var husfaderns underordnade var det
hans ansvar att 6vervaka deras anstindighet, fromhet och valfard.
Historikern Andreas Marklund beskriver husfadern som “en lagre
befdlhavare i ett storskaligt disciplindrt projekt” ddr den yttersta
6verheten utgjordes av staten, kyrkan och Gud. Husfadersbegreppet
behover i denna kontext forstas i relation till trestandsliaran, vars
struktur bestod av ett andligt, ett politiskt eller virldsligt och ett
hushallsstind. Inom respektive stand kan det ségas ha existerat en
fadersfigur: forutom husfadern var prasten forsamlingens fader och
kungen var statens fader. Detta innebar att i hushallsstandet hade
husfadern samma position som kungen hade i relation till staten och
prasten till sin férsamling. Denna ideologi var barande i hustavlan -
den del av Luthers lilla katekes som beskriver hur varlden ar uppdelad
och hur den ska styras — vars guldalder enligt kyrkohistorikern Hil-
ding Pleijel inf6ll fran 1600-talets forsta ar till mitten av 180o-talet.*
Under hela denna period var huset mannens ansvarsomrade och det
var hans uppgift att beskydda huset som samhallsinstitution. Under
1800-talets borjan feminiserades emellertid husbegreppet, vilket
innebar att matmodern fick ett vixande ansvar for huset. Aven om
husfadern alltjaimt hade den politiska makten 6ver huset infann sig
vad Marklund beskriver som “ett komplementért forhallande mellan
manliga och kvinnliga ansvarsomraden”. Denna ansvarsfordelning
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inom dktenskapet var tinkt att resultera i en moralisk perfektion med
dygd och kirlek som ledord, snarare én tvang och hierarkier. En av
matmoderns framsta uppgifter var att vaka over husets moraliska
niva, och med hjalp av vad som sags som hennes inneboende kvinn-
liga egenskaper, saisom mildhet, undfallenhet och saktmod, skulle
hon bidra till husets trygghet.** Det betydde daremot inte att det var
modern som ansvarade for husets andliga vil - atminstone inte pa
egen hand. Nar laskunnigheten blev mer utbredd under 1800-talet
kom husandakter att bli alltmer vanligt forekommande och da var
det husfadern som skulle ldsa ur Bibeln och ur en postilla.**

Feminiseringen av huset konsoliderades under 1900-talet, vilket
till stor del berodde pa den 6kade industrialiseringen samt kapitalis-
mens och lonearbetets genombrott. En uppdelning mellan familje-
forsorjande mén och hushallsarbetande kvinnor var ett barande
element i den folkhemsideologi som vann stora framgangar i borjan
av seklet. Det skapades vad Yvonne Hirdman kallar ett "modernise-
rat hushéllskontrakt”, som innebar att kvinnornas arbetsuppgifter
skilde sig fran méannens men att de fick 6kade rattigheter och ségs
som medforsorjare. Under den forsta efterkrigstiden, fran 1945 till
1960, praglades genusordningen enligt Hirdman av bade férdndring
och stabilitet. Antalet forvirvsarbetande kvinnor steg; bland de gifta
kvinnorna férdubblades det under perioden. Samtidigt forblev antalet
daghemsplatser i stort sett oférandrat.**

Kyrkobroderna ville inte pa nagot sitt utmana de virden som
forknippades med hushéllskontraktet, men samtidigt gar det i deras
verksamhet och publikationer att spara en vilja att dterskapa idealen
som omgdrdade den tidigmoderna husfadern. Under forbundets forsta
trettio verksamhetsar var familj, hem och barn nagot som diskute-
rades ytterst sparsamt av broderna, men det blev ett snabbt vixande
samtalsdmne under efterkrigstiden.*” Ett skél var Kyrkobrodernas
strdvan att motverka det de sag som en "familjelivets kris” under 1930-
och 1940-talen, orsakad framst av det 6kade antalet skilsmassor.*®

Efterkrigstiden innebar ocksa ett 6kat intresse bland broderna for
barnuppfostran. I november 1945 holls ett foredrag med rubriken
“Nagra tankar kring barnen och deras kristliga fostran” vid ett mote
med Oskarshamn-Doderhults kyrkobrodrakar. Talaren understrok att
forhallandet mellan vuxna och barn var framtrddande i Bibeln och att
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det var av storsta vikt att foraldrarna tog ansvar for sina barn. Detta
ansvar skulle komma till uttryck bland annat genom att férdldrarna
bad fér och tillsammans med barnen och dtergav bibliska berittelser
for dem.** I andra sammanhang skapades en koppling mellan famil-
jens kris och barnuppfostran, som nér studierektor Gosta Herthelius
(1903-1966) vid ett méte i Norrkoping hosten 1946 talade om hem-
mets stora betydelse: det utgjorde demokratiens ryggrad” och det
var ddr som det kristna arvet hade bevarats. Eftersom skilsmassorna
okade och barnafédandet minskade menade han att hemmet behovde
férnyas, bland annat genom att husandakten aterintroducerades.**

Nir barnens fostran kom pa tal gjordes det sédllan nagon explicit
skillnad mellan méans och kvinnors uppgifter och ansvar, men det
forekom att modrarnas insats i den kristna fostran betonades. Man-
fred Bjorkquist beskrev det 1947 som "fruktansvirt allvarligt™ att det
fanns hem dar barnen inte bad, vilket han menade var ett resultat av
“modrar, som ej varda sig om sitt barns sjal”.**! Tio &r senare invande
prosten David Granqvist (1864-1959) mot kvinnors 6kade forvirvs-
arbete, som han menade ledde till att "kroppen klddes, magen mittas,
forstandet skérpes, sjilen glommes”. Barnet var under sina forsta sex
ar enligt Granqvist i behov av sin moders kirlek, vilken inte kunde
ersittas med nagon “lekstuga”.*>* Frdgan om kvinnors yrkesarbete
skulle under 1960- och 1970-talen bli en viktig fraga i Kyrkobrddernas
socialetiska program, som jag dterkommer till i kapitel 4.

Aven om kvinnornas sirskilda roll for den kristna fostran vid
négra tillfdllen podngterades var det sannolikt i regel fadernas enga-
gemang for hus och familj som stod i fokus for broderna. Det kunde
vara uttalat, som nir kyrkoherde Gunnar Malmestrém (1908-1971)
1955 iartikelserien ”Vart andaktsliv” i brédernas tidskrift pladerade
for ett aterinférande av husandakten, och i den ”bor husfadern ta led-
ningen”.*?® Ett annat tecken pa att barnuppfostran alltmer sags som
en angeldgenhet for mén var det faktum att Oscars kyrkobrodrakar
i Stockholm bade 1956 och 1957 tillsammans med Stockholms stifts
pedagogiska institut anordnade en studieledarkurs i barnpsykolo-
gi och kristen fostran.?* Aven bland svensktalande kyrkobroder i
Finland upplevdes det under 1950-talet som angeldget fér mannen
att ta storre ansvar i sin roll som husfader. Vid ett mote med temat
”Kristus i hemmet” berdttade en deltagare att han i trettio ar latit sin
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hustru sta for allt arbete i hemmet, men att detta hade dndrats niar
”Gud blivit husets Herre”. I detta sammanhang framstélldes det alltsa
som en specifikt kristen foreteelse att mian engagerade sig i hushallets
sysslor och pa sa vis axlade rollen som husfader. En annan deltagare
vittnade om en liknande situation: han hade dgnat sina barns upp-
véxtar it sin egen karridr, vilket hade lett till att barnen gatt miste
om den kristna tron. "Kéra fader!” avslutade han, ”Gor inte som jag!
Seigod tid om ert hus!™?

Sammanfattningsvis var broderna, i synnerhet under 1940- och
1950-talen, angeldgna om att faiderna skulle axla en storre roll i hem-
met och da sdrskilt avseende barnens kristna fostran.**® For att tala
i trestandsldrans termer var det lika sjalvklart for broderna att hus-
fadern skulle vara lirare i huset som att pristen skulle vara det i for-
samlingen. Saledes var det inte endast verksamheten i det offentliga
som ansags vara betydelsefull; ménnen skulle inte endast bidra till
barnens kristna fostran genom att vara aktiva i sondagsskola och
ungdomsarbete. Minst lika viktig var uppgiften som forélder och att
ge sina barn forutséittningar att bli goda kristna medborgare.

Hir uppstod en paradox: 4 ena sidan skulle mannen i egenskap av
husfader ta storre ansvar for barnens och familjens andliga vél, men
a andra sidan var broderna inte det minsta intresserade av att luckra
upp tidens vildigt starka hemmafruideal, nagot som kommer att bli
sarskilt tydligt i kapitlet om 1960- och 1970-talens sexual- och familje-
politik. Det var med andra ord inte tal om en appell f6r ménnens
okade ansvar i hemmet generellt — de skulle inte laga mat, tvitta eller
stdda utan vara hemmets andliga ledare. Detta var inte kontroversiellt.
Det var en ordning som i den lutherska traditionen hade varit fore-
skriven sedan reformationen och av Luther sjilv. Enligt trestandsldran
skulle hushallsstandet aterspegla samhéllet i stort, varfor det inte alls
framstod som underligt eller i strid mot traditionen att ménnen dven
i 1900-talets Sverige skulle ha den andliga vairdnaden om sina barn.

Nykterhetsfragan

Ar 1954 bildades Svenska nykterhetsfrimjandet (SNF), dir Kyrko-
brodernas frontfigur Manfred Bjorkquist var en drivande kraft.
Organisationen, vilken sag som sitt drende att verka for en minskad
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alkoholkonsumtion och en forbattrad missbrukarvard, introduce-
rades snart i brodernas tidskrift och méttes "med stor forstéelse i
kyrkobrodrakarerna”.**” Bildandet av SNF blev ocksa startskottet
for ett 6kat intresse for nykterhetsfragor inom Kyrkobroderna, vilket
kan féormodas ha haft sin bakgrund i motbokssystemets avskaffande
1955.228 Fran Nykterhetsfolkets landsmote i april 1956 rapporterade till
exempel Eric Elb att det fran kristet hall inte var méjligt att "acceptera
nagon annan linje dn absolutismens”.** Ett drygt decennium senare
konstaterade Axel Sors (1907-1999) att alkoholkonsumtion var en
synd, eftersom det brot bade mot femte budet och mot kérleksbudet.**
Samma maning till absolutism kvarstod nar Bengt Taranger (f. 1932)
for De kristna samfundens nykterhetsrorelses (DKSN) rékning i
brodernas tidskrift reflekterade kring 1974 ars betinkande frén den
alkoholpolitiska utredningen. DKSN ville dessutom bevara tjugo-
arsgriansen for inkop och héja skatten pa alkoholhaltiga drycker.**!
I samtliga dessa maningar till absolutism var solidaritet mot andra
ménniskor en nyckelfaktor. Att vara helnykter var att ta ansvar for
de svaga och utsatta — "vara minsta broder”.

Absolutismens stéllning bland broderna stod ocksa i centrum
for den anhallan som Kyrkobroderna i arkestiftet inkom med till
generalrddet under hosten 1956. Texten, som broderna i stiftet ansag
skulle diskuteras vid 1957 ars generalkonvent, tog upp den okade alko-
holférbrukningen i Sverige och att den ledde till 6kad brottslighet
och sedesloshet. For att motverka utvecklingen skulle generalkon-
ventet mana landets politiker att 6ka anslagen till missbrukarvarden
och skdrpa nykterhetslagstiftningen. Likasa skulle kyrkans repre-
sentanter uppmanas att i storre utstrackning diskutera och studera
nykterhetsfragan, och varje medborgare skulle i enlighet med den
kristna kérlekens krav och for de svagas skull avsta fran allt bruk av
berusande drycker”.**? Skrivelsen vann gehor bland ménga karer och
generalradet godkédnde resolutionen, om én med en mildrad avslutande
formulering: vddjan till varje medborgare var att de “med hansyn till
lagets allvar” skulle "omprova sin personliga installning till kravet
pé att helt avsta fran bruket av berusande drycker”.***

Négra decennier innan motbokssystemet drogs in hoélls Sveriges
forsta folkomrostning, den om rusdrycksférbud 1922. Som Jens
Rydstréom och David Tjeder noterar kdnnetecknades kampanjen
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infor folkomrostningen av “en kamp mellan kvinnliga och manliga
intressen”. Bland forbudsivrarna var en majoritet kvinnor och deras
motstandare var huvudsakligen mén.*** Detta innebar emellertid
inte att alkoholkonsumtion var en sjalvklar komponent i det tidiga
1900-talets hegemoniska maskulinitet. Bland bade borgerlighetens
och arbetarklassens mén var idealet ett skotsamt liv préglat av sjalv-
behidrskning, flit och hért arbete. I ett sidant liv hade alkoholen en
begrinsad plats. Sarskilt inom arbetarrérelsen blev nykterhet en viktig
ledstjirna.** Aven om nykterhet var en viktig komponent i broder-
nas kristna manlighet hade nykterheten, sarskilt den organiserade,
motstdndare bland andra kristna mén - inte minst bland vastkustens
schartauaner. Illustrativt for deras instéllning 4r uttalandet tillskrivet
Henrik Florus Ringius (1847-1925), som var en nykterhetsivrare med
en stark aversion gentemot nykterhetsrorelsen: "Hellre full i ett dike
dn med i en nykterhetsférening.”*

Sammanfattande analys:
En kristen manlighet for ett kristet Sverige

I sin banbrytande studie om maskulinitet, The Image of Man fran
1996, visar George L. Mosse att de manlighetsideal som vixte fram
under senare hilften av 1700-talet kvarstod mer eller mindre ofor-
andrade under hela 1800- och 1900-talen. I centrum for detta ideal
stod enligt Mosse dygder som aktivitet, viljestyrka och mod.*” Flera
av dessa egenskaper framstar som centrala nér vi studerar hur Kyrko-
broderna under 1900-talet gjorde genus. Jag har emellertid funnit
anledning att problematisera den bild som Mosse presenterar av ett
stabilt manlighetsideal: det har framgétt att Kyrkobroderna inte bara
upprittholl, utan ocksa kritiserade, utmanade och omférhandlade,
samhillets radande manlighetsideal. Det finns flera parallella mas-
kuliniteter, och enligt Raewyn Connell ér relationerna mellan dem
avgorande i studiet av den hegemoniska maskuliniteten. Kyrkobroder-
nas konstruktion av en kristen manlighet utgick ddremot inte fran en
uttalad kritik av de dverordnade dygder som Mosse lyfter fram, utan
snarare anviande de dessa dygder i sin strivan att framstalla kristna
ideal som manliga. Kyrkobréderna erbjod en alternativ manlighet,
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men det kristna fromhetsliv som var dess kdrna anségs kréva just
aktivitet, viljestyrka och mod.

Kyrkobroderna betonade emellertid inte endast de egenskaper som
Mosse identifierar som delar av en stereotyp manlighet. Lika viktiga
var lydnadsforhallandet till Gud och de nytestamentliga dygdekata-
logernas allmankristna ideal, sasom karleksfullhet, 6dmjukhet och
mildhet - egenskaper som manga betraktade som kvinnliga. Kyrko-
broderna omférhandlade innebdrden i dessa egenskaper genom att
lita dem forknippas med de ovan ndmnda hegemoniskt maskulina
egenskaperna, vare sig det var i framstallningen av broderna sjilva
eller Kristus. Kristendomens kvinnliga bestandsdelar fick en manlig
inramning: att erkdnna sitt beroende- och lydnadsférhallande till Gud
kravde mod och styrka och att vara karleksfull var inte detsamma
som att vara sentimental, utan ndgot som kravdes av en aktiv kristen
soldat. Olaf Blaschke kallar detta en omkodning av egenskaper och
Anna Prestjan kallar det en neutralisering av ofrankomliga kristna
virden. Det kan ocksa beskrivas som en konstruktion av en kompen-
satorisk manlighet. De ideal som upplevdes vara kvinnliga intog en
ofrankomlig sdrstillning i den kristna traditionen och anammandet av
dessa framtvingade en intensifiering av hegemoniskt maskulina ideal.

Eftersom de pé detta sitt kompenserade vad som sags som kvinn-
liga egenskaper med egenskaper som sags som typiskt manliga &r
det en kvalificerad tolkning att broderna upplevde sig sjilva som
stigmatiserade i egenskap avanhingare aven “fruntimmersreligion”.
Forvisso bidrog deras modifierade hegemoniska maskulinitet till att
skapa en flerdimensionell manlighet, men skilet till modifieringen
var att det kvinnliga betraktades som mindervirdigt. Brodernas syfte
med att omforhandla radande manlighetsideal var inte att gora upp
med méns dominans &ver kvinnor, som Demetrakis Z. Demetriou
kallar den externa hegemonin, utan snarare att motverka bilden av
kristendomen och kyrkan som négot kvinnligt.

Kapitlets resultat pavisar behovet av att problematisera katego-
riseringen av olika egenskaper och dygder som manliga, kvinnliga
och omanliga, men ocksa som religiésa och sekuldra. Genom att
toresla att exempelvis 6dmjukhet, otillricklighet och karleksfullhet
var kvinnliga eller omanliga egenskaper som bidrog till en femini-
sering av kristendomen riskerar vi att gynna uppratthéllandet aven
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endimensionell bild av savdl mdn och manlighet som kvinnor och
kvinnlighet. Denna binédra diskurs kan cementera den essentialistiska
konstruktionen av genus som Kyrkobrdoderna representerade, nir det
i sjalva verket dr angeldget att visa att genus ar nagot instabilt som
hela tiden omforhandlas.

Det ar emellertid viktigt att i studiet av historien - och samti-
den - forsta att egenskaper har upplevts och upplevs som naturligt
kvinnliga respektive manliga. Att som Olaf Blaschke tala om en
“remaskulinisering” kan darfor vara avsléjande, men som Tine Van
Osselaer papekar dr det ett begrepp som forstiarker bilden av en linjér
utveckling fran nagot faktiskt feminint till nagot faktiskt maskulint.***
P& samma sétt ar den tydliga skiljelinjen mellan religiosa och seku-
ldra ideal som Yvonne Maria Werner skapar i sin jamforelse mellan
romersk-katolska och lutherska manligheter problematisk eftersom
den utgdr fran klostret som religionens sanna hemvist.

Broderna anvénde ett bildsprak med tydliga kampmotiv och mili-
taristiska metaforer for att framstilla kristendomen som nagot typiskt
manligt och darigenom férsoka “remaskulinisera” kyrkan. Forskare
som James R. Moore och Birgit Stolt visar att sadant sprakbruk har
kannetecknat kyrkan genom historien, men férsummar den genus-
vetenskapliga analysen. P4 samma sétt som Betty A. DeBerg finner i
den forsta vagen av evangelikal fundamentalism i USA, kan bruket av
militaristiskt bildsprak inom Kyrkobréderna tolkas utifran medlem-
marnas forstaelse av kyrkan som feminiserad. For att tala med Olaf
Blaschke kan vi tolka detta retoriska grepp som ett forsok att férena
kristna och manliga dygder. Enligt broderna forelag ingen motsitt-
ning mellan den modiga och stridslystna soldaten och den fromma
bedjaren. Snarare behovde dessa tva poler moétas for att 6vervinna
ondskan och motarbeta det moraliska forfall som hade drabbat sam-
tiden och "nutidsmiénniskan”. Aven om kampmotivet bestod under
hela undersokningsperioden &r det tydligt att de rent militaristiska
metaforerna blev alltmer ovanliga efter andra varldskrigets slut. Da
talade broderna i stillet om en tilltagande kulturkamp, vilken nadde
sin kulmen i 1960- och 1970-talens socialetiska diskussioner.

I kapitel 2 framkom det att det allménna prastadomet var be-
tydelsefullt for Kyrkobroderna och att medlemmarnas tolkning av
doktrinen innebar att inte bara prasten utan ocksa lekménnen skulle
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ansvara for och vara aktiva i kyrkans tjanst. Ett sadant fokus pa en
aktiv kristendom - en religionsutévning som kannetecknas av go-
rande - kan medfora att de teoretiska aspekterna av tron hamnar
i skymundan. L. Dean Allen har visat att detta var fallet inom det
amerikanska Men and Religion Forward Movement under det tidi-
ga 1900-talet, eftersom de ansag att mén var mer bojda for aktivitet
an kontemplation.** Pa samma sitt aterkom Kyrkobroderna till det
faktum att en tro utan garningar var forkastlig. Teoretiska kunska-
per prisades hogt, nagot som framgar bland annat av att forbundets
verksamhet kretsade kring bibelstudier, men dessa kunskaper och
studier skulle ta sig uttryck i en aktiv kristen verksamhet. Den inre
linjen av forbundets arbete skulle verka i symbios med den yttre linjen.
Detta kan forstas som en strategi for att engagera méannen i kyrkan:
precis som Men and Religion Forward Movement var Kyrkobroderna
6vertygade om att méns intresse for kyrkan skulle 6ka om de fick
praktiska uppgifter att utfora for sin forsamling.

Sambandet mellan den inre och den yttre linjens arbete kan ock-
sa forstas som att broderna motsatte sig idén att religionen helt och
héllet skulle 6verforas fran den offentliga till den privata sfaren.
Kyrkobroderna satte lika stort viarde pa en kristen nation som pa
en kristen familj, och badadera var i behov av kristna man. Detta
kom bland annat till uttryck i forbundets stora engagemang i och
for kristen fostran av barn och unga. Broderna ansig att mannen
skulle ta ansvar for barnens och familjens andliga vil i sin egenskap
av husfader sdvil som verka i sondagsskolan och komma till kristen-
domsundervisningens forsvar.

Fran forbundets bildande 1918 fram till 1950-talet var det ett
sjalvklart inslag i Kyrkobrodernas verksambhet att formedla och dis-
kutera ideal for en kristen manlighet. Darfor dr det inte konstigt att
den homosociala strukturen bestod under dessa ar. Sé lange forbun-
dets essens beskrevs i hegemoniskt maskulina ordalag och idealen
konstruerades utifran samma hegemoniska maskulinitet var det inte
aktuellt att pa ett radikalt satt fordndra organisationen genom att
lata kvinnor bli medlemmar. Det faktum att Kyrkobroderna var en
homosocial organisation paverkade brodernas ideal och motbilder -
de hade med storsta sannolikhet sett helt annorlunda ut om det under
denna period funnits kvinnliga medlemmar. Upptagenheten vid vad
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det innebar att vara en kristen man avtog emellertid successivt efter
andra varldskrigets slut. I stallet kom fokus att hamna pa mer speci-
fika sociala och politiska fragor, dar det som vi ska se i ndsta kapitel
ocksa fanns alla mojligheter att gora genus.
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KAPITEL 4

1960- och 1970-talens sexual-
och familjepolitiska debatter

1960- och 1970-talen var en omvélvande tid i Sveriges historia, inte
minst i sexual- och familjepolitiskt hinseende. Preventivmedlens
genomslag férandrade radikalt manga méanniskors syn pa sexualitet,
en ny syn pa sexualupplysning vann mark, en ny abortlagstiftning
tradde i kraft och likasa en ny dktenskapslagstiftning. Utvecklingen
limnade inte den svenska kristenheten oberdrd och Kyrkobréderna
sag det som en del av sin uppgift att debattera fragor om sexualitet
och familj inom férbundet och i offentligheten.

Efterkrigstidens avgorande samhallsforandringar har forva-
nansvért nog inte fatt nagon omfattande kyrkohistorisk belysning i
Sverige,*® och detta kapitel hoppas jag kan bidra till en ny utveckling
i den svenska kyrkohistoriska forskningen. Forskare fran andra teo-
logiska och historievetenskapliga discipliner har emellertid undersokt
valda delar av den svenska kristenhetens instéllning till periodens
sexual- och familjepolitiska utvecklingar. Det frimsta exemplet dr
etikern Johanna Gustafsson Lundbergs avhandling Kyrka och kon,
som handlar om forestillningar om sexualitet, kon, dktenskap och
samlevnad inom Svenska kyrkan fran 1945 till 1985.**" Gustafsson
Lundberg visar vilka normer som framstaende svenskkyrkliga teolo-
ger gav uttryck for i tidens samlevnadsdiskussioner, bland annat vad
gillde skolans sexual- och samlevnadsundervisning. Fran Svenska
kyrkans héll forfaktades i samlevnadsdiskursen vad Gustafsson Lund-
berg kallar en traditionell dktenskapsuppfattning. I Frihet att njuta
diskuterar idéhistorikern Lena Lennerhed kristna roster i 1960-talets
sexualdebatt, men huvudsakligen frikyrkliga sédana.***Ilikhet med
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Gustafsson Lundberg konstaterar Lennerhed att de asikter som fram-
fordes av radikaler och liberaler vid tiden mottes med skepsis bland
”de kristna”, vars dktenskapssyn innebar att de avvisade forikten-
skapliga sexuella relationer, skilsmassor och homosexualitet.

For att kontextualisera brodernas asikter i sexual- och familje-
politiken har jag i detta kapitel forutom sekundarlitteratur aven
studerat betainkanden och andra skrifter fran flera av de offentli-
ga utredningar som publicerades under perioden med anledning
av foreslagna forandringar i sexualundervisningen och abort- och
aktenskapslagstiftningen. Kyrkobrddernas svar pa dessa utredningar
utgor, tillsammans med artiklar publicerade i forbundets tidskrift och
interna utredningar, bevarade i forbundets arkiv, det huvudsakliga
kédllmaterialet for kapitlet.

Detta kapitel bestar av fem avsnitt. Efter det forsta avsnittet, som
diskuterar det religiosa och politiska ldget i Sverige vid tiden, foljer
fyra tematiskt indelade avsnitt, vilka behandlar Kyrkobrodernas
standpunkter i fraga om sexual- och samlevnadsundervisningen,
abortlagstiftningen, preventivimedel och dktenskapslagstiftningen.
Kapitlet avslutas med en sammanfattande analytisk diskussion dar
jag satter forbundets staindpunkter i relation till avhandlingens syfte
och fragestillningar.

Varfor engagerade sig Kyrkobroderna i sexual- och familjepolitiska
arenden? Vad kdnnetecknade deras stallningstaganden och hur forholl
sig dessa till andra kristna roster i debatterna? Hur gjorde Kyrko-
broderna genus i sina sexual- och familjepolitiska texter?

Sexualitet, familj och sekularisering

"Det stundar till kulturkamp for de kristna vardenas virnande i vart
land. Ma ingen av oss undandra sig sitt ansvar for att fora denna kamp
till seger.™** Med dessa ord avslutade Hiasselbykarens ordférande
Harald Ljungstrém (1912-2010) sin artikel *Upp till kulturkamp!”
i Kyrkobrodernas tidskrift. Bade inom Svenska kyrkan och inom
den svenska frikyrkororelsen var upplevelsen av att vara del av en
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kulturkamp utbredd under 1960- och 1970-talen. Fragor om familj,
dktenskap och sexualitet stod hogt pa den politiska dagordningen
och i dessa ansags kristendomsfientliga och moraliskt tvivelaktiga
asikter spridas av de sa kallade kulturradikala, vilka fraimst utgjordes
av liberala studenter. Kristna av olika schatteringar ansag sig ha ett
sarskilt ansvar i dessa fragor, varfor en kulturkamp framstod som
nodvindig.*** Lena Lennerhed visar att Dagen, som var Pingstrorelsens
sprakror, vid tiden signalerade att det var inom sexualitetens omrade
som "det avgorande slaget om kristendomens och kulturens framtid
stod”.**> Darfor upplevdes sexual- och familjepolitiken som avgérande
inte bara for Pingstrorelsen, utan for hela den svenska kristenheten.

Detta var emellertid inte ndgot nytt. Exempelvis hade biskopsmoétet
1951 publicerat hiftet Ett brev i en folkets livsfrdga, vilket behandlade
en rad sexualpolitiska fragor sasom utoméktenskapliga relationer,
abort och preventivmedel.*** En rad framtradande gestalter i Svenska
kyrkan utgav 1935 skriften Kulturkris, i vilken Bo Giertz (1905-1998)
kritiserade det 6kade antalet aborter och den avfolkning det skulle leda
till. I ett kapitel forkastade Olov Hartman (1906-1982) utvecklingen
av svensk press, ddr radikalpolitiska asikter och halvpornografiska
framstallningar enligt honom blivit alltfér vanliga.*”” Redan i mitten
av 1800-talet hade Wilhelm Flensburg, den framsta foretradaren for
den lundensiska hogkyrkligheten, kritiserat initiativ till en liberali-
sering av dktenskapslagstiftningen.**®

Ett grunddrag i den sexualpolitik som slog igenom i Sverige och
andra delar av Europa under éren kring 1970 var vad som kan kallas
den sexuella frigorelsen. Den var resultatet av en starkt liberalistisk
samhallssyn, enligt vilken envar var fri att handla enligt sin egen vilja
forutsatt att ingen annan kom till skada. Som historikern Dagmar Her-
zog har framhallit ar dock antagandet, som lange varit vanligt bland
sexualitetshistoriker, att en stindig liberalisering av sexualpolitiken
dgt rum under 1900-talet — och da sarskilt den senare halften - alltfor
generaliserande. Hon argumenterar i stillet for att liberaliseringen
var en mangtydig process. Nagot som daremot ar helt uppenbart var
att sexualiteten, sdrskilt under 1960-talets senare halft, gick fran att
vara nagonting helt och héllet privat och dolt till att bli en offentlig
angeldgenhet.*” Aven om feminister under 1970-talet skulle ta av-
stand fran sin samtids sexliberalism, som inte séllan idealiserade
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pornografi och prostitution, hade den ocksa delvis sin bakgrund i
rorelsen for kvinnors emancipation — det var sédrskilt kvinnornas
sexualitet som skulle frigéras. Den frimsta anledningen till tidens
mer tillatande syn pa sexualitet var dock p-pillrets introduktion i
Sverige 1964, vilket drastiskt och plotsligt forandrade manniskors syn
pé och utdvande av sexualitet.**® Det blev vid tiden, med pedagogen
Birgitta Sandstréms ord, "onormalt i princip for bada kénen” att soka
hindra sin sexualitet.*! Detta drag genomsyrade fragor om abort- och
aktenskapslagstiftning, preventivtekniker och sexualundervisning.

Aven om 1970-talet utgjorde en brytpunkt var idéerna om sexu-
ell frigorelse pa intet siatt nya. Redan pé 1880o-talet hade aktivisten
och den blivande nationalekonomen Knut Wicksell (1851-1926)
och hans meningsfrander utmanat avhéllsamhetsidealet och tabut
kring foraktenskapliga sexuella relationer.**? En annan avgérande
sexualreform skulle komma till stand med Riksforbundet for sexuell
upplysnings (RFSU) bildande 1933 och dess forsta ordférande Elise
Ottesen-Jensen (1886-1973) — mer kdnd som Ottar. De propagerade
for ritten till abort, inférandet av sexualundervisning i det svenska
utbildningsviasendet och slopandet av preventivlagen. Avgérande
var givetvis ocksa utvecklingen under 1960-talet med en pataglig
sexliberalism, vilken ledde fram till det foljande decenniets omfat-
tande reformer.*”’

I sin doktorsavhandling Den vilplanerade sexualiteten studerar
Birgitta Sandstrém bland annat genuskonstruktioner i en rad av de
sexualpolitiska statliga utredningar som genomférdes under 1970-talet
och kan pa sa sétt ge en 6vergripande bild av utvecklingen. Hon kon-
staterar att kvinnors sexuella frigorelse forvisso var ett faktum, men
att den var begriansad. I utredningarna framstilldes en sexualitet
for kvinnor som skulle vara 6ppen, men dndé kontrollerad - det var
hennes, inte mannens, ansvar att 6verviga och eventuellt forhindra
en graviditet. Samtidigt forkastades vad som beskrevs som en man-
lig dubbelmoral: att min tilldts ha sexuella relationer utan att vara
emotionellt bundna till sin partner. Idealet blevi stéllet den kvinnliga
modellen av sexuell frihet, med krav pa en personlig relation, permis-
siveness with affection. Det var ett genomgaende drag i utredningarnas
betankanden att det var kvinnornas sexualitet som skulle férandras,
medan ménnens sexualitet framstélldes som omojlig att tdmja.**
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Under 1960- och 1970-talen kdnnetecknades den breda politiska
utvecklingen i Sverige av samforstand, kollektivism och likformighet
- birande ideal i folkhemstanken - samtidigt som sexual- och familje-
politiken i stor utstrackning var inriktad pa begrepp som frihet och
autonomi. Den alltjimt hegemoniska socialdemokratiska politiken
gick ut pa att skapa ett jaimlikt samhalle genom nivellering: med lika
mojligheter och lika villkor skulle solidariska samhallsmedborga-
re skapas.*® Samtidigt blev individen, i sexualpolitiskt hdnseende,
delaktig i samhéllets maktutovning och uppmanades att fatta egna
vilavvigda beslut — nagot som blev sédrskilt tydligt i den nya abort-
lagstiftningen. Med andra ord skedde en parallell utveckling, vilken
innebar att sexualpolitiken individualiserades medan likformighet
och centralstyre blevledstjarnor i samhaéllslivet. Sandstroms slutsats
att den tidigare sa skarpa linjen mellan politisk styrning och den egna
viljan forsvagades staimmer vad giller sexualpolitiken, men inte den
overgripande politiska utvecklingen.*>

En grupp som tog tidens sexualrevolution pa allvar och i hogsta
grad blev delaktig i den var den sa kallade mansrérelsen, vilken
var organiserad kring nétverket Befria mannen som 1978 blev en
regelratt rikstickande férening. Redan pa 1960-talet hade mans-
frigorelsen, eller den ”dubbla emancipationen”, diskuterats, men
det var forst under tidigt 1970-tal som de forsta mansgrupperna
etablerades. Rorelsen hade en socialistisk prigel och vid sina méten
diskuterade medlemmarna det patriarkala samhillet, kapitalism och
genusordningens konsekvenser: den “traditionella” mansrollen var
amne for kritisk granskning. Deltagarna sag det som ett tillfélle att
skapa djupa relationer med andra mén, nagot som upplevdes vara
svart i andra sammanhang. Med sin idealbild av Den nye mannen
ville mansrorelsen bryta med vad den ansig vara en traditionell
och destruktiv mansroll som skapade kédnslokalla, franvarande
och familjeférsorjande méan. Den nye mannen skulle i stéllet vara
en narvarande och kérleksfull fader som tog lika mycket ansvar for
sina barn som modern, vilket uppfattades som viktigt for samtliga
parter. Den 6vergripande tanken var att skapa “hela manniskor”
snarare dn stereotypa kvinnor och mén, varfér egenskaper och
praktiker som tidigare ansetts vara kvinnliga blev efterstravans-
varda ocksa for man.
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Rorelsens medlemmar ansag att en del av den dubbla emancipa-
tionen, eller "'madnniskans frigorelse”, var sexuell frigorelse. P4 samma
sitt som Kristina Ahlmark-Michanek (f. 1938) gjorde i sin uppmark-
sammade bok Jungfrutro och dubbelmoral fran 1962 foresprakade
mansrorelsen sexualitet ”f6r vinskaps skull”.**” Diaremot stillde
den sig kritisk till pornografin och den kénslolosa syn pa sexualitet
som den ansag radde i samhallet. Ett annat amne som diskuterades
var homosexualitet. I dessa diskussioner drogs ofta en tydlig grins
mellan hetero- och homosexualitet, dven om instillningen till den
senare genomgéende var vilvillig. Homosexuella kunde rentav anses
ha ett forsprang i kampen mot den traditionella mansrollen eftersom
redan deras sexuella ldggning var normbrytande.*® I analysen ater-
kommer jag till mansrorelsen och hur deras maskulinitet paverkade
och f6rholl sig till Kyrkobrodernas.**®

Aren kring 1970 innebar inte bara en fordndrad syn pa sexualiteten
utan var ocksa en omvilvande tid i familjepolitiskt hdnseende. Det kan
illustreras med hjélp av den populdra tidningen Vecko-Revyn. Sedan
grundandet 1935 hade tidningens kvinnoideal préiglats av stereotypa
skonhetsideal och moderlighet. I 1971 ars férsta nummer bar en in-
tervju med artisten Inger Ost (f. 1949) rubriken “Jag vill vara hemma
nér [dottern] Anna &r liten - det var aldrig min egen mamma”.*®°
Samtidigt markerade numret en 6vergang till nagot som skulle bli
vanligare under 1970-talets gang: det rymde ett uppslag om bond-
moran Anne Wallman (f. 1946), som trots att det inte fanns “ett uns
kvinnosakskvinna 6ver eller omkring henne” jagade och framstélldes
leva pa samma sitt och med samma villkor som sin man. Det var inte
bara tidningens kvinnoideal som fordndrades, utan dven dess mans-
ideal. S& konstaterades det till exempel att Wallmans man fick ta ett
storre ansvar for barnen: ”Jamlikheten [i dktenskapet] bestir ocksa i
att Sture alltid intresserat sig for och skott ungarna mycket. Han var
med vid badas fodelse. Och bytt blojor har han gjort hela tiden.™*!
Inslagen i Vecko-Revyn vittnar om en bredare samhallsutveckling: fler
och fler kvinnor borjade férvirvsarbeta och diskursen om feminin
identitet byggde i mindre utstrackning pa moderlighet och huslighet.
For att anvianda Yvonne Hirdmans ord hade husmoderskontraktet
ersatts av jamlikhetskontraktet.***
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Kulturhistorikern Callum G. Brown &r en av de forskare som pé-
pekat 1960-talets avgorande plats i sekulariseringens historia. Han
menar att sekulariseringen inte kunde bli ett faktum innan den dis-
kursiva kristendomen - nagot forenklat den kristna sedvanan - for-
lorat sin makt.*®* Denna forskjutning skedde enligt Brown inte under
en lingre period av stegvis sekularisering, utan var en “synnerligen
plotslig och kulturellt valdsam handelse” som i Storbritannien dgde
rum just i slutet av 1960-talet. Det var dé den statliga censuren av
populdrkulturen upphérde, abort legaliserades, homosexualitet av-
kriminaliserades, skilsméssoprocessen forenklades, andra vagens
feminism inleddes och studentprotester bredde ut sig. Det kan ocksa
ses som en tid d& upplysningsprojektet avslutades och ersattes avden
postmoderna eran. Natur- och samhillsvetenskapernas, och inte
minst kyrkans, ansprak pa Sanning ifragasattes i allt hogre grad.***
En parallell utveckling dgde rum i Sverige, d&ven om férandringarna
i lagstiftningen har kom nagot senare under 1970-talets forra halft,
forutom avkriminaliseringen avhomosexualitet som i Sverige, mycket
tack vare Ottar och RFSU, genomférdes "redan” 1944.%6

Brown hévdar att i synnerhet den andra vagens feminism och de
omstéllningar som den ledde till fick konsekvenser for kyrkan och
for kristenheten som helhet.*®® Den omdefinierade kvinnans position
i samhallet och familjen och i férlangningen 4dven vad det innebar
att vara kvinnlig, som exemplet med Vecko-Revyn visade. Tidigare
hade den arketypiska kvinnan varit “dngeln i huset” som statt for
familjens fromhet och varit ett moraliskt féredome for bade make
och barn. Men 1960-talets utveckling innebar att denna hushallside-
ologi foérlorade mark, inte minst till den vixande ungdomskulturen.
Det faktum att kvinnor i storre utstrackning borjade forvirvsarbeta
innebar enligt Brown inte bara en dubbel arbetsborda, utan ocksa
att de inte kunde axla rollen som ansvariga for familjefromheten.*¢

Sexual- och samlevnadsundervisningen

Redan 1955 fick Sverige, som forsta land i varlden, obligatorisk sexual-
undervisning i skolan.**® Efter flera decennier av debatt om sexual-
undervisningens utformning och plats i skolan skulle vad som kallats
”den nya synen pa sexualupplysning i Sverige” skapas under 1970-
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talet.'® Avgorande i utvecklingen var en statlig utredning, Utred-
ningen rérande sexual- och samlevnadsfragor i undervisnings- och
upplysningsarbetet (USSU), tillsatt pa uppdrag av Utbildningsdepar-
tementet 1964.*° Inom ramen f6r USSU publicerades 1971 Sexualitet
och samlevnad: Fakta och synpunkter for sexualundervisningen, som
var ett preliminért forslag till en lararhandledning, och 1974 kom det
slutgiltiga betinkandet Sexual- och samlevnadsundervisning (SOU
1974:59). I séval forslaget som betdnkandet understroks vikten av
att sexualundervisningen i skolan skulle vara objektiv och neutralt
presenterad.”! Utredningen ville inte heller i sexual- och samlevnads-
undervisningen se ndgon “generell rekommendation till avhallsam-
het under ungdomséren”, eftersom ungdomarna skulle uppleva det
som ~djupt ordtt”.*”> Frdgan om hur avhallsamheten behandlades i
undervisningen blev central f6r Kyrkobrodernas kritik mot forslaget.

Johanna Gustafsson Lundberg har i sin avhandling Kyrka och kon
jamfort USSU-betdnkandet fran 1974 med samtida kristna dokument
“av officiell karaktar” som beror samlevnadsfragor. Hennes slutsats
ar att den statliga utredningens mal var att baserat pé tidigare studier
tillvarata majoritetens moderna och progressiva perspektiv, medan
de kristna dokumenten virnade om att férmedIla en traditionell upp-
fattning om aktenskapet. Sdval USSU-betankandet som de kristna
dokumenten betonade virden som respekt, integritet och trohet,
men av delvis olika skal. For USSU var det angeldget att havda dessa
viarden utifran majoritetsresonemanget, medan de kristna debat-
torerna menade att vdardena var centrala i den kristna traditionen.
Virdegemenskapen till trots, var kéllorna till kunskapen inte de-
samma. Dessutom menade den statliga utredningen att trohet kunde
rada i olika samlevnadsformer, medan deras kristna motsvarigheter
menade att sexualitet och trohet skulle vara férbehallna dktenskapet
- de avvisade tanken pé for- och utoméktenskapliga forbindelser.*”

Redan i samband med att det prelimindra forslaget publicerades
1971 borjade Kyrkobroderna forsoka att motarbeta utredningens
resultat. Till exempel var en kritisk recension av forslaget av biologi-
lektorn Helge O. Backlund (1913-1974) inférd i forbundets tidskrift.
Han menade att utredarna bortsag fran “konsskillnader” och att de
i forhallande till den tidiga sexualdebuten borde ha diskuterat fra-
gor som “fordrar kvinnan ett storre kinsloméssigt engagemang an
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mannen, fordrar hon mera sexuella forspel, har manga unga kvinnor
en latensperiod under vilken samlagen inte ger henne nagon fysisk
tillfredsstéllelse?” Enligt Backlund hade unga kvinnor sexuella re-
lationer for att de uppfattade det som ett socialt krav; sjalva varken
ville de vara sexuellt aktiva eller upplevde de nagon njutning av sin
sexualitet.*”* Han nimnde inte de unga mannens sexualitet, vilket
kan tolkas som att han, som sa manga andra i sin samtid, sag den
som naturlig och otdimjbar. Ansvaret for att uppratthalla det radande
avhéllsamhetsidealet lag hos flickorna.

Nar Wilhelm Klingberg (1902-1994), ordférande i Stockholms
stifts konventsrad, fick i uppdrag att f6r Kyrkobrodernas rakning
skriva en protestskrift mot 1971 ars USSU-forslag, var det med tanke
pa utredningens objektivitetsprincip forstaeligt att titeln utgjordes
av den retoriska frégan “Ar ’neutralitet’ méjlig i skolans sexualun-
dervisning?”. Skriften utgjorde startskottet pa vad som skulle bli en
omfattande utredning genomférd av Kyrkobroderna.

Klingbergs skrift inleddes med en skarp markering mot USSU:s
forslag: det var “ett skraimmande aktstycke” som med storsta san-
nolikhet skulle bidra till ett 6kat antal "for tidiga samlag bland skol-
ungdomen”. Klingberg upplevde det som stotande att det i forslaget
foresprikades att hogstadieldrare i sin undervisning skulle férhalla
sig neutrala till unga manniskors sexualliv och endast formedla de
varderingar som gjorde sig gillande i samtiden. Den enda slutsats
Klingberg drog av forslaget var att skolan skulle sanktionera ett sex-
uellt samliv bland ungdomarna och att den "neutrala” standpunkten
skulle signalera till ungdomarna att det var "fritt fram”. Den kristna
hallningen, representerad bland annat av Samkristna skolndimnden,
beskrevs av Klingberg som langt mer ansvarsfull. Utredningen tog
upp “sexuell teknik och samlagsstédllningar” ("pornografiliknande”
och dérfor ocksa “eggande”) vilket skulle tas emot pé ett 6desdigert
sdtt av skolans ménga “oroliga och avdisciplinerade klasser”.*”®

USSU fastslog i sitt forslag att en neutral linje var en mer fram-
komlig vdg dn att uppritta en "generell moralregel”, om malet var att
hoja "ansvarsmedvetenheten” hos ungdomen.*’® Denna ansvarsmed-
vetenhet upptar en visentlig del av Klingbergs motargumentation.
Han menade, foga forvanande, att forslaget brast just i ansvar och
att framstallningen kdnnetecknades av etisk relativism:
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Dennabar [...] prageln, att allai det pluralistiska samhéllet pa detta
omrade férekommande varderingar dr lika goda och att elevernas
handlingssatt som foljd harav ar skolan likgiltigt bara man iakttar
hédnsyn och ansvar enligt den starkt begransade innebord, kom-
mittén inldgger i dessa ord.*””

Klingberg menade att ungdomarnas ansvar enligt USSU:s forslag
begrinsades till att anvdnda preventivmedel, avstd samlag om man
ar smittad med en venerisk sjukdom och inte tvinga sig pa nagon
sexuellt. I forlingningen betydde detta att skolan enligt USSU skulle
“avsédga sig allt ansvar for elevernas sexualliv och 6verlata detta an-
svar helt pa eleverna sjilva” — ett ansvar som Klingberg inte ansag
att hogstadieeleverna var mogna for.’®

Klingbergs skrivelse godkéndes av Kyrkobrodernas arbetsutskott,
som ocksa beslutade att han, tillsammans med Thorwald Holmstrom
och férbundsordférande Algot Tergel (1906-1996), skulle ingé i den
arbetsgrupp som drev fragan vidare gentemot USSU a ena sidan och
Samkristna skolndmnden och biskopsmotet & den andra.*”

Den skrivelse som arbetsgruppen skickade till USSU byggde i
stort pa Klingbergs ursprungliga text, men med tilldgget "Vissa etiska
och specifikt kristna synpunkter pa sexualundervisningen”, ddr det
fastslogs att ”det monogama dktenskapet, kannetecknat av livsvarig
trohet” var ett kristet ideal som var en sjdlvklarhet dven for "sekulari-
serade medborgare”. Den &sikten borde enligt gruppen dven framjas
i och genomsyra sexualundervisningen. Tillagget anférde dven tva
bibliska exempel for att illustrera en enligt forfattarna kristen syn pa
sexualundervisningens innehall och normer: den samariska kvinnan
vid Sykars brunn (Joh. 4:1-42) och tullindrivaren Sackaios (Luk.
19:1-10). Den samariska kvinnan hade efter sitt mote med Kristus
gatt fran att vara en skandals och ”aventyrlig” kvinna till att bli "en
evangelist i sin egen hemstad”. Sackaios hade p& samma sdtt genom-
gatt en metamorfos efter sitt mote med Jesus, fran att vara sndl till
att bli exceptionellt generés. Ytterligare ett exempel fick vittna om att
manniskor fordndrades i motet med Jesus: musikern och evangelisten
Nicko Jonzon (1932-2001) hade efter sin omviandelse insett att han
som kristen maste "leva rent ocksa i sexuellt avseende”.** Vad denna
renhet bestod i framgar inte, men de tre exemplen hade som uttalat
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syfte att understryka att USSU:s "neutrala” hallning var obiblisk och
okristlig, och dirmed inte neutral. Stotestenen i hela fragan var en-
ligt skrivelsens forfattare att USSU, och i forlangningen den svenska
skolan, priglas av sekularism och siledes "lockar unga méanniskor
bort fran kraftfiltet kring Jesus”.*®!

I kontakten med Samkristna skolndmnden gick arbetsgruppen i
polemik inte bara mot forslaget fran USSU utan dven mot det inldgg
i debatten som pa initiativ av Samkristna skolndmnden forfattats av
etikern och religionsfilosofen Jarl Hemberg (1935-1987): Sexualunder-
visningen i skolan fran kristen synpunkt. Kyrkobrédernas arbetsgrupp
var inte kritisk till Hembergs inlagg som sadant, men till det faktum
att han delade USSU:s "moralnihilistiska” asikt att skolans sexualun-
dervisning inte bor formedla ndgon enhetlig moral, utan spegla det
vardepluralistiska samhillet.** Kyrkobroderna onskade i stéllet att
skolan skulle "framhélla och beframja ett samvetsbestamt handlings-
monster, som préglas av trohet, ansvar och hansyn och motverkar
sexuellt samliv under de i grundskolan aktuella dldrarna”.*® Denna
reserverade instdllning till Samkristna skolndmnden framtriddde
aven i skrivelsen till biskopsmétet, dar Tergel anholl om att motet
offentligt skulle ta stallning i sexualundervisningsfragan och se till
att Samkristna skolndmnden ”inte redan i utredningsskedet binder
sig for utredningsforslag, som samfunden finner oacceptabla”.*®*

Samkristna skolndmndens svar, som inte nddde Kyrkobroderna
forran ndstan tva ar senare pa grund av ett formodat “missode i post-
gangen”, vittnade om att de i stort delade Kyrkobrodernas instdllning
i sakfrdgan.'® Men tonen mellan de tva organisationerna skulle pa
sikt bli mer anstrangd, inte minst pa grund av den skrivelse som
Kyrkobroderna stillde till biskopsmétet efter 1972 érs rikskonvent.

Under 1970-talet blev en medlem av Kyrkobroderna féremal for
omfattande uppmarksamhet: Hisselbykarens ordférande Harald
Ljungstrom. I forbundets centralarkiv finns utdver spridda handlingar
tre hela folianter med "Handlingar angdende Harald Ljungstrom”.*%
Han hade varit skandalomsusad redan fore sin tid i Kyrkobroder-
na - ett par dagar innan det nybildade partiet Kristen demokratisk
samling (KDS, i dag Kristdemokraterna) skulle halla sitt forsta riks-
ting i augusti 1964 framkom det i medierna att Ljungstrom, som var
en drivande kraft inom partiet, under andra vérldskriget hade varit
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ledare for nationalsocialistiska Sveriges nationella forbunds (SNF)
ungdomsorganisation Nationell Ungdom.**’

I Kyrkobroderna blev Ljungstrom sa kontroversiell att han seder-
mera uteslots ur forbundet. Problemen bérjade i samband med 1970
ars rikskonvent, ett konvent som pressen pé grund av Ljungstroms
febrila aktivitet kom att kalla en polsk riksdag. Ljungstrom kunde
inte acceptera att férbundsradet skulle revidera hans skrivelse om
abortfragan, varfor han ansags oformogen att f6lja "parlamentarisk
ordning”.*®® Eftersom dessa problem kvarstod fann forbundets med-
lemmar till slut ingen annan I6sning &n att nagra ar senare utesluta
honom.*#

Till 1972 ars rikskonvent hade Ljungstrom inkommit med inte
mindre dn nio motioner, varav en berérde skolans sexualundervis-
ning. Han hévdade att USSU:s forslag skulle leda till att eleverna
provocerades till "sexuellt samlag utan aldersgrans nedat”. Darutéver
problematiserade han vad han i USSU-forslaget uppfattade som en
relativiserad bild av det monogama dktenskapet.*® I motionen, som
antogs av rikskonventet och omarbetades till en skrivelse till USSU,
Skoloverstyrelsen och biskopsmotet,* framstalldes flickor som séar-
bara och pojkar som ostyrbara. Ljungstrom, och Kyrkobroderna med
honom, fann det problematiskt att USSU i sitt forslag inte hade tagit
upp “den psykiska press att tillmétesga pojkarnas krav pa samlag,
som unga flickor nu utsitts for” eller flickornas radsla for att bli
gravida. Den gravida flickan drevs dessutom av pojkviannen, "som
bara sexuellt utnyttjat henne”, till abort genom hot.*> Denna bild
staimde vil 6verens med den i samtiden vixande forestdllningen att
man var oférmogna att forena sin sexualitet med kérleksrelationer.
Att forsoka forandra detta ansags inte vara vart modan.** Vi ser hur
Kyrkobroderna i sin skrivelse ldgger ansvaret pa flickorna, snarare dn
att motarbeta den tendens de noterar hos pojkarna. Vi har daremot
ovan sett att bibliska gestalter som Sackaios och kvinnan vid Sykars
brunn efter sitt mote med Jesus fick tjana som forebilder for den av-
hallsamme mannen. Min ansdgs med andra ord kunna tyglas med
hjélp av Kristus, dven om detta var ett amne som i debatten fick ett
begransat utrymme.

Skrivelsen resulterade i samtal mellan Samkristna skolndimnden
och biskopsmdtet, som var en av nimndens huvudmaén. Skolnimnden
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stallde sig ytterst kritiska till Kyrkobrédernas skrivelse, vilken de an-
sag inneholl en rad forenklingar, misstolkningar och felaktigheter.**
Bertil Hansson (1918-2013), som var skolndmndens ordférande,
uttryckte ocksa sitt missnoje i ett brev till Algot Tergel, i vilket han
fastslog att skrivelsen i langa stycken var kopierad fran en skrivelse
forfattad av Riksforbundet kristen fostran (RKF). Den senare var
enligt Hansson redan fran bérjan "onyanserad och ofullstindig och
ddarmed missvisande” och Kyrkobroderna hade “ytterligare forkortat
och forgrovat” texten, vilket lett till att resultatet enligt Hansson var
“upprorande”.*® Arbetsgruppen, som bestod av Tergel, Holmstrom
och Klingberg, besvarade i ett PM stallt till biskopsmatet kritiken
fran Samkristna skolndmnden.*¢ Biskopsmotet avbojde emellertid
Kyrkobrodernas vadjan att verka for en andring av ldroplanen (Lgr
69) sa att undervisningen skulle motverka sexuellt umgénge “under
de i grundskolan aktuella dldrarna”. I stdllet beslutades att Kyr-
kobrodernas asikter skulle “aktualiseras” nér biskopsmotet hade att
ta stillning till USSU:s slutgiltiga betdnkande.*”

Med detta besked kom fragan att vila dnda fram till det att
USSU-betidnkandet publicerades hosten 1974. Eftersom Ljungstrom
vid det laget hade blivit utesluten ur forbundet blev det aterigen den
ursprungliga arbetsgruppen som pa egen hand drev fragan om ett
yttrande dver utredningsbetdnkandet. Wilhelm Klingberg hade lam-
nat sin position som ordférande i Stockholms konventsrad och det
blev Thorwald Holmstrom, den drivande kraften i forbundet nér det
gillde skolpolitiska fragor, som fick i uppgift att forfatta ett yttrande
over slutbetinkandet fran USSU. Nér yttrandet foreldg i slutgiltig
form hade det férutom av Kyrkobroderna undertecknats av RKF,
Sveriges evangeliska student- och gymnasistrorelse samt Evangeliska
Fosterlandsstiftelsens Lararférbund.**®

De virden som formedlades av utredningen, sasom hiansyn, an-
svar, omsorg och trohet, var enligt yttrandet lovvirda. Daremot an-
sag Kyrkobroderna att vardena i betinkandet vilade pa tvivelaktiga
grunder. Som Johanna Gustafsson Lundberg visat i sin jamforelse
mellan betinkandet och angrinsande kristna dokument var kal-
lorna f6r moralisk kunskap vdsensskilda. Kyrkobroderna anség till
exempel att utredningen gav prov pa en dubids “statistikmoral”, en
invindning de delade med arkebiskop Olof Sundby (1917-1996).*
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Den kristna etiken, som var instiftad av Gud och invavd i skapelsen,
overtraffade manskliga konventioner.

Kyrkobroderna vinde sig mot att sexualundervisningen, eller nagon
annan undervisning i skolan, skulle praglas av en enhetsmoral som
fastslagits av en hogre instans. Skolan skulle i stéillet formedla “hem-
mens moral”. Flera gdnger i yttrandet upprepades att fordldraritten
maste respekteras.””’ Utredningen gick dessutom enligt Kyrkobroderna
ging efter annan emot sina egna virderingar och premisser. Till ex-
empel valde utredningen att franga majoritetsresonemanget néir det
gallde avhallsamhet. 70 procent av fordldragenerationen 6nskade att
skolan skulle avrada fran sexuella forbindelser under uppvéxtaren,
men utredningen ansag att det inte kunde avgoras statistiskt utifran
enkétundersokningar. Pa samma sétt virnade inte utredningen enligt
Kyrkobréderna om den personliga integriteten eftersom den innehdll
forslag om att visa samlagsscener i gymnasieskolan, vilket ansags
kranka bade skadespelarnas och publikens integritet. Genom att
forskjuta utvecklingslinjen kérlek-aktenskap-barn till gemenskap-
njutning-gladje gjorde sig utredningen enligt yttrandet skyldig till
att flytta fokus fran dktenskapets viarden till tondrssexualiteten. Att
Kyrkobréderna endast krivde att skolan skulle rekommendera av-
héllsamhet under uppvixtaren ansag de vara en "langtgaende efter-
gift” eftersom det enda som ur en kristen synpunkt egentligen var
moraliskt gangbart var sexuella férbindelser inom dktenskapet — en
standpunkt Kyrkobroderna delade med majoriteten av de kristna
samfundens representanter som uttalat sig om sexual- och samlev-
nadsundervisningen.*

Resonemangen i yttrandet utmynnade i den motséttning som
fanns mellan den kristna och den sekuldra méanniskan:

Den avkristnade ménniskan gor sig sjdlv till alltings matt, blir sin
egen normgivare, herre 6ver sin egen kropp och 6ver livet och fat-
tar majoritetsbeslut om vad som skall anses som ritt. Den yttersta
konsekvensen blir att ocksa sanningen uppldses och blir ett sam-

melsurium av motstridiga partsinlagor.>®

Hir gjorde sig Kyrkobréderna till anhédngare av en preskriptiv kristen
etik dir lydnaden var ett barande element. Som framgick i kapitel 3
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var detta ocksa ett barande element i deras maskulinitetskonstruk-
tion: en man skulle inte i moraliskt hdnseende vara herre over sig sjalv
utan sta i ett lydnadsforhallande till Gud. Lydnaden var ett tecken pa
sjalvuppoftring och skapade ett ideal av att vara herre 6ver sig sjilv
i betydelsen att utova sjalvbehdrskning.>*

Sexual- och samlevnadsundervisningen behandlades aterigen av
Kyrkobroderna under rikskonventet i Lund 1976. Det hade inkom-
mit en motion fran Stockholms stifts konventsrad, undertecknad av
dess ordférande Thore Loohufvud (1913-1989) och vice sekreterare
Wilhelm Klingberg, med forslaget att Kyrkobroderna dven i fortsétt-
ningen skulle driva frigan gentemot Sveriges politiker. Loohufvud och
Klingberg paminde om Kyrkobrodernas tidigare stidllningstagande
och 6nskade bland annat att férbundet skulle fortsitta arbeta for att
fordldraratten accepterades, att dktenskapet gavs en normativ plats i
sexual- och samlevnadsundervisningen och att eleverna skulle rekom-
menderas att idka avhéllsamhet under uppvéxtaren.** I sitt yttrande
over motionen noterade férbundsradet att de redan i maj 1976 hade
beslutat att stdlla en skrivelse till regeringen och riksdagens parti-
kanslier, i vilken fordldrarétten och elevernas personliga integritet
aterigen understrukits. I enlighet med férbundsradets forslag antogs
vid rikskonventet ett uttalande i linje med motionirernas forslag.>*

Invindningarna fran Kyrkobroderna och andra kristna aktorer
fick inte den effekt som de hade 6nskat. Varen 1977 kom Skolover-
styrelsens nya handledning om samlevnadsundervisningen, som
de hade tagit fram p& uppdrag av regeringen, och den byggde i stor
utstrackning pé resultatet i 1974 ars USSU-betdnkande.>*

Den fria aborten

Parallellt med sexual- och samlevnadsundervisningen utreddes dven
Sveriges abortlagstiftning. Den sé kallade Abortkommittén tillsattes
1965 och presenterade sina resultat i slutbetinkandet Rdtten till abort
(SOU 1971:58). Utredningen lade grunden till 1974 ars abortlag.
Det radikalt nya i férhallande till d& géllande lagstiftning var att
kvinnan skulle fa fatta beslutet om abort pa egen hand. Tidigare hade
det fattats av tva lakare, varav en skulle vara psykiater. Bakgrunden
till lagforslaget var att utredningen hade funnit att samhallets virde-
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ringar genomgatt omfattande fordndringar efter industrialismens
genombrott. Bdde mén och kvinnor hade brutit med den "traditio-
nella” arbetsférdelningen, vilken innebar att kvinnans huvudsakliga
uppgift var att foda och virda barn medan mannen f6rsorjde familjen.
Det hade enligt utredningen lett till att samhallets instdllning var att
kvinnan sjdlv méste f4 bestimma 6ver fortplantningen.’®” Det var
alltsa samma typ av majoritetsargumentation som i USSU:s forslag
och betidnkande.

Abortkommittén hade ett utbrett stod bland befolkningen, bland
annat eftersom det medicinska etablissemanget stod bakom den. Att
uttrycka skepsis mot kraven pa fri abort ledde dérfor inte séllan till
anklagelser om att man forsvarade mans dominans 6ver kvinnor och
kvinnors kroppar.®® Utvecklingen kan tolkas i ljuset av individua-
liseringen av samhdllet, vilken forde med sig en positiv syn pa den
enskilda mianniskans autonomi.

Liksom USSU-utredningen gav den statliga utredningen om abort-
lagstiftningen upphov till en utredning inom Kyrkobréderna. Aven
i detta hade broderna i huvudstaden en nyckelroll, och det var pa
inradan av Stockholms stifts konventsrad som Kyrkobroderna pa
central niva kom att uttala sig i fragan. Det forsta utlatandet kom
redan i april 1970, ett &r innan Abortkommitténs betdnkande pub-
licerades. Forbundsradets utlatande, vilket antogs av rikskonventet
med rostsiffrorna 136-6,°% var en litt bearbetad version av den mo-
tion som Stockholms stifts konventsrdd hade inlimnat till 1970 ars
rikskonvent.”® Utlatandet omfattade en kritisk granskning av abort-
lagstiftningens historia, och férbundsradet konstaterade att grunden
till det kommande forslaget stod att finna redan i 1946 ars tillagg
till abortlagen om "férutsedd svaghet”.>"! Broderna ville i stillet se
en aterging till att aborter endast utférdes “som en n6dlosning pa
medicinska skil, di ett framfodande av fostret skulle medfora fara
tor kvinnans liv, och pa humanitéra skal, da kvinnan varit utsatt
for valdforande eller valdtiakt”. Allt annat vore ett brott mot "Guds
skapelseunder”.>'?

Forfattarna verkar ha varit medvetna om att deras abortmotstand
kunde resultera i anklagelser om f6rsok att uppratthalla mans domi-
nans over kvinnor och forsokte forekomma dem genom att i uttalan-
det understryka samhallets plikt att hjdlpa de gravida kvinnorna. De
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foresprakade till exempel barnbidrag fran tredje graviditetsmanaden,
vilket skulle sdkerstdlla kvinnans “integritet i fraga om hennes ratt
till utbildning, yrkesliv och delaktighet i samhalls- och kulturliv”.
For detta andamal foreslog de dven inrdttandet av en Svenska kyr-
kans modrahjalp.”"?

Nagot intressant hdnde ocksd med ansvarsbegreppet, vilket var
sa centralt i konstruktionen av Kyrkobrodernas maskulinitet: det var
ansvarskidnslan hos ”deprimerade och kanske fortvivlade kvinnor
eller insiktslosa fordldrar” som sambhéllet hade att vicka.’'* Detta
kan tolkas pa tva skilda sétt, som inte behover utesluta varandra: &
ena sidan som ett sdtt, ehuru subtilt, att markera mannens roll som
fader och a andra sidan som ett sitt att reproducera den forestallning
som var allmdnradande i samhallet, ndmligen att reproduktionen i
torsta hand var kvinnans ansvar.’"®

Det radde i Svenska kyrkan viss oenighet kring abortlagstiftningen
och den utveckling som kunde skonjas i Abortkommittén. Ar 1969
hade medlemmar ur Sociala utskottet hos Svenska kyrkans centralrad
for evangelisation och forsamlingsarbete (tidigare Svenska kyrkans
diakonistyrelse) publicerat sitt betainkande Kdrlek och diktenskap. Bak-
om betidnkandet stod framtradande representanter for Svenska kyrkan,
sdsom centralrddets direktor och senare biskopen i Stockholms stift
Ingmar Strom (1912-2003), den socialetiska experten Karl-Manfred
Olsson, centralradets socialsekreterare Ingmar Stoltz (1915-1998) och
ordféranden for centralradets socialetiska delegation Kjell Barnekow
(1910-1990). De hidnvisade i sin tur till den medicinske etikern och
psykiatern Clarence Blomquist (1925-1979), som hévdade att ritten
till abort var en avgérande fraga for kvinnans frigérelse: om, nar och
med vem hon ville ha barn skulle hon sjilv fa bestimma. Aven om
forfattarna drog slutsatsen att varje abort gick emot kérleksbudet
vickte skriften debatt, eftersom de hade uttryckt att kédrleksbudet
inte kunde tillimpas sa enkelt i en komplicerad verklighet. Darfor
framstéllde de aborten snarare som ett nédvéandigt ont an nagot som
till varje pris skulle motarbetas. Allt annat ansag de vara att bortse
fran kvinnans verklighet och hennes bekymmer.>¢

Detta individualistiska sdtt att resonera hade klara likheter med
den etik som kunde utldsas i John A.T. Robinsons (1919-1983) Gud dr
annorlunda (eng. orig. Honest to God), som hade kommit ut i svensk
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oversattning fyra ar tidigare.””” Det som hade vackt mest debatt var
den gudsbild Robinson presenterade i sin bok, men forfiaktandet av
en ny moral var en viktig del av boken. Denna nya moral skulle vara
baserad pa karlek och ta hinsyn till vad situationen kravde, snarare
an till en legalistisk etisk kod. Som en del av denna situationsetik
kravdes fran kristnas hall en positivare syn pa bade kroppen och
sexualiteten.”'®

I sin motion hade Stockholms stifts konventsrad pa ett skarpt
satt polemiserat mot Kdrlek och dktenskap, vars forfattare ansags
“acceptera den forvintade lagstiftningen om fri tidig abort™.>” Den
markerade kritiken mot centralradet hade strukits ur férbundsradets
uttalande, men det nimnde alltjamt ”de beklagliga motséttningarna
i abortfragan, som kommit till uttryck inom de kristna leden i vart
land”."* Darfor efterfragades yttranden i fragan fran savél biskops-
motet som Kyrkornas vérldsrad (KV).?

Nér biskopsmotet och KV ett par manader senare yttrade sig 6ver
Kyrkobrodernas uttalande var responsen allt annat dn évervildigande.
Svaret fran KV framfordes av radets generalsekreterare, den amerikan-
ske presbyterianen Eugene Carson Blake (1906-1985). Han klargjorde
att det inom KV:s medlemskyrkor inte radde nagon gemensam syn
i abortfragan och att fragans komplicerade natur gjorde att det for-
modligen inte skulle kunna komma nagot uttalande fran deras sida
under den narmaste tiden. Biskopsmotet a sin sida lat meddela att
fragan var under utredning i Svenska kyrkans olika instanser, men
att motet ”i princip” delade den syn som framstélldes i Anne-Marie
Thunbergs (1923-2005) bok Viilfird for ofédda.”*

Kyrkobroderna uttryckte sin asikt i abortfragan och den med-
foljande kvinnosynen inte bara i det officiella uttalandet, utan den
kunde ocksa skonjas i forbundets tidskrift. Det nummer som inne-
holl KV:s och biskopsmotets svar pa Kyrkobrodernas abortuttalande
inleddes med en dikt av poeten Folke Laufke (1895-1982), betitlad
”Kvinnans gloria™

Sa underlig ar hennes lott.

Hon riknas ej som kvinna blott
- férmer som mor at nya sldkten.
Den unga lyckans perspektiv
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hor samman med de foddas liv
och dagens ljus i morgonvékten.

Hon lyfter barnet till sin barm -
men dren hjdlper hennes arm

att stddja mannen, da han famlar
densamma vig de gé en dag.

Men sliten sjdlv, men sjuk och svag
en kvinna sina krafter samlar.

Fullbordas éter livets lopp,

da aldern 4ger intet hopp

och sorgen ej kan 6vervinnas
vid dédens stumma huvudgérd,
vems tdlamod i denna virld
kan vara storre 4n en kvinnas?

Hon héller med sin starka hand
i fodelsens, i krigens land

den rika hjirtevarma géavan,
som heter kirleken och ér

det renaste som jorden bar,

ett 16fte och en nad fran ovan.””

Dikten gav uttryck at Kyrkobrédernas standpunkt att allt liv maste
vdrnas, men den dr ocksa ett tydligt exempel pa hur genus gjor-
des inom forbundet. Det var kvinnans moderlighet, tilamod och
kérleksfullhet som utgjorde tyngdpunkten i framstdllningen. Att
diktens ideal framstélldes som feminina belyser dven det jag visat i
tidigare kapitel, att egenskaper som i samhillet i stort betraktades
som feminina i Kyrkobrodernas kontext kunde utgora tecken pa dkta
maskulinitet séval som femininitet.

Aven Valter Ohman (1900-1978) skrev om abortfragan vid nag-
ra tillfallen i tidskriftens debattspalter. Han menade att ett vanligt
forekommande argument i abortdebatten, att det enda barmhartiga
mot kvinnan var att lata henne gora abort om hon sé 6nskade, var en
felaktig slutsats — det barmhirtiga var enligt Ohman att ge kvinnan
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stod. Men pa samma sitt som i Kyrkobrédernas dvriga argument
mot abort var det fostret som stod i centrum for Ohman, snarare 4n
kvinnan och hennes vilfird.** Aterkommande var ocksa pastiendet
att den enda ansvarsfulla vagen var att féda barnet. I en appell for
anvindandet av preventivmedel, vilket inte alls var betecknande for
Kyrkobrodernas argumentering i abortfragan, papekade signaturen
AVS det moraliskt oriktiga och det oansvariga i beslutet att genomga
en abort.””

Som i fallet med sexualundervisningsutredningen patog sig Harald
Ljungstrom en central roll i férbundets arbete med abortfragan. Det
var han som lag bakom en rad av de utlatanden och yttranden som
publicerades i férbundets namn i borjan av 1970-talet. Bland dessa
kan ndmnas det remissyttrande som Kyrkobrdoderna avgavisamband
med att Abortkommitténs betankande Rdtten till abort publicerades
1971,”° det 6ppna brev som Stockholms stifts kyrkobroder i samma
skede skrev till justitieministern (med kopia till Ekumeniska naimn-
den) och den motion som delvis antogs av 1972 ars rikskonvent.?
I det foljande ska innehallet i dessa texter, vilka i stor utstrickning
16pte samman, kort summeras.

Ljungstroms av Kyrkobréderna antagna texter inneholl amper
kritik inte bara mot lagforslaget utan ockséd mot de personer och in-
stanser inom kyrkan som inte anségs ta tillrackligt bestimt avstand
fran lagforslagets innehall. Invindningarna var i regel baserade pa
medicinska och juridiska argument och det var alltid fostret som
stod i centrum. Kvinnans forutsittningar var i basta fall en parentes.
Kyrkobroderna var inte bara skeptiska till lagforslaget utan ocksa till
den davarande lagstiftningen och hur den tillimpades. Den hade
lett till ett 6kat antal aborter, och om Abortkommitténs lagforslag
blev verklighet skulle allmdnheten komma att betrakta abort som
ett preventivimedel bland andra och antalet férdrivna foster skulle
snart uppga till 60 ooo per ar, som ett resultat av "den ensidiga pro-
pagandan i dominerande medier” och "den etiska avtrubbningen i
forhallande till fostrets egenskap av manskligt liv”.® Lagforslaget
ansags dessutom sta i strid med annan lagstiftning, varfér Ljung-
strom, som var domare, i sina texter lade fram en ldng rad juridiska
invindningar mot Abortkommitténs betinkande. De handlade om
allt mellan ménskliga réttigheter och arvsrittsliga detaljer.
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Abortkommittén kritiserades ocksa for att i sitt betinkande inte ha
beaktat fostrets biologiska utveckling, varfor omfattande medicinska
framstallningar om fostrets tillvixt var aterkommande i forbundets
texter — trots den konstaterade utgangspunkten att det redan fran be-
fruktningen var tal om ett liv. Att fostret var ett liv med inneboende
ménniskovéirde var anledningen till att kvinnan och hennes férut-
sattningar i hog utstrackning saknade relevans. Att offra fostrets liv
for kvinnans sociala och biologiska vélfiard var, menade broderna,
att likstdlla med ”den nazistiska argumentationen for att utplana
s.k. mindervardigt ménniskoliv”.**® Dartill hdvdade Ljungstrom,
med hinvisning till medicinsk expertis, att kvinnor som gjort abort
ihog utstrackning drabbades av psykiska besvir och att abort darfor
inte heller for kvinnans hilsa var tillrddligt. Den gravida kvinnans
utsatthet hanterades dndé, om 4n i forbigaende, som en realitet. De
personliga, ekonomiska och sociala problem som en graviditet kunde
leda till for kvinnan skulle avhjdlpas med andra samhélleliga insatser
an abort, bland annat ratt till bostad, daghemsplats, hjilp i hemmet
och omskolning.”*® Har forelag dock en motséttning eftersom det i
remissyttrandet 6ver Rdtten till abort hade framstillts som nédrapa
nodvindigt for modern ensamt att ta hand om sitt barn under de tre
forsta aren.> Snarare dn att ga ut i arbete och tidigt placera barnet
pa daghem, vilket pastods vara ytterst skadligt for barnet, skulle
kvinnan erbjudas vardarlon. En sadan 16sning skulle enligt férbundet
gynna jamstélldheten och ge en mer positiv syn pa hemmarollen i
forhéallande till yrkesrollen.”* Snarare én att utbilda sig och intrada
i yrkeslivet skulle kvinnan odla sin moderlighet.

Mannens roll i fragor om reproduktion och abort var patagligt
franvarande i argumentationen, sdrskilt med tanke pa att forbundet
representerade endast mian. Kort nimndes att “4ven barnafadern bor
kontaktas och engageras att ta ansvar for det barn som fran forsta
stund ocksa dr hans”.** De gravida kvinnorna beh6vde enligt Kyrko-
broderna ocksa fa hjilp att motsta de patryckningar att genomféra
abort som hon motte i samhallet, inte minst frin de blivande fiderna.
Om det inte vore for dem hade inga aborter utforts, ty “varje kvinna
nér en naturlig dnskan att f6da sitt barn”.>**

Som ett resultat av Ljungstroms motion till rikskonventet 1972
stallde Kyrkobroderna en ny skrivelse till Kyrkornas varldsrad, dar
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de beklagade att manga inom Svenska kyrkan hade slutit upp kring
arkebiskopens remissyttrande over lagforslaget dir “en néra nog fri
ritt till abort konstitueras”.>*® Tonen mot de kristna som stodde fri
abort var hard och i skrivelsen framholls att ”det samfund som stéller
sig bakom en sadan lagstiftning kan gé forlustig delaktighet i Kristi
kyrka”. Det var i skrivelsen hela tiden fostret och fostrets utveckling
som stod i centrum och intressekonflikten mellan den gravida kvin-
nans hélsa och fostret aktualiserades inte, utdver konstaterandet att
abort endast bor vara tillatet om kvinnans liv ér i fara eller om hon
blivit gravid som ett resultat av valdtiakt.>*® K'V:s svar var, precis som
1970, avvaktande, men de skulle ta Kyrkobrodernas ésikter i beak-
tande nér de diskuterade abortfragan i februari 1973.%%’

Trots ihdrdig kritik fran Kyrkobroderna och andra kristna instan-
ser fick Sverige 1974, i enlighet med Abortkommitténs betdnkande,
en lag som tilldt fri abort fram till den 18:e havandeskapsveckan.>*
Fragan kom kort att belysas igen av Kyrkobroderna infor 1976 ars
rikskonvent, dé stod uttalades for en motion till riksdagen vilken
kriavde en ny abortlagstiftning som tog sin utgangspunkt i kristen
etik.* Motionen avslogs och arbetet med att férhindra en lagstiftning
for fri abort blev, likt forbundets arbete att stoppa sexualundervis-
ningens liberaliserade syn pé foraktenskapliga sexuella relationer,
resultatlost.

Avhéllsamhet och preventivmedel

Hur odnskade graviditeter och aborter skulle motverkas var inte en
fraga som pa ett explicit satt framtrddde i Kyrkobrodernas argumen-
tation, men i de sexual- och familjepolitiska debatterna framstod
avhallsamheten som ett sjalvklart ideal. I ett evangelisk-lutherskt
sammanhang var preventivimedel, atminstone pa en principiell niva,
inget problem och fé6ljaktligen kom fragan om dem inte att uppta
nagon storre plats i forbundets sexualpolitiska polemik. Det kontra-
ceptiva samhalle som en okad tillgéng till preventivmedel f6rt med
sig framstdlldes emellertid som problematiskt. Begreppet “kontra-
ceptivt samhille” myntades av sociologiprofessorn Hans Zetterberg
i USSU-betankandet Om sexuallivet i Sverige: Virderingar, normer,
beteenden i sociologisk tolkning (SOU 1969:2). Han definierade det
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som “ett samhalle vars sociala kontroll 6ver det sexuella i allt mindre
grad bygger pa tystnad och pa hamningar skapade av denna tyst-
nad, men i allt hogre grad pa fullstindig information och adekvata
preventivvanor”.>* I det férkontraceptiva samhallet var sexualiteten
enligt Zetterberg foremal for social kontroll genom att ménniskors
kunskap om den begrinsades, bland annat med hjélp av ett medve-
tet reducerat innehall i sexual- och samlevnadsundervisningen.>*
Enligt den modellen gar det att dra slutsatsen att det var en sexual-
och samlevnadsundervisning enligt det férkontraceptiva samhallets
modell som Kyrkobréderna 6nskade se i skolan.

Wilhelm Klingberg hade havdat att bruket av preventivmedel inte
var tillrackligt for ett ansvarsfullt samliv. I ett annat sammanhang
anmdrkte han i forbigaende att preventivmedlen hade férandrat sam-
levnadsreglerna.*** Det han menade var sannolikt att manniskor - bade
ioch utanfor dktenskapet — kunde ha en friare sexualitet utan att det
resulterade i det ansvar som fordldraskap innebar. Indirekt motsatte
sig Klingberg 6vergéngen till ett kontraceptivt samhadlle. Den sexuella
frigorelse som var en del av det kontraceptiva samhallet stod i bjart
kontrast till det forkontraceptiva samhallets avhallsamhetsideal, ett
ideal som var viktigt for savil kyrkobroder som andra kristna fore-
tradare. Brodernas syn pa preventivmedel var darfor formodligen
densamma som den som kommit till uttryck i 1951 ars biskopsbrev:
att de "under vissa villkor” kunde anvindas vid sexuellt umgénge
mellan dkta makar.*** Att inom dktenskapet motverka barnalstrande
ansags problematiskt och att ha sexuella relationer utanfor aktenska-
pet var uteslutet med eller utan preventivmedel. Kyrkobréderna och
den svenska kristenheten i stort motsatte sig den syn som vixte sig
stark under 1960- och 1970-talen, att féraktenskaplig avhallsamhet
var nagot forlegat som stod i vigen fér manniskans utveckling och
dessutom ett sétt att kontrollera kvinnor och kvinnors kroppar. Den
sexuella frigorelsen hade lett till att fordktenskapliga sexuella relatio-
ner framstod som nagonting narmast oproblematiskt, en utveckling
ytterst fa svenska teologer vid tiden kunde acceptera.’**

Den nagot vaga formuleringen i 1951 ars biskopsbrev aterkom
i rapporten fran den officiella luthersk-katolska samtalsgruppen i
Sverige, Aktenskap och familj i kristen belysning. Dar erkdndes sexu-
aliteten som ett uttryck for gemenskap som inte nodvandigtvis syf-
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tade till barnalstring, varfor Svenska kyrkan ansag “ett ansvarsfullt
bruk av preventiva medel berdttigat inom dktenskapets ram, for att
makarna skall kunna uppna ett av dktenskapets syften”.>*> Det var
inte en fullt ut tillatande syn pa preventivmedel, men den var mer
tillmotesgaende dn den som flera debattorer fran Pingstrorelsen gav
uttryck for under 1960-talet. Bland de senare méarktes bland andra
Lewi Pethrus (1884-1974) och C.G. Hjelm (1903-1965), som menade
att preventivmedel var onaturliga och beredde vigen for ett 6ver-
sexualiserat samhille.>* Risken for att preventivimedel skulle leda till
en Oversexualisering moéter dven i Kyrkobrédernas argument, dock
utan ett kategoriskt férkastande avdem. En mer resolut hallning kom
broderna att ta i en annan socialetisk fraga i relation till sexualitet
och familj, ndmligen den om dktenskapslagstiftningen.

Giftermalsbalken

Det tredje statliga utredningsbetdnkandet som Kyrkobréderna mot-
satte sig var Familj och dktenskap (SOU 1972:41). Utredningen hade
foregatts av en proposition som presenterades 1968 av Familjeratts-
kommittén, vilken hade tillsatts redan 1956. Kommittén och forsta
lagutskottet fastslog att dktenskapslagstiftningen behovde revideras
pé ett genomgripande sitt for att svara mot samhéllets utveckling
och befolkningens nya etiska virderingar. Revideringsarbetet in-
leddes redan paféljande ar genom att en ny kommitté, som kom
att kallas Familjelagssakkunniga, fick i uppdrag att genomfora en
utredning. Férutom Familj och dktenskap publicerades inom ramen
for utredningen ytterligare fyra betinkanden.’* Redan i direktiven
som justitieminister Herman Kling (1913-1985) gav till Familjelags-
sakkunniga framgick det att den nya lagstiftningen borde vara neutral
i forhallande till olika samlevnadsformer och siledes inte forsvara
for manniskor som valde att bilda familj utan att ingé dktenskap.>*
Forslaget till forandring hade med andra ord sin grund i att samhallet
genomgatt en sekularisering och att lagstiftningen skulle ta hdnsyn
till enskilda manniskors preferenser nar det gallde samlevnadsformer.

Framtradande i Kyrkobrddernas opinionsarbete mot utredningens
slutsatser var initialt an en gang Harald Ljungstrom, som i forbundets
tidskrift uppmarksammade det arbete som bedrevs av Familjelags-
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sakkunniga. Han befarade inte bara att vigselforrattningen — och
ddrmed dktenskapet — skulle forlora sin viktiga roll i samhallet utan
ocksa, och kanske framst, att det han upplevde som den traditionella
karnfamiljens varden skulle uppluckras. Med uttalad antipati citerade
Ljungstrom Barnavardsutredningens forslag om inréttande av for-
skoleplats at alla barn fran sex manaders alder, vilket skulle bidra till
upplosningen av ”den gamla konsrollsuppfattningen om modern som
den virdande personen”.** Ljungstrom noterade i en motion till 1972
ars rikskonvent bekymrat att dktenskapsstatistiken var nedatgaende
ilandet och sag som den frimsta anledningen till denna utveckling
en dktenskapsfientlig propaganda, dels i massmedia, dels i politiska
beslut som Herman Klings direktiv till Familjelagssakkunniga och
USSU-utredningens forslag till lararhandledning.”*® Rikskonventet
beslutade att skicka en latt reviderad version av motionen till biskops-
motet och dartill fick forbundsradet i uppgift att skriva ett remiss-
yttrande &ver betankandet Familj och dktenskap.>

Uppgiften att forfatta remissyttrandet for forbundets rakning
gavs till professorn i réttshistoria Gerhard Hafstréom (1904-1985)
och Wilhelm Klingberg.>* I yttrandet beskrevs betinkandet, och
inte minst de direktiv som Familjelagssakkunniga mottagit av jus-
titieminister Kling, som odemokratiska och dktenskapsfientliga.
Odemokratiska darfor att de ansags tvinga bada forialdrarna (lis:
kvinnan) att forvarvsarbeta, snarare dn att virna varje enskild fa-
miljs sjalvbestdimmanderitt att planera sitt liv enligt sina 6nskemal.
Att med familjelagstiftningen verka for att fa ut kvinnan i yrkeslivet
ansags vara meningslost eftersom hon under huvuddelen av sitt
vuxna liv inte hade minderariga barn att ta hand om. Direktiven
och betdnkandet beskrevs dartill som dktenskapsfientliga for att de
oppnade for en kortare skilsmassoprocess och inte gav dktenskapet
en privilegierad stdllning i férhallande till andra samlevnadsformer.
Det senare innebar enligt Hafstrom och Klingberg att

det ur samhillets synpunkt ar likgiltigt om samlevnadsformen mel-
lan man och kvinna innefattar en varaktig monogam foérbindelse
eller om samlevnaden innebar exempelvis att endera av familje-
parterna eller bada lever sexuellt samman med flera individer av
det motsatta konet - eller varfor inte av samma kon - eller om
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storfamiljer bildas, dédr sexuell samlevnad mellan samtliga mén
och kvinnor betraktas som naturlig.”>

Det réder inget tvivel om att forfattarna betraktade det heterosex-
uella, livslanga, monogama dktenskapet som normen och det enda
godtagbara, vilket dven framkom i andra texter som forfattades i
forbundets namn. Kyrkobréderna inkom till exempel med en skri-
velse till riksdagens lagutskott i samband med att detta skulle bere-
da regeringens proposition om dktenskapslagstiftningen (1973:32). I
skrivelsen uttryckte férbundet framst kritik mot att trohetskravet i
propositionen hade uttunnats och att det skulle bli alltfor litt att ta
ut skilsmissa. Eftersom en majoritet av den svenska befolkningen tog
den sexuella troheten inom dktenskapet for given ansdg skrivelsens
forfattare att det borde aterspeglas i ett strikt trohetskrav dven i lag-
stiftningen. Men det mest problematiska forslaget i propositionen var
i Kyrkobrodernas 6gon inforandet av “snabbskilsméassa” utan krav
pa forsok till medling. Om édktenskapet gjordes till “ett omedelbart
uppsdgningsbart kontrakt” skulle antalet forhastade skilsméssor
oka. Genom att det underlattade skilsméssa blev forslaget ocksa en
“mannens lag” som ledde till otrygghet for modern och barnet - inte
minst i ekonomiskt hdnseende. Anmarkningsvart ar att skrivelsen
genomgaende anvande ordet "moder” for kvinnan, medan mannen
inte en enda gdng omtalades som “fader”. Avslutningsvis kritiserades
propositionen ur ett teologiskt, uttalat lutherskt, perspektiv. Mojlig-
heten till "Jomedelbar skilsméssa utan tid till omprovning och utan
forsok till medling” stod i strid med Guds vilja och den lutherska dk-
tenskapssynen, vilket skulle leda till att Svenska kyrkans prasterskap
inte civilrattsligt kunde viga makar i enlighet med lagstiftningen.*

Klingberg, som hade skrivit yttrandet over det initiala utred-
ningsbetdnkandet, publicerade dven ett par artiklar i forbundets
tidskrift om Familjelagssakkunnigas forslag. Dar gick han till hart
angrepp mot vad han beskrev som en tvangslagstiftning influerad
av”kulturradikalernas s.k. jaimlikhetsideologi”. Han kritiserade den
omfordelning som i olika sammanhang foreslagits av regeringen och
som aven kom till uttryck i utredningsbetdnkandet, vilken innebar att
kvinnorna i stérre utstrackning skulle forvarvsarbeta for att uppna
ekonomisk sjalvstandighet och att ménnen skulle ta storre ansvar for
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barn och hushall. Nagon opinion for en sidan omférdelning fanns
inte, menade Klingberg, utan den var ett resultat av att "den radikala
vanstervridningen i massmedia [...] av regeringen [togs] till intakt
for att solidarisera sig med kulturradikalernas program”. Eftekten av
att ’riva upp det svenska familjelivets inrotade traditioner” skulle bli
att den majoritet kvinnor med barn under tio ar som inte ville yrkes-
arbeta tvingades till det och barnen blev saledes "t6rsokskaniner for
det moderna samhallet”. Tva forvarvsarbetande fordldrar innebar
att barnen skulle placeras pa daghem redan i tidig dlder, och barn
behovde, havdade Klingberg med hinvisning till Svenska barn- och
ungdomspsykiatriska foreningen, under sina tre forsta ar befinna
sig i "en konstant miljo i férhallande till nagra fa personer, i forsta
hand modern”. Genom att i lagstiftningen frangé aktenskapet som
privilegierad samlevnadsform skulle man uppna en illusorisk jam-
stilldhet. Det skulle ber6va kvinnan hennes inneboende moderlighet
och det skulle skada barnet for all framtid.** I Klingbergs polemik
fanns dven en kritik mot att lagforslaget pa ett vilkomnande stt
niarmade sig det sekuldra samhaillet. Lagstiftningen, menade han,
borde i stillet stdvja en sadan utveckling genom att uppratthalla
dktenskapets sirskilda position, vilket var grundliaggande for "sam-
manhallningen av var samhallsbyggnad”.>*® Denna kritik lag i linje
med den lundensiska hogkyrklighetens kritik mot liberaliseringen
av dktenskapslagstiftningen under 1800-talet, en liberalisering som
Ebbe Gustaf Bring kallade ett anfall rigtadt mot sjelfwa grundwa-
larna af hela war christliga samfundsordning”.>>’
Sammanfattningsvis vinde sig Kyrkobrdderna i fragan om dkten-
skapslagstiftningen genomgaende mot den utveckling som innebar att
kvinnor yrkesarbetade i 6kande utstriackning. Eva Moberg (1932-2011)
tog upp kvinnors ritt till yrkesarbete i sin mycket omdebatterade arti-
kel ”Kvinnans villkorliga frigivning”, som publicerades forsta gangen
1961. Hon uppmérksammade kvinnors dubbla arbete: mojligheten
till yrkesarbete hade inte minskat deras arbetsborda i hemmet. For
att mojliggora yrkesarbete pé jamstéllda villkor kridvde Moberg att
mén och kvinnor skulle ta samma ansvar for hushallsarbetet och
barnen och att daghemsverksamheten skulle utokas.**® Opinionen
for en sadan omfordelning véxte sig under 1960-talet stark, varfor
det exempelvis i betainkandet Familj och dktenskap kunde hiavdas
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att hushallsarbete och barnens uppfostran for makarna var “klart
gemensamma behov”.>*® Kyrkobrodernas motstand mot att kvinnor
skulle yrkesarbeta och barn tidigt skulle placeras i daghem kan ses
mot bakgrund av denna utveckling.

Familjelagssakkunnigas betdnkande gavs en mindre polemisk och
mer saklig belysning i artikelserien "Det nya dktenskapet” i sex delar
som publicerades i Kyrkobrodernas tidskrift under 1973 och 1974.%
Artiklarna, som ursprungligen hade skrivits av Ingvar Bengtsson
(f. 1945) for Information for oss i Goteborgs stift, gav en introduktion
till betinkandet och den giftermalsbalk som tridde i kraft 1974.
Bengtsson konstaterade att samhallsforandringar ovillkorligen ledde
till férindringar i hemmets sfar. Aven om han var kritisk till delar av
den nya lagen, exempelvis medlingsobligatoriets avskaffande, mena-
de han att "den nya lagen &r inget drapslag mot dktenskapet sdsom
ibland har sagts. Tvartom kan man klart se att det varit lagsakkun-
nigas ambition att radda det rattsliga dktenskapet sa tillvida, att man
sokt gora det sa attraktivt for s& manga som mojligt”.>*' Bengtsson
kunde ocksa konstatera att flera av de forslag till lagdndringar som
framkommit i direktiven, betainkandet och beredningen inte blev
verklighet, vilket ocksé far anses vara en av anledningarna till att
Kyrkobroderna efter att beslut om ny giftermélsbalk fattats inte drev
fragan vidare. Vigselkravet kvarstod och likasa trohetsparagrafen,
men didremot blev det vasentligt enklare for makar att skiljas efter-
som dven hemskillnadsférfarandet och skilsmassoskilen slopades
tillsammans med medlingsobligatoriet.**

Sammanfattande analys:
Den forlorade kulturkampen

Skolans sexualundervisning, abortlagstiftningen och dktenskaps-
lagstiftningen var under aren kring 1970 socialetiska problem inte
bara for Kyrkobroderna utan for Svenska kyrkan och den svenska
kristenheten i stort. For motstandarna mot den utveckling som de
statliga utredningarna gav uttryck for var det underliggande pro-
blemet sekulariseringen av samhallet, i foreliggande fall framst av
skolan och lagstiftningen. En skola och en lagstiftning som inte var
grundade i en kristen etik ansags sta handfallna infor det sekuldra

162



1960- OCH 1970-TALENS SEXUAL- OCH FAMILJEPOLITISKA DEBATTER

samhillet. Att ga sekulariseringen till motes genom att bortse fran
kristna virden i undervisningen och lagstiftningen upplevdes som
ett hot mot kyrkans och kristenhetens stillning i landet. Forsoken
att i lagstiftning och direktiv spegla det sekuldra samhéllet sags som
att ga de kulturradikala krafterna till motes. Dessa krafter behovde
i stallet motarbetas for att det kristna enhetssambhéllet skulle kunna
dterupprittas.

Kyrkobroderna vande sig mot den sekuldra sexual- och familje-
politiken pa i huvudsak tva grunder: A ena sidan resulterade denien
tvivelaktig individualism som 6ppnade for, eller rentav provocerade
fram, moraliskt forkastliga beslut. I savdl USSU-utredningens syn pa
sexualdebutsildern som Abortkommitténs forslag till fri abort var
enskilda personers autonomi ett vigledande ideal, men Kyrkobroder-
na ville att kyrkan skulle ge tydligare direktiv i sexual- och familje-
politiska fragor, gdrna via nationella eller internationella instanser
sasom biskopsmétet eller Kyrkornas vérldsrad. Losningen som de
statliga utredningarna foreslog, att enskilda individer skulle férhélla
sig till en objektiv och neutral framstéllning, ansags inte vara rimlig.
I stéllet for en individualiserad sexual- och familjepolitik behovdes
foreskrifter fran bide kyrkan och samhillet.** A andra sidan upplev-
de Kyrkobroderna den sekuldra sexual- och familjepolitiken som en
inskrankning av den patriarkalt organiserade familjens rattigheter.
De anklagade Familjelagssakkunniga for att i sitt aktenskapsbetdn-
kande understodja en totalitar jamstalldhetsideologi som inte limnade
plats for en “traditionell” familjeorganisation. Likasa kritiserade de
USSU-utredningen for att inte folja fordldraritten eftersom utred-
ningen inte ville férmedla "hemmens moral”. Likt ett tveeggat svard
slog sekulariseringen i deras 6gon mot den kristna etiken genom att
oppna upp for andra moralsystem och mot den kristna traditionen
genom att inskrdnka méjligheterna att leva i enlighet med den. Sam-
tidigt kunde broderna ta delar av den gillande lagstiftningen som
overensstimde med deras asikter till intakt for att dven “sekuldra
ménniskor” virnade om den kristna etiken.

De hiandelser som Callum G. Brown tolkat som avgorande i Stor-
britanniens sekularisering — sésom inférandet av abortritten och en
uppluckrad skilsmassolagstiftning — upplevdes som hotande krafter
aven av Kyrkobrdderna. Férandringarna presenterades aldrig expli-
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cit som ett hot mot kvinnors fromhet eller kyrkans stdllning bland
kvinnor, utan snarast som ett hot mot familjen och den kristna hus-
hallsideologin. Det dr féga forvanande med tanke pa att forbundet
var en mansrorelse. Indirekt antyddes emellertid att utvecklingen
utgjorde ett sdrskilt hot eftersom den berorde kvinnor. Till exempel
ansag forbundets medlemmar att barnens placering pa daghem i
kombination med kvinnornas dkade forvirvsarbete kunde fa nega-
tiva konsekvenser for barnens religiosa uppfostran. Pa samma satt
underminerades barns och ungdomars religiosa fostran, vilken pri-
mart ansags vara moderns uppdrag, av skolans “moralnihilistiska”
sexualundervisning. Det innebar att kvinnorna vid denna tid blev,
for att tala med Brown, ett "religiost problem” i samma avseende som
ménnen hade varit linge.”**

Periodens politiska utveckling hade som ett av sina uttalade mal
att flytta fram kvinnornas position i samhéllet och verka for 6kad
jamstélldhet. Exempelvis resulterade den nya abortlagstiftningen,
parad med 6vergangen till ett kontraceptivt samhille, i att makten
over barnafédandet i viss man 6verfordes frain mannen och ldkarna
till den enskilda kvinnan. Paradoxalt nog innebar detta emellertid
att ansvaret for reproduktionen alltjamt 1ag hos enbart kvinnan.*®

Som Lena Lennerhed patalar ar aborthistorien inte bara kopplad
till synen pa liv och kropp, utan framfor allt till kvinnosynen. Hon
visar att tva motsatta idealtyper figurerade i 1900-talets abortdebatter:
”Modern, kvinnan vars mal och centrala uppgift i livet 4r att vara
mamma” och “den Nya Kvinnan, kvinnan som arbetar eller stu-
derar och som viljer eller véljer bort fordldraskapet”.>** Modern
ansags ha en naturlig lingtan efter barn men tvingades inte sillan
vilja abort pa grund av fattigdom eller en ovillig make. Denna bild
stammer vil 6verens med den som framkom i Kyrkobrodernas texter
om abortlagstiftningen, samtidigt som férbundet ville framsta som
tillskyndare av idealet den Nya Kvinnan. De sag ingen motsittning
mellan Modern och den Nya Kvinnan, som skulle ha végen till ut-
bildning och yrkesliv 6ppen. Genomgaende framstillde de emellertid
moderligheten och nérheten till barnet som viktigare dn kvinnans
mojligheter att utbilda sig och yrkesarbeta. Fostrets framskjutna roll
i forbundets argumentation ledde till att resonemang om kvinnans
villkor ofta lyste med sin frénvaro. I detta avseende skilde sig Kyrko-
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broderna fran andra kyrkliga debattorer, vilka lade storre vikt vid
intressekonflikten mellan kvinnan och fostret 4ven om de i regel
motsatte sig forslaget om fri abort.

Det finns tydliga likheter mellan hur abortpolitiken kom till ut-
tryckidet tidiga 1900-talet och Kyrkobrodernas argumentation. Den
gemensamma ndmnaren var att kvinnan framstélldes som passiv.
Som statsvetaren Maud Eduards visar framstélldes kvinnan i abort-
politiken under 1900-talets forra hilft som “ett offer for mannens
sexualitet”. Enligt samma princip menade Kyrkobroderna att snarare
an kvinnans val - hon hade en naturlig langtan efter att f{éda barnet
- var det alltid mannen (eller samhallet”) som ville att hon skulle
genomga en abort. P4 sa sitt tillskrevs mannen ett val i forhallande
till reproduktionen: han kunde antingen ta ansvar for barnet eller
inte gora det, och for Kyrkobroderna framstod det forra som idealet.
Kvinnan hade inget sadant val utan patvingades ett ansvar eftersom
hon ansags vara bunden till barnet av naturen. Pa samma sitt delade
Kyrkobroderna den position som sekelskiftets kvinnorérelse intog i
forhallande till en friare sexualitet, ndmligen att den skulle forstdrka
kvinnans underordning.>

Malet f6r 1960- och 1970-talens statliga sexual- och familjepolitiska
utredningar, ndmligen att skapa ett mer jamstallt samhalle, skulle
uppnés dels genom att man brét med vad som upplevdes vara en
traditionell konsrollsuppdelning, dels genom att kvinnors autonomi
utokades. Dérfor var Kyrkobroderna angeldgna om att visa att deras
egna forslag gynnade kvinnorna och att utredningarnas forslag miss-
gynnade dem. Enligt forbundet skulle den liberala sexualsyn som kom
till uttryck i USSU-utredningen resultera i att flickor mot sin vilja
inledde sexuella forbindelser; fri abort skulle leda till att mdn dnnu
mer framgangsrikt kunde tvinga kvinnor att gora abort, vilket i sin
tur skulle ge kvinnorna som genomgatt abort psykiska men for livet;
och Familjelagssakkunnigas forslag till ny dktenskapslagstiftning var
en “mannens lag” som inte erbjod kvinnorna négot skydd. Efter att
under forsta hélften av 1900-talet ha malat upp bilden av en manlighet
i kris var det nu familjen och vdrdena kring denna som upplevdes
vara i kris — en 6vergdng som gar att se redan i brodernas forsok att
aterinfora husfadersidealen kring seklets mitt. Kyrkobroderna ansag
sig kdmpa for ett mer jamstéllt samhalle, men att bryta med samhallets
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etablerade konventioner om maskulina och feminina ansvarsomraden
sag de inte som en framkomlig vdg for att na det malet.

Forbundets medlemmar verkar emellertid inte ha sett det som
sin huvudsakliga uppgift att astadkomma ett jamstallt samhalle,
utan snarare att bevara det enhetssamhélle vars grundval utgjordes
av en traditionell kristen etik. De som foresprakade fri abort, sexu-
ell frigérelse och utomiktenskapliga samlevnadsformer utmanade
kristna viarden som tidigare varit sjalvskrivna i samhéllet. Johanna
Gustafsson Lundberg har noterat att vissa teologer, bland annat
forfattarna till Kdrlek och dktenskap, under 1960-talets sista ar gick
en modern subjektsyn till métes genom att betona individens vilja,
kanslor och forutsattningar. Vi har kunnat konstatera att Kyrkobro-
derna inte anslot sig till denna individorienterade syn utan snarare
gick i opposition mot féretradare for en sddan teologi, vilka broder-
na uppfattade som sondrande krafter i kyrkan. Det gillde férutom
forfattarna till Kdrlek och dktenskap aven Jarl Hemberg, som i sin
skrift Sexualundervisningen i skolan frin kristen synpunkt menade
att ett enhetssamhille inte var efterstravansvirt. Resultatet av detta
blev, som Gustafsson Lundberg noterar, att isarhallningens logik, som
jag kommer att undersoka narmare i nasta kapitel, forstarktes. Mans
och kvinnors ansvarsomraden framstalldes som diametralt motsatta,
vilket resulterade i att det feminina och det maskulina betraktades
som komplementidra - inte minst forstarktes synen pa kvinnan som
Moder. Fér den moderna subjektsynen var utgangspunkten tvartom
individen, inte strukturer i samhallet.>*®

Om Kyrkobrodernas ésikter skilde sig frain dem som framlades
i Kdrlek och dktenskap var likheterna desto stérre med biskops-
motets. Nar Samkristna skolndimnden efterfragade en formulering
av den kristna sexualsynen forfattade biskopsmotet 1973 Om en
kristen sexualsyn. De hdavdade att den kristna sexualsynen enligt savil
kristna som icke-kristna var "den som pa sikt bast gagnar savél den
enskilde som samhallet”, bejakade sexualiteten sa lainge den skedde
inom éktenskapet och kdnnetecknades av trohet, dmhet, fortroen-
de och kirlek. Biskopsmotet motsatte sig darfor inte bara sexuella
relationer "for vanskaps skull” utan alla typer av foraktenskapliga
sexuella férbindelser.>® Trots sin intention att representera hela svenska
folkets sexualsyn saknade dessa ideal dock i praktiken forankring
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hos befolkningen. Redan pé 1950-talet visade undersokningar att 95
procent av médnnen och 8o procent av kvinnorna hade haft sexuella
relationer fore dktenskapet.®”

Utredningarna om sexual- och samlevnadsundervisning, abort och
familjeratt kritiserades dven av andra instanser 4n Kyrkobroderna,
men forbundet motsatte sig pa samtliga tre omréden en bred folk-
lig opinion. Manga uppfattade avhallsamhetsidealet och tabut mot
foraktenskapliga sexuella forbindelser som férlegade och broderna
gav saledes uttryck for en maskulinitet som vid en forsta anblick
verkade ga stick i stdv med den hegemoniska maskuliniteten och
dess sexualitetsdiskurs. Genom sin polemik i 1960- och 1970-talens
sexual- och familjepolitiska fragor konstruerade Kyrkobroderna en
alternativ maskulinitet, en motpol mot den maskulinitet som gjordes
i 1970-talets sa kallade mansrorelse, vilken var en del av tidens poli-
tiska radikalisering och framst representerades av féreningen Befria
mannen. Inom mansrorelsen foresprakades en ytterst fri sexualitet
for bdde vuxna och barn, och trohet framstalldes ofta som ett tecken
pé bristande frihet.”™

Bade Befria mannen och Kyrkobroderna skulle enligt Raewyn Con-
nells typologi vara att betrakta som marginaliserade maskuliniteter.
Befria mannen och mansrorelsen stod fraimst i ledet av foresprakare
for att leva ut den sexuella revolutionen, aven om de ocks3 var kritiska
till den kénslolosa syn pa sexualitet som de sdg som karaktaristisk
for det moderna samhallet. Kyrkobroderna representerade i stillet en
avhéllsamhetens maskulinitet och f6rholl sig starkt kritiska till den
typ av losa sexuella forbindelser som kdnnetecknade mansrorelsen
och som enligt bréderna var ett dverhangande hot mot hela samhillet.
Att Kyrkobrodernas maskulinitetskonstruktion skulle vara margina-
liserad ar emellertid en slutsats som behdver nyanseras.

Forvisso innebar omfattande samhallsomvalvningar att férbundets
status inte lingre var densamma. Vad giller sexual- och familjepoliti-
ken var aren kring 1970 en tid av snabba férandringar och dessutom
en brytpunkt nér det gillde kyrkans roll i samhillet. Aven om seku-
lariseringen i ndgon mening hade inletts redan fore sekelskiftet 1900
lyckades kyrkan under 1900-talets forsta hilft uppratthalla vad Patrick
Pasture kallar en “gemensam symbolisk ordning”. Denna ordning
brots under 1960-talet och kristna laror och riter blev i snabb takt
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mer och mer frimmande for allménheten.*”? Trots att Kyrkobrodernas
medlemmar var en privilegierad grupp - vita, heterosexuella, medel-
alders méan ur medelklassen - hade deras kristna identitet forlorat
sin tidigare sjilvklara stillning. Av det kan vi emellertid inte dra den
direkta slutsatsen att den kristna maskulinitet som Kyrkobroderna
representerade skulle vara marginaliserad.

Som Demetrakis Z. Demetriou visat kan ocksa det som Connell
kallar underordnade och marginaliserade maskuliniteter ha infly-
tande over skapandet av en hegemonisk maskulinitet. En sadan kan
enligt Demetriou aldrig utgoras av ett enhetligt monster — det finns
inte bara en enda hegemonisk maskulinitet - utan den dr en historisk
sammanslutning som skapar en hybrid. Hybridens yttersta mal ar att
uppritthélla vad Demetriou kallar den externa hegemonin, det vill
sdga mins dominans 6ver kvinnor. Den hegemoniska maskulinitetens
hybrid kunde (och kan) f6ljaktligen samtidigt innehalla bade ett av-
héllsamhetsideal och ett ideal om sexuell frigorelse. Att den sexuella
revolutionen de facto resulterade i en tillrdttalagd, kontrollerad och
heteronormativ sexualitet gar att se i ljuset av detta. Den maskulinitet
som gjordes i Kyrkobrodernas sexual- och familjepolitiska texter ma
ha haft en marginaliserad prigel, men i sitt befastande av den exter-
na hegemonin lamnade den ocksa sitt avtryck pa den hegemoniska
maskuliniteten. Mansrorelsen, a sin sida, ifragasatte patriarkatets
grundvalar och den heteronormativa “traditionella” mansrollen, och
intog saledes en tydlig marginaliserad position.

Kyrkobrodernas genuskonstruktion var i hogsta grad beroende av
en rad sociala kategorier - inte minst sexualitet, alder och klass. For
det forsta praglades férbundet av en obestridlig heteronormativitet.
Inga vittgdende diskussioner om homosexualitet forekom bland
forbundets medlemmar under undersokningsperioden, vilket inte
ar forvanande med tanke pa att det i samhaillet skulle bli ett &mne
for omfattande debatt forst under 1980-talet.’”® Trots detta fram-
stilldes homosexualitet, pa samma sétt som polyamorositet, som
en absurditet i remissvaret pa betdnkandet Familj och dktenskap. Pa
sa sitt skapades en tydlig grins mellan det heterosexuella och det
homosexuella, och homosexualiteten var det sjilvklara "’Andra”, med
George L. Mosses begrepp, en motbild for den ideale heterosexuelle
mannen att definiera sig mot.”
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Den jamstalldhetspolitik som bedrevs i Sverige under 1970-talet
kan med fordel ses iljuset av den snabba sexuella revolutionen. Detta
paradigmskifte var i hog grad beroende av yngre ménniskor - inte
minst studenter - vilka utgjorde en forsumbar andel av Kyrkobro-
dernas medlemmar.

I de sexual- och familjepolitiska frégorna utgick Kyrkobréderna
fran ett ideal om kvinnan som Moder, vilket fick konsekvensen att
den ideale mannen var familjeférsorjaren. Det var han som skulle
yrkesarbeta och tjana familjens uppehélle. Bilden av mannen som
familjeforsorjare och kvinnan som hemmafru var ett strikt borger-
ligt satt att gora genus.”” I arbetarklassen hade kvinnors yrkesarbete
ldnge varit en sjalvklarhet och i det férindustriella bondesamhaéllet var
sysslorna forvisso genuskodade, men bade kvinnor och min deltog i
arbetet.”® Att som Kyrkobroderna framstilla konstellationen Moder—
tamiljeférsorjare som ett traditionsbundet ideal gav med andra ord
uttryck for en borgerlig maskulinitetskonstruktion.””” Féresprakandet
av okat forvarvsarbete bland kvinnor var ett ifragasittande av denna
borgerliga konstruktion, vilket ocksa utgjorde ett hot mot idealet om
mannen som familjeférsorjare och den dominanta stillning i sam-
hillet som den rollen innebar.

Den annalkande rollomfordelningen innebar enligt Kyrkobroder-
na inte bara att kvinnan placerades pé en arena dir hon inte horde
hemma och att barnen sattes i fara. Resonemanget resulterade ocksa
i att de mdn som 6vergav sin position som ensam familjeférsorjare
och tog ett storre ansvar for hemmet och barnen av broderna inte
betraktades som “riktiga man”. P4 samma sitt som min som inte
iakttog avhallsamhet utgjorde velourpappor f6r Kyrkobroderna ett
exempel pa omanlighet.
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KAPITEL §

Manlig sarorganisering
och kvinnors villkor

Det var grundldggande for Kyrkobroderna att forbundet endast skulle
vara Oppet for mén. Pa s sétt var forbundet ett exempel pa vad som
i inledningskapitlets teoretiska ramverk kallas for explicit homo-
socialitet. Under forbundets tidiga historia behandlades fragan om
medlemskap for kvinnor endast vid négra enstaka tillfallen och da
pé ett kortfattat sitt. Det maste daremot anses anmarkningsvart att
fragan om ett breddat medlemskap foljde forbundet dnda fran dess
bildande och fram till att ett forsta beslut att vilkomna kvinnor som
medlemmar fattades i samband med forbundets sextioarsjubileum.
I det hir kapitlet skisserar och analyserar jag den historiska utveck-
lingen i denna fraga samt stéller den i relation till utvecklingen i det
omgivande samhillet och i Svenska kyrkan.

Den svenska forskningen om kristen manlighet har pé ett kritiskt
satt diskuterat den sa kallade feminiseringstesen och olika kristna
manlighetsideal, men har endast i begransad utstrackning diskuterat
begreppet och fenomenet homosocialitet. Det beror pa att det i regel
har varit enskilda biskopar, priaster och missioniarer som har stu-
derats, inte mansrorelser som Kyrkobroderna, KFUM och Svenska
Frimurare Orden.””® Den internationella forskningen, sdrskilt den
anglosaxiska, har diremot uppmarksammat rérelser som kan jam-
foras med Kyrkobroderna, saisom Men and Religion Forward Move-
ment och Promise Keepers,”” Church of England Men’s Society*®
och YMCA ¥ Jag vill sirskilt nimna Tine Van Osselaers studier
av romersk-katolska mansrorelser i Belgien under forsta hélften av
1900-talet, ddr hon understryker sarorganiseringens avgdrande roll
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och hur den upprittholl och forstarkte en differentiering mellan
mén och kvinnor, manligt och kvinnligt.”® Min avhandling bidrar
med nya perspektiv pa ett svenskt material och sdtter det samtidigt
i relation till internationell forskning.

Detta kapitel bygger framfor allt p4 material fran de utredningar
om medlemskap for kvinnor som Kyrkobréderna genomférde un-
der undersokningsperioden. Ur detta, tillsammans med protokoll
fran konvent dair fragan togs upp och artiklar i forbundets tidskrift,
har jag kunnat utlédsa dels hur broderna stéllde sig till ett breddat
medlemskap, dels vilken roll kvinnorna hade i férbundet innan de
formellt kunde bli medlemmar.

Kapitlet bestar av sex avsnitt som behandlar etapperna i processen
som ledde fram till 1978 ars beslut att 6ppna forbundet for kvinnor.
I det forsta avsnittet redogor jag for hallningar i fragan fram till
1950 och de allra tidigaste initiativen till ett breddat medlemskap.
Kapitlets andra och tredje avsnitt handlar om motioner om kvinnligt
medlemskap som inkom i borjan respektive slutet av 1950-talet. Det
fjarde avsnittet handlar om forbundets stora organisationsutredning
1966. I det femte avsnittet beskriver jag kvinnornas deltagande i
forbundets verksamhet innan de kunde bli medlemmar och i det
sjatte avsnittet utvecklingen under 1970-talet och vdgen till den or-
ganisationsreform som innebar att kvinnor, pé vissa villkor, kunde
bli kyrkobroder. Avslutningsvis sammanfattar och diskuterar jag
kapitlets resultat.

Pé vilket satt var kvinnor involverade i Kyrkobrodernas verksamhet
under perioden 1918-1978? Hur framstéilldes och bemottes forslag om
att 6ppna forbundet f6r kvinnor? Varfor upplevdes den homosociala
strukturen som visentlig och varfér undergrivdes den tids nog?

Kvinnornas plats i kyrka och samhille

Kyrkobroderna bildades i en tid da frigor om kvinnans medborgerliga
rittigheter var hogst aktuella. Kampen for allmén rostratt gick mot
en slutgiltig seger och méanga var de som hoppades att man och kvin-
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nor inom en snar framtid skulle atnjuta lika réttigheter och villkor
i ett jamstéllt Sverige. Ett steg pa viagen var 1923 ars behorighetslag,
som tradde i kraft 1925 och stadgade att i fraga om behdrighet att
inneha statstjanst skall [...] kvinna vara likstdlld med man”.>* La-
gen hade dock en lang rad undantag, bland annat hade kvinnor inte
tilltrade till prastimbetet och fick inte tjdnstgora som poliser eller
gymnastiklarare eller inom militdren. Dessa lagar bestod lingt in pa
1950-talet och i vissa fall betydligt lingre én sa.

Det var ocksé under 1950-talet som medlemskap f6r kvinnor forst
diskuterades i nagon storre utstrackning i Kyrkobroderna. Tiden
kdnnetecknades framst av vad Yvonne Hirdman kallar husmoders-
kontraktet, alltsa att kvinnorna ingick i och ansvarade for det lilla
hushallet, vilket mannen representerade i offentligheten. Det var
forvisso ocksé vid denna tid som kvinnorna sa sakteliga borjade
fa okat utrymme och inflytande i den svenska politiken, men som
Hirdman konstaterar var ”"de radikala drommarna om jamlikhet
[...] ljusar borta”.”®

For Svenska kyrkans vidkommande var fragan om kvinnans
stallning hogaktuell vid denna tid. Regeringen hade 1946 tillsatt en
kommitté som skulle utreda kvinnors behorighet till kyrkliga &mbeten
och tjanster, med Torsten Bohlin som ordforande. I sitt betankande,
som de lade fram 1950, fastslog de att det inte fanns négra “religiosa
hinder” for kvinnors tilltrade till prastimbetet. Deras forslag att 5ppna
prastambetet for kvinnor métte dock starkt motstand i de inomkyrk-
liga instanserna nir det gick ut pa remiss. Fragan véllade stor debatt
och forutom den kinda “Exegetdeklarationen 1951” utkom under
1950-talets forsta ar bland annat Margit Sahlins (1914-2003) Man
och kvinna i Kristi Kyrka (1950) och Hjalmar Lindroths (1893-1979)
En bok om kyrkans dmbete (1951). Fragan stod i centrum for 1957
ars kyrkomote och vid det extrainkallade kyrkométet hosten 1958
fattades beslutet att 6ppna @mbetet for kvinnor.**

Det var emellertid inte endast i egenskap av @mbetsinnehavare
som kvinnor 6nskade utova inflytande 6ver kyrkans verksamhet. I
syforeningar och andra sammanslutningar samlades kvinnor for att
diskutera och agera i kyrkliga angeldgenheter. Sa bildade Anna Bohlin
(1901-1992), maka till stiftets biskop Torsten Bohlin, Hirndsands stifts
kyrkliga kvinnoférbund i mars 1942. Pa hennes syster Margit Sahlins

173



ALLA MANS PRASTADOME

initiativ fick det motsvarigheter i de flesta av landets stift, och 1947
bildades riksorganisationen Sveriges kyrkliga kvinnorad.*®

Inviter, avstindstaganden och tystnad

Redan tidigt i Kyrkobrddernas historia framkom forslag om att lata
kvinnor bli medlemmar i férbundet. Det forsta kidnda forslaget fram-
lades sa tidigt som i november 1919 vid forbundets forsta drsmote.
Det var Torsten Bohlin som foreslog denna 16sning for att Diakoni-
styrelsens sé kallade diakoniréd, vilka fanns i férsamlingar runtom i
landet, skulle kunna inga i karerna i sitt befintliga skick.”®” Forslaget
mottes av enhdlligt motstdnd, som inte motiverades vidare i proto-
kollet.”® I januari samma ar hade fragan kort lyfts under ett mote
for "kristligt intresserade lekmén” i Kristianstad, vilket vittnar om
att diskussionen pa ett tidigt stadium fordes dven lokalt.”® Den 1 maj
1920 skrev C.V. Prytz (1857-1928) — en ledande gestalt i den danska
motsvarigheten till Kyrkobroderna, Legmandsbevagelsen for Ydre
Mission (LYM) - ett brev till Carl Alm och Enar Sahlin dir han tog
upp fragan om kvinnors medlemskap. "Kyrkobrodre forudseetter
muligheden af Kyrkosostre” skrev Prytz, som menade att ett kyrkligt
forbund maste omfatta bade man och kvinnor savida det inte fanns
en sdrskild uppgift just f6r ménnen.**

Under ett generalradssammantride i januari 1927 konstaterades i
all korthet att "herr Anckerts framstéllning om medverkandet for en
institution "kyrkosystrar’ avslogs”.>®" Anckerts forslag skilde sig fran
Bohlins: han foreslog att det skulle bildas en parallell institution for
kvinnor snarare dn att kvinnor skulle beredas intrade i de befintliga
karerna. Tine Van Osselaer har i sin studie av Jesu hjarta-kulten i det
romersk-katolska Belgien visat att Anckerts modell med parallella
organisationer var mer framkomlig dn en konsintegrerad 16sning i
en historisk kontext ddr tvikonsmodellen och kénssegregationen var
en sjalvklarhet. Det betydde ddaremot inte, konstaterar Van Osselaer,
att introduktionen av sirskilda grupper f6r kvinnor sags med blida
Ogon. De uppfattades som ett hot mot Jesu hjdrta-kultens manliga
karaktér, varfor kvinnorna forvisso tilldts bilda grupper men syste-
matiskt underordnades och motarbetades.® Men f6r Kyrkobroderna
var det vid tiden alltsé inte aktuellt att ens bilda en filial for kvinnor.
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Efter Anckerts forslag lyste diskussioner om kvinnors medlem-
skap med sin franvaro i férbundets protokoll pa central niva i manga
ar. Det finns tydliga beldgg, bland annat i de korta rapporter fran
karerna som publicerades i Kyrkobriderna, for att kvinnor, inte minst
brodernas fruar, under denna tid deltog flitigt i Kyrkobrodernas
verksamhet. Det rorde sig i detta skede framst om storre offentliga
sammanhang, sésom férsamlingsaftnar, julfester och gemensamma
karevenemang.’” Karen i Linkoping géstades i oktober 1928 av for-
bundets generalsekreterare K.G. Fellenius som holl tva féredrag — och
till ett av dem “hade endast méan inbjudits”.** Att en kar i sin rapport
sarskilt nimnde att endast mén inbjudits vittnar om att kvinnornas
deltagande i sdidana sammanhang var regel snarare 4n undantag.

Att medlemskap for kvinnor inte upplevdes som en angelagen
fraga berodde troligen delvis pa att en av Kyrkobrddernas framsta
uppgifter var att agera i offentligheten, den sfir som i samtiden
uppfattades vara ménnens naturliga habitat.”> Dessutom var det
med storsta sannolikhet for manga medlemmar en sjilvklarhet att
Kyrkobroderna skulle rikta sig till mén eftersom de fortfarande levde
med idén bakom forbundets grundande som ett kollektivt minne.

De tidiga forslagen om att inkludera kvinnor i forbundet, och dven
motstdndet mot det, kan ses mot bakgrund av det faktum att kvinnor
fick fullt medborgarskap i Sverige under 1920-talet. I ett samhalle dar
roster hojs for kvinnors emancipation kommer dessa att horas dven
i kyrkan. Tidigare forskning har visat att emancipationsstravanden
ger upphov till motstdndsrorelser som forsoker omintetgéra kvin-
nors Okade inflytande och rorelsefrihet.®®® Som framgatt i tidigare
kapitel kan det ha varit en faktor i tillblivelsen av Kyrkobréderna
som institution.

Attinga forslag om kvinnligt medlemskap i Kyrkobroderna fram-
lades under 1930- eller 1940-talen kan tolkas som ett resultat av
att intresset i det bredare samhallet f6r emancipatoriska sporsmal
da avstannade och stereotypa “traditionella” genuskonstruktioner
aterigen blev pd modet.*” Denna utveckling berodde pa att arbetar-
rorelsens folkhemsideologi hade blivit fast férankrad i det svenska
sambhidllet. Folkhemmets nya samhéllsbarande roll innebar att tidigare
emancipatoriska krav hamnade i skymundan och 1930-talet inne-
bar borjan pa husmoderskontraktet.®®® Fordndringen ar intressant
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ur ett kyrkohistoriskt perspektiv. Nar ungkyrkororelsen initierades
och konsoliderades i borjan av 190o-talet under den vilkdnda pa-
rollen "Sveriges folk — ett Guds folk” foérstods kyrkan fortfarande
som en naturlig del av nationsbygget. Det var for kyrkan sjalvklart
att reproducera och instrumentalisera de ideal som gjorde sig gil-
lande i samhallet i 6vrigt. Kyrkan var inte skild fran nationen utan
utgjorde enligt ungkyrkororelsens synsitt snarare nationens grund.
Allmédnna krav inom nationen pa kvinnans likaberattigande gillde
ddrmed dven kyrkan. I motsattning till detta folkkyrkoideal uppstod
dock under sent 1930-tal “den nya kyrkosynen” och en ny generation
hogkyrklighet vaxte fram.*® Snarare dn som en nationellt avgrénsad
folkkyrka forstods Svenska kyrkan nu som en del av den vérldsvida
kyrkan. Att denna utveckling intraffade vid denna tid var ingen
slump utan kan ses som en reaktion mot den nyligen mobiliserade
folkhemsnationalismen. Eftersom arbetarrorelsen var en grupp som
kyrkan till stora delar aldrig lyckats integrera var nationen inte lingre
pa ett sjalvklart sitt forenad med kyrkan. Foljden blev att det under
1930-talet och framat inte langre i samma utstrackning upplevdes
som angeldget att kyrkan skulle efterlikna samhallets ideal.®”® Pa sa
sitt blev det mojligt att resonera for jamstélldhet och kvinnors rét-
tigheter i samhallet och samtidigt hdvda att kvinnorna inte skulle ha
samma stdllning i kyrkan.

Synen pa kyrkan som skild fran den moderna nationalstaten
sattes pa prov i samband med 1950-talets debatter om kvinnors ratt
att prastvigas. Att hogkyrklighetens motstand mot denna ratt vixte
sig stark under 1930-talet var inte ett resultat av den bredare till-
bakagangen i fraga om kvinnors emancipation, utan ett paradoxalt
sammantraffande.

Motioner fran Sodertélje

Forslag om att mojliggéra medlemskap for kvinnor hade férekom-
mit sedan Kyrkobroderna bildades 1918. Fram till 1950-talets intrdde
hanterades dock fragan pé ett lattvindigt sdtt och avvisades i regel
utan ndgra lingre resonemang eller diskussioner. Detta férandrades
under 1950-talet, dven om det for en majoritet av broderna forblev
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en sjalvklarhet att kvinnorna inte var vilkomna som medlemmar i
térbundet.

Diskussionen om medlemskap for kvinnor fick for forsta gangen
en vidare omfattning ndr det till 1951 ars generalkonvent i Sundsvall
inkom en motion fran kéren i Sodertilje. Dari konstaterades bland
annat foljande:

I nuvarande tidssituation, dd kristendomen hart tranges och avkrist-
ningen tagit en orovickande omfattning, bor alla medlemmar av
Svenska Kyrkan, som vill vara kristna, enas till samféllda insatser
for varnande och bevarande av de oskattbara virden, som vi dger
i var evangelisk-lutherska kristendom.

Ett gemensamt lekmannaférbund av folkrorelsekaraktiar om-
fattande hela Svenska Kyrkans kristna menighet skulle nu varit av
oskattbart virde. Tyviérr finns det inte nagon sddan organisation,
men med god vilja och samfillda anstrangningar torde det vara
mojligt att ganska snart astadkomma en respektingivande sam-
manslutning av kristna manniskor tillhérande Svenska Kyrkan.

I en sddan sammanslutning maste givetvis kvinnorna, véra tal-
rikaste gudstjanstbesokare och fraimsta fostrare av nya generationer,
vara med pa likaberattigad grund. Da nu kyrkans kvinnor sakna
négon organisation av folkrorelsekaraktir, bor innan ett eventuellt
kvinnligt kyrkoférbund bildas, forsok goras att astadkomma en
gemensam organisation fér man och kvinnor tillhérande Svenska
Kyrkan.

Kyrkobrdderna, Svenska Kyrkans Lekmannaférbund bor darfor
stalla sin organisation till tjanst f6r 4stadkommande av en sadan
kristen sammanslutning, som ovan angivits. Férbundet bor dar-
jamte besluta att som en forsta atgard utvidga sitt medlemskap till
att dven omfatta kvinnor tillhérande Svenska Kyrkan. Om kyrkans
kvinnor i skélig omfattning acceptera detta erbjudande och intrada
i vart lekmannaforbund, bor forbundet forklara sig villigt att taga
under dvervagande en justering av férbundets namn och stadgar i
overensstimmelse med den salunda vidgade uppgiften. Under tiden
innan detta kan ske bor de kyrkobrédrakarer, som komma att besta
av savdl manliga som kvinnliga medlemmar rekommenderas att
kalla sig "kyrkokar” (event. kyrkoforbundskar).5"
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Delar av argumenten i motionen gar att spara till tidigare i Kyrko-
brodernas historia, namligen att det fanns ett behov av att samla alla
kristnaien tid da kyrkan och kristenheten upplevde svarigheter och
fick se sitt inflytande i samhallet minska. Sa hade J.E. Redell (1872-
1949) vid en sammankomst anordnad av Stockholms kyrkobroder
1925 under en diskussion gett uttryck for att kvinnor skulle vilkomnas
som medlemmar i férbundet, eftersom “alla goda krafter” behévdes
for att uppna ett avskiljande mellan kyrkan och staten. Det referat av
diskussionen som publicerades i forbundets tidskrift ndmner inget
om néagon respons pa Redells utlatande - en tystnad som vittnar om
att denna fraga inte betraktades som sdrskilt angeldgen i forbundets
tidiga historia.®> Sodertdljekarens motion sammanfoll emellertid
med att lagforslaget om religionsfrihet debatterades och sedermera
antogs, och torde dédrfor ha haft storre potential och genomslagskraft.
Tidigare kyrkohistorisk forskning har visat att religionsfrihetslagen
gjorde att representanter for Svenska kyrkan befarade att massuttra-
den var att vinta.*”

Sodertiljemotionen uttryckte, om dn implicit, att kvinnornas or-
ganiserade arbete i Svenska kyrkan inte var likvirdigt med det arbete
som Kyrkobroderna hade for avsikt att genomfora. I syféreningar och
dylika kretsar var inte kvinnorna “med pa likaberattigad grund” som
ménnen i Svenska kyrkans arbete. En av de avgorande anledning-
arna till att motiondrerna ansag det angeldget att fd med kvinnorna
i Kyrkobrodernas viktiga arbete var att det var kvinnorna som bar
det huvudsakliga ansvaret for fostrandet av “nya generationer”. Har
reproducerades den i samhallet gingse bilden av moderligheten som
en essentiell del av kvinnligheten. Motiondrerna intog en komplemen-
tar hallning och menade att kvinnorna borde kunna bli medlemmar
eftersom de hade ndgot annat d4n ménnen att bidra med.

Nar generalradets arbetsutskott utarbetade ett svar pd motionen
konstaterade de att det inte fanns nagon anledning att genomfora en
omorganisation i linje med vad som foreslogs i motionen eftersom
forbundet sedan linge samarbetade med organisationer for kvin-
nor - och dessutom var “det kvinnliga kyrkfolkets aktivitet” inte
maénnens angeldgenhet. Det problem som motionen lyfte fram, att
kvinnor hade en tillbakaskjuten stillning i kyrkans verksamhet for
lekfolket, bemotte alltsa generalrddet genom att ldgga Gver ansvaret
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for kvinnors verksamhet pa kvinnorna sjilva, 4ven om forutsatt-
ningarna for kvinnorna att agera var begrinsade. Detta monster av
bristande sjalvkritik hos styrande man dterfanns i samtiden d@ven inom
idrottsrérelsen, politiken och fackférbunden.®® Asikten att det var
upp till kvinnorna att pa egen hand reda ut sin situation kan ocksé
forstas som ett resultat av den forharskande sirorganiseringen, som
i sin tur byggde pa ett komplementaritetstinkande.

Generalradet pidpekade dven att forbundets historiska erfarenhet
var att det krdvdes en sdrorganisering for att lyckas att aktivera man-
nen.®”” Férbundets homosociala karaktdr hade sedan etablerandet varit
en medveten strategi for att tilltala man: det skulle vara en kvinnofri
zon med arbete som lampade sig for "riktiga méan”.

Arbetsutskottets svar godkédndes av generalradet och togs upp
till debatt vid generalkonventet.®® Dar vallade fragan stor debatt.
Forbundsmedlemmar frdn bland annat Karlskrona och Hissleholm
yrkade pé bifall men Lunds stiftskonvent stéllde sig negativa till
motionen, med motiveringen att Kyrkobrodernas sirskilda andamal
var att aktivera mannen i kyrkan. Illustrativ for den 6ver en timme
linga diskussionen var Bordskarens ordforande Anders Blomgrens
(1891-1973) kommentar att ménnen borde ha nagot for sig sjalva”.

De som var skeptiska till motionen framstillde inte kvinnorna som
oférmogna eller ovilkomna att dgna sig &t liknande uppgifter som
Kyrkobroderna; efter en presentation av Hirndsands stifts kyrkliga
kvinnoférbunds arbete uttryckte forbundsordférande Axel Broman-
der (1886-1979) att initiativet borde spridas utanfor stiftets granser
”sé att man pé den vigen en dag hade en kvinnlig organisation, som
motsvarighet till Kyrkobroderna”. Trots en utforlig diskussion och
flera inldgg till motiondrernas férsvar avslogs motionen "med stor
majoritet”.®”

Trots, eller méjligen pa grund av, avslaget kom fragan efter gene-
ralkonventet att diskuteras bland bréderna pa karniva, det vittnar
forbundets tidskrift om.*® Daremot tog tidskriften inte pa nagot
satt upp beslutet till vidare debatt i anslutning till generalkonventet.

Ett par ar senare, 1953, kom en ny motion fran Sodertéljekéren,
i vilken kérens sekreterare Eric Ellerud (1895-1971) hade utvecklat
ett forslag till program och stadgar for en omorganisering av Kyrko-
broderna i linje med motionen fran 1951. Eftersom férbundet en-
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ligt forslaget skulle omfatta aven kvinnor rekommenderade han ett
namnbyte till Kyrkoforbundet - indelat i parallella kyrkobrodrakérer,
kyrkosystrakarer och kyrkliga ungdomskarer som skulle anordna
o6msom enskilda, dmsom gemensamma aktiviteter. I egenskap av ett
”demokeratiskt folkrorelseorgan for Svenska Kyrkan” skulle forbundet
verka for att starka kristendomens stéllning i samhallet, bidra till 6kad
kunskap om kyrkan och kristen tro samt bedriva fostringsarbete.
Omorganiseringen skulle med andra ord inte innebara nagon stor-
re forandring av det vardagliga arbetet i karerna och verksamheten
skulle alltjamt i hog grad kdnnetecknas av konssegregation.

Ettav motiven bakom motionen var enligt Ellerud att syforening-
arna var “mer eller mindre isolerade grupper utan nagot gemensamt
idébetonat program”. I en tid av 6kad stravan efter jamstalldhet rackte
inte syforeningarnas verksamhet for kvinnornas triagenhet och det
var inte tillradligt att med en homosocial sammanslutning férbise
kvinnornas potential.

Precis som i motionen fran 1951 havdade Ellerud dessutom att
kvinnorna behévdes i forbundet eftersom de hade stérre inverkan
an minnen pa barnens kristna fostran. Ett annat, och avgorande,
motiv till motionen var rekryteringsfragan. Ellerud menade dels att
det var svart att fa med sig ungdomarna i ett konssegregerat forbund
eftersom uppdelningen inte lagi tiden, dels att ett vidgat medlemskap
skulle innebdra 6kad rekrytering.5*

Precis som 1951 stéllde sig generalradet negativt till forslaget
om breddat medlemskap. I det uttalande som de lade fram infor
generalkonventet avvisade de “en omorganisation av Kyrkobroder-
na och en likriktande organisation av allt s.k. aktivt kyrkfolk”. Till
avvisandet fogade de dock en vadjan om ett intensifierat samarbete
med de kvinnogrupper som fanns pa férsamlings-, stifts- och riks-
niva. Kyrkobroderna skulle enligt uttalandet ocksé efter forméga
mélmedvetet arbeta for att kvinnliga krafter beredas tillfille att
gora sina insatser inom kyrkans olika verksamhetsgrenar pa ledande
poster”. Aterigen var det flera roster som hojdes fér motionen, bland
annat med en varning om en “forgubbning” av férbundet, men ge-
neralkonventet avslog motionen enhalligt och antog generalradets
uttalande som sin &sikt.®'
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Broder i Stockholm vill ha systrar i karerna

Med forhandlingarna vid 1951 och 1953 érs generalkonvent hade
diskussionen om kvinnors medlemskap pa allvar kommit igang och
fem ar senare togs fragan aterigen upp. Till 1958 érs jubileumskon-
vent hade ndmligen Vantors kyrkobrodrakér insant foljande motion:

Svenska kyrkans lekmannaférbund har nu bestatt i 40 ar. Under
denna tid har skett en stor omdaning i vart svenska samhalle, speciellt
inom storre tétorter. Bland annat kdnnetecknas denna omdaning
av att kvinnorna alltmer kommit att aktivt deltaga i samhallslivet.

Da det giller frivilligt kyrkligt arbete dr emellertid kvinnorna
hénvisade till vissa stelnade arbetsformer huvudsakligen i syforen-
ingar. Numera finns det dock utan tvekan kvinnor, som pé annat
sitt skulle vilja arbeta f6r kyrkan.

Med anledning hdrav hemstiller undertecknade motionirer,
att generalkonventet matte tillsdtta en utredning om utvidgning
av Svenska kyrkans lekmannaforbund att dven omfatta kvinnliga

medlemmar.®!!

Virt att notera dr att motionarerna utgick frin att kvinnorna hade
varit utestingda fran férbundet pé grund av att dess ledning ansag
att Kyrkobrodernas forsamlingsarbete inte var lampligt for kvinnor.
Precis som i motionen fran Sodertiljekaren 1951 antyddes att kvin-
noorganisationernas arbete inte var att likstdlla med Kyrkobroder-
nas och mannens. Vantorskaren gjorde dock denna markering mer
explicit genom att hdnvisa till kvinnornas “stelnade arbetsformer
huvudsakligen i syforeningar”.

Eftersom motionen bereddes begransad plats vid jubileumskon-
ventet beslutades att en organisationskommitté skulle tillsattas for att
hantera fragan.®> Nar kommittén sammantradde i februari 1959 disku-
terade de motionerna fran 1951 och 1953, konstaterade att generalradets
kommentarer till dessa "alltjamt dga aktualitet” och foreslog darfor att
generalkonventet skulle avsla Vantdrsmotionen.*" I sitt betdnkande,
som trycktes i 2 0oo exemplar 1960, utvecklade kommittén tankarna
bakom sitt forslag. De legitimerade sin 6nskan att bevara status quo
genom att papeka att Kyrkobroderna hade skapats som ett forbund for
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man. Darmed hade férbundet enligt kommittén “anknutit till det sar-
skilt for mén karakteristiska intresset for gemenskap inom en tringre
krets”, vilket intygades med en hanvisning till framgangsrika ordnar,
klubbar och foreningar fér mén. ”Nar detta behov av gemenskap helgas
och omvandlas till kristen brodragemenskap”, fortsatte forfattarna,
“kan det fa ett stort virde for det inre livets férdjupande och tillvaxt.”
Kommittén menade att en férening bestaende av endast man hade mer
att tillfora dn en dédr ocksé kvinnor ingick — ”den kristna brodrage-
menskapen kan pa ett sdrskilt satt tillvaratagas och goras aktivien
krets av man”.®"* Argumentet att médnnen “"ocksa” behovdes, som hade
varit vanligt forekommande i forbundets tidiga historia, lyste har med
sin franvaro — Kyrkobrdderna ansags inte lingre behovas for att det
vimlade av kvinnor i kyrkan. Budskapet var nu snarare att mannen
hade nagonting annat, nagonting béttre, att bidra med dn kvinnorna.

Motiondrerna 1951, 1953 och 1958 foresprakade samtliga att det
skulle bildas en topporganisation med separata underorganisationer
for médn och kvinnor. Tydligast framkom detta i Eric Elleruds kon-
kreta forslag till organisationsreform. Det visar att konssegregationen
alltjamt var en axiomatisk hallning i Kyrkobréderna, ocksa bland
den minoritet av bréderna som var beredda att vilkomna kvinnor
som medlemmar. Forutséittningar for en sidan topporganisation
ansdgs dock inte foreligga och 4n en gang uppmanades broderna att
samarbeta med de befintliga kvinnoorganisationerna. Nagra kvin-
nor i medlemsleden ville organisationskommittén dock inte se, "da
dédrigenom sjélva idén med kyrkobrodrarérelsen skulle uppgivas och
organisationen som sadan icke skulle kunna besta”.*>

Med tretton stiftskonventsrad och generalradet bakom sig fick
organisationskommittén dven 1960 ars generalkonvents foértroende.
Forslaget att ldta kvinnor bli medlemmar i férbundet avslogs dn en
gang, 4ven om generalradet fick i uppdrag att undersoka forutsatt-
ningarna for att bilda en topporganisation.®'¢

Besluten som fattades i fraigan om kvinnors medlemskap under
1950-talet tycks inte ha upplevts som kontroversiella, att doma av
avsaknaden av diskussion i forbundets tidskrift. Det enda spéaret av
fragan i debattspalterna ar en insdndarskribent som menade att mo-
tionerna om vidgat medlemskap innebar sloseri med tid som kunde
ha dgnats 4t viktigare angelagenheter.®"”
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Trots ett ihardigt motstand utgjorde 1950-talet en forsta brytpunkt
ifragan om medlemskap for kvinnor. Att betydande diskussioner om
kvinnors stillning borjade foras i forbundet under denna tid avspeg-
lade inte pa nagot satt samhallsutvecklingen i stort, utan snarare det
inomkyrkliga klimatet, vilket som vi sett praglades av en infekterad
debatt om huruvida kvinnor skulle fi prastvigas. Medlemskap i en
organisation for lekfolk och tilltrdde till det kyrkliga @&mbetet &r
forstas inte teologiskt likvardiga sporsmal, men det dr talande att
de bada diskuterades under samma perioder pa 1950-talet. Ytterst
handlar dessa bada fradgor om kvinnans stallning i férsamlingen och
dmbetsdebatterna sporrade sannolikt motionerna och diskussionerna
om vidgat medlemskap for Kyrkobréderna.

1966 drs organisationsutredning

Motioner angaende kvinnors medlemskap fortsatte att inkomma till
general- och rikskonventen och vid 1966 ars rikskonvent behandlades
inte mindre dn tre stycken,*® varav motionen frén S:t Nikolai kyrko-
brodrakar i Halmstad var den mest omfattande och genomténkta.
Motiondrerna utgick fran problemet med férbundets stagnation, som
de kopplade till kristendomens forsvagade stillning i samhéllet i jam-
forelse med under 1950-talets forsta halft. De noterade att kvinnorna
var i behov av aktivering eftersom deras grad av sekularisering nu
motsvarade mannens. Dessutom ansag de att sirorganiseringen var
otidsenlig.*"® Den var inte ens en sjdlvklarhet i den kristna traditio-
nen — min och kvinnor hade i vickelsetider "arbetat och kampat
tillsammans for att vinna ménniskor for Guds rike”.**° I motionens
resonemang kan dven en svingning i rekryteringsargumenten note-
ras. Tidigare hade tanken varit att om mannen aktiverades och blev
flitiga gudstjanstbesokare skulle dven deras fruar f6lja med. Nu hav-
dades det i stillet att om férbundet 6ppnades for kvinnor sé skulle
kvinnorna som nyblivha medlemmar dven gora en insats for att en-
gagera sina makar i forbundets arbete. Argumentet var inte langre
”kommer mannen sd kommer ocksa kvinnorna”,®*! utan det omvinda:
“kommer kvinnorna sd kommer ocksa mannen”. S:t Nikolaikdren
foreslog darfor att en kommitté skulle tillsattas for att utreda fragan
om vidgat medlemskap.**
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Forbundsradet instaimde med forslaget och foreslog rikskonventet
att tillsdtta en kommitté om fem personer for att genomfora en ”for-
utsdttningslos och allsidig” utredning.’* Trots att beredningsutskot-
tet hade avstyrkt motionen beslutade rikskonventet att en utredning
skulle genomforas i enlighet med forbundsrédets forslag, med den
forsiktiga formuleringen att den skulle utreda “ldmpliga arbetsfor-
mer for kyrklig lekmannaverksambhet sdrskilt avseende samverkan
mellan mén och kvinnor”. I den utredningskommitté som tillsattes
ingick bland andra rektor Leif Eeg-Olofsson (1909-1987), professor
Erik Carlegrim (1922-2005) och ldroverksadjunkt Axel Gustavsson
(1893-1975). Gustavsson var ordférande i S:t Nikolaikaren och den
drivande kraften bakom karens motion, och dven den framste tales-
personen for ett vidgat medlemskap.®** Att alla inte var néjda med
beslutet att genomfora en utredning framgar av en debattartikel i
torbundets tidskrift: skribenten tolkade initiativet enbart som ett sitt
att 6ka det formella antalet medlemmar, vilket inte var anledning nog
att riva upp forbundets homosociala organisation.*

Nir utredningskommittén tillsattes gjorde forbundsradet ett
uttalande for att ange utredningens forutsattningar och mal. Dar
beskrevs det huvudsakliga syftet som att ge “en allsidig belysning”
av huruvida Kyrkobroderna borde bli ett férbund for bade kvinnor
och mén. For att gora det behovde kommittén enligt forbundsridet ta
organisationens historia i beaktande genom att dels sdtta sig in i hur
denna fraga diskuterades i samband med stiftandet av Kyrkobroder-
na, dels redogora for 1951, 1953 och 1958 &rs motioner och hur dessa
behandlades. Kommittén skulle ocksa inhdmta asikter fran landets
alla kérer. I forbundsradets uttalande gar det att ana en viss skepsis
mot den foreslagna foérandringen:

Bearbetningen av [...] materialet bor leda fram till kommitténs
egna 6verviganden och forslag. Av vikt torde darvid vara, att kom-
mittén sarskilt beaktar fragan om behovet av ett sdrskilt organ och
sarskilda atgarder for att vicka minnen till intresse och ansvar for
forsamlingslivet. Vid dessa 6verviganden bor dven diskuteras huru-
vida de psykologiska faktorer, som ligga bakom de manga manliga
organisationer, som forekomma i form av ordnar, klubbar, karer
och foreningar, kan och bor tagas i tjanst aven at kyrkans intressen.
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Sérskilt bor darvid jamval beaktas den kristna brodragemenskapens
realitet och vérde.

Forbundsradet lyfte fram fyra varianter av samverkan som kom-
mittén skulle 6verviga: likviardigt medlemskap i Kyrkobroderna
for bade mén och kvinnor, ingen organisatorisk férandring men
“medlemmarnas kvinnliga anhoriga” tillats delta vid samtliga akti-
viteter,%? ingen organisatorisk forandring men 6kat samarbete med
kvinnoorganisationer samt skapande av en topporganisation med
sjalvstindiga sammanslutningar.®”

Nir betankandet efter over tva ars digert arbete var fardigstallt
publicerades en trettio sidor ling syntes. Kommittén hade inhdmtat
asikter fran landets 9oo karer genom en enkitundersokning, och re-
sultaten sammanfattades i haftet. Trots lag svarsfrekvens, ungefar 45
procent, gick det att dra vissa slutsatser. Bilden av att kvinnor deltog
vid Kyrkobrddernas moten bekriftades. Bortsett fran offentliga till-
stallningar sasom foérsamlingsaftnar deltog enligt undersékningen
kvinnor vid 30 procent av kirernas moten, huvudsakligen medlem-
marnas fruar men dven utomstaende. Daremot deltog kvinnor i regel
inte vid arsmoten eller studieméten.® Denna bild 6verensstimmer
val med situationen under 1920-talet.

Enkaten inneholl dven en fraga om hur karerna trodde att ett even-
tuellt 6ppnande for kvinnor skulle péverka férbundets medlemmar
och verksamhet. En majoritet trodde att fordndringen inte skulle ha
ndgon paverkan pa vare sig mannens deltagande (59 %), mdnnens
aktivitet vid samtal (57 %) eller mojligheterna att rekrytera nya man
till forbundet (55 %). Ovriga svar var jimnt férdelade mellan asikter-
na att forandringen skulle ha en positiv inverkan pa dessa faktorer
respektive en negativ dito. Sa ansag till exempel bara 16 procent att
férandringen skulle innebéra att det blev svarare att rekrytera man
till férbundet.®

Den for undersékningen viktigaste fragan rorde instéllningen till
att fordndra organisationen sé att dven kvinnor kunde bli medlem-
mar. Hela 83 procent av de svarande var emot det forslaget, endast
12 procent var for.®° Bland fritextsvaren pa denna fraga (vilka inte
publicerades i hiftet) framtriader motstandet pa ett tydligt sitt. En
kar motsatte sig "popularisering enbart for att fylla medlemsanta-
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let” medan andra oroade sig 6ver att forbundet skulle forlora sin
sarskilda och historiskt legitimerade “karaktdr” om kvinnor fick bli
medlemmar.®*!

Aven bland de enskilda personer - biskopar, prastvigda kvinnor,
representanter for kvinnoorganisationer inom kyrkan och enskilda
kyrkobroder — som erhallit ett sarskilt formuldr var alternativet med
en bibehéllen organisation det som fick obetingat mest stod.5*

Pa uppdrag av kommittén hade férbundssekreteraren David
Estborn (1894-1971) sammanstallt en historik 6ver forbundet med
sarskilt avseende pé fragan om medlemskap for kvinnor.** Enligt
Estborn hade Kyrkobrodernas stiftare haft tva motiv till att bilda ett
forbund endast for man. For det forsta ett psykologiskt 6vervigande:
Soderblom, Bjorkquist och Bohlin (som fick mer plats i historiken 4n
Alm) hade hos ménnen i samhallet markt "ett starkt och egenartat
intresse for ssmmanhallning och umgange i mindre kretsar, karer,
klubbar och sillskap”. Detta motiv framstar nairmast som ett forsok
av Estborn att projicera asikter som framkommit under 1950-talets
diskussioner pa forbundets grundare. Det andra motivet som Est-
born identifierade var mer tillforlitligt, namligen att grundarna hade
sett behovet av en sammanslutning som forsokte "vacka méannen till
insikt om férsamlingslivets gava och ansvar”. Att motivet bakom bil-
dandet av ett férbund for mén var att tilltala mén ter sig dock som en
sjalvklarhet. Avslutningsvis rekapitulerade Estborn motionerna fran
1950-talet och hur styrelsen och konventet hade stllt sig till dem.***

Utredningskommittén hade dven gett Klas G. Magni (f. 1934) i
uppdrag att skriva en uppsats om “sociologisk-psykologiska faktorer”
vad giller forbundets organisation.®* Att det finns konssegregerade
sammanslutningar berodde enligt Magni pa att vi ménniskor har en
onskan att umgéds med ménniskor “med likartad intresseinriktning,
likartade viarderingar och likartad social stallning etc”, varfor det dr
“naturligt” att det bildas konssegregerade foreningar. Pa grundval av
ospecificerade forskningsron pastod han att det for att vi ska ga med
i en forening kravs att medlemmarna i foreningen liknar oss med
avseende pa social bakgrund och personlighetsdrag. Magni ansag
att kvinnor och min hade olika personlighetsdrag och varnade for
att férbundet kunde fa svarigheter med sin rekrytering om kvinnor
fick bli medlemmar.*
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Trots de farhagor som uttrycktes i enkétsvaren konstaterade kom-
mittén att det inte var ett rimligt antagande att verksamhetsformerna
skulle férdndras om kvinnor fick bli medlemmar, vilket de delvis
baserade pa det faktum att kvinnor i stor utstrackning redan deltog
i arbetet. Anda hade flera medlemmar i enkiten angett att de skulle
limna férbundet om kvinnor tilldts bli medlemmar.

Potentiell medlemstillstromning fick inte ligga till grund for ett
beslut i fréigan men utgjorde trots det en betydande faktor i utred-
ningen. De uppskattningsvis 2 0oo nya medlemmar som férbundet
per omgaende skulle fa vid en omorganisation betraktade kommittén
ddremot endast som en formell 6kning eftersom de flesta av dem med
storsta sannolikhet redan deltog i verksamheten.®’

Kommittén konstaterade att “en fastlast konservatism” inte gyn-
nade forbundets syfte, som var att féra manniskor till Kristus. Dértill
menade de att detta syfte inte pa nagot sitt forandrades om kvinnor
valkomnades i forbundet. Inga hinder for vidgat medlemskap ver-
kade foreligga enligt kommittén, men eftersom en sa stor majoritet
av forbundets medlemmar var emot det blev det svart att motivera.
Behovet av ett organiserat mansarbete var i detta skede storre an
nagonsin enligt utredarna, och dessutom var flera kvinnoférbund
skeptiska till ett samgaende. Samtidigt holl utredarna med flera av
motiondrerna om att konssegregationen var “otidsenlig”, nagot som
blev sarskilt tydligt nar forbundet forsokte rekrytera medlemmar
bland den yngre befolkningen.

Kommitténs forslag var dgnat att tillgodose "bada dessa ange-
lagna behov™: att se till forbundets historiska sdrart och att skapa
en mer tidsenlig organisation.®®® Har tangeras med andra ord det
klassiska problemet att skapa en balans mellan tradition och for-
nyelse. Kommittén avstyrkte den foreslagna omorganisationen och
vidgandet av medlemskapet till att omfatta dven kvinnor. Men de
rekommenderade karerna att lata sin verksamhet std 6ppen for alla
kvinnor som ville delta, inte bara brodernas fruar, och att etablera
och intensifiera samarbetet med kvinnoorganisationer pa samtliga
nivéaer.®*® Betiankandet skickades under 1969 ut dels till kirerna i
landet, dels till stiftskonventsraden. En betydande majoritet, 215 av
249 svarande karer och samtliga nio svarande konventsrad, ansag att
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detlagtillriackliga skl bakom utredningens forslag att avsla begiran
om ett vidgat medlemskap.®*

Med anledning av betinkandets slutsatser och forslag beslutade
forbundsradet att foresla 1970 érs rikskonvent att inte bifalla forslaget
om att gora medlemskapet 6ppet for kvinnor, men att rekommen-
dera karerna att Oppna sin verksamhet for “intresserade kvinnor”.
Tillkom gjorde ocksa ett mer vagt definierat forslag att "uppdraga at
forbundsradet att med vaksambhet folja utvecklingen pa det kyrkliga
omrédet och fran tid till tid taga de initiativ och vidtaga de atgarder
till fraimjande av endrakt och samverkan, som i det aktuella ldget
ar onskviarda och méjliga”.*' Forbundsradets forslag godkandes pa
rikskonventet utan votering.®*2

Representanter for Kyrkobroderna pé en del orter valde att strunta
i det beslut som tagits vid 1970 ars rikskonvent. Till exempel bilda-
des det 1975 en sérskild avdelning f6r kvinnor i Lonnebergakaren
i Linkopings stift. Nar forbundsradet naddes av denna information
forklarades kdrens agerande stadgevidrigt och det beslutades att en-
dast ménnen i karen skulle registreras som medlemmar i forbundet.®*?
Bortsett fran det formella medlemskapet torde ddremot kvinnorna,
bade i Lonneberga och pé andra platser, i stor utstrackning ha deltagit
i forbundets arbete pa samma sitt som mannen. Daremot forblev de
utestdngda fran att utdva inflytande lokalt, regionalt och centralt.

Kvinnors deltagande

Lonnebergakaren var inte den forsta i forbundets historia som hade
kvinnor som medlemmar. Redan i forbundets begynnelse fanns, at-
minstone inofficiellt, ett litet antal kvinnor bland medlemmarna. I
december 1918 beslutade namligen Kyrkliga frivilligkaren i Uppsala
att ansluta sig till Kyrkobrdderna. Som Bengt Stolt har noterat torde
detta beslut inte ha haft nagon praktisk betydelse for Frivilligkaren,
men det innebar att Kyrkobroderna — utan att veta om det - fick ett
antal kvinnor bland sina medlemmar. Eftersom Kyrkliga frivilligkarens
malgrupp var studenter, en grupp som dominerades starkt av mén, var
den dock i realiteten en organisation ndstan uteslutande for mén.**

For att belysa kvinnornas roll i Kyrkobroderna innan de fick moj-
lighet att bli medlemmar i forbundet ar det intressant att notera deras
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Figur 4. Deltagare vid hobbykurs i samband med Kyrkobrédernas studievecka
i Sigtuna 1968. Bilden 4r himtad fran SKLA, K 1: 17, RA. Fotograf: Karl Erik
Sundstrém.

deltagande vid storre evenemang sdsom general- och rikskonventen
samt de sd kallade studieveckorna, vilka samlade medlemmar fran
helalandet. Vid dessa deltog brodernas fruar, men pé andra premisser
an sina makar. Det framgar bland annat av programmen for gene-
ral- och rikskonventen, vilka vittnar om att det anordnades sarskilda
aktiviteter for de narvarande kvinnorna, till exempel utflykter som
sammanf6ll med konventens officiella forhandlingar.®** Aven under
studieveckorna, som var ett led i utbildningen av karledare, anordnades
parallell verksamhet for deltagande kvinnor.®*® De sysselsattes ofta
med hobbykurser, vilka bestod av handarbete och leddes av ndgon
av kvinnorna sjilva.®¥

Kvinnor deltog i kdrernas verksamhet pa den lokala férsamlings-
nivan, och alltsd dven pé riksniva. Deras deltagande var dock i det
senare fallet begrénsat till gudstjanster, banketter och andra sociala
delar av evenemangen. Under det som kan kallas forbundets faktis-
ka verksamhet, exempelvis arsmoétesforhandlingar da motioner och
andra fragor om Kyrkobrodernas verksamhet avhandlades, var kvin-
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R,
Figur 5. Gudstjénst vid inledningen av 1968 ars jubileumskonvent. Brodernas
fruar var vélrepresenterade. Bilden 4r hamtad fran SKLA, K 1: 1, RA. Foto-
graf: Karl Erik Sundstrém.

Figur 6. Arsmotesforhandlingar pagar vid 1968 rs jubileumskonvent. Ett
fatal kvinnor deltog som &horare. Bilden dr hamtad fran SKLA, K 1: 1, RA.
Fotograf: Karl Erik Sundstréom.

190



MANLIG SARORGANISERING OCH KVINNORS VILLKOR

norna forpassade till andra aktiviteter, gdrna sédana som forstods
som traditionellt feminina. Detta starker tesen att Kyrkobroderna
reproducerade bilden av mannen som den som skulle ta ansvar for
forsamlingslivet och dess utveckling, samtidigt som kvinnorna gavs
en passiv och tillbakaskjuten position.

Kvinnor far bli broder

Trots beslutet vid 1970 ars rikskonvent att inte vidga medlemskapet
fortsatte det att inkomma motioner som foresprakade en sadan for-
dndring. Karerna i Hagersten och Brannkyrka i Stockholm lade sa-
dana motioner 1974, vilka hastigt avslogs med hianvisning till tidigare
utredning och beslut.®*® Under debatten framstélldes det snarast som
en ynnest for kvinnorna att fa vara med i forbundets verksamhet utan
att behova betala medlemsavgift.**® Efter rikskonventets beslut 1974
publicerade forbundets tidskrift artikeln "Kvinnor med i forbundet!”
av Sven Henning Almqvist (1894-1980), som hivdade att opinionen
kunde vianda snabbt och att rostsiffror fran 1970 ars rikskonvent
inte kunde anses giltiga. Séarskilt intressant i detta sammanhang ar
hans avslutning:

Vi-meningsfrinder i denna fraga - finner det mycket angelaget, att
skapa en modern lekmannarérelse for svenska kyrkan, dar mén och
kvinnor arbetar sida vid sida pa samma villkor och samma stéll-
ning. Vi vill ha kyrkfolkets sjdlsfina kvinnor — darav ar alla vackra
- med ivér organisation for deras energi och arbetsgladje samt som
en prydnad, trevliga och glada, pa vara méten, fester och debatter,
liksom ocksé som ett fint inslag i vara studiecirklar. Valkomna!®*°

Samtidigt som Almqvist ville jamstélla kvinnans position med man-
nens objektifierade han henne och gav henne en underordnad posi-
tion. Hon skulle & ena sidan ha "samma villkor och samma stillning”
som mannen, och & andra sidan vara en vacker, trevlig, glad och fin
prydnad for férbundets manliga medlemmar.

Aven till 1976 ars rikskonvent inkom motioner som talade for
kvinnors medlemskap. Nar dessa diskuterades i forbundsrédets ar-
betsutskott foreslog forbundets 1:e vice ordférande Erik Carlegrim,
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som varit en av ledamoterna i 1966 ars organisationskommitté, att
Kyrkobrodernas stadgar skulle revideras sé att de karer som sa 6nskade
kunde bevilja kvinnor medlemskap. Arbetsutskottet var ”i princip”
for detta forslag, men nagra ledamoter onskade att ett sadant stadge-
andringsforslag skulle remitteras till kdrerna.®® Med minsta mojliga
marginal, atta roster mot sex, beslutade forbundsradet att ga pa Car-
legrims linje och presentera ett forslag till stadgedndring vid de tva
niastkommande rikskonventen.552 Aven 1976 ars rikskonvent rostade,
med 71 roster mot 53, for det forslag som Carlegrim, som tidigare
under motet valts till ny forbundsordforande, framstéllt. For att dndra
stadgarna kravdes tva rikskonventsbeslut, men det fastslogs att ett
forsta beslut om kvinnliga medlemmar harmed skulle vara taget”.5*

Rostsiffrorna vittnar om den splittring som alltjamt radde i fra-
gan. Utifran protokollen gar det inte att utldsa anledningen till den
fortsatt utbredda skepsisen gentemot forslaget, men ett resonemang
framtriadde i forbundets tidskrift nagra manader efter 1976 ars riks-
konvent, nir signaturen O.]. skrev att beslutet vittnade om att med-
lemmarna fortrangt forbundets maélsdttning: att sysselsdtta mén i
arbetet for kyrkans sak. Kvinnornas insats var vard uppskattning,
men Kyrkobrodernas méal maste enligt forfattaren forbli att rikta sin
evangelisation mot ménnen.®*

Under perioden fram till ndsta rikskonvent, da ett slutgiltigt beslut
skulle fattas, fick karerna i landet mojlighet att inkomma med ytt-
randen i fragan. For att samla in dessa yttranden skickades aterigen
en enkat ut till landets 600 karer. Om svarsfrekvensen for 1966 ars
organisationsutredning varit lag, var den desto hogre denna géng: 82
procent. Av dem som besvarade fragan huruvida enskild kér borde
kunna tillita medlemskap for kvinnor gav inte mindre én 91 procent
ett positivt svar. Bara 38 kérer svarade nej. Den stora uppslutningen
bakom den sé kallade frivilliglinjen innebar dock inte att alla karer
var beredda att sjdlva ha kvinnor som medlemmar: 36 procent av de
svarande karerna kunde inte for egen del tanka sig nagon dndring i
medlemskapet, 16 procent kunde tdnka sig att vidga medlemskapet
inom en femarsperiod och 48 procent var villiga att omgaende ta emot
kvinnor som medlemmar i sina kédrer. Flera kdrer angav att de redan
hade kvinnor bland sina medlemmar, vilket vi tidigare sett i fallet
med Lonnebergakéren.® Att som Carl-Axel Axelsson (f. 1924) hivda
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att forslaget om ett vidgat medlemskap inom férbundet mottogs med
“snart sagt totalt gillande” ar en forenkling, eftersom 6ver hilften av
karerna inte var beredda att ta emot kvinnor som medlemmar.*>*
Forbundsradet beslutade mot bakgrund av enkitsvaren enhilligt
att foresla 1978 ars rikskonvent att bekrifta det beslut som fattats vid
foregaende rikskonvent.” Rikskonventet beslutade i enlighet med
torbundsradets forslag att tilligga foljande lydelse i forbundets stadgar:

Utan hinder om vad i stadgarna foreskrives om medlemskap i for-
bundet har lokal kér rétt att besluta att saisom medlemmar antaga
kvinnor, som uppfyller 6vriga i stadgan féreskrivna villkor for
medlemskap. Sadan medlem har rétt att utdva de befogenheter som
enligt stadgarna tillkommer medlem samt har att till forbundet
betala den av rikskonventet faststillda arsavgiften. [...] Kar, som
enligt ovan beslutat antaga kvinnor som medlemmar, kan verka
under beteckningen Kyrkobrédrakar, Lekmannakér, Férsamlings-
kar eller Kyrkokar.®®

Efter sextio ar kunde kvinnor i och med detta beslut stadgeenligt
intrdda som medlemmar i férbundet. Det fanns for kvinnorna dock
alltjaimt en omfattande inskrankning — de kunde bara bli medlemmar
om ménnen i den lokala karen accepterade det. Nar beslutet fatta-
des var inte ens halften av landets karer villiga att ta emot kvinnor i
sina led. Dessutom kvarstod bade forbundets namn och dess konade
stadgar, trots att det hade inkommit motioner om att andra badadera.
Stockholms stiftskonvent hade i en motion foreslagit att férbundets
stadgar skulle goras konsneutrala.®® Motionen avslogs for att mot-
verka att “den traditionella karaktiren av manlig sammanslutning
helt skulle utplanas”.®®® Avslogs gjorde dven Sunnekarens motion om
att med anledning av vidgningen av medlemskapet dndra férbundets
namn till Kyrkovanners forbund.®!

Det drojde till rikskonventet 1984 innan nya stadgar togs fram.®
I dessa stadgar var skrivningarna om medlemskap konsneutrala
(dven om syftet alltjaimt definierades som att "samla lekmdn”) och
torbundets namn dndrades till Svenska kyrkans lekmannaférbund.
Pa lokal nivé kunde dock karerna alltjamt vilja om de ville kalla sig
kyrkobrodrakér, lekmannakar eller forsamlingskér.®
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Figur 7. De forsta kvinnorna som representerade karer vid ett generalkonvent,
Hiarndsand 1980: F.v. Margareta Jansson, Ingrid Eltvik, Inga Paulsson, Maria
Nordfeldt och Vera Sundstrém. Bilden dr himtad fran SKLA, K 1: 16, RA.
Fotograf: Karl Erik Sundstrém.

Sammanfattande analys:
Kvinnorna som hot och mojlighet

Under perioden 1951-1978 var kvinnornas vara eller icke vara i for-
bundet tvivelsutan det mest debatterade &mnet vid Kyrkobrodernas
storre ssmmankomster. I samtalen gar det att skonja inte bara vilken
kvinnosyn och forstaelse av femininitet som radde inom Kyrkobro-
derna, utan ocksa - och kanske framst — hur forbundets medlemmar
sag pa sig sjalva och sin maskulinitet. I teoriavsnittet konstaterade
jag att méan gor genus framst i homosociala ssmmanhang, alltsa i
relation till andra mén snarare én i relation till kvinnor. Men nér
det, som i foreliggande fall, 4r kvinnan som ar den Andra blir det
aktuellt att konstruera en samlad férestallning om maskuliniteten i
relation till det feminina.

Personerna bakom 1950-talets motioner for ett breddat medlem-
skap tillskrev i ménga stycken kvinnorna samma férmagor som
mannen. De appldderade kvinnornas framsteg i samhallet och tyckte
att medlemskap i forbundet skulle vara ett ytterligare steg pa den
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inslagna emancipatoriska banan. Likaval som mannen kunde kvin-
norna delta i arbetet for att stirka kristendomens stéllning och 6ka
kunskapen om kyrkan. Ett sadant stidllningstagande utmanade den
sedan 1800-talet rdidande uppfattningen att den offentliga sfiren var
forbehéllen mannen, medan kvinnorna skulle halla sig till den privata.
Det kan belysas med motionernas dterkommande hénvisningar till
kyrkliga kvinnoorganisationer, vilka fraimst utgjordes av syfoéreningar.
De var enligt 1950-talets motioner inte jimbordiga med Kyrkobroder-
na, utan saknade ideologisk grund och kdnnetecknades avomoderna
arbetsformer.®** I flera hdnseenden var detta forstas nidbilder av sy-
toreningarnas verksamhet och en férenkling av faktiska férhallanden,
men faktum ar att arbetet i syforeningarna skilde sig avsevart fran det
som bedrevs och foresprakades inom Kyrkobroderna. Motionérernas
beskrivning av syféreningarna speglar ocksé en allmin diskurs dir
syforeningarnas arbete beskrevs som obetydligt. Kyrkohistorikern
Cecilia Wejryd har i en studie om Svenska kyrkans syforeningar visat
att deras arbetsmetoder i regel hade en privat karaktir, med moten
i hemmen, handarbete och fokus pd omvardnadsfragor. Syforen-
ingarna hade dock dven en semioffentlig karaktar eftersom deras
arbete fick konsekvenser utanfér den privata staren. Wejryd péavisar
den diskursiva reduceringen av féreningarna niar hon konstaterar att
biskoparna i sina d&mbetsberattelser lade oproportionerlig vikt vid
torsamlingarnas kyrkobrdder jamfort med syféreningskvinnorna.*¢
Att motiondrerna inom Kyrkobroderna ville frigora kvinnorna fran
syforeningarna adagalagger forvisso ett paternalistiskt forhallnings-
sitt, men utgor samtidigt ett tecken pa deras uppfattning att kvinnor
kunde och borde agera i den offentliga sfaren.

For dem som var positiva till ett vidgat medlemskap i férbundet
var det emellertid ingen sjdlvklarhet att kvinnor och mén hade samma
uppgifter att fylla. En komplementir attityd gjorde sig gidllande nar
torfattarna till 1950-talets motioner tillskrev kvinnorna en utpréglad
roll i barnens kristna fostran. Mot bakgrund av det radande hemma-
fruidealet var det inte anmérkningsvért, men i tid sammanf6ll det
ocksa med det 6kade intresset for barnens fostran som jag behandlat
i tidigare kapitel. Hir infann sig med andra ord en viss dissonans i
argumentationen for att vilkomna kvinnor som medlemmar: a ena
sidan bor de kunna bli medlemmar eftersom de var limpade att
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verka i den offentliga sfaren, 4 andra sidan for att de hade ett sarskilt
ansvar i den privata sfaren. Hir finns spar av vad Maria S6dling
uppmaérksammat i 1930-talets kyrkliga genusdiskurs, ndmligen att
kvinnors engagemang accepterades om det utgick fran en forstaelse
av kvinnornas inneboende moderlighet.®*® Det framgéar att muren
mellan den feminina privata sfaren och den maskulina offentligheten
annu delvis var intakt. Samtidigt blir har en pagidende forskjutning
synlig, vilken innebar att kvinnor skulle vara verksamma bade i det
privata och i offentligheten, nagot som ofta ledde till utbrindhet och
en kinsla av otillracklighet.5”

De kyrkobroder som i detta skede var for ett vidgat medlemskap
var en begransad minoritet. Motstandet, som tydligast kom till ut-
tryck bland forbundsradets ledamoter, var inte en aktiv uppgorelse
med den syn pa kvinnor och deras uppgifter som framkom i motio-
nerna. I stillet understroks att Kyrkobroderna skulle samarbeta med
kvinnoorganisationer och strava efter att fa kvinnor till "ledande
poster” i kyrkan. Hur denna senare strdvan gestaltade sig dr dock
oklart. Den homosociala organisationen beskrevs av bréderna som
en forutsittning for att gora mannen verksamma i férsamlingsli-
vet, och det var den framsta anledningen till att kvinnor inte skulle
beredas mojlighet att intrdda som medlemmar i forbundet. Detta
ar sarskilt intressant med tanke pa att motstandarna mot kvinnligt
medlemskap 4 ena sidan foresprakade samarbete med kvinnoorga-
nisationer pa alla nivaer och a andra sidan inte hade nagra invand-
ningar mot att kvinnor ideligen deltog i forbundets verksamhet.
Denna héllning torde inte ha berott pa den medbestimmanderitt
kvinnorna skulle ha fatt som formella medlemmar i férbundet.
De som drev den homosociala linjen tycks ha velat virna visionen
om ett manligt forbund, snarare 4n ménnens ensamritt att verka i
offentligheten - i praktiken ledde dock det ena till det andra, efter-
som det inte fanns nagon egentlig motsvarighet till Kyrkobroderna
for kvinnor. Aven om kvinnor deltog i delar av férbundets arbete
forblev Kyrkobroderna utat och formellt sett med sin davarande
organisation en sammanslutning av min, vilket skdnkte legitimitet
at forbundet och de médn som verkade i dess namn.

Under Kyrkobrodernas tidiga historia upplevdes det som ange-
laget att motivera varfor ett forbund for man skulle inrattas i for-
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samlingslivet. Den da helt dominerande asikten var att det behovdes
ett forbund f6r méannen péa grund av att forsamlingslivet riskerade
att “feminiseras”, som Tuve Fredrikson uttryckte det.®®® Kvinnornas
engagemang togs tillvara medan ménnens tillvaro i férsamlingarna
tynade. Det enda sittet att hindra denna utveckling ansags vara att
bilda ett férbund f6r mén, eftersom en homosocial milj6 skulle tilltala
mannen mer dn en heterosocial. En homosocial kyrklig organisation
skulle dessutom vacka ménnens saregna gévor till liv.5

Under 1950- och 1960-talen hade motstdndet mot kvinnliga med-
lemmar i Kyrkobroderna en delvis annorlunda karaktar. En homo-
social sammanslutning antogs fortfarande vara battre limpad for att
aktivera mannen och vitalisera “den kristna brodragemenskapen”,
och den stindpunkten forstirktes nir Klas G. Magni fastslog att
konssegregation var "naturligt” eftersom kvinnor och man hade olika
intressen och virderingar. Om kvinnorna fick officiellt tilltrade till
denna kristna brédragemenskap skulle féorbundets manliga intres-
sen och manliga virderingar dventyras. Som bortblast var daremot
1910- och 1920-talens forestdllning att kvinnorna till skillnad fran
mannen redan var livaktiga i forsamlingslivet. Det var ett resultat av
attkvinnornas kyrksamhet och engagemang i férsamlingen hade sjun-
kit vid mitten av 1900-talet, vilket ocksa anvindes som ett argument
for att vilkomna dem som medlemmar i Kyrkobréderna. Daremot
verkar det som att "feminiseringen” alltjaimt upplevdes som ett hot,
eftersom bevekelsegrunden for bevarandet av ett forbund for man
var att upprétthélla de manliga intressena i kyrkans liv.

Det hela kan med fordel tolkas utifran vad Yvonne Hirdman kallar
isarhallningens logik. Hirdman har visat att det sedan 1800-talet har
skapats ett monster av isirhallande mellan manligt och kvinnligt
arbete. Den genusdimension som avsljas i detta monster ér talande
for Kyrkobroderna och erbjuder en forklaring till varfor manga a
ena sidan ansag att kvinnor var vil limpade att delta i féorbundets
arbete, men a andra sidan stillde sig skeptiska till att ha kvinnor som
medlemmar. Nar kvinnor bryter mot denna isdrhallningens logik
beméts det i manga sammanhang med positiv respons, medan det
anses skamligt ndr ménnen bryter mot logiken. Med andra ord ar
det socialt acceptabelt for en kvinna att ndrma sig det (normativa)
manliga medan det dr oacceptabelt for en man att narma sig det
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(avvikande) kvinnliga. Hirdman stiller upp vad hon kallar en "nés-
tan lagliknande sats” utifran denna jakttagelse, namligen att "dér
man gar 6ver till kvinnoomraden och gor kvinnosaker, maste dessa
omrdden och saker forandras, men dér en kvinna gar in pd manliga
omréaden och gor karlasaker, méste hon férandras”. Grundsatsen ar
attisdrhallningen ar ett sitt att genom att upphdja homosocialitet till
norm reproducera och uppritthalla mannens hegemoniska position
i samhallet och att den darfor utgor ett misogynt projekt.s”

Hirdmans slutsats ar frimst beroende av en arbetsmarknadsanalys
men kan dven tillimpas pd andra sammanhang. Betriffande Kyrko-
broderna och diskussionen om kvinnors engagemang i forbundet séger
Hirdmans teori att kvinnorna var vilkomna i forbundet om de fogade
in sig i forbundets manliga arbete och karaktér - forutsattningen var
att kvinnorna férandrades. Skulle kvinnorna daremot bli medlemmar
riskerade forbundet, det vill siga médnnens omrade, att férdndras och
genomga en statistisk, teologisk och diskursiv "feminisering”. Pa sa
satt forblir det manliga, homosociala normen och underordningen av
kvinnorna uppritthalls, trots aterkommande tal om att deras insatser
valkomnades och var nédvindiga. Som deltagande icke-medlemmar
syntes inte kvinnorna i forbundets offentliga arbete, protokollen
vittnade inte om deras nérvaro, de varken avbildades eller public-
erades i tidskriften och de fick inte heller nagot erkdnnande for det
arbete de utforde inom forbundet. Sa linge deras insats utgjorde en
anonym anomali dventyrade den inte Kyrkobrodernas manliga och
homosociala karaktir.

Den korrelation mellan homosocialitet och hegemonisk mas-
kulinitet som jag diskuterade i teoriavsnittet framtriader tydligt i
diskussionerna om kvinnors majlighet att upptas som medlemmar i
Kyrkobroderna. Samtidigt blottldgger diskussionerna maktstrukturer
ibéde kyrkan och samhalleti stort. Den externa hegemonin, mannens
overordning i forhallande till kvinnorna, uppratthoélls genom bildan-
det av och arbetet inom en homosocial sammanslutning. Detta kan
ses i ljuset av vad historikern David Tjeder kallar implicit misogyni.
Med detta koncept vill Tjeder synliggora de misogyna forestéllningar
som har varit och ar sa sjilvklara att de inte behover uttalas. I fallet
Kyrkobroderna var denna implicita misogyni sarskilt tydlig under
forbundets forsta fas, 1918-1950, dd medlemskap for kvinnor var en
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icke-fraga.®”! Kvinnorna tillits endast ha en understédjande roll i
egenskap av bisittare vid forbundets ssmmankomster.

Kvinnornas understddjande och underordnade roll kan emellertid
ha tjanat andra viktiga syften. Eftersom kvinnorna var narvarande i
och anpassade sig till den symboliska hegemoniska ordningen utgjorde
de, for att tala med Charlotte Holgersson, "en nédvandig periferi”.¢”?
Fran denna perifera men samtidigt viktiga position bekriftade kvin-
norna mannen och den homosociala ordningen, och deras narvaro
blev ddrutover en garant for en heterosexuell ordning.®”* Samtidigt
som de blev “en av midnnen” var alltsa kvinnornas position som bi-
ndr motpol central.

En avslutande iakttagelse r att det endast var i fraigan om kvinnors
medlemskap som férbundets medlemmar gjorde genus i forhallan-
de till kvinnor. Annars positionerade sig broderna i regel gentemot
andra man i konstruktionen av sin maskulinitet. Detta talar for att
kvinnorna utgjorde ett element i skapandet av maskuliniteten hu-
vudsakligen nér de upplevdes som ett hot.*™
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KAPITEL 6

Sammanfattande slutsatser

I detta avslutande kapitel kommer avhandlingens resultat pé ett sam-
manfattande sitt att diskuteras och analyseras i relation till tidigare
forskning och det i kapitel 1 redovisade teoretiska ramverket. Det ar
darfor nodvindigt att inledningsvis rekapitulera undersokningens
syfte: att bidra till forstaelsen av hur genuskonstruktioner har ska-
pats och omforhandlats i Svenska kyrkans moderna historia. Detta
syfte uppnas i avhandlingens tvd huvudspar, vilka dr att redogora for
Kyrkobrodernas ursprung och utveckling fram till att medlemskapet
i forbundet 6ppnades for kvinnor 1978 samt att applicera teorier om
genus, maskulinitet och homosocialitet pa brodernas uppkomst och
verksamhet. Genom att analysera framst férbundets egen tidskrift
och bevarat arkivmaterial har jag belyst savil ideal som praktik hos
Kyrkobroderna 1918-1978.

Kyrkobrodernas arbete hade vissa likheter med den inre mis-
sionen under 1800-talets senare halft. Den inre missionen hade sin
grund i det allmidnna prastadomet och ville bland annat verka for
evangelisation, kyrkogang och bibelldsning, vilket kom till uttryck
i aktiviteter sasom besok hos gamla och sjuka och engagemang
i den vixande sondagsskoleverksamheten. Med liknande medel
ville Kyrkobrdderna uppna sina syften att ”framja kristlig brodra-
gemenskap” och att "samla lekmén till mdlmedvetet arbete i Sveriges
kyrka for Gudsrikets forverkligande i den enskildes, samhaillets och
mansklighetens liv”. Eftersom arbetet byggde pa frivillig grund -
det vill sdga att férbundet inte var offentligrittsligt reglerat — kan
Kyrkobroderna ocksa forstds som en forlingning av den sa kallade
forsamlingsrorelsen. Den frivilliga karaktaren gav initialt upphov till
en del turbulens och det fanns linge en uttalad oro fér att forbun-

201



ALLA MANS PRASTADOME

det, i egenskap av en ecclesiola in ecclesia, skulle verka sekteristiskt
och splittrande.

Kyrkobrodernas arbete var uppdelat i tva linjer: den inre och den
yttre. Den inre linjens verksamhet bestod foretradesvis av bibelstudier
pakarniva, den yttre av socialt arbete samt anordnande av offentliga
foreldasningar och dylikt. Det var huvudsakligen i den inre linjens
arbete som brodragemenskapen skulle fraimjas, medan insatser for
kyrkan och gudsrikets forverkligande tillhérde den yttre linjen. Bada
linjerna dr intressanta att betrakta ur ett genusperspektiv. Bibelstudi-
ernaiden inrelinjen kunde ledas antingen av en prést i férsamlingen
eller av nagon lekman i karen. Pa detta sitt sanktionerades lekmins
skriftutliggning, men det forutsatte att de var just méan. Detsam-
ma gallde i forlangningen dven predikan: dven om det inte var en
framtradande uppgift for broderna forekom det att de som lekmén
predikade vid gudstjénster i samband med forbundets samlingar.
Den yttre linjen kinnetecknades av socialt arbete i form av besok hos
gamla och sjuka och av anordnande av offentliga tillstdllningar sésom
forsamlingsaftnar med teologiska foreldsningar. Det sociala arbetet
framstdlldes av broderna som en verksambhet i den offentliga sfaren
som kravde praktisk handlingskraft, och pa sa sitt framstallde de den
kvinnligt kodade karitativa missionen som nagot som 6verensstaimde
med radande ideal for en hegemonisk maskulinitet.

I det f6ljande utvidgar jag den genusvetenskapliga analysen och
sammanfattar avhandlingens resultat under tre teman: homosocia-
litet, maskulinitet och religion.

Homosocialitet

Ett centralt begrepp i denna undersékning d4r homosocialitet, vilket
anvands for att férklara och definiera sociala relationer mellan mén.
Jag har identifierat tva sorters homosocialitet: implicit och explicit.
Implicit homosocialitet betecknar sammanhang som omedvetet, el-
ler dtminstone inofficiellt, utgors uteslutande av méan medan explicit
homosocialitet betecknar en uttalad konspolariserad sdrorganisering,
som i Kyrkobréderna och andra mansrorelser. Fragan om denna
sarorganisering foljde broderna under hela undersékningsperioden,
men kom till uttryck pé olika sitt.
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Aven om de personer som ldg bakom etablerandet av ett lekman-
naférbund frén férsta borjan var mén sé skiftade lange installningen
till vilka som skulle kunna bli medlemmar. Nér Kyrkobroderna till
slut bildades 1918 stod det emellertid klart att den rétten var forbe-
héllen mén. Enligt broderna sjalva fanns det huvudsakligen tva skal
till att utestdnga kvinnor: de var redan aktiva i gudstjénst- och for-
samlingslivet och deras ndrvaro skulle pé olika sdtt hindra mannen
i deras fromhetsliv.

Den forsta anledningen kan kopplas till en fraga som vid sekelskiftet
1900 vann allt stérre uppmarksamhet, nimligen den om feminisering-
en av kyrkan. Aven om det dr svart att statistiskt féra i bevis att, och i
sadana fall nir, kvinnorna blev 6verrepresenterade i gudstjinst- och
forsamlingslivet sa uttrycktes det fran olika hall kring sekelskiftet
en oro for att kyrkan feminiserades. Kyrkobroderna uttryckte en
oro inte bara for en rent statistisk feminisering, utan ocksa for att
en sadan i forlangningen skulle leda till en teologisk feminisering.
Om gudstjéinsten i for stor utstrackning besoktes av kvinnor skulle
prastens forkunnelse anpassas; den riskerade att bli mjuk och senti-
mental, vilket skulle minska mannens intresse fér och engagemang i
kyrkan ytterligare. Har doljer sig ocksa vad Kyrkobroderna upplevde
som den yttersta faran med feminiseringen: samhallets avkristning.
Kyrkans stillning i samhéllet var enligt broderna beroende av mén-
nens aktiva deltagande. Samtidigt som broderna ansag att forbundet
utgjorde ett led i demokratiseringen av Svenska kyrkan, genom att
oka lekmiannens inflytande, uppréttholl de alltsa, genom att utesluta
kvinnorna, en manlig hegemoni i kyrkan.

Forskare inom flera historievetenskapliga discipliner har tagit
over sina studieobjekts forklaringsmodell om en feminisering av
religionen, vilket dr problematiskt av flera anledningar. For det for-
sta, som Ann Braude har noterat, for att Barbara Welter och andra
toresprikare av feminiseringstesen — precis som Kyrkobroderna - i
forsta hand tolkade kvinnornas dkade inflytande som ett sjunkande
intresse for religion hos méannen, som ocksa innebar att de religiosa
institutionernas stallning forsvagades. Braude betecknar darfor fe-
miniseringstesen som ett fiktivt narrativ som reproducerar mannens
historiska oro for att férlora sin hegemoniska stéllning i kyrkan. For
det andra, som Tine Van Osselaer har noterat, ar tesen, liksom allt
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tal om historisk feminisering och (re)maskulinisering, problematisk
eftersom den forstirker den essentialistiska bilden av kvinnor och
kvinnlighet & ena sidan och min och manlighet & den andra.

Den andra anledningen till att bilda en mansrorelse i Svenska
kyrkan, att kvinnornas deltagande skulle hindra médnnens fromhets-
liv, byggde pa sdrartstinkande: att kvinnor och méin var diametralt
olika. Som Michael Meuser visar eftersoker manga mansrorelser en
“maskulin autenticitet”, och det forekom dven bland Kyrkobréderna.
Mainnen ansags ha sdrskilda gavor och de kunde enligt vissa broder
endast komma till uttryck i sammanhang dédr endast mian nérvara-
de. Homosocialiteten forstods med andra ord som en férutsattning
for att mannen skulle komma till sin fulla ratt. Den komplementéra
synen pa genus som togs for given bland broderna gjorde att sér-
organiseringen linge sdgs som négot naturligt eftersom kvinnor och
man hade olika intressen och virderingar. Om kvinnorna kom med
skulle det bli mindre plats for médnnens intressen och virderingar.
Denna anledning till sdrorganisering levde kvar lingre 4n den som
byggde pé kvinnornas redan avsevirda nérvaro i forsamlings- och
gudstjinstliv, eftersom det senare avtog markbart fran 1900-talets mitt.

Homosocialiteten hade emellertid fler funktioner 4n de som bro-
derna sjélva uttryckligen tog upp. Kyrkobroderna sag den upplevda
feminiseringen som ett hot mot ménnens stallning i kyrkan, varfor
den homosociala organiseringen for det férsta kan tolkas som ett satt
att upprétthalla och forstarka den manliga hegemoni som radde i kyr-
kan. Mannen ma ha sett sin position som hotad, men de innehade sa
gott som all beslutande makt i kyrkan under undersékningsperioden.

Samtidigt som homosocialiteten var exkluderande gentemot kvin-
nor var den ocksé, for det andra, inkluderande, eftersom férbundet
hade som sitt uttalade mal att samla min av olika aldrar, fran skil-
da samhallsklasser och fromhetstraditioner. For det tredje kan den
homosociala strukturen forstas som ett medel for att uppna ett visst
matt av intimitet mellan mannen. Det fortroliga umgénget mellan
forbundets medlemmar, den sa kallade brodragemenskapen, kan ha
mojliggjort innerliga relationer som hade varit svéra att skapa och
legitimera utanfér den homosociala organisationens ramar.

Det faktum att kvinnor under hela undersokningsperioden pa
olika sitt faktiskt deltog i forbundets arbete pa bade lokal, regional
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och nationell niva, om 4n osynliggjorda och med begrénsat infly-
tande, problematiserar bilden av Kyrkobréderna som en homosocial
organisation. Moéjligen skulle Kyrkobroderna i stillet kunna be-
skrivas som ett forbund som var avsett for man men vars syfte och
verksamhet ocksa lockade kvinnor. Men dven om kvinnor deltog i
brodernas sociala ssmmanhang var de exkluderade fran alla former
av maktpositioner i forbundet och de syntes sédllan i protokollens pa-
ragrafer och tidskriftens spalter. De kan saledes sdgas ha utgjort vad
Charlotte Holgersson kallar “en nédvandig periferi”. De utmanade
inte den konsordning som bréderna foresprakade, utan bekréftade
den snarare genom att anta rollen som underordnade.

Undersokningsperiodens tre sista decennier préglades i stor ut-
strackning av fragan om medlemskap f6r kvinnor. Den langsamt vix-
ande skaran medlemmar som verkade for en férandring vilkomnade
kvinnor i det offentliga arbetet for kyrkan. Sarorganiseringens férespra-
kare motsatte siginte 6ppet detta, men de vidholl att sdrorganiseringen
var en forutsattning for att aktivera mannen i férsamlingslivet och att
det skulle bli svart att rekrytera medlemmar om férbundet 6ppnades
tor kvinnor. Argumentet om kvinnornas dominans i gudstjanst- och
forsamlingslivet férekom inte under denna period pa grund av att
kvinnornas kyrksamhet hade avtagit — vilket a sin sida kunde anvan-
das som ett argument av dem som ville se kvinnor som medlemmar i
torbundet. Nar Kyrkobroderna vid 1978 ars rikskonvent beslutade att
kvinnor skulle fa bli medlemmar var det dock ett sdtt att agera inte
bara mot sjunkande kyrksamhetssiffror bland landets kvinnor, utan
ocksa mot sjunkande medlemsantal i férbundet.

Maskulinitet

Maskulinitet kan definieras som “en ideologi med en uppsittning
tecken som indikerar att nagon dr man”. Ndgra av de tecken som
enligt Kyrkobroderna indikerade att en person var en kristen man
var driftighet, ansvarsfullhet, plikttrogenhet, arbetsvillighet, han-
givenhet, mod, styrka, flit och sjdlvbeharskning - egenskaper som
saledes dven skulle genomsyra férbundets verksamhet.

Yvonne Maria Werner skiljer mellan de "religiosa” manlighetsideal
som finns i romersk-katolska ordnar och Svenska kyrkans “sekulédra”
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manlighetsideal, men jag ifrdgasitter den uppdelningen. De ideal
jag riknade upp ér enligt Werner exempel péa det senare, men jag
har i denna undersokning inte betraktat dem som sekuldra; de var
snarare teologiska ideal inom ramen for vad bréderna sig som en
aktiv luthersk kristendom. Att brédernas lutherska teologi var mer
samhaillstillvind dn ordensbrodernas romersk-katolska gjorde den
inte mindre religios. Men ocksa de lutherska broderna virdesatte mer
allmankristna ideal, vilka inte pd samma sétt som de ovanstiende var
manligt kodade: lika viktiga som mod, styrka och ansvarsfullhet var
6dmjukhet, kirlek och lydnad. De allménkristna idealen gavs emel-
lertid i regel en hegemoniskt manlig inramning: det kravdes mod for
att lyda Gud, 6dmjukhet och styrka gick hand i hand och karleken
framstilldes som en plikt i kampen mot ondskan. Den diskursiva
strategin attinrama det allmédnkristna feminint kodade med manliga
ideal kan forstds som kompensatorisk. Eftersom de kristna méannen
maste tilldgna sig de kristna varderingarna ansag de sig d&ven behova
intensifiera de hegemoniskt manliga idealen.

Kristna man har i flera sammanhang foresprakat egenskaper som
istora delar avsamhillet forstods som feminina. Sa understryker till
exempel Olaf Blaschke att de kristna ménnen i forra sekelskiftets
Tyskland var angeldgna om att omkoda sadana egenskaper och fa
dem att framsta som maskulina. Aven om jag har kritiserat Blaschkes
anvdndning av begreppet "remaskulinisering” i avhandlingen har
de strategier han identifierar for att framstélla kristendomen och
kyrkan som nagot manligt fungerat som en viktig utgangspunkt. I
Kyrkobrodernas fall var tvé av strategierna tydligt skonjbara: sam-
manfogandet av kristna och manliga dygder samt omkodningen av
egenskaper som forstods som feminina.

Att rama in allménkristna ideal med hegemoniskt manliga dito
var det framsta séttet som Kyrkobrdderna forsokte forena kristna
och manliga dygder. Dessutom var bruket av militaristiska meta-
forer utbrett inom férbundet, sdrskilt fram till andra vérldskriget.
Broderna tolkade sitt kristna liv i dualistiska termer och beskrev sig
sjalva, sina trosfrander och Kristus som stridsmén i kampen mellan
ont och gott. Pa s sitt ville de gora upp med vad de upplevde som en
feminiserad bild av Kristus som vek och besegrad och hans efterfol-
jare som sentimentala och mjuka. Omkodningsstrategin anvindes
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pa ett liknande satt for att betona att det kravdes mod och styrka for
att bekdnna sin kristna tro i ord och i handling. Ocksa Blaschkes
fyjarde identifierade strategi, att i det kristna arbetet instrumentalisera
standpunkter och egenskaper som var manligt kodade, gar att se i
brodernas verksamhet. Kyrkobrodernas arbete i den yttre linjen var
i stor utstrackning férknippat med den offentliga sfaren. Men trots
att sddant arbete forekom var den strategin inte en framkomlig vig
for broderna, vars verksambhet i stor utstrackning férlades langs den
inre linjen.

Demetrakis Z. Demetrious forskning har varit avgérande for
min analys av hur dessa omférhandlingar av genus gestaltade sig
inom Kyrkobroderna och hur omférhandlingarna paverkade genus-
ordningen i férbundet. Demetriou har identifierat tva aspekter av
den hegemoniska maskuliniteten utifran en kritisk granskning av
Raewyn Connells teori och typologi: en extern aspekt, vilken askad-
liggoér méns dominans 6ver kvinnor, och en intern, som belyser
forhallandet mellan olika maskuliniteter. Betrdffande den interna
hegemonin menar Demetriou att det finns en dialektisk pragmatism,
vilket innebdr att underordnade och marginaliserade maskuliniteter
kan paverka den hegemoniska maskuliniteten mer én vad Connells
teori medger.

Det dr lockande att beteckna Kyrkobrodernas kristna maskulini-
tet som marginaliserad, trots att medlemmarna i flera avseenden var
privilegierade och inte tillhorde nagon i samhillet utsatt grupp eller
minoritet. Deras forestdllningar om hur en kristen man skulle vara
och agera innebar att de under hela undersékningsperioden pa olika
sdtt och i olika sammanhang erbjod alternativa ideal, genom vilka de
utmanade och omférhandlade den hegemoniska maskuliniteten. Med
det avser jag dels deras hoga virdering av allmédnkristna egenskaper
som var kvinnligt kodade under forra hilften av 1900-talet, dels att
torbundet under 1960- och 1970-talen ihardigt foresprakade sexuell
avhéllsamhet och tog starkt avstand fran andra sexual- och familje-
politiska tendenser som vann mark vid tiden, sisom den reformerade
sexual- och samlevnadsundervisningen och ny lagstiftning gillande
abort och dktenskap. Men dessa avvikelser frain den hegemoniska
maskuliniteten betyder inte nodvéandigtvis att brodernas maskuli-
nitet var marginaliserad.
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Kyrkobréderna kan i stéllet sdgas ha varit ett exempel pa nigot
som framstod som kontrahegemoniskt men de facto fungerade som
ett satt att uppratthalla vad Demetriou kallar den externa hegemonin,
det vill sdga den patriarkala ordningen. Enligt Demetrious modell
kan den hegemoniska maskuliniteten besta av element som star i
motsatsforhallande till varandra, och det m6jliggor i sin tur en kate-
gorisering som dar mer sofistikerad dn Connells ursprungliga typologi.
Kyrkobrédernas ideala maskulinitet rymde tecken vilka av andra som
gjorde ansprak pa den hegemoniska maskuliniteten forstods som
feminina eller omanliga. Men en av anledningarna till att broderna
gjorde en alternativ kristen manlighet var att de betraktade kvinnor
och kvinnlighet som nagot otillrackligt. Broderna ville, till skillnad
fran vissa andra emancipatoriska mansrorelser, sisom Befria man-
nen, inte omférhandla den hegemoniska manligheten for att skapa
battre villkor for kvinnor, utan for att upphiva vad de forstod som
en feminisering, och ddrmed en forsvagning, av Svenska kyrkan.

Religion

Homosocialitet och maskulinitet var for Kyrkobroderna intimt for-
knippade med religion. De olika kategorierna gar inte att strikt skilja
fran varandra. Men om organisatoriska fragor och manlighetsideal
statt i centrum ovan, ska nu brodernas framstillning av en manlig
kristendom sammanfattas. Grundlaggande i Kyrkobrodernas for-
staelse av kristendomen var, precis som for 1800-talets inre mission,
laran om det allminna prastadomet. Det var med denna doktrin som
bréderna motiverade forbundets uppgift att géra lekménnen aktiva i
kyrkans arbete. Madnnen skulle tillsammans med présterskapet ansvara
for kyrkans verksamhet genom att bland annat studera och férkunna
Guds ord, utova inflytande dver gudstjanstlivet och bedriva socialt
arbete. Att pa detta satt aktivt delta i kyrkans arbete var en vésentlig
komponent i brodernas syn pa sig sjilva som lutheraner. Svenska
kyrkan var enligt broderna i egenskap av ett evangelisk-lutherskt
samfund sdrskilt manligt, eftersom det mojliggjorde ett aktivt del-
tagande bland lekmdnnen - till skillnad fran den romersk-katolska,
vars bekdnnare framstilldes som passiva och underkuvade. I den
lutherska "lekmannakyrkan” - ett begrepp som hade sin antites i
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préastkyrkan” - tillskrevs just lekmdnnen en aktiv och ansvarsfull
roll, som kvinnor var utestingda fran. Enligt tanken om det all-
ménna prastadomet skulle broderna bista prasten och i vardagen
agera for kyrkans sak: det var lekménnens “rétt och plikt [att] verka
i forsamlingens tjanst”, som Nathan Soderblom uttryckte det. Detta
forutsatte enligt broderna en (manlig) aktiv laggning, varfor deras
allminna prastadome snarare var ett alla mans prastadome, ddr den
externa hegemonin i kyrkan upprattholls. Under den forutsittningen
kunde lekmédnnen dven ges en aktiv roll som ledare for férbundets
bibelstudier och i viss utstrackning som predikanter i gudstjansten.
Att analysera denna relation mellan mobiliseringen av lekmdn och
uppfattningen om det allmanna prastadomet i protestantisk tradition
ur ett vidare historiskt perspektiv, fran reformationen och pietismen
fram till vara dagar, dr en uppgift for framtida forskning.

Det romersk-katolska framstilldes inte endast som nagot nega-
tivt bland broderna. Exempelvis uppmiarksammade de inflytandet
fran den romersk-katolska kyrkan i samband med den hogkyrkliga
vickelsen i Sverige under 1920- och 1930-talen. I diskussionen om
hogkyrkligheten blev homosocialitetens inkluderande aspekt synlig
i och med att olika asikter om den liturgiska utvecklingen kom till
uttryck i forbundets tidskrift. Gemensamt for asikterna var att de
tolkade fragan utifran sin forstaelse av man och manlighet. En skri-
bent menade att “ritualismen” var passiv eftersom den betonade det
estetiska pé bekostnad av det aktiva fromhetslivet, som var centralt
i en manlig kristendom. En annan beskrev de nya liturgiska utveck-
lingarna som en fornyelse som stillde manliga egenskaper sasom
utdtvandhet och engagemang i centrum, vilket innebar att mannen
hade ett mer utpraglat sinne for liturgi an kvinnan.

Forutom gudstjinstlivet var religionens plats i hemmet en fraga som
engagerade broderna, sirskilt under 1940- och 1950-talen. Férbun-
dets medlemmar ville inte pa nagot 6vergripande sitt géra upp med
vad Yvonne Hirdman kallar "hushallskontraktet”, vilket innebar att
kvinnorna hade ett stérre ansvar an méannen f6r hushallsarbetet och
barnens fostran. Men broderna och manga andra upplevde att familje-
livet befann sig i kris — bland annat 6kade antalet skilsméssor stort
under 1930- och 1940-talen - och dérfor blev familjen och ménnens
uppgifter i familjelivet imne f6r omfattande diskussioner. Broderna

209



ALLA MANS PRASTADOME

framhavde mannens roll som husfader och hemmets andliga ledare,
i vad som ndrmast framstod som ett férsok att dterintroducera tre-
standslaran. Mannen skulle verka for aterinférandet avhusandakten
samt be for och tillsammans med sina barn. I 1960- och 1970-talens
jamstélldhetsdebatt framstéllde broderna likval kvinnan som Mo-
der och mannen som familjeforsérjare. Mannens utdkade ansvar i
hemmet tycks séledes i klassisk luthersk anda ha varit begransat till
utpréglat religiosa uppgifter.

Iartiklar, foredrag och diskussioner forsokte Kyrkobroderna for-
medla varfor Sverige, dér religionens stallning upplevdes vara hotad,
behovde kristendomen i allmédnhet och kristna méan i synnerhet.
Genom att under olika tidsperioder forklenande tala om "nutidsman-
niskan”, framtidsmannen” och de “kulturradikala” ville bréderna
visa att sekuldra ideal var destruktiva for samhallet. I en vérld dér en
materialistisk vdrldsdskadning radde hade manniskor inget annat dn
profitintressen. I samband med bildandet av Kyrkobroderna uttryckte
Carl Alm att ménnen var angeldgna om att “inhosta storsta mojliga
vinster” men att denna iver inte gjorde sig gillande nér det gillde
”de eviga verkligheterna”, vilket satte tonen och blev till en aterkom-
mande kritik av karridrism. Samma kritik aterkom i brodernas svar
pa de familjepolitiska utredningarna: att lata kvinnorna lonearbeta
skulle forvisso gynna manga ekonomiskt, men skulle utgora ett hot
mot den andliga hilsan.

Kyrkobroderna kan sédgas ha genomgatt tre faser under undersok-
ningsperioden. Inledningsvis en period av etablering under 1920- och
1930-talen, dd medlemskapet langsamt vaxte och férbundet sdkte en
position i relation till savdl kyrkan som samhallet. Forsoket att skapa
en kyrklig folkrorelse misslyckades och férbundet fick i stillet en or-
ganisatoriskt ndra relation till Svenska kyrkan och dess prasterskap.

Denna fas foljdes av en period av associering under 1940- och
1950-talen, da broderna forsokte framstdlla den manliga kristendomen
som en sjilvklar del av den svenska folkhemsnationen.

Direfter, under 1960- och 1970-talen, framtrider en dissociering
fran det omgivande samhallet: broderna vinde sig skarpt emot och
visade tydligt sin besvikelse over den riktning i vilken Sverige var pa
vag. Det kan tolkas som ett tecken pa att kyrkan i Sverige fran slutet av
1960-talet, liksom i andra delar av Europa enligt forskare som Callum

210



SAMMANFATTANDE SLUTSATSER

G. Brown, Hugh McLeod och Patrick Pasture, gick in i en kris som
var storre 4n ndgonsin tidigare. Att narmare studera sekulariseringen
och kristna attityder till samhallsutvecklingen under denna period
ar en angeldgen uppgift for framtida kyrkohistorisk forskning.

Med ett dualistiskt bildsprak dér ont stod mot gott beskrev bro-
derna vilka egenskaper och ideal de kristna ménnen skulle bekdampa.
Ett kristet samhalle som kdannetecknades av manlig fromhet skulle
motverka den sjalviskhet och bekviamlighet, feghet och osedlighet
som de sekuldra krafterna framkallade. Den splittring mellan klasser,
partier och folk som sekuldra ideal hade dstadkommit kunde endast,
for att citera Teodor Holmberg, avhjilpas med en "manlig kristendom,
en modig, oforskrackt kristendom, framburen av mén”.
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Summary

The priesthood of all male believers:
Homosociality, masculinity, and religion
in the Swedish lay movement
Kyrkobrdderna, 1918-1978

The aim of this study is to contribute to the understanding of how
gender constructions have been shaped and renegotiated in the mod-
ern history of the Church of Sweden.! This is achieved through the
dissertation’s two general approaches, which are to account for the
establishment and development of the Swedish lay movement called
the Brethren of the Church (Kyrkobréderna) up until women were
allowed membership in 1978, and to analyze the Brethren’s activities
in relation to theories of gender, masculinity, and homosociality. By
studying relevant source material - mainly consisting of the Brethren’s
own journal as well as minutes, correspondence, and inquiries pre-
served in the association’s archives — the dissertation elucidates both
ideals and practices among the Brethren during the period in question.

The Brethren of the Church was established in October 1918, but
in order to describe their work one must look back to the nineteenth-
century inner mission movement in Sweden. The latter had its foun-
dation in the doctrine of the priesthood of all believers and worked
for evangelization, church attendance, and Bible reading, which
was expressed in activities such as visiting the poor and elderly and

1 Some of the themes in this dissertation are discussed in greater detail in Nykvist,
“A Homosocial Priesthood of All Believers”.
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involvement in the growing Sunday school movement. The Brethren,
too, wanted to reach their aims of “promoting Christian brotherhood”
and “gathering laymen in purposeful work in the Swedish church
for the realization of God’s kingdom in the lives of the individual,
society, and humanity” by similar means. From their establishment
in 1918, the Brethren acted as a voluntary organization, which meant
that their work was not administered under public law. As such, it
caused intermittent turmoil, and, especially during the initial stages,
there was a worry that the association - in the form of an ecclesiola in
ecclesia — would be sectarian and divisive. This was something that
had been experienced some forty years earlier, when members of the
Swedish Evangelical Mission (Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen) — a
revival movement within the Church of Sweden - broke the ties with
the state church and established the Mission Covenant Church of
Sweden (Svenska Missionsforbundet), which was a non-conformist
denomination.

The Brethren’s work was divided between what they defined as
two lines: an inner and an outer. It was primarily within the inner
line that the brotherhood was to be promoted, while the efforts for
the church and the realization of God’s kingdom took place along
the outer line. The former consisted mainly of Bible studies among
members of a separate corps, which the parish level organization was
known as, and the latter comprised social work, public lectures, and
similar activities. Both lines of work are relevant to analyze from a
gender perspective. The Bible studies could be chaired by a minister
from the parish in question or by one of the Brethren. Thus, laymen’s
explication of Scripture was authorized, but this required that they
were men. The same was true of preaching: even though it was not a
prominent feature among the Brethren, they sometimes, as laymen,
preached during services held in connection with the association’s
gatherings. The work along the outer line was characterized by social
work in the form of visiting the poor and elderly and organizing
public events. The Brethren stressed that this work took place in
the public sphere and that it demanded power of action in practical
matters, and they thereby depicted the charitable mission, with its
feminine connotations, as something in line with prevailing ideals
of a hegemonic masculinity.
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The theory of hegemonic masculinity, which is crucial to this
study, was initially developed by Raewyn Connell in her ground-
breaking book Masculinities (1995). Based on the Marxist philosopher
Antonio Gramsci’s concept of cultural hegemony, Connell built a
framework for analyzing relations between different masculinities.
By studying relations of alliance, dominance, and subordination
between different masculinities, she argues that it is possible to gain
knowledge of dynamic gender politics. Reacting against the binary
and deterministic gender role theory of the late twentieth century,
Connell developed a typology consisting of four levels of masculinity.
They are hegemonic masculinity, which is dynamic and negotiable,
but upholds the patriarchal order; subordinated masculinity, which
is exemplified for Connell mainly by a homosexual masculinity;
complicit masculinity, which comprises the large group of men who
gain from the hegemonic project without standing in the frontline of
the patriarchy; and marginalized masculinity, which highlights the
intersectional approach of the theory, namely, that gender relations
are also affected by categories such as ethnicity and class.

Over the years since it was originally published, Connell’s theory
has been the subject of extensive critique. The influential comments
and elaboration on the theory by the sociologist Demetrakis Z.
Demetriou are of particular importance to the present study. His
recognition of an external hegemony, i.e. men’s dominance over
women, and an internal hegemony, i.e. the hegemonic relation between
different masculinities, is an important point of departure in this
analysis of the Brethren. Even more importantly, Demetriou shows
that Connell’s elitist typology does not leave room for subordinated
and marginalized masculinities to affect the hegemonic masculinity.
Demetriou instead argues that hegemonic masculinity is a hybrid
bloc, which serves to uphold the external hegemony.

In order to analyze the gender order among the Brethren, it is
essential to apply the theories introduced above. The Brethren’s depic-
tion of themselves, of “other” men and masculinities, and of women
and femininities can be apprehended by using Connell’s theory of
hegemonic masculinity and its development by other researchers. The
theoretical framework emphasizes the importance of taking the social
composition of the movement into consideration, since constructions
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of masculinity can never be demarcated from categories such as class
and age. Since the Brethren was an all-male organization, the roles
and functions of homosociality are also central to the analysis.

In the following, the results of the study will be presented in re-
lation to theories of homosociality and hegemonic masculinity on
the one hand, and earlier church historical studies and theories on
the other. The presentation is divided into three categories, reflecting
the themes of the study: homosociality, masculinity, and religion.

Homosociality

A key notion in this study is homosociality, which is used in order to
explain and define social relations between men. In the dissertation,
two different types of homosociality are identified, namely implicit
and explicit. The implicit homosociality signifies contexts that un-
consciously, or at least unofficially, are exclusively composed of men,
while the explicit homosociality — where the Brethren and other men’s
movements can be included - signifies frameworks where gender
polarization as an organizing principle is overtly stated. The fact
that the Brethren chose to exclude women from membership of the
organization was an issue that was addressed throughout the period
in question and it was projected in a variety of ways.

Even though the people behind the establishment of a Swedish lay
movement from the beginning were men, opinions about who should
be eligible to be a member shifted. When the Brethren of the Church
was founded in 1918, however, it was made clear that only men were
welcome as members. According to the Brethren themselves, the ex-
clusion of women was the result of two circumstances: women were
already active church attendees and parishoners, and, their presence
in the movement would interfere with the men’s piety.

The first circumstance related to a question that received increasing
attention at the turn of the century: the feminization of the church.
Although it is difficult to prove statistically that, and if so when,
women became overrepresented in church attendance and other parish
activities, the worry was voiced at the time from different groups and
individuals that the church risked becoming feminized. As far as the
Brethren were concerned, this worry was not only about statistics,
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but also what they thought would eventually result in a theological
feminization. If the quota of women among church attendees was too
large, the clergy would adjust their sermons, which risked making them
soft and sentimental. This, in turn, would jeopardize men’s interest
in, and commitment to, the church. Herein lay what the Brethren
conceived of as the most significant danger of feminization: the
dechristianization of Swedish society. According to the Brethren, it
was necessary for men to actively engage in church life if the Church
of Sweden was to uphold its privileged position. While the Brethren,
by giving the laity increasing leverage, perceived themselves as a
democratizing movement within the Church of Sweden, they also
maintained a male hegemony in the church by excluding women.
Historians have adopted this feminization thesis, which is prob-
lematic from a number of perspectives. First, as Ann Braude notes,
because women’s increasing influence in church life has been inter-
preted by Barbara Welter and other advocates of the feminization
thesis as a decreasing interest in religion among men. The latter also
resulted in a weakened position for religious institutions in society.
Braude claims that this is a narrative fiction, which simply reproduces
men’s historical anxiety at losing their hegemonic position within the
church. Second, as Tine Van Osselaer argues, the thesis — as with all
studies discussing feminization and (re)masculinization - is problem-
atic, since it risks reinforcing essentialist images of men and women.
The second circumstance that forced the establishment of a men’s
movement in the Church of Sweden, i.e. that women’s participation
would interfere with men’s piety, was based on the idea that men and
women were in essence different from one another. As the sociologist
Michael Meuser shows, many men’s movements pursued a “mascu-
line authenticity”; an ambition also visible among the Brethren. They
thought that men had unique gifts and according to some members,
men could only awaken to their gifts in all-male settings. In other
words, homosociality was seen as a prerequisite for men to realize
their full potential. The complementary view of gender that was taken
for granted among the Brethren made organized gender polarization
appear natural, since men and women were thought to have differ-
ent interests and values. If women were to become members, their
interests and values would have to be considered, which would leave
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less room for male concerns. This specific reason for upholding a
homosocial organization prevailed, at least to some extent, during
the period investigated. The argument that women had an advantage
when it came to church life died down in the course of time, as this
advantage declined perceptibly from the midtwentieth century.

Homosociality did have other functions than the ones officially
recognized by the Brethren, however. The members of the association
saw the perceived feminization as a threat to men’s position in the
church, and therefore the homosocial organization on the one hand
can be understood as a way of upholding and reinforcing the current
male hegemony within the church. It isimportant to keep in mind the
paradox that these men were experiencing their position as threatened
even as they almost exclusively had the decisive power over the church.
On the other hand, homosociality can in this case be interpreted as
inclusionist, as the Brethren’s stated aim was to gather men of all ages,
from different classes and parties within the Church of Sweden. Third,
the homosocial structure can be understood as a means to acquire a
certain level of intimacy between men. The Brethren’s familiar compa-
ny - the so-called brotherhood - probably enabled heartfelt relations,
which would have been difficult to attain and legitimize outside the
framework of an explicitly homosocial organization.

This study shows that women, from an early point, participated in
different ways in the activities of the association at local, regional, and
national levels. Even if they were made invisible and had next to no
influence, their presence problematizes the depiction of the Brethren
as a homosocial organization. Possibly, it could instead be defined
as an association intended for men, but whose aim and work also
attracted women. But even if women participated in the Brethren’s
social contexts, they were ostracized from all positions of power
in the association, and they were rarely seen in minutes or journal
articles. Their presence can therefore be described as what Charlotte
Holgersson calls “a necessary periphery”. They did not challenge the
gender order advocated by the Brethren; rather, they acknowledged
it by accepting their role as subordinates.

The last three decades of the period were to a large extent char-
acterized by the question of female membership in the association.
The slowly increasing number of members who were in favor of a
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change welcomed women in the public work for the church. Rather
than rejecting the idea of having women in the public sphere, the
critics argued that organized gender polarization was the only way
forward in terms of activating men in parish life, and that it would
be difficult to recruit members if both men and women could enroll
as members. As stated above, the argument that women were already
active parish members had vanished, due to women’s falling church
attendance. On the contrary, their failing commitment was used as
an argument to make sisters Brethren. When women were formally
and officially allowed membership in 1978, however, it was not only
a way of enhancing female engagement in the church, but also a way
of dealing with declining male engagement in their own association.

Masculinity

Masculinity can be defined as the set of signs that someone is a man.
Some of the signs that according to the Brethren indicated that you
were a Christian man were industriousness, responsibility, dutiful-
ness, willingness to work, devotion, courage, strength, diligence, and
self-restraint. These characteristics were therefore also supposed to
be discernible in the activities of the association. Based on the results
of the study, there is reason to question the sharp division between
“religious” and “secular” ideals that has been made by Yvonne Maria
Werner. In her study of gender among Roman Catholic missionaries
in Scandinavia, she claims that the ideals of masculinity advocated
among the missionaries were religious, while those seen in the Luthe-
ran context of the Church of Sweden were secular. The signs of a
Christian man presented above are, according to Werner, examples
of such secular ideals. In the present study, however, these ideals are
seen as theological and religious ideals within the framework of what
the Brethren considered to be an active Lutheran Christianity. That
the theology of the Lutheran Brethren was more community-minded
than the one championed in Roman Catholic monasteries did not
make the former less religious. Furthermore, the Brethren also valued
more generic Christian ideals, which were far less associated with
masculinity in society at large. Humility, love, and obedience were
as important as courage, strength, and responsibility. The generic
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Christian ideals were, however, given a hegemonically manly fram-
ing: it took courage to obey God, humility and strength went hand-
in-hand, and love was described as a duty in the battle against evil.
The discursive strategy to frame the generically Christian, nominally
feminine, ideals with corresponding “manly” traits can be described
as compensatory. Since the Christian men inevitably adhered to
Christian values, they considered it necessary to intensify the ideals
of a hegemonic masculinity.

A number of historians have shown that Christian men in sev-
eral contexts praised traits that many considered effeminate. Olaf
Blaschke, for example, points out that Christians in Germany during
the late nineteenth and early twentieth centuries recoded traits by
depicting what was perceived as feminine ideals in a hypermasculine
manner. He uses the concept of “remasculinization”, which has been
problematized above, but the strategies identified by Blaschke to de-
pict Christianity as something in line with hegemonic masculinity
serve as an important framework for the present study. In the case
of the Brethren, two of Blaschke’s four strategies were evident: the
above-mentioned recoding of traits and ideals with feminine con-
notations, and the merging of Christian and masculine virtues. The
framing of generic Christian ideals was the primary way in which
Christian and masculine virtues were merged. It was also external-
ized, especially up until the Second World War, in the prevalent use
of militaristic metaphors. The Brethren interpreted their lives as
Christians in dualistic terms, and described themselves, their fellow
Christians, and Christ as soldiers in the battle against evil. Through
this discursive strategy the Brethren wanted to recast what they per-
ceived as an effeminate picture of Christ as feeble and defeated, and
his followers as soft and sentimental. This strategy of recoding was
used in a similar way to emphasize that it took courage and strength
to profess one’s faith in words and actions. It is possible to detect one
further strategy identified by Blaschke in the work of the Brethren,
namely instrumentalizing standpoints and qualities that had mas-
culine connotations in the men’s work for the church. For example,
as was pointed out above, the Brethren’s work along the outer line
largely took place in the public sphere. But even if such activities were
standard, the study shows that this specific strategy was not success-
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ful among the Brethren, whose operations were mainly located along
the inner line of work.

Demetrakis Z. Demetriou’s research is likewise important to this
study’s analysis of how gender identities were negotiated among the
Brethren and how these negotiations shaped the gender order within
the association. As mentioned, Demetriou argues that subordinate and
marginalized masculinities influence hegemonic masculinity. With
regard to the internal hegemony, it is tempting to place the Brethren
among the marginalized masculinities in Connell’s typology, even
though the members in several respects were privileged and did not
belong to a minority or a group that was socially vulnerable. The views
they presented of how a Christian man was supposed to be and act
amounted to alternative ideals, by which the Brethren challenged and
renegotiated the hegemonic masculinity. That applied to the appraisal
of generic Christian ideals in the first half of the twentieth century. It
also applied to the Brethren’s insistence on sexual abstinence in the
1960s and 1970s and their poignant rejection of developments in the
sexual and family politics of the time, such as the reformed sex edu-
cation in schools and new legislation on abortion and marriage. This
deviation from hegemonic masculinity, however, did not necessarily
imply that the Brethren’s masculinity was marginalized.

Instead, the Brethren can be described as an illustrative example of
how something that appeared contra-hegemonic de facto functioned
as a way of upholding what Demetriou calls the external hegemony,
i.e. the patriarchal order. Demetriou’s model opens up for a more
dynamic understanding of hegemonic masculinity, seeing it as a his-
toric bloc containing elements that were in opposition to one another.
This, in turn, enables a categorization which is more nuanced than
Connell’s original typology. The ideal masculinity of the Brethren
included signs that were perceived by others who laid claim to hege-
monic masculinity as being effeminate or unmanly. However, one of
the reasons behind the Brethren’s alternative Christian masculinity
was their view of women as deficient. The Brethren, in contrast to
some emancipatory men’s movements, did not renegotiate hegemonic
masculinity in order to create better conditions for women, but rather
to suppress what they perceived as the feminization, and therefore
the emasculation, of the Church of Sweden.

221



THE PRIESTHOOD OF ALL MALE BELIEVERS

Religion

As is evident, homosociality and masculinity were for the Brethren
closely associated with religion. The categories are not strictly distin-
guishable, but where organizational issues and questions regarding
ideals of masculinity were emphasized above, the Brethren’s construc-
tion of a manly Christianity will be summarized here. Central to the
Brethren’s understanding of Christianity, as for the members of the
nineteenth-century inner mission, was the doctrine of the priesthood
of all believers. Their aim of making laymen active in church life was
based on this doctrine. Together with the clergy, the laymen were sup-
posed to be responsible for the activities of the church, for example
by studying and preaching the Word of God, being involved in and
exercising influence over worship, and doing social work. Actively
participating in church life in this way was an integral part in the
Brethren’s understanding of themselves as Lutherans. In the capacity
of an Evangelical Lutheran denomination, the Church of Sweden was,
according to the Brethren, particularly manly, as it allowed laymen’s
active participation, as opposed to the Roman Catholic Church, whose
members were depicted as passive and subdued. In the Lutheran “lay-
man’s church” (lekmannakyrka) - a concept which had its antithesis
in the “priest’s church” (prdstkyrka) — the laymen were ascribed a role
of activity and responsibility, from which women were excluded. As a
member of the priesthood of all believers, according to the Brethren,
you were supposed to assist the clergy and in your everyday life act
in the interest of the church; it was the layman’s “right and obligation
to act in the service of the parish”, as Archbishop Nathan S6derblom
(1866-1931), who was the first chairman of the association, phrased it.
This, however, required an active (manly) disposition, and therefore
the Brethren’s priesthood of all believers was rather a priesthood of
all male believers, where the external hegemony in the church was
upheld. Under these circumstances, laymen could also be given an
active role in the explication of Scripture during Bible studies or
in divine service as preachers. Analyzing the relation between the
mobilizing of laymen and the interpretation of the doctrine of the
priesthood of all believers in the Protestant tradition from a wider
historical perspective — from the Reformation until today - is an
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important task for future research, which has been brought to the
fore in the present study.

Nevertheless, Roman Catholicism was not only presented in a
negative light among the Brethren. The influence of the Roman
Catholic Church was observed, for example, in connection with the
High Church revival in Sweden in the 1920s and 1930s. In relation
to these developments, the inclusionist aspect of homosociality be-
came apparent, as different opinions about the liturgical renewal
came to the fore in the Brethren’s journal. However different they
were, they did have one thing in common: the arguments about the
High Church movement and the liturgical renewal were based on
understandings of men and masculinity. One commentator argued
that so-called “ritualism” was passive, since it focused on aesthetics
at the expense of an active piety — the latter being crucial in what was
perceived of as a manly Christianity. Another commentator described
the liturgical renewal as something that emphasized masculine traits
such as extroversion and commitment, arguing that men had a more
distinctive liturgical acumen than women.

Besides taking part in worship, the place of religion in the house-
hold was a question that the Brethren discussed atlength, especially in
the 1940s and 1950s. In no way did they want to impugn the reigning
structures of the household, which meant that women had a greater
responsibility than men when it came to the home and child rearing.
In order to counteract what the Brethren and many others saw as a
crisis in family life - with a substantial increase in the number of
divorces in the 1930s and 1940s - the family and men’s role in family
life nevertheless became a frequent topic of debate. By underlining
men’s duties as pater familias, in what appeared to be an attempt to
reintroduce the doctrine of the three estates, the Brethren claimed
that men should act as the spiritual leaders of their homes. In this
capacity, men were to revive household devotions and pray for and
together with their children. In the gender equality debate that was
ongoing in the 1960s and 1970s, the Brethren still depicted the woman
as Mother and the man as breadwinner. Men’s expanded responsi-
bilities in the home thus appear, in classic Lutheran spirit, to have
been limited to distinctively religious tasks.
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In summary, it can be argued that the Brethren - in journal articles,
lectures, and debates — sought to convey why Sweden, where the posi-
tion of religion was perceived as threatened, was in need of Christianity
in general and Christian men in particular. By describing “the modern
man”, “the man of the future”, and “the cultural leftist” pejoratively,
the Brethren wanted to show how secular ideals were detrimental to
society. In a world where a materialistic worldview prevailed, people
had nothing but profit in mind. In connection with the establishment
of the association, its founder Carl Alm (1861-1928) declared that
men were anxious to “garner the largest possible profits”, but that this
eagerness was not at hand when it came to “the eternal realities”. This
set the tone for future critiques of secular society among the Brethren
and a continuous opposition to careerism. A similar kind of critique
was discernible in the Brethren’s response to the official government
reports on family politics, where they argued that allowing women
in waged work would benefit many economically, but that it would
constitute a threat to spiritual welfare.

During the period studied, the Brethren can be said to have gone
through three stages. Initially, an establishing stage in the 1920s and
1930s, when the membership increased slowly and the association
sought its orientation toward both the church and society. Their attempt
to create a social movement within the church failed, and the Brethren
instead developed an organizationally close relationship to the Church
of Sweden and its clergy. This was followed by a stage of association in
the 1940s and 1950s, when the Brethren depicted manly Christianity
as an axiomatic part of Swedish society. Subsequently, in the 1960s and
1970s, a stage of dissociation from the surrounding society arose. The
Brethren became skeptical toward, and showed clear disdain for, the
direction in which Sweden was going. This can be interpreted as a sign
that Sweden, from the later 1960s, similarly to what historians such as
Callum G. Brown, Hugh McLeod, and Patrick Pasture have shown for
other parts of Europe, had encountered a crisis more extensive than
atany time before. Closely studying this secularization and Christian
attitudes toward social development during this period is yet another
important task in future research in church history.

Using the dualistic imagery described above, the Brethren pointed
to traits and ideals that Christian men were to combat. A Christian
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society characterized by manly piety would thwart the selfishness,
cowardice, and immorality that the secular powers elicited. The dis-
union between classes, parties, and peoples that secular ideals had
caused could only, to quote Teodor Holmberg (1853-1935), be reme-
died by a “manly Christianity, a brave, fearless Christianity, carried
by men”.
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1. Genus i kyrkohistorien

Efesierbrevet 6:11-13. Samtliga bibelcitat ar hdmtade frdn Bibel 2000, om inte
annat anges. Om Paulus maskulinitetsretorik, se Fredrik Ivarsson, "Christian
Identity as True Masculinity”, i Bengt Holmberg (red.), Exploring Early Christian
Identity, Tiibingen 2008, 159-171. For en Gversikt av maskulinitetskonstruktioner
i Nya testamentet, se Stephen D. Moore & Janice Capel Anderson (red.), New
Testament Masculinities, Leiden 2004. Hur Nya testamentets framstéllning av
Jesus relaterade till sin samtids manlighetsideal har undersokts i Colleen M.
Conway, Behold the Man: Jesus and Greco-Roman Masculinity, Oxford 2008.
Mathew Kuefler, ”Soldiers of Christ: Christian Masculinity and Militarism in
Late Antiquity”, i Bjorn Krondorfer (red.), Men and Masculinities in Christianity
and Judaism: A Critical Reader, London 2009, 244-245, 250.

Bidragen i tre antologier tecknar denna utveckling vil: Yvonne Maria Werner
(red.), Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940, Lund 2008; Yvonne
Maria Werner (red.), Christian Masculinity: Men and Religion in Northern
Europe in the 19th and 20th Centuries, Leuven 2011; Patrick Pasture, Jan Art &
Thomas Buerman (red.), Gender and Christianity in Modern Europe: Beyond
the Feminization Thesis, Leuven 2012.

Hérom, se frimst Norman Vance, The Sinews of the Spirit: The Ideal of Christi-
an Manliness in Victorian Literature and Religious Thought, Cambridge 1985;
Clifford Putney, Muscular Christianity: Manhood and Sports in Protestant
America, 1880-1920, Cambridge, MA 2001; Hugh McLeod, ”Sport and Religion
in England, c. 1790-1914”, i Nick J. Watson & Andrew Parker (red.), Sports and
Christianity: Historical and Contemporary Perspectives, New York 2013, 112-130.
Angédende implementeringen av muskelkristendomen i Sverige, se Elin Malmer,
“Muskelkristendom pa svenska: Idrotten och det maskulina ungdomsidealet
i Ungdomsvinnen 1900-1914”, i Martin Nykvist & Alexander Maurits (red.),
Kyrkan och idrotten under 2000 dr: Antika, medeltida och moderna attityder
till idrott, Malmé 2015, 155-184; Martin Nykvist, ’Fér mannens skull: Svenska
kyrkan och idrottsrorelsen 1929-1930”, i Martin Nykvist & Alexander Maurits
(red.), Kyrkan och idrotten under 2000 dr: Antika, medeltida och moderna atti-
tyder till idrott, Malmé 2015, 187-212.

Se till exempel William J. Baker, Playing with God: Religion and Modern Sport,
Cambridge, MA 2007, 42-63.
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6 “Nybildade karer”, Kbr 39:3 (1963), 82.

7 Curt Dahlgren, “Sverige”, 1 Géran Gustafsson (red.), Religids fordndring i Norden
1930-1980, Stockholm 1985, 216.

8 Matrikel 6ver Svenska Frimurare Orden for arbetsdret 1958-1959: 1. Forsta for-
delningen, Stockholm 1958, 569.

9 Om kyrkohistoriens historia, se Carola Nordbick, ”Kyrkohistorisk historiebruks-
forskning”, i Urban Claesson & Sinikka Neuhaus (red.), Minne och mdajlighet:
Kyrka och historiebruk fran nationsbygge till pluralism, Goteborg 2014, 16-26.

10 Upptagenheten vid att studera &mbetsbérare har ocksa uppmarksammats i
Katarina Lewis, Schartauansk kvinnofromhet i tjiugonde seklet — en religions-
etnologisk studie, Uddevalla 1997, 25-28.

11 "Anmalan”, Kbr 1:1 (1925), 1.

12 Itidskriften publicerades dven korta bokrecensioner och fran och med 1928 dven
“Meddelanden fran Sillskapet for kyrklig sjdlavard”. Dessa delar av tidskriften
tar jag endast i begrinsat beaktande.

13 “Fréan redaktionen”, Kbr 2:5-6 (1926), 25; Kbr 33:1 (1957), II.

14 Som en f6ljd av Séllskapet for kyrklig sjalavards allméanna kyrkliga konferenser
bérjade Forsamlingsbladet att ges ut 1902. Nar Diakonistyrelsen bildades tog de
6ver publiceringen av tidskriften, vars redaktor fram till 1918 var Anna Alm,
hustru till en av initiativtagarna bakom Kyrkobréderna, Carl Alm. Edvard
Rodhe, Svenska kyrkan omkring sekelskiftet, Stockholm 1930, 341, 365.

15 Stellan Dahlgren & Anders Florén, Frdga det forflutna: En introduktion till
modern historieforskning, Lund 1996, 178-179.

16 Mats Alvesson & Kaj Skoldberg, Tolkning och reflektion: Vetenskapsfilosofi och
kvalitativ metod, 2:a uppl., Lund 2008, 193-237.

17 Barbara Welter, ”The Feminization of American Religion: 1800-1860”, i Mary
S.Hartman & Lois W. Banner (red.), Clio’s Consciousness Raised: New Perspec-
tives on the History of Women, New York 1974, 137-157. Ett embryo till denna
tes gar att finna i Barbara Welter, ”The Cult of True Womanhood: 1820-1860”,
American Quarterly 18:2 (1966), 151-174.

18 Ann Douglas, The Feminization of American Culture, New York 1977.

19 Se exempelvis Claude Langlois, Le Catholicisme au féminine: Les congrégations
frangaises a supérieure générale au XIXe siécle, Paris 1984.

20 Tine Van Osselaer & Thomas Buerman, “Feminization Thesis: A Survey of In-
ternational Historiography and a Probing of Belgian Grounds”, Revue d 'Histoire
Ecclésiastique 103:2 (2008), 497-544. Jamfor Bernhard Schneider, ”Feminisie-
rung der Religion im 19. Jahrhundert: Perspektiven eine These im Kontext des
deutschen Katholizismus”, Trier Theologische Zeitschrift 111 (2002), 128-141.

21 Forfattarna anvinder felaktigt begreppet “clergy” i sin beskrivning av kvin-
nornas position, men det framgér att det egentligen handlar om rollen som
ordenssyster. Jamfor Tine Van Osselaer, The Pious Sex: Catholic Constructions
of Masculinity and Femininity in Belgium c. 1800-1940, Leuven 2013, 15-17.

22 Van Osselaer & Buerman, ”Feminization Thesis”, 499-501; Olaf Blaschke, ”Falt-
marskalk Jesus Kristus: Religios remaskulinisering i Tyskland”, i Yvonne Maria
Werner (red.), Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940, Lund 2008,
24. Jamfor Lynn Abrams, The Making of Modern Woman: Europe, 1789-1918,
London 2002, 35; Michaela Sohn-Kronthaler, "Feminisierung des kirchlichen
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Personals? Entwicklungen und Beobachtungen am Beispiel religioser Frauen-
genossenschaften in Gsterreichischen Di6zesen im langen 19. Jahrhundert”, i
Michaela Sohn-Kronthaler (red.), Feminisierung oder (Re-)Maskulinisierung
der Religion im 19. und 20. Jahrhundert? Forschungsbeitrige aus Christentum,
Judentum und Islam, Wien 2016, 78-113.

Hugh McLeod, New Perspectives on the Religious History of Western and
Northern Europe 1815-1960: "Whatever Happened to Secularisation?”, KA 100
(2000), 137. Denna och f6ljande 6versittningar fran engelskan dr mina egna.
Van Osselaer & Buerman, "Feminization Thesis”, 501-505.

Callum G. Brown, The Death of Christian Britain: Understanding Secularisation
1800-2000, London 2001, 9-10, 145-192. Jamfor Hugh McLeod, The Religious
Crisis of the 1960s, Oxford 2007; Patrick Pasture, "Christendom and the Legacy
of the Sixties: Between the Secular City and the Age of Aquarius”, Revue d His-
toire Ecclésiastique 99:1 (2004), 82-117.

Van Osselaer & Buerman, "Feminization Thesis”, 505-508. Om férhallandet
bland romerska katoliker i Skandinavien, se Yvonne Maria Werner, Katolsk
manlighet: Det antimoderna alternativet - katolska missiondrer och lekmdn i
Skandinavien, Goteborg 2014.

Welter, "The Feminization of American Religion”, 139-141.

Van Osselaer & Buerman, "Feminization Thesis”, 508—511; Brown, The Death
of Christian Britain, 58-59; Hugh McLeod, ”Weibliche Frommigkeit - mann-
licher Unglaube? Religion und Kirchen im biirgerlichen 19. Jahrhundert”, i Ute
Frevert (red.), Biirgerinnen und Biirger, Gottingen 1988, 135.

Leonore Davidoff, Worlds Between: Historical Perspectives on Gender and Class,
New York 1995, 151.

Leonore Davidoft & Catherine Hall, Family Fortunes: Men and Women of the
English Middle Class 1780-1850, 2:a uppl., London 2002, 33.

Yvonne Maria Werner, "Kristen manlighet i teori och praxis”, i Yvonne Maria
Werner (red.), Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940, Lund 2008, 10.
Se dven Davidoff & Hall, Family Fortunes, 107-148; Joan Wallach Scott, Sex and
Secularism, Princeton, NJ 2018. Om mannens forhallande till hemmet och den
privata sfaren vid denna tid, se John Tosh, A Man’s Place: Masculinity and the
Middle-Class Home in Victorian England, New Haven, CT 1999.

Thomas Laqueur, Om kénens uppkomst: Hur kroppen blev kvinnlig och manlig,
Stockholm 1994, 173-178.

Schneider, "Feminisierung der Religion”, 132, 144.

Blaschke, “Faltmarskalk Jesus Kristus”, 26—27. Jamfor Olaf Blaschke, ”The
Unrecognised Piety of Men: Strategies and Success of the Re-masculinisation
Campaign around 19007, i Yvonne Maria Werner (red.), Christian Masculinity:
Men and Religion in Northern Europe in the 19th and 20th Centuries, Leuven
2011, 25-29.

Blaschke, "Filtmarskalk Jesus Kristus”, 27-28. Om relationen mellan emanci-
pationsrorelsen och religionen i Sverige, se Inger Hammar, Emancipation och
religion: Den svenska kvinnororelsens pionjirer i debatt om kvinnans kallelse
ca 1860-1900, Stockholm 1999.

Blaschke, ”The Unrecognised Piety”, 28.

Van Osselaer, The Pious Sex, 16.
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38 Sé har till exempel Jeff Hearn definierat maskulinitet som “en ideologi med en
uppsittning tecken som indikerar att ndgon 4r man”. Citatet himtat frdn Anna
Wabhl et al., Det ordnar sig: Teorier om organisation och kén, 2:a uppl., Lund
2011, 119.

39 Susan Juster, “The Spirit and the Flesh: Gender, Language, and Sexuality in
American Protestantism”, i Harry S. Stout & Darryl G. Hart (red.), New Direc-
tions in American Religious History, New York 1997, 345.

40 Ann Braude, ”Women’s History Is American Religious History”, i Thomas A.
Tweed (red.), Retelling U.S. Religious History, Berkeley, CA 1997, 87-107. Om
kvinnornas roll i USA:s religionshistoria, se &ven Ann Braude, Sisters and Saints:
Women and American Religion, Oxford 2007.

41 Patrick Pasture, "Beyond the Feminization Thesis: Gendering the History of
Christianity in the Nineteenth and Twentieth Centuries”, i Patrick Pasture,
Jan Art & Thomas Buerman (red.), Gender and Christianity in Modern Europe:
Beyond the Feminization Thesis, Leuven 2012, 12-13.

42 Caroline Walker Bynum, Jesus as Mother: Studies in the Spirituality of the High
Middle Ages, Berkeley, CA 1982, 110-169.

43 For svenska exempel fran 1800-talet, se Kristina Nilsson, Den himmelska for-
dldern: Ett studium av kvinnans betydelse i och for Lars Levi Laestadius’ teologi
och forkunnelse, Uppsala 1988, 112; Ragnar Varmon, "Gud sdésom en moder hos
Lina Sandell”, KA 82 (1982), 149-157.

44 Jamfor Brown, The Death of Christian Britain, 72-73.

45 Van Osselaer & Buerman, Feminization Thesis”, 513—515; Van Osselaer, The
Pious Sex, 17.

46 Hartill, se bidragen i Werner, Kristen manlighet; Werner, Christian Masculinity;
Pasture, Art & Buerman, Gender and Christianity in Modern Europe.

47 Norbert Busch, "Frommigkeit als Faktor des katholischen Milieus: Der Kult zum
Herzen-Jesu”, i Olaf Blaschke & Frank-Michael Kuhlemann (red.), Religion im
Kaiserreich: Milieus, Mentalititen, Krisen, Giitersloh 1996, 136-165. Tine Van
Osselaer har utifran ett belgiskt material kritiserat Buschs tes om en “maskuli-
nisering” av Jesu hjarta-kulten. Hon menar att ett sidant begreppsbruk riskerar
attleda till tanken att det skett en linjar utveckling fran feminisering” till "mas-
kulinisering”. Begreppet leder, fortsitter hon, ocksa till “en essentialistisk syn pa
‘maskulinitet’ och *femininitet’ och for in dem i en religios diskurs utan att ta
hénsyn till den kontextuella och historiska flexibiliteten i dessa hogst instabila
begrepp”. Det dr enligt Van Osselaer mer passande att tala om en tilltagande
differentiering mellan konstruktionen av mannen respektive kvinnan och hur
dessa konstruktioner ansags korrelera med "naturen”. Tine Van Osselaer, ”From
That Moment On, I Was a Man!x Images of the Catholic Male in the Sacred
Heart Devotion”, i Patrick Pasture, Jan Art & Thomas Buerman (red.), Gender
and Christianity in Modern Europe: Beyond the Feminization Thesis, Leuven
2012, 135.

48 Begreppet “remaskulinisering” har tidigare anvints i genusvetenskaplig forsk-
ning, men Blaschke var den forste som forde in det i studiet av religion. Kvinno-
forskaren Susan Jeffords myntade begreppet for att belysa hur den amerikanska
kulturen forandrades efter nederlaget i Vietnamkriget. Susan Jeffords, The
Remasculinization of America: Gender and the Vietnam War, Bloomington,
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IN 1989. Jamfér Kyung Hyun Kim, The Remasculinization of Korean Cinema,
Durham, NC 2004; Robert G. Moeller, ”The 'Remasculinization” of Germany
in the 1950s: Introduction”, Signs: Journal of Women in Culture and Society 24:1
(1998), 101-106.

Blaschke, “Filtmarskalk Jesus Kristus”, 29—30.

For ett exempel pa hur den sé kallade latenta remaskuliniseringen kunde komma
till uttryck i en svensk kontext, se Alexander Maurits, Den vackra och erkdin-
da patriarchalismen: Pristmannaideal och manlighet i den tidiga lundensiska
hogkyrkligheten, ca 1850-1900, Malmé 2013, 29, 242-243.

Blaschke, “Faltmarskalk Jesus Kristus”, 40-44.

Blaschke, ”Faltmarskalk Jesus Kristus”, 40-44.

Blaschke, ”Faltmarskalk Jesus Kristus”, 44.

Blaschke, “Filtmarskalk Jesus Kristus”, 44-45.

Blaschke, ”Filtmarskalk Jesus Kristus”, 47; Schneider, "Feminisierung der Re-
ligion”, 139-141.

Blaschke, “Faltmarskalk Jesus Kristus”, 30.

Van Osselaer, ”’From That Moment On’™, 135.

1975 introducerade den amerikanske kulturantropologen Gayle Rubin det engel-
ska begreppet gender for att beskriva vad som gors med kon. Gayle Rubin, "The
Traffic in Women: Notes on the "Political Economy’ of Sex”, i Rayna R. Reiter
(red.), Toward an Anthropology of Women, New York 1975, 157-210. Termen
hirstammar fran grammatiken och ar tinkt att fungera som en metafor. Pa
samma sitt som grammatiskt genus dr godtyckligt 4r dven genusdiskurserna
i samhillet godtyckliga. P tyska ar solen (die Sonne) feminin medan den pa
spanska (el sol) ar maskulin; pd samma sétt kan en syssla eller tanke anses vara
femininien kontext och maskulinien annan. Britt-Marie Thurén, "Den gamla
gitan om kvinnor och min”, i Anna Maria Hoglund, Mdn och kvinnor - vad
vet en genusvetare?, Stockholm 2000, 26-27. For en kritisk analys av genus i
lingvistiken, se Dennis Baron, Grammar and Gender, New Haven, CT 1986.
Om kritiken mot konsrollsbegreppet, se R W. Connell, Maskuliniteter, 2:a uppl.,
Goteborg 2008, 52-60; Myra Marx Ferree, "Beyond Separate Spheres: Feminism
and Family Research”, Journal of Marriage and Family 52:4 (1990), 866-884.
Pierre Bourdieu ser det relationella, alltsa forhallandet till den Andre, som
avgorande for en persons position i samhéllet. Genom att utgd frin lingvisten
Emile Benvenistes tanke “att vara distinktiv och betydelsefull ir samma sak”
sammanfattar Bourdieu den barande idén i sin teori om det sociala rummet som
“att befinna sig i ett rum, att vara en punkt eller en individ i ett rum, innebar
att skilja sig at, att vara annorlunda”. Pierre Bourdieu, Praktiskt fornuft: Bidrag
till en handlingsteori, G6teborg 1995, 13-20. Citaten fran s. 20.

Geoff Payne, "An Introduction to ’Social Divisions™, i Geoff Payne (red.), Social
Divisions, 3:e uppl., Basingstoke 2013, 3-24. Payne kritiserar intersektionalitets-
studier for att i alltfor stor utstrickning begrinsa sig till aspekter av genus och
etnicitet (race). Det stimmer mojligen for de tidigaste studierna under 1970-
och 1980-talen. I dag dr, som vi ska se i det f6ljande, intersektionella studier
intresserade av betydligt fler aspekter.

Figuren dr hamtad fran Emil Persson, Annelie Schlaug & Despina Tzimoula, "I
skarningspunkten - intersektionalitet som analytiskt verktyg och samhéllelig
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realitet”, i Bo Petersson & Christina Johansson (red.), IMER idag: Aktuella per-
spektiv pd internationell migration och etniska relationer, Stockholm 2013, 148.

63 Paulina de los Reyes & Diana Mulinari, Intersektionalitet: Kritiska reflektioner
over (o)jamlikhetens landskap, Malmé 2005, 7-10; Persson, Schlaug & Tzimoula,
”I skdrningspunkten”, 136-149.

64 Reyes & Mulinari, Intersektionalitet, 9-10.

65 Simone de Beauvoir, Det andra konet, Stockholm 2002, 325.

66 Judith Butler, Genustrubbel: Feminism och identitetens subversion, Goteborg
2007, 88.

67 Butler, Genustrubbel, 67: ”Genus dr nagonting komplext vars fullstindigande
alltid skjuts upp sa att det aldrig helt dr vad det ar vid nagon given tidpunkt.”

68 Butler, Genustrubbel, 88.

69 Begreppet “hegemonisk maskulinitet” systematiserades for forsta gingen i Tim
Carrigan, RW. Connell & John Lee, "Toward a New Sociology of Masculinity”,
Theory and Society 14:5 (1985), 551-604.

70 Connell, Maskuliniteter, 71, 115. For en vidare diskussion om hegemonisk
maskulinitet, se Christine Beasley, "Rethinking Hegemonic Masculinity in
a Globalizing World”, Men and Masculinities 11:1 (2008), 86-103; James W.
Messerschmidt, ’And Now, the Rest of the Story: A Commentary on Christine
Beasley’s 'Rethinking Hegemonic Masculinity in a Globalizing World™”, Men and
Masculinities 11:1 (2008), 104-108; Richard Howson, "Hegemonic Masculinity
in the Theory of Hegemony: A Brief Response to Christine Beasley’s 'Rethinking
Hegemonic Masculinity in a Globalizing World™, Men and Masculinities 11:1
(2008), 109-113; Christine Beasley, "Reply to Messerschmidt and to Howson”,
Men and Masculinities 11:1 (2008), 114-115. Argumentation for ett stadium av
multipla hegemonier har dven framforts i Jeff Hearn, ”From Hegemonic Mas-
culinity to the Hegemony of Men”, Feminist Theory 5:1 (2004), 49—72. For en
oversikt av mansforskningen och teorin om hegemonisk maskulinitet i Sverige,
se Jeff Hearn et al., ’Hegemonic Masculinity and Beyond: 40 Years of Research
in Sweden”, Men and Masculinities 15:1 (2012), 31-55.

71 Connell, Maskuliniteter, 52—60.

72 Connell, Maskuliniteter, 114-119.

73 RW. Connell & James W. Messerschmidt, "Hegemonic Masculinity: Rethinking
the Concept”, Gender & Society 19:6 (2005), 829-859.

74 Connell & Messerschmidt, "Hegemonic Masculinity”, 836.

75 For en sammanfattning av den kritik som framkommit, se Connell & Messer-
schmidt, "Hegemonic Masculinity”, 836-845. Denna kritik har dven diskute-
rats i andra sammanhang, se till exempel Marcus Herz & Thomas Johansson,
Maskuliniteter: Kritik, tendenser, trender, Malmé 2011, 126-133.

76 Margaret Wetherell & Nigel Edley, "Negotiating Hegemonic Masculinity: Ima-
ginary Positions and Psycho-Discursive Practices”, Feminism ¢ Psychology 9:3
(1999), 335-356; Connell & Messerschmidt, "Hegemonic Masculinity”, 841-843;
Connell, Maskuliniteter, 19-20.

77 Demetrakis Z. Demetriou, "Connell’s Concept of Hegemonic Masculinity: A
Critique”, Theory and Society 30:3 (2001), 337-361; Connell & Messerschmidt,
“Hegemonic Masculinity”, 844-845. En liknande modell dar hegemonin ar
ndgot mer dynamiskt, men tolkas utifran de politiska teoretikerna Ernesto

234



78
79

80

8

iy

8

Y]

83

84

85

86
87
88
89
90

93

NOTER

Laclaus och Chantal Mouffes hegemonibegrepp, gar att finna i Nils Hammarén
& Thomas Johansson, ’Homosociality: In between Power and Intimacy”, SAGE
Open 4:1 (2014), 1-11.

Demetriou, “Connell’s Concept of Hegemonic Masculinity”, 355.

Kopplingar mellan hegemonisk maskulinitet och homosocialitet mellan mén
har gjorts i bade svensk och internationell forskning. Se exempelvis Sharon
R. Bird, "Welcome to the Men’s Club: Homosociality and the Maintenance of
Hegemonic Masculinity”, Gender & Society 10 (1996), 120-132; Gerd Lindgren,
”Broderskapets logik”, Kvinnovetenskaplig tidskrift 17 (1996), 4-14. Denna kopp-
ling problematiseras i Chris Haywood et al., The Conundrum of Masculinity:
Hegemony, Homosociality, Homophobia and Heteronormativity, London 2018,
56—76.

Jean Lipman-Blumen, ”Toward a Homosocial Theory of Sex Roles: An Expla-
nation of the Sex Segregation of Social Institutions”, Signs: Journal of Women
in Culture and Society 1:3 (1976), 16.

Eve Kosofsky Sedgwick, "Mellan man, ur Between Men”, i Lisbeth Larsson (red.),
Feminismer, Lund 1996, 62.

Charlotte Holgersson, ’Homosocialitet som konsordnande process”, Norma:
Nordic Journal for Masculinity Studies 1 (2006), 35.

Michael Meuser, "Homosociality”, i Michael Kimmel & Amy Aronson (red.),
Men and Masculinities: A Social, Cultural, and Historical Encyclopedia, vol. 1,
Santa Barbara, CA 2004, 396-397.

En kritisk och nyanserad introduktion till denna teori aterfinns i Hammarén
& Johansson, "Homosociality”, 2-3.

Det finns givetvis undantag, se till exempel Michael Kimmel, Manhood in
America: A Cultural History, New York 1996, 7-8. For den svenska kontexten,
se David Tjeder, The Power of Character: Middle-Class Masculinities, 1800-1900,
Stockholm 2003, 281-283.

Meuser, "Homosociality”, 396.

Meuser, "Homosociality”, 396.

Holgersson, ”"Homosocialitet”, 35.

Wahl et al., Det ordnar sig, 124.

Meuser, "Homosociality”, 396.

Anders Kalat & Anne-Sofie Kalat, "Frihet, jamlikhet och broderskap: Manlig
homosocialitetinom den svenska arbetarrorelsen”, i Henrik Nordvall & Camilla
A.Lundberg (red.), Mannen, Stockholm 2001, 76-77. Jamfér Camilla A. Lund-
berg, Henrik Nordvall & John Sjostrém, ’Mannen - en kénskonstruktion med
politisk forandringspotential”, i Henrik Nordvall & Camilla A. Lundberg (red.),
Mannen, Stockholm 2001, 6.

Claes Ekenstam, ’Mén, manlighet och omanlighet i historien”, i Jorgen Lorentzen
& Claes Ekenstam (red.), Mdn i Norden: Manlighet och modernitet 1840-194o0,
Moklinta 2006, 45.

Ekenstam, "Mén, manlighet och omanlighet”, 41-47. Jamfor Jonas Liliequist,
“Fran niding till spratt: En studie i det svenska omanlighetsbegreppets historia
fran vikingatid till sent 1700-tal”, i Anne Marie Berggren (red.), Manligt och
omanligt i ett historiskt perspektiv, Stockholm 1999, 73-94; Jonas Liliequist,
“Manlighetens flytande granser: Om manlighet som analytisk kategori i histo-
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riska analyser”, Scandia 74:1 (2008), 83-103. Som exempel kan nimnas férordet
i John Lindskog, Manlig kristendom: Evangeliet och livsfragorna, Stockholm
1938, 4, dér forfattaren “till forebyggande av missférstand” klargor "att ordet
‘manlig’ i bokens titel naturligtvis ar brukat, icke i motsats till ordet ’kvinnlig’,
utan till ordet ‘'omanlig”.

Thomas Johansson, Det forsta konet: Mansforskning som reflexivt projekt, Lund
2000, 147.

Johansson, Det forsta konet, 138-141.

Hammarén & Johansson, "Homosociality”, 5.

Tine Van Osselaer, ”’Such a Renewal”: Catholic All-Male Movements in Modern
Europe”, i David Hempton & Hugh McLeod (red.), Secularization and Religious
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av instiftandet av Svenska kyrkans diakonistyrelse, se Santell, Svenska kyrkans
diakonistyrelse, 23-123; Aldén, Stiftskyrkans fornyelse, 125-127, 140-147; Rodhe,
Svenska kyrkan omkring sekelskiftet, 358-365.

KM 1909 Protokoll, bihang, Kungl. Maj:ts ndd. skrifv. nr 5, 23-24.
“Inledande berittelse om Kyrkobrddernas tillkomsthistoria”, 2-3, Protokollsbok
1918-1932, SKLA, A 1: 1, RA.

“Inledande berittelse om Kyrkobrédernas tillkomsthistoria”, 7, Protokollsbok
1918-1932, SKLA, A 1: 1, RA.

Manfred Bjorkquist, Kyrklig folkhdgskola: Ett program, Uppsala 1908, 3-4. Om
relationen mellan danska och svenska folkhogskolor, se Claesson, Folkhemmets
kyrka, 97-98.

Torbjorn Aronson, Den unge Manfred Bjorkquist: Hur en vision av kristendomens
mdote med kultur och samhille vixer fram, Uppsala 2008, 259-267; Torbjorn
Aronson, "Manfred Bjorkquist: Ungkyrkororelsens ledare, Sigtunastiftelsens
grundare och Stockholms stifts forste biskop”, i Vivi-Ann Gronqvist (red.),
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andrats frdn att inbjuda varje man och kvinna som medlem till att inbjuda varje
“lekman” som medlem. Detta dr rimligt eftersom lydelsen i Kyrkobrodernas
interimsstadgar fran 1918 i denna paragraf har en ordagrant liknande lydelse
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dér K.B. stod for just kyrkobroder. Se exempelvis Nystedt, Frdn studentkorstdget
till Sigtunastiftelsen, 411-417.

191 “Protokoll 22.10.18”; ”Protokoll 15.11.18”, Protokollsbok 1918-1932, SKLA, A 1:
1, RA; ”O. Mannstréom t. N. Soderblom, 9.10.18”, NSS, Brev fran Oscar Mann-
strom, UUB.

192 “Protokoll 23.1.19”, Protokollsbok 1918-1932, SKLA, A 1: 1, RA.
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14-15.

198 “Samtliga stift och konventsrad jaimte 108 karer representerade vid drets gene-
ralkonvent”, Kbr 19:5 (1943), 99. Sena med att bilda konventsrad var Karlstads
stift (1937) och Lulea stift (1943).
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Detsamma gillde foreningslivet i stort; om installningen till nykterhets- respektive
idrottsrorelsen, se Katarina Lewis, "Fruntimmersdrycker och réttighetssupar:
Bruket av alkohol som kristen norm”, i Anders Gustavsson (red.), Alkoholen
och kulturen, Uppsala 1998, 77-82; Anders Jarlert, "Idrotten och den kyrkliga
skepsisen”, i Martin Nykvist & Alexander Maurits (red.), Kyrkan och idrotten
under 2000 dr: Antika, medeltida och moderna attityder till idrott, Malmé 2015,
215-225.
Gosta Nelson, ”Varfor ogilla vi den moderna ungdomsverksamheten? Ett for-
sok till klargorande utredning”, Julhdlsningar till forsamlingarna frdn prister
i Goteborgs stift 24 (1934), 117, 131.
Citerad i Nelson, ”Varfor ogilla vi den moderna ungdomsverksamheten?”,
127-128.
”Vad dro kyrkobroderna?”, GST 147:52 (1935), 2.
Carl Christenson, "Mannens stéllning i forsamlingen”, Julhdlsningar till for-
samlingarna frdn prister i Goteborgs stift 2 (1912), 167. Bilden av Kristus som
en manlig forebild diskuteras i kapitel 3.
Christenson, "Mannens stillning i férsamlingen”, 169, 172-173.
”Kyrkobrodrarorelsen i Goteborgs stift”, Kbr 46:1 (1970), 10-11.
”Konventsrad bildat i Goteborg”, Kbr 22:7 (1946), 5-7.
”Protokoll 23.1.19”; "Protokoll 24.2.217; ”Protokoll 5.3.21”, Protokollsbok 1918—
1932, SKLA, A 1: 1, RA.
”Protokoll 5.3.217; Protokoll 6.5.22”, Protokollsbok 1918-1932, SKLA, A 1: 1,
RA.
Fragan om prastvigda medlemmar forblev emellertid aktuell under en lang
period. Ar 1937 var 250 av férbundets 3 0oo medlemmar prister och till samma
ars generalkonvent inkom en motion som féreslog en stadgedndring vilken
skulle mojliggora for praster med férsamlingstjanst att ”i undantagsfall kunna
innehava dven funktion inom kars rad”. ”Generalkonventet”, Kbr 13:6 (1937),
80, 84, 89. Trots att en sddan dndring inte genomfordes konstaterades det 1955
att 145 av landets karer hade en eller flera prister i sina rad, 47 som ordféran-
de, 65 som vice ordforande, 16 som sekreterare och 17 som vice sekreterare.
Anledningen till ordningen att prast inte skulle inga i karrad var tudelad: dels
for att lekmédnnen skulle vara aktiva och ta sjilvstindigt ansvar for kyrkans
verksambhet, dels for att forsamlingsprésten inte skulle betungas med ytterligare
arbetsuppgifter. ”’Hur organisationen fungerat”, Kbr 31:5-6 (1955), 107. Jamfor
”Kyrkobroderna”, VL 19:10 (1928), 213-214.
Borje Bergfeldt, Den teokratiska statens dod: Sekularisering och civilisering i
1700-talets Stockholm, Stockholm 1997, 79-84.
Hanne Sanders, Bondevakkelse og sekularisering: En protestantisk folkelig kultur i
Danmark og Sverige 1820-1850, Stockholm 1995, 193-194. Se &ven Anders Jarlert,
Lasarfolket - fran gammalldseri till nyortodoxi: Fordndringar i vistsvensk kyrko-
vickelse med sdrskild héinsyn till utvecklingen i Marks, Bollebygds och Kinds
hdrader under 1800-talet, G6teborg 1997, 266-270.
Ernst Enochsson, Den kyrkliga seden, med sdrskild hinsyn till Visterds stift,
Stockholm 1949, 237-244, 340-352.
Anders Backstrom, Nir tros- och virderingsbilder fordndras: En analys av nattvards-
och husforhorssedens utveckling i Sundsvallsregionen 1805-1890, Stockholm
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1999, 68-69. Det ska dven noteras att Backstrom visar att en motsvarande
marginell verrepresentation finns fér mannen vad géller husférhorsseden i
regionen (s. 76-78).

214 Tuve Fredrikson, "Férsamlingsarbetet och mannen: Nagra ord om Svenska
kyrkans lekmannaférbund”, Julbok for Visterds stift 21 (1926), 144-145. Kur-
sivering i original.

215 Fredrikson, "Férsamlingsarbetet och médnnen”, 145-146.

216 Fredrikson, "Forsamlingsarbetet och mannen”, 146-147.

217 Braude, ”Women’s History”, 94.

218 Jamfo6r Elin Malmer, ”Guds ord till ligerplatsen: Missionsrorelsen och soldat-
hemmen”, i Yvonne Maria Werner (red.), Kristen manlighet: Ideal och verklighet
1830-1940, Lund 2008, 191-212; Malmer, Hemmet vid nationens skola, sarskilt
172-182.

219 “Kyrkan ochlekminnen”, VL 10:24 (1919), 322. Jamfor ”Vad vilja Kyrkobréderna”,
Kbr 5:3% (1929), 33.

220 “Inledande berittelse om Kyrkobrédernas tillkomsthistoria”, 9-10: Protokolls-
bok 1918-1932, SKLA, A 1: 1, RA.

221 K.G. Fellenius, "Kyrkobrdderna, Svenska kyrkans lekmannaférbund”, i Edvard
Rodhe, Per Hasselrot & Gunnar Bergstrom (red.), Vir Kyrka fran bérjan av
tiugonde drhundradet periodvis skildrad, vol. 4, Stockholm 1926, 340-341.

222 “Kyrkan och lekminnen”, VL 10:24 (1919), 316-321.

223 S6dling, Oreda i skapelsen, 306-307, 365-366. Citatet fran s. 365.

224 Jansson, Adertonhundratalets associationer, 128-137; William Bredberg, ”Ov-
riga sillskap och organisationer”, i Gunnar Westin et al. (red.), Svenska folk-
rorelser, vol. 2, Stockholm 1937, 237-244. Jamfor Erik Sidenvall, ”Association i
bondesamhillet: En mikrohistorisk studie av missionsintresset i Tygelsjo, cirka
1835-1855”, HT 127:1 (2007), 25-44; S6dling, Oreda i skapelsen, 309-311. Det
forekommer alltjamt konssegregerad verksamhet inom exempelvis KFUK-KFUM
och scouterna. Det finns emellertid numera majlighet att bedriva konsintegrerad
verksamhet, vilket illustreras av att KFUK-KFUM i Sverige i allmadnhet kallar
sig KFUM, vilket ska utldsas Kristliga foreningen av unga ménniskor. For en
analys av konspolariseringen inom scouterna under det tidiga 1900-talet, se
Nilsson, Maskulinitet, 72—8o0.

225 “Véra uppgifter”, Kbr 1:3 (1925), 2.

226 Svenska kyrkans bekdinnelseskrifter, Stockholm 1985, 331. Jamfor "Vara uppgif-
ter”, Kbr 1:3 (1925), 2; "Stiftskonvent f6r kyrkobrodrakarerna fran Skara stift”,
Kbr 3:9-10 (1927), 46; "Kyrkan och minnen”, Kbr 4:1 (1928), 4; *Varfér dro vi
kyrkobroder?”, Kbr 4:11-12 (1928), 99.

227 “Vad vilja Kyrkobroderna?”, Kbr 5:3% (1929), 32; "Eko”™ Kbr 5:5-6 (1929), 64.

228 ”Kyrkobrodernas Sigtunakonferens”, Kbr 2:5-6 (1926), 18.

229 Meuser, "Homosociality”, 397.

230 Sedgwick, "Mellan mén”, 81.

231 Johansson, Det forsta kionet, 147. Han menar att homosocialitet dven kan syfta
till andra mal &n att uppratthalla en manlig hegemoni, men det forutsatter att
homosocialitetens utgangspunkt ar att 16sa upp dikotomier och kritisera ”den
kénsuppdelade livsvirlden” (s. 148). En sadan reflexiv homosocialitet forelag
emellertid inte hos Kyrkobroderna.
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232 Johansson, Det forsta konet, 138-141.
233 Setill exempel "En afton bland Kyrkobroder”, Kbr 1:1 (1925), 3; “Fran vara karer”,
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Kbr13:2 (1937), 17; "Fran vara kirer”, Kbr 14:1 (1938), 5; "Kérerna 296 och 297",
Kbr21:1 (1945), 5; "Nyakarer”, Kbr 22:7 (1946), 3: "Hélsningar fran kar till kar”,
Kbr23:1 (1947), 15; ”Sexton nya kérer”, Kbr 24:1 (1948), 4, 14; "N. Hirene, nr 101
i Skara stift”, Kbr 31:1 (1955), 3; "Ny kar i ny Stockholmsférsamling”, Kbr 32:8
(1956), 190; "Motesprogrammens uppldggning och genomférande”, Kbr 33:4
(1957), 89. Seden fortsatte efter det att forbundet 6ppnades f6r kvinnor 1978,
men kom att kallas “syskonringen”. Axelsson & Sundstrém, Svenska kyrkans
lekmannaforbund 9o ar, 27.

Timelin, Lekmannagirning i Sveriges kyrka, 37. Se dven Carstensen, "Kyrko-
broderna 1918-1958, 27.

Jamfor Johansson, Det forsta kinet, 147-148.

Harder Axelson, ”Vart férbunds organisation: Uppgifter om kérer och med-
lemsantal samt om stiftskonvent, konventsrad, generalkonvent och generalrad”,
i Tuve Fredrikson (red.), Kyrkobroderna: En kort orientering och handledning,
2:a uppl., Stockholm 1945, 21.

”Kyrkobrodrarorelsens rekrytering”, Kbr 21:1 (1945), 2.

Berndt Gustafsson, Socialdemokratien och kyrkan 1881-1890, Stockholm 1953;
Bexell, Sveriges kyrkohistoria, 170-175, 258-260; Brohed, Sveriges kyrkohistoria,
35-38.

Om Broderskapsrorelsen och den kristna vinstern, se Harald Lundberg, Svensk
kristen vinster: Uppkomst, spridning, idéutveckling och stillning i svenskt po-
litiskt liv 1924-1938, Stockholm 1997; Harald Lundberg, Broderskapsrorelsen
(s) i svensk politik och kristenhet: 1930-1980, Stockholm 2004; Brohed, Sveriges
kyrkohistoria, 204-205.

Om karradens uppgifter och arbete, se Anders Blomgren, ”Kérarbetet i prakti-
ken”,iLekmdn i kyrkan: En handbok for kyrkobroder, Stockholm 1962, 120-122.
Erik Malm, Kyrkobriderna, Svenska Kyrkans Lekmannaforbund: Matrikel 1953,
Stockholm 1953, 6474, 87-96.

Malm, Kyrkobréderna, 88; Sveriges statskalender 1963, Uppsala 1963, 266.
Malm, Kyrkobroderna, 92; Ake Davidsson (red.), Vem dr vem? 4. Skéne, Blekinge,
Halland, 2:a uppl., Stockholm 1966, 130.

Carstensen, “Kyrkobroderna 1918-1958”, 48.

”Kyrkan och lekmdnnen”, VL 10:24 (1919), 318-321. Jimf6r "Vara uppgifter”,
Kbr 1:3 (1925), 2.

Varfor Kyrkobridernas forbund bildades, Uppsala 1919, 1. Ingen forfattare ar
angiven, men det framgar av generalsekreterarens rapport vid 1928 ars general-
konvent att det var Soderblom som var hiftets forfattare. ”Generalsekreterarens
rapport”, Kbr 4:9-10 (1928), 84.

Fellenius, ”Kyrkobroderna”, 341-342. Kyrkobrdderna sdg inte lekmannapredikan
som en avgorande del av sitt arbete, utan lade fokus pé det frivilliga kyrkliga
arbetet. "Kyrkan kallar pa lekménnen”, Kbr 13:4 (1937), 37. Tidigt i Kyrko-
brédernas historia klargjorde Manfred Bjorkquist att "likavisst som de havda
lekmannens ritt att forkunna ordet — dven ndgon gang i hogmassan med veder-
borligt medgivande, dér personliga gévor dro for handen och férsamlingen
dérav gagnas - likavisst mena de, att lekmannens vésentliga insats icke dr ordets
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féorkunnande utan ligger pa andra omraden”. ”Kyrkobréderna”, VL 19:10 (1928),
213-214. Diaremot férekom det att predikan foreslogs som en uppgift for for-
bundets medlemmar och det var sarskilt vanligt att resesekreterarna predikade
i samband med att de besokte karer runtom i landet. Se exempelvis "Mannens
aktiva insats i forsamlingsarbetet”, Kbr 13:5 (1937), 54-55; "Lekmannauppgifter
iférsamlingens tjanst”, Kbr 14:2 (1938), 27-29; “Lekmannauppgifter inom for-
samlingen”, Kbr 14:4 (1938), 49-52; "Frdn varakarer”, Kbr 14:8 (1938), 135; "Nya
karer”, Kbr 21:2 (1945), 9; "Ny kér i Strangnis stift”, Kbr 21:8 (1945), 9; "Fran
Generalradets verksamhet”, Kbr 21:8 (1945), 20; " Tacksamhet och tjanst”, Kbr
23:1 (1947), 1-4; "Lunds stiftskonvent”, Kbr 23:6 (1947), 158; "Nya karer”, Kbr
24:6 (1948), 109; "Rune Pettersson”, Kbr 32:6 (1956), IT; "Fran resesekreterarna”,
Kbr 34:2 (1958), 54; "Tjugofemarsjubileum”, Kbr 41:3 (1965), 83; "Timrakaren
25-drsjubilerar”, Kbr 43:1 (1967), 5.

”Kyrkobroderna och Predikanten”, Kbr 1:2 (1925), 1-2.

”Vara uppgifter”, Kbr 1:3 (1925), 2.

Lekman tar ansvar, Stockholm 1963.

Om “skotsamhetens kultur”, se Ronny Ambjornsson, Den skotsamme arbetaren:
Idéer ochideal i ett norrlindskt sagverkssamhidlle 1880-1930, 2:a uppl., Stockholm
1998.

Det framgar inte av referatet om det var en tillfallighet att evenemanget, som
hade rubriken ”Samhallet och sjilen”, dgde rum pé Karl XII:s (1682-1718) min-
nesdag.

“Fran vara karer”, Kbr 2: 7-10 (1926), 34. Mina kursiveringar. Jamfor > Varfor
aro vi kyrkobroder?™ Kbr 4:11-12 (1928), 97-101.

Jamf6r "Hava kyrkobroderna négon betydelse for det andliga livet i forsam-
lingen?”, Kbr 3:4-5 (1927), 13; "Kyrkliga métet i Malmo”, Kbr 3:6 (1927), 25.
“Herrens skona gudstjanst”, Kbr 5:2-3 (1929), 15; "Altaret och Sjélen”, Kbr 5:10
(1929), 116; "Nutida predikan”, Kbr 6:6 (1930), 78. "Ritualism” kunde framstallas
som ett hot mot liran om det allménna préastadomet. "Kyrkorddsdagar”, Kbr
12:4 (1936), 41-42.

“Altaret och Sjélen”, Kbr 5:10 (1929), 116.

I en av férbundets minnesskrifter skrev Gustav Carstensen att det i forbundets
historia 4gt rum “ganska skarpa meningsbyten fér och mot de s. k. kyrkliga
ceremonierna, den flitigare anvindningen av liturgisk skrud m. m.”. 1930-talets
hogkyrklighet bemottes enligt Carstensen av allt mellan ”drastiskt avvisande”
och "besinningsfullt studerande”. Carstensen, "Kyrkobréderna 1918-1958”,
49-51.

”Minnen och kyrkan”, Kbr 15:1 (1939), 4.

I samband med forbundets sextiodrsjubileum skrev Algot Tergel att "samtliga
fromhetsriktningar [...] bor kunna kidnna sig hemma” i Kyrkobréderna och
upprepade dirmed det budskap som Manfred Bjorkquist gett uttryck for femtio
ar tidigare, da han hivdade att det lamnas rum f6r “olika teologiska riktningar
och fromhetstyper” i forbundet. “De forsta bladen ur kyrkobrodrarorelsens
historia”, Kbr 54:3 (1978), 13; "Kyrkobroderna”, VL 19:10 (1928), 213-214. Med
tanke pd den aterkommande kritiken av hogkyrkligheten ar dock fragan hur
6ppna Kyrkobréderna upplevdes vara gentemot olika fromhetstraditioner inom
Svenska kyrkan.
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Manfred Bjorkquist, ”Kyrkobrodernas uppgift i samhélle och kyrka: Nagra
synpunkter”, i Tuve Fredrikson (red.), Kyrkobréderna: En kort orientering och
handledning, 2:a uppl., Stockholm 1945, 28. Mina kursiveringar. Om ”lekmanna-
kyrkan”, se dven Bjorkquist, "Lekmannakyrkan”, 7-19.

Bjorkquist, "Kyrkobrddernas uppgift”, 27.

George L. Mosse, The Image of Man: The Creation of Modern Masculinity, Ox-
ford 1996, 56-76. Jamfor Yvonne Hirdman, Genus - om det stabilas forinderliga
former, Malmo 2001, 48. Detta tema utforskas utforligare i kapitel 3.
Bjorkquist, "Kyrkobrodernas uppgift”, 29.

Ettundantag stér att finna i "’Manlig kristendom o. kristen manlighet”, Kbr 6:7
(1930), 90, ddr Ernst Killander retoriskt fragar: "Hur ménga fader limna ej den
etiska fostran av sina barn i modrarnas hinder? Hur ofta star far lutad 6ver den
lille vid aftonbonen?”

”Eko”, Kbr 5:1 (1929), 8-9. Detta var ett aterkommande dmne, jaimfér “Fran
véara karer”, Kbr 11:1 (1935), 16; "Den store lakaren”, Kbr 11:8 (1935), 128; "En
vastgotaresa”, Kbr 13:7 (1937), 95; “Fran vara karer”, Kbr 13:8 (1937), 122; "Vad
vilja kyrkobroderna?”, Kbr 14:8 (1938), 134; "Fram, fram, kristmén, korsmin,
kungsmén!”, Kbr 21:5 (1945), 1-2.

”Kyrkan och mannen”, Kbr 4:1 (1928), 3-4.

”Fran vara karer”, Kbr 4:6 (1928), 58.

”Kyrkobrodernas organisation vaxer”, DN 19.12.30. Kursiv i original.
”Kyrkobroderna”, VL 19:10 (1928), 213-214.

”KyrkodagiSundsvall”, Kbr 11:3 (1935), 51. Jimfor “Kyrkorads- och kyrkobrodra-
dagar”, Kbr 12:9 (1936), 103.

”Kyrkan och lekfolket”, Kbr 13:8 (1937), 113-117.

“Priastkyrka - folkkyrka”, Kbr 34:1 (1958), 9-10. Denna typ av jaimf6relser hor-
des ocksa i en debatt mellan kyrkoherden Viktor Sodergren (1878-1962) och
forfattaren Ivan Oljelund (1892-1978) som fordes i pressen och refererades i
forbundets tidskrift. Sodergren menade dir att det lag ett stycke pavedome” i
forhallandet mellan présten och forsamlingen i G6teborgs stift. Oljelund invinde
mot denna jamforelse och konstaterade att i den romersk-katolska kyrkan finns
“intet ljus - utom vaxljusen”. ”’Det allmdnna prastadomet™, Kbr 14:3 (1938),
42-43.

“Beredskapsplanen och demokratin”, Kbr 41:5 (1965), 132; "Det vidgade lek-
mannainflytandet i kyrkan”, Kbr 43:2 (1967), 44-54.

“Behovs en lekmannardrelse inom var kyrka?”, Kbr 21:6 (1945), 5-6.

Det var inte bara Kyrkobroderna som ville motverka idén om en préstkyrka.
Uttrycket anvindes pa ett negativt sitt dven avandra foretradare for Svenska kyr-
kan. Som exempel kan namnas Karlstadbiskopen Arvid Runestam (1887-1962),
som isitt herdabrevbehandlade nédvandigheten av att lekfolket bistod présten
i hans arbete och ssammanfattade: ”Vi skola aldrig 6vervinna préstkyrkan och
forverkliga folkkyrkan, med mindre vi draga lekménnen med in i kyrkans vé-
sentliga arbete och gora dem till medhjélpare till forsamlingens gladje.” Arvid
Runestam, Herdabrev till Karlstads stift, Stockholm 1938, 150.

“Lekmidnnen och det religiésa nutidsliget”, Kbr 6:10 (1930), 137-140. Se dven
fortsattningen i "Lekméannen och det religiosa nutidslidget”, Kbr 7:1 (1931), 1-3.
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Jamfor med den upplevda krisen i sekelskiftets USA som beskrivs i Allen, Rise
Up, O Men of God, 37-46.

David Tjeder, "Konsten att blifva herre 6fver hvarje lidelse: Den stindigt hotade
manligheten”, i Anne Marie Berggren (red.), Manligt och omanligt i ett historiskt
perspektiv, Stockholm 1999, 177-179; Thomas Winter, ”Crisis of Masculinity”, i
Bret E. Carroll (red.), American Masculinities: A Historical Encyclopedia, Thou-
sand Oaks, CA 2004, 117-119.

Messner, Politics of Masculinities, 9, 13.

Tjeder, "Konsten att blifva herre”, 179-183, 191.

Meuser, "Homosociality”, 397. Se dven Michael Meuser, Geschlecht und Mdinn-
lichkeit: Soziologische Theorie und kulturelle Deutungsmuster, Opladen 1998,
156-167. Jamfor Messner, Politics of Masculinities, 17, som menar att Promise
Keepers och den mytopoetiska mansrorelsen “ser ett behov f6r mén att dra sig
tillbaka fran kvinnor f6r att skapa andligt baserade homosociala ritualer genom
vilka de kollektivt kan dtererévra en forlorad eller svunnen sann manlighet’™.
Tvivlet hade samma funktion for J.A. Eklund (1863-1945) och andra ungkyrko-
man. David Tjeder, "Det manliggorande tvivlet”, i Yvonne Maria Werner (red.),
Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940, Lund 2008, 96.

3. Praktiker och principer i arbetet
for ett manligt kristet Sverige

Busch, "Frommigkeit als Faktor des katholischen Milieus”; Blaschke, "Filtmar-
skalk Jesus Kristus”.

Brohed, Sveriges kyrkohistoria, 168-169, 194-195.

Anders Jarlert, ”Sverige: Modernisering utan rattsuppgorelse”, i Jens Holger
Schjerring (red.), Nordiske Folkekirker i opbrud: National identitet og interna-
tional nyorientering efter 1945, Aarhus 2001, 80. Se &ven Ingun Montgomery,
”’Den svenska linjen dr den kristna linjen’ Kyrkan i Sverige under kriget”, i
Ingun Montgomery & Stein Ugelvik Larsen (red.), Kirken, krisen og krigen,
Bergen 1982, 358-360.

Karl-Goran Algotsson, Fran katekestving till religionsfrihet: Debatten om reli-
gionsundervisningen i skolan under 1900-talet, Stockholm 1975, 289-508.
Jarlert, ”Sverige: Modernisering utan rittsuppgorelse”, 78-79.

Brohed, Sveriges kyrkohistoria, 203-204, 216-217; Ekstrom, Makten éver kyrkan,
80-83.

”Négra ord om var uppgift”, Kbr 6:6 (1930), 73-74. Kursiv i originalet.

Urban Claesson, “Protestantiska nostalgier i aterkommande reformationer: Ett
kyrkohistoriskt drama i fyra akter”, Tidens tecken 3 (2018), 74-76.

Gosta Hagelin et al., ”Glimtar fran arbetet i sex olika kyrkobrodrakarer”, i Tuve
Fredrikson (red.), Kyrkobréderna: En kort orientering och handledning, 2:a uppl.,
Stockholm 1945, 42—44.

Hagelin et al., "Glimtar fran arbetet”, 46.

“Generalsekreterarens rapport vid 1929 drs generalkonvent”, Kbr 5:7 (1929), 93.
Jamfor Arvid Bruno, “Oversikt 6ver verksamheten under arbetsiret 1923-19247,
18.10.24, SKLA, F 1 a: 1, RA.
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”Terminsprogram”, Kbr 43:5 (1967), 129.

“Generalsekreterarens rapport vid 1929 drs generalkonvent”, Kbr 5:7 (1929), 93.
“Lekmadnnens plats i kyrkan”, Kbr 8:3 (1932), 39-40.

”Generalsekreterarens rapport”, Kbr 4:9-10 (1928), 89—-90; "Generalsekretera-
rens rapport vid 1930 ars Generalkonvent”, Kbr 6:8 (1930), 116-117.

“Hava kyrkobroderna nagon betydelse for det andliga livet i forsamlingen?”,
Kbr 3:4-5 (1927), 14.

Prestjan, Prist och karl, 51-55.

Se exempelvis ”Kyrkobroderna och fangvérden”, Kbr 21:8 (1945), 4;”Ur minnenas
bok”, Kbr 22:2 (1946), 24. Att inte heller detta var en uppgift uteslutande f6r min
framgar av det faktum att Kyrkobréderna och det kyrkliga kvinnoférbundet i
Hérnosands stift gemensamt anordnade dagar for att informera om 6vervakning
avvillkorligt démda och villkorligt frigivna. "Overvakningsproblem”, Kbr 31:8
(1955), 181.

“Den tidiga bonens kraft”, Kbr 6:2 (1930), 14-15.

“Lagets allvar — vartansvar”, Kbr 11:6 (1935), 93-96; "De bedjandes kamp”, Kbr
33:5 (1957), 97.

Blaschke, “Filtmarskalk Jesus Kristus”, 44.

“Manlig kristendom o. kristen manlighet”, Kbr 6:7 (1930), 89.

“Fram, fram, kristmén, korsmén, kungsman!”, Kbr 21:5 (1945), 1-2; “Ur min-
nenas bok”, Kbr 22:3 (1946), 20; Gor bekantskap med kyrkobréderna!”, Kbr
23:1 (1947), 32; "Mod”, Kbr 31:2 (1955), 40.

“Manlig kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 18-19.

Maurits, Den vackra och erkinda patriarchalismen, 105-108. Jamfor Alexander
Maurits, “Trestandsldran och den lutherske prastmannen”, i Yvonne Maria
Werner (red.), Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940, Lund 2008,
55—66.

”Ur arsrapporterna”, Kbr 4:7-8 (1928), 71-72. Jamfor "Fran vara karer”, Kbr 6:8
(1930), 113.

”Har du mod”, Kbr 6:4-5 (1930), 64.

”Lekmannauppgifter i forsamlingsarbetet”, Kbr 4:1 (1928), 1; "Kyrkobrodernas
Generalkonvent i Gavle”, Kbr 4:9-10 (1928), 79.

”Vad virlden behover”, Kbr 4:6 (1928), 54; ”Livets storsta kraft”, Kbr 4:7-8 (1928),
62.

“Altaret och Sjélen”, Kbr 6:1 (1930), 2-3.

“Lekmannauppgifter i forsamlingsarbetet”, Kbr 4:1 (1928), 2. Jamfor "Kyrkan
och ménnen”, Kbr 4:1 (1928), 3; "Miannens aktiva insats i forsamlingsarbetet”,
Kbr13:5 (1937), 54-55; "Mikaelidagen 1945”, Kbr 21:7 (1945), 2; Kyrka och stat”,
Kbr 23:4 (1947), 122-123.

“Den kyrkliga sondagsskolan”, Kbr 8:5 (1932), 73-75.

Intervjun finns atergiven i "Eko”, Kbr 4:11-12 (1928), 112-113.

”Fran Generalsekreteraren”, Kbr 4:4-5 (1928), 45; " Tidslaget och Kyrkan”, Kbr
5:7 (1929), 70; "Generalsekreterarens rapport vid 1930 ars Generalkonvent”, Kbr
6:8 (1930), 116.

”Generalsekreterarens rapport”, Kbr 4:9-10 (1928), 89.

”Manlig kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 20. Jamfor “Kyrkliga métet i Malmo”,
Kbr 3:6 (1927), 23; ”Vardagskristendom”, Kbr 15:3 (1939), 37-38.
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NOTER

”Lekmannauppgifter i férsamlingens tjanst”, Kbr 14:2 (1938), 27-29; "Fran
vara kérer”, Kbr 11:4 (1935), 63; ”Vardagskristendom”, Kbr 22:6 (1946), 4; "Bot-
predikan”, Kbr 32:1 (1956), 3; "En orosgnista”, Kbr 41:6 (1965), 181.

”Kyrkan kallar pa lekménnen”, Kbr 13:3 (1937), 39.

”Kyrkan och lekménnen”, Kbr 12:8 (1936), 92.

Carstensen, "Kyrkobréderna 1918-1958”, 50. Jamfor "Hava kyrkobréderna nagon
betydelse for det andliga livet i forsamlingen?”, Kbr 3:4-5 (1927), 14; "Herrens
skona gudstjanst”, Kbr 5:2-3 (1929), 16.

“Tempeltjanst”, Kbr 6:1 (1930), 6-7; “Vart andaktsliv”, Kbr 31:2 (1955), 26-27.
Jamfor artikelserien "Herrens skona gudstjanst” i Kbr 5:1 (1929), 1-4; 5:2-3
(1929), 13-16; 5:4 (1929), 37-39; 5:5-6 (1929), 51-52.

”Nagra intryck fran 1930 ars generalkonvent”, Kbr 6:9 (1930), 126. Jamfor
“Herrens skona gudstjinst”, Kbr 5:2-3 (1929), 13-14; “Fran vara kirer”, Kbr 5:7
(1929), 77.

Werner, "Kristen manlighet”, 12.

“Fran véra karer”, Kbr 6:10 (1930), 145. Jamfor "Kyrkliga métet i Malmo”, Kbr
3:6 (1927), 23; "Fran varakarer”, Kbr 7:1 (1931), 4. Begreppet "kyrklig viarnplikt”
anvindes inom Svenska kyrkan dven i andra sammanhang, se exempelvis Yngve
Brilioth, Herdabrev till Vixjo stift, Lund 1938, 183.

Det mest uppmarksammade verket i &mnet torde vara Olive Anderson, "The
Growth of Christian Militarism in Mid-Victorian Britain”, The English Histo-
rical Review 86 (1971), 46—72.

Blaschke, "Faltmarskalk Jesus Kristus”, 40-41. Se dven Ute Gause, Kirchenge-
schichte und Genderforschung: Eine Einfiihrung in protestantischer Perspektive,
Tiibingen 2006, 96. Om skapandet av den Andre och sa kallade “motbilder”, se
Mosse, The Image of Man, 56-76.

Allen, Rise Up, O Men of God, 91-93. Jamfor Tine Van Osselaer & Alexander
Maurits, "Heroic Men and Christian Ideals”, i Yvonne Maria Werner (red.),
Christian Masculinity: Men and Religion in Northern Europe in the 19th and
20th Centuries, Leuven 2011, 69.

Nystedt, Frdn studentkorstdget till Sigtunastiftelsen, 194. Jamfor Tergel, Frdn
konfrontation till institution; Tergel, Ungkyrkomdnnen, arbetarfragan och na-
tionalismen.

James R. Moore, The Post-Darwinian Controversies: A Study of the Protestant
Struggle to Come to Terms with Darwin in Great Britain and America 1870-1900,
Cambridge 1979, 19-122, sérskilt 101-102.

DeBerg, Ungodly Women, 93-95.

Féredrag om Guds och de kristnas vapenrustning var, huvudsakligen under
1930-talet, flitigt forekommande i Kyrkobrodernas verksamhet. Se exempelvis
”Fran vara karer”, Kbr 13:5 (1937), 65; “Fran vara karer”, Kbr 13:8 (1937), 134;
“Fran vara karer”, Kbr 14:4 (1938), 63; “Kristen erovring och krafthamtning”,
Kbr 24:5 (1948), 95.

Om militarism i den antika kyrkan, se Kuefler, ”Soldiers of Christ”.

Birgit Stolt, "Korsfarare i ridderlig kamp: Bildvirld och sjdlvbild i Manfred
Bjorkquists bruk av metaforer”, i Vivi-Ann Gronqvist (red.), Manfred Bjorkquist:
Visiondr och kyrkoledare, Skellefted 2008, 300-304.
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NOTER

David Gudmundsson, Konfessionell krigsmakt: Predikan och bon i den svenska
armén 1611-1721, Lund 2014, 186-190.

Soédling, Oreda i skapelsen, 343-344. Se dven Klas Hansson, Kyrkan i filt: Filt-
prdster i det svenska forsvaret — organisation, principer och konflikter i ekumenisk
belysning sedan 1900, Skellefted 2016, 78; Malmer, Hemmet vid nationens skola,
163-182.

”En gladjande nyhet pa bokmarknaden”, Kbr 6:7 (1930), 103. For en liknande
formulering, se recensionen av Ole Hallesbys (1879-1961) Varfor jag dr en kris-
ten. ”Litteratur”, Kbr 2:3-4 (1926), 16.

”Till Sveriges Kyrkobroder”, Kbr 1:1 (1925), 2. Om Bruno, se David Lindquist,
”Bruno, Johan Arvid”, SMK, vol. 1, Stockholm 1942, 491; Tergel, Frdn kon-
frontation till institution, 13, 62; Tergel, Ungkyrkomdnnen, arbetarfragan och
nationalismen, 13-14.

“Folkkyrkotankens forverkligande”, Kbr 1:6 (1925), 5, 8. Om Holmberg, se Torsten
Dahl, ”"Holmberg, Gustaf Henrik Teodor”, SMK, vol. 3, Stockholm 1946, 506-507.
“Manlig kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 21.

”Vart emblem”, MSKbr 1:1 (1922), 1-2; "Kring Storkyrkan”, MSKbr 1:1 (1922),
2. Stockholms kyrkobréder hade dven ett 16senord, "Haven Edra linder om-
gjordade och Edra ljus brinnande” (Luk. 12:35), vilket atergavs tillsammans
med bilden av S:t Goran och draken. Det skulle mana férbundets medlemmar
till ett "medvetande om fara” som ansigs grundliggande for det kristna livet.
Denna fara bestod enligt tidskriften dels av den tilltagande avkristningen, dels
av risken att det virldsliga tar 6ver det andliga. "Vart Losenord”, MSKbr 1:1
(1922), 1.

”Den bundna och den fria kyrkan”, Kbr 5:9 (1929), 99.

“Manlig kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 19.

“Manlig kristendom o. kristen manlighet”, Kbr 6:7 (1930), 90.

“Manlig kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 19.

Se till exempel “Frén vara kdrer”, Kbr 5:10 (1929), 120.

”Kyrkobrodrasang”, Kbr 6:3 (1930), 36. Noter till singen publicerades i ’Kyrko-
brédrasang”, Kbr 6:4-5 (1930), 68.

“Minnen och kyrkan”, Kbr 15:1 (1939), 1-3.

”Minnen och kyrkan”, Kbr 15:1 (1939), 1—4. Kursiv i originalet.

Undantag fran detta gar att finna, men ar ovanliga. Exempelvis ville Carl Gustaf
Bjorck dndra forbundets stadgar och ta bort de “militériskt klingande” begrep-
pen generalkonvent och generalrad. ”Fran vara karer”, Kbr 11:9 (1935), 148, 151.
Jamfor “Fran vara karer”, Kbr 12:1 (1936), 7-8; " Till frigan om dndring av vira
stadgar”, Kbr 12:3 (1936), 38.

”Frén vara kdrer”, Kbr 11:3 (1935), 46.

”Fran vara karer”, Kbr 14:5 (1938), 81.

”Nu svilla seglen for himmelens vindar”, Kbr 18:7 (1942), 134.

Se exempelvis ”Kyrkobroderna skall vara ett slagkraftigt kristet arbetslag”, Kbr
18:7 (1942), 135; "Herrens hirolder skola tala med kraft och frimodighet”, Kbr
19:1 (1943), 1-2; "Kristi Konungavélde”, Kbr 19:4 (1943), 65-66.
”Kyrkobroderna skola vara stottrupper i den kyrkliga offensiven”, Kbr 19:1
(1943), 4.
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”Var Frilsares faltrop: Se, vi ga upp till Jerusalem™, Kbr 19:2 (1943), 29-30.
”Kampa den goda kampen”, Kbr 34:3 (1958), 57-58. Jaimfor exempelvis “Kon-
ventsrad bildat i Goteborg”, Kbr 22:7 (1946), 6; “Jubilerande karer”, Kbr 23:4
(1947), 123; "Botpredikan”, Kbr 32:1 (1956), 3.

“En ny varld”, Kbr 22:6 (1946), 4.

Se exempelvis "Halsningar fran kar till kir”, Kbr 23:3 (1947), 96; "En vidjan
fran Stora Skondal”, Kbr 23:7 (1947), 175-176; “De antireligiosa attackerna en
kulturfara”, Kbr 23:7 (1947), 194; "Fronterna vidgas”, Kbr 23:7 (1947), 200; ”Sa-
som vi forlata ...”, Kbr 23:8 (1947), 203.

“Kampen”, Kbr 49:1 (1973), 14-15.

“Kristen erovring och krafthamtning”, Kbr 24:5 (1948), 95-96.

”Ar Jesus en stridsgud?”, Kbr 48:2 (1972), 17-19.

”Kristen gemenskap i liv och arbete”, Kbr 1:4-5 (1925), 5-8. Jimf6ér "Manlig
kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 19, didr Teodor Holmberg patalade behovet av
kristendomen i en tid préiglad av hat och sjélviskhet.

“Manlig kristendom o. kristen manlighet”, Kbr 6:7 (1930), 91-92.
“Innerlighet”, Kbr 3:11 (1927), 53-55. Detta kan jaimforas med Bjorkquists fore-
drag "Aktiv kristendom” vid forbundets tjugoarsjubileum, dir han forklarade
att kirleken till kyrkan inte far vara “romantiskt svirmeri” utan ska leda till
“ansvar for Kristi sak i vart folk”. ”Kyrkobrodernas 20-arsjubileum i Upsala”,
UNT 24.10.38.

”Glidjen och vi”, Kbr 14:1 (1938), 4.

“Var rorelses ansvar inf6r kyrkans framtid i vart land”, Kbr 21:6 (1945), 11.
Samma dr gar det i tidskriften att lisa att forkunnare av en efterstravansvird
“verklig praktisk kristendom” méste vara ”fria frdn fruktan och sentimentalitet”.
“Arbetaren och kyrkan”, Kbr 21:8 (1945), 2, 24. Jamfor ”Vardagskristendom”,
Kbr 22:6 (1946), 4; "Diakoni och samhallsliv”, Kbr 23:2 (1947), 53; “Ett folkets
framtid”, Kbr 23:7 (1947), 164.

“Millesgarden - konstnarsdrom som blev verklighet”, Kbr 34:6 (1958), 150.
Allen, Rise Up, O Men of God, 77-79. En liknande markering gentemot sen-
timentalitet gjorde sig gdllande bland norska teologer vid sekelskiftet 1900.
Halvor Moxnes, ’Det moderne gjennombrudd’ og kristen maskulinitet hos
borgerskapets teologer i Norge”, Tidsskrift for kjonnsforskning 37 (2013), 116-119.
“Forsamlingskansla”, Kbr 4:4-5 (1928), 36-37. Jamfor "Eko”, Kbr 5:4 (1929), 45,
dar biskop Viktor Rundgren (1869-1936) konstaterade att denna rotloshet har en
andlig motsvarighet: "Andlig hemléshet och andlig rotloshet utmarker vildens
sociala stadium och &r ett degenerationstecken hos ett kulturfolk. I den mén
denna andliga hemloshet och andliga rotloshet blir utmérkande for vért folk
kan det sdgas, att det svenska kyrkolivet lider av religiés degeneration.” Se dven
“Altaret och Sjélen”, Kbr 5:10 (1929), 116; "Altaret och Sjilen”, Kbr 6:1 (1930),
1-2; "Lekménnen och det religiésa nutidslidget”, Kbr 6:10 (1930), 137-140.
Mosse, The Image of Man, 56-57.

Stolt, "Korsfarare i ridderlig kamp”, 307-312. Metaforen studeras ndrmare i
George Lakoff & Mark Johnson, Metaphors We Live By, Chicago 1980, 4-6.
Ambjornsson, Den skétsamme arbetaren, 86.

“Manlig kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 19.

Mosse, The Image of Man, 6-9.
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”Vara uppgifter”, Kbr 1:3 (1925), 2.

”Hava kyrkobroderna nagon betydelse for det andliga livet i forsamlingen?”,
Kbr 3:4-5 (1927), 14.

“Manlig kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 20.

”Huru smida nya linkar i brédrakedjan”, Kbr 2:3-4 (1926), 10; Kyrkliga motet
i Malmo”, Kbr 3:6 (1927), 24.

Jens Rydstrom & David Tjeder, Kvinnor, mdn och alla Andra: En svensk genus-
historia, Lund 2009, 56-57.

Ambjornsson, Den skétsamme arbetaren, 71-72, 107.

Thomas Hughes, The Manliness of Christ, Boston 1880, 8-16. Jaimfor Peter Gay,
”The Manliness of Christ”, i Richard W. Davis & Richard J. Helmstadter (red.),
Religion and Irreligion in Victorian Society: Essays in Honour of R. K. Webb,
London 1992, 102; Geoffrey M. Troughton, "Jesus and the Ideal of the Manly
Man in New Zealand after World War One”, Journal of Religious History 30:1
(2006), 45-60; Van Osselaer & Maurits, "Heroic Men”, 68-69, 8o.

Moxnes, ”’Det moderne gjennombrudd’”, 111-119.

Sodling, Oreda i skapelsen, 335-338, 364-365. Jamfor Maria Sodling, “Ingen
har varit mera manlig dn Herren Kristus”, SKT 107:7 (2011), 87-88.

“Manlig kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 18. Aven i Norge anvindes bilden av
Jesus som lejonet av Juda for att understryka hans manliga karaktir. Moxnes,
”’Det moderne gjennombrudd’, 113.

”Manlig kristendom o. kristen manlighet”, Kbr 6:7 (1930), 89, 92. Jamfor ”Var
demokratis grund och fortbestand”, Kbr 22:1 (1946), 42-43, dér Sten Foberg
(1911-1994) i ett féredrag vérjde sig mot idén om Jesus som en “vin av kéinslo-
tankande” och i stallet karaktiriserade honom som saklig, intellektuell och
slagfirdig.

“Manlig bon”, Kbr 15:7 (1939), 117. Att pa detta sitt tillskriva Kristus en kom-
bination av vad som upplevdes som kvinnliga respektive manliga egenskaper
var ocksa signifikativt fér den anglosaxiska Muscular Christianity-rorelsen.
Exempelvis beskrevs Kristus av Thomas Hughes som béde orubblig och 6m-
sint. Sean Gill, ”Christian Manliness Unmanned: Masculinity and Religion
in Nineteenth- and Twentieth-Century Western Society”, i Bjérn Krondorfer
(red.), Men and Masculinities in Christianity and Judaism: A Critical Reader,
London 2009, 313-314.

“Manlig bon”, Kbr 15:7 (1939), 117-118.

“Kyrkoradsdagar”, Kbr 13:3 (1937), 29.

”Minnen och kyrkan”, Kbr 15:1 (1939), 3.

”Kristus och midnnen”, Kbr 6:9 (1930), 122.

Tjeder, The Power of Character, 199-206. Jamfor Winter, Making Men, Making
Class, 16-18.

Se till exempel ”En afton bland Kyrkobréder”, Kbr 1:1 (1925), 3; "Hava kyrkobro-
derna ndgon betydelse for det andliga livet i férsamlingen?”, Kbr 3:4-5 (1927),
14; ”Fran varakarer”, Kbr 3:11 (1927), 63; ”Vardagskristendom”, Kbr 15:3 (1939),
37-38.

”Kristus och madnnen”, Kbr 6:9 (1930), 121.

”Kristus och midnnen”, Kbr 6:9 (1930), 121-122.

”Trons frukter”, Kbr 6:4-5 (1930), 55.
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NOTER

397 “Fran vara karer”, Kbr 6:6 (1930), 82.

398 “Fran vara kdrer”, Kbr 3:4-5 (1927), 16.

399 “In memoriam”, Kbr 4:7-8 (1928), 69. Samma fenomen gor sig gillande i Olle
Nystedts dédsruna 6ver Axel Lutteman, vilken atergavs i Kyrkobroderna. Dar
beskrevs hans vikingalynne, mod och ridderlighet i kombination med hans
6dmjukhet. ”Eko”, Kbr 6:3 (1930), 49-50.

400 “Stridsberedskap”, Kbr 4:11-12 (1928), 103-105.

401 Se till exempel *Samlivet i forsamlingen och kyrkobréderna”, Kbr 1:6 (1925),
1-2.

402 Fellenius, "Kyrkobroderna”, 343. Jamfor “Fran véra karer”, Kbr 3:6 (1927), 28.

403 Sebilaga 3.

404 “Gudsriket i Jesu forkunnelse”, Kbr 5:2-3 (1929), 25.

405 “Vad virlden behover”, Kbr 4:6 (1928), 54.

406 “Manlig kristendom”, Kbr 4:2-3 (1928), 19.

407 ”Vad hava Kyrkobréderna att lira av Grupprorelsen?”, Kbr 11:9 (1935), 154.
Jamfor "Lagets allvar — vart ansvar”, Kbr 11:6 (1935), 93-96.

408 “Aktiv kristendom”, Kbr 14:7 (1938), 114-117.

409 “Hilsningar fran kér till kar”, Kbr 24:6 (1948), 116.

410 Tjeder, "Det manliggérande tvivlet”, 98-99; Werner, Katolsk manlighet, 176,
293.

411 Prestjan, Prdst och karl, 113-114.

412 Werner, Katolsk manlighet, 296-297.

413 Hilding Pleijel, De tre huvudstanden i dldre tiders Sverige”, STK 24:2 (1948),
88-103; Andreas Marklund, I hans hus: Svensk manlighet i historisk belysning,
Umea 2004, 35-38. Jamfor Hilding Pleijel, "Husandakten i svenskt kyrkoliv:
Négra utvecklingslinjer”, STK 34:3 (1958), 231-233. Pleijel understryker sérskilt
att trestandslaran “icke var en abstrakt teologisk spekulation”, utan “en uppfatt-
ning av samfundslivet som var gemensam for alla stormaktstidens svenskar”.
Pleijel, "De tre huvudstanden”, 91. Senare kyrkohistorisk forskning har féreslagit
att hustavlans storhetsperiod var betydligt kortare och inf6ll kring sekelskiftet
1800. Daniel Lindmark, Uppfostran, undervisning, upplysning: Linjer i svensk
folkundervisning fore folkskolan, Umeé 1995, 188-189.

414 Marklund, I hans hus, 42, 64-69. Det ska emellertid pétalas att husets kvinnliga

6verhuvud, matmodern, linge haft en sdrstidllning och ett betydande anseende,

vilket framgar av att begreppet “hustru” under sen medeltid och tidigmodern
tid inte bara hade betydelsen “gift kvinna” utan &ven att hon foérestod nagot,
exempelvis ett hushall. Christopher Pihl & Maria Agren, ”Vad var en hustru?

Ett begreppshistoriskt bidrag till genushistorien”, HT 134:2 (2014), 170-190. Se

aven Maurits, Den vackra och erkdnda patriarchalismen, 76-82.

Hilding Pleijel, Fran hustavlans tid: Kyrkohistoriska folklivsstudier, Stockholm

1951, 78. Pleijel uppmirksammade redan i sin doktorsavhandling fréan 1925

hushallets betydelse och kvinnors och mins roller déri, dock utan att beakta

maktférhallandet dem emellan. Anders Jarlert, "Hilding Pleijels ’genusperspek-

tiv’”, KA 116 (2016), 124-131.

416 Hirdman, Genus, 147-152, 157-162. Se dven Klas Amark, ”Familj, forsorjning
och livslopp under 1900-talet”, i Helena Bergman & Peter Johansson (red.),
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Familjeangeligenheter: Modern historisk forskning om vilfirdsstat, genus och
politik, Stockholm 2002, 250-254.

Det kan noteras att Kyrkobrédernas upptagenhet vid familjefragor ar samtida
med Pleijels forskning om hustavlan och trestindsliran. Den nya historiska
kunskap som Pleijel framlade sammanfoll alltsa med det husfadersideal som
Kyrkobrdderna forsokte ateruppritta.

“Familjelivets kris”, Kbr 21:4 (1945), 15. Jamfor “Diakoni och samhallsfragor”,
Kbr23:7 (1947), 174; "Frils vara sjilar!”, Kbr 32:2 (1956), 34-35. Fram till mitten
av 1930-talet genomfordes érligen firre dn 3 ooo skilsméssor i Sverige, tio ar
senare hade antalet mer dn férdubblats. Frdn folkbrist till en dldrande befolkning
- glimtar ur en unik befolkningsstatistik under 250 dr: Fakta infor 2000-talet,
Stockholm 1999, 68-69.

”Fran Oskarshamn”, Kbr 22:1 (1946), 28—29. Jamfor "Kyrkan och lekmadnnen”,
Kbr 12:8 (1936), 92; "Andaktslivet f6rr och nu”, Kbr 23:2 (1947), 45; ”Viand ater
tillhusandakten!”, Kbr 23:6 (1947), 161-162; "Stiftskonvent i Hagfors 12-13 nov.”,
Kbr 31:8 (1955), 179; "Rikna med Gud i hemmet”, Kbr 34:6 (1958), 154.
“Hemmet och samhillet”, Kbr 22:7 (1946), 23. Det finns tidigare exempel pa
bréder som ville virna om husandakten, se exempelvis “Lekménnen och det
religiosa nutidslaget”, Kbr 7:1 (1931), 2.

“Evangeliet i dagens situation”, Kbr 23:5 (1947), 139.

”Kyrkan far icke hélla sig borta”, Kbr 33:1 (1957), 15.

”Vart andaktsliv”, Kbr 31:2 (1955), 26.

”’De viktigaste aren’”, Kbr 32:8 (1956), 189-190; “Stockholms stift”, Kbr 33:3
(1957), 72.

”Bland finlandska kyrkobroder”, Kbr 31:4 (1955), 80.

Mannens plats i familjen fortsatte att diskuteras, se exempelvis "Mannen —
familjen”, Kbr 46:1 (1970), 6.

"Nykterhetstanken”, Kbr 32:3 (1956), 54. Se dven ”Svenska Nykterhetsfram-
jandet (SNF)”, Kbr 32:2 (1956), 32. Senare introducerades dven Radgivning i
alkoholfragor (RIA) och De kristna samfundens nykterhetsrérelse (DKSN) i
tidskriften. "RIA: Tillkomst, utveckling”, Kbr 51:2 (1975), 6-9; “50 tusen fler
ungdomsledare behévs! Kontakt med DKSN under 19607, Kbr 37:1 (1961), 24-25;
”Vad ar DKSN?”, Kbr 51:4 (1975), 15-16.

Yvonne Hirdman, Urban Lundberg & Jenny Bjérkman, Sveriges historia: 1920-
1965, Stockholm 2012, 168-174.

“Fran Nykterhetsfolkets Landsmoéte”, Kbr 32:3 (1956), 55. Jamfor "Nykterhet
vinner”, Kbr 36:2 (1960), 44.

”Den kristnes ansvar infor alkoholen”, Kbr 41:1 (1965), 28. Jamfor “Att lyda
femte budet”, Kbr 44:2 (1968), 64. Debatten om alkohol fordes i tidskriften
inte endast utifran ett teologiskt perspektiv; dven farorna med att kombinera
alkohol och bilkérning eller alkohol och arbete uppmarksammades. ”Teknik
och Nykterhet”, Kbr 41:2 (1965), 57-59.

”Alkoholpolitiken - viktig samhillsfraga: Nagra reflektioner kring APU:s
betinkande”, Kbr 51:5 (1975), 10-12. Inte alla h6ll med Taranger, vars artikel
fick ett kritiskt svar i tidskriften. "Alkoholpolitiken”, Kbr 52:1-2 (1976), 44-46;
”Alkoholfragan”, Kbr 52:3 (1976), 34.
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432 "Nykterhetsfragan”, Kbr 32:6% (1956), 3. Ocksé pa karnivé diskuterades nyk-
terhetsfragan i 6kad utstrackning, se exempelvis ”Skara stift”, Kbr 33:1 (1957),
16; ”Lunds stift”, Kbr 33:2 (1957), 40; ”Lulea stift”, Kbr 33:2 (1957), 42; “Arskon-
ventet”, Kbr 33:3 (1957), 67; "Kyrkobréderna och nykterhetsfragan”, Kbr 34:3
(1958), 69; "Vixjd stift”, Kbr 34:3 (1957), 73.

433 “Motioner och resolutioner vid Generalkonventet i Sigtuna”, Kbr 33:5 (1957),
101. De manga positiva reaktionerna fran karer runtom i landet finns bevarade
i "Kyrkobroderna och nykterhetsfragan: Uttalanden fran landets karer”, SKLA,
F3b:1,RA.

434 Rydstrom & Tjeder, Kvinnor, mdn och alla Andra, 143-144.

435 Rydstrom & Tjeder, Kvinnor, mdn och alla Andra, 56-57. Jamfor Ambjornsson,
Den skotsamme arbetaren.

436 Lewis, Fruntimmersdrycker och rattfirdighetssupar”, 78. Se d4ven Anders
Jarlert, Géteborgs stifts herdaminne, 1620-1999: 3. Féssbergs, Alvsyssels sédra
och norra kontrakt, Goteborg 2016, 343.

437 Mosse, The Image of Man, 3-4.

438 Van Osselaer, ”’From That Moment On’”; 135.

439 Allen, Rise Up, O Men of God, 81-84.

4. 1960- och 1970-talens sexual-
och familjepolitiska debatter

440 Detta giller inte pa samma sitt for den visteuropeiska forskningen i sin helhet.
Se till exempel Adrian Thatcher, David Hilliard & Pirjo Markkola, Male and
Female”, i Hugh McLeod (red.), The Cambridge History of Christianity: 9. World
Christianities c.1914-c.2000, Cambridge 2006, 534-568; Alana Harris (red.),
The Schism of '68: Catholicism, Contraception and 'Humanae Vitae’ in Europe,
1945-1975, Cham 2018; Yates, Love Now, Pay Later?

441 Gustafsson, Kyrka och kon.

442 Lena Lennerhed, Frihet att njuta: Sexualdebatten i Sverige pd 1960-talet, Stock-
holm 1994, 212-224.

443 “Upp till kulturkamp!”, Kbr 47:8 (1971), 28.

444 Lennerhed, Frihet att njuta, 215, 218, 223. Kyrkobroderna forstod dven sitt forsvar
av kristendomsundervisningen som en del av kulturkampen. "Kulturkamp”,
Kbr 39:5 (1963), 131-132.

445 Lennerhed, Frihet att njuta, 217.

446 Ett brev i en folkets livsfraga: Till Svenska kyrkans prister fran dess biskopar,
Stockholm 1951.

447 Bo Giertz, ”Under domen”, i Martin Lindstrom et al., Kulturkris, Stockholm
1935, 24-56; Olov Hartman, "Gud eller Mamon?”, i Martin Lindstrom et al.,
Kulturkris, Stockholm 1935, 97-100.

448 Maurits, Den vackra och erkdnda patriarchalismen, 202-207. Se dven Alexander
Maurits, The Household of the Pastor: An Exponent of Christian Manliness”,
i Tine Van Osselaer & Patrick Pasture (red.), Christian Homes: Religion, Family
and Domesticity in the 19th and 20th Centuries, Leuven 2014, 53-65.
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Dagmar Herzog, Sexuality in Europe: A Twentieth-Century History, Cambridge
2011, 133-134. Herzog pekar bland annat pa att en konservatism i sexualpoli-
tiska fragor gjorde sig gdllande i stora delar av Europa under 1950-talet, da det
ocksa var svart for méanniskor att 6ppet protestera mot utvecklingen. Detta
berodde enligt Herzog pa att nazister och fascister hade f6rfoljt de inte sallan
judiska och ofta politiskt vinsterorienterade aktivisterna for sexuell frihet un-
der mellankrigstiden och andra varldskriget. Under efterkrigstiden var det i
stdllet konservativa kristna som framstéllde aktivisterna som omoraliska och
farliga, och samtidigt ville inte véstvirldens kommunistiska partier beblanda
sig med fragor om sexualitet, vilka upplevdes som orena och dessutom som
en distraktion fran klasskampen. I frimsta rummet handlade initiativen, som
starkt motarbetades, om att legalisera preventivmedel och abort. I ljuset av detta
ar det “ett historiskt mysterium” att lagarna pd omradet dndrades si hastigt i
sd manga linder under 1970-talet. Herzog, Sexuality in Europe, 153.
Hirdman, Lundberg & Bjérkman, Sveriges historia, 585-586.

Birgitta Sandstrom, Den vilplanerade sexualiteten: Frihet och kontrolli 1970-talets
svenska sexualpolitik, Stockholm 2001, 212.

Om Wicksell och striden om preventivmedel ur ett teologiskt perspektiv, se
Hammar, Emancipation och religion, 177-191.

Lennerhed, Frihet att njuta, 21-38, 225-252. Utvecklingen var pa intet sétt
unik for Sverige, ur ett social- och kyrkohistoriskt perspektiv har den sexuella
revolutionen behandlats i bland annat McLeod, The Religious Crisis, 161-187.
Sandstrom, Den vilplanerade sexualiteten, 93, 155, 161, 211-213.

Ingmar Brohed, ”Sverige: Folkkyrkans ordning, staten och de politiska parti-
erna’, i Jens Holger Schjorring (red.), Nordiske Folkekirker i opbrud: National
identitet og international nyorientering efter 1945, Aarhus 2001, 177.
Sandstrom, Den vilplanerade sexualiteten, 162.

Kristina Ahlmark-Michanek, Jungfrutro och dubbelmoral, Malmoé 1962.

Hill, Befria mannen!, 61-77, 119-142.

Foreningen Befria mannen skulle pé sikt radikalt férdandras och ta tydligt av-
stand fran kvinnororelsen samt sin tidigare instéllning till den traditionella”
mansrollen. Om rérelsens senare utveckling, se Hill, Befria mannen!, 219-237.
”Jag vill vara hemma ndr Anna ér liten — det var aldrig min egen mamma”, VR
37:1 (1971), 5.

”Kvinna nu”, VR 37:1 (1971), 16-17.

Yvonne Hirdman, "Kvinnorna i vélfardsstaten: Sverige 1930-1990”, i Yvonne
Hirdman (red.), Kvinnohistoria: Om kvinnors villkor fran antiken till vira dagar,
Stockholm 1992, 214-215. Om genussystem och genuskontrakt, se &ven Yvonne
Hirdman, *Genussystemet - reflexioner kring kvinnors sociala underordning”,
Kvinnovetenskaplig tidskrift 9:3 (1988), 49-63; Hirdman, Genus.

Om begreppet ”diskursiv kristendom”, se Brown, The Death of Christian Britain,
12-13.

Brown, The Death of Christian Britain, 176.

Kjell Ostberg & Jenny Andersson, Sveriges historia: 19652012, Stockholm 2013,
161-186; Jens Rydstrom & David Tjeder, Kvinnor, mdn och alla Andra, 146.
Detta ifragasitts i McLeod, The Religious Crisis, 171-182.

Brown, The Death of Christian Britain, 176-180.
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468 Hirdman, Lundberg & Bjorkman, Sveriges historia, 583. Sverige blev under de
foljande artiondena ett féredome for ménga europeiska aktivisters kamp for
en upplyst sexualundervisning. Herzog, Sexuality in Europe, 135.

469 Erik Centerwall, "Obligatorisk sexualundervisning - perspektiv pa tre handled-
ningar”, i Hela livet: 50 dr med sex- och samlevnadsundervisning, Stockholm 2005,
40. For en 6versikt av debatten om sexualupplysningen, se dven Erik Centerwall,
“Med moralen som styrmedel - historiska perspektiv pa sexualupplysning”, i
Hela livet: 50 dr med sex- och samlevnadsundervisning, Stockholm 2005, 25-33.

470 Sandstrém, Den vilplanerade sexualiteten, 115.

471 Sexualitet och samlevnad: Fakta och synpunkter for sexualundervisningen,
Stockholm 1971, 85-90; Sexual- och samlevnadsundervisning, SOU 1974:59,
Stockholm 1974, 325-328.

472 Sexual- och samlevnadsundervisning, 20.

473 Gustafsson, Kyrka och kén, 225-236.

474 Sexualitet och samlevnad”, Kbr 47:4 (1971), 30-31.

475 "Ar’neutralitet’ méjlig i skolans sexualundervisning?”, SKLA, F 3 b: 1, RA. Den
starka ordalydelsen i inledningen stroks ur den version som slutligen skickades
till USSU, men den fangar skrivelsens andemening. A. Tergel, T. Holmstrom
& W. Klingberg t. USSU, 23.2.72”, SKLA, F 3 b: 1, RA.

476 Sexualitet och samlevnad, 95.

477 "Ar neutralitet’ mojlig i skolans sexualundervisning?”, SKLA, F 3 b: 1, RA.

478 “Ar neutralitet’ mojlig i skolans sexualundervisning?”, SKLA, F 3 b: 1, RA.

479 “Protokoll, Kbr AU, 15.1.727, § 2402, SKLA, A 1: 4, RA; "Protokoll, Kbr AU,
4.3.727,§ 2421, SKLA, A 1: 4, RA.

480 Citatet ar hdmtat fran Nicko Jonzon, Frdn knark till Kristus, Stockholm 1971,
105.

481 ”A. Tergel, T. Holmstrom & W. Klingberg t. USSU, 23.2.72”, SKLA, F 3 b: 1, RA.

482 Jarl Hemberg, Sexualundervisningen i skolan fran kristen synpunkt, Stockholm
1970, 62-73. Pé s. 37 konstaterar dock Hemberg att ”det d4r omdjligt att se hur
man - utan att riva upp grundvalarna for [kristen] etik - skulle kunna siga ett
okvalificerat ja till [fordktenskapliga] forbindelser”.

483 ”A. Tergel, T. Holmstrom & W. Klingberg t. Samkristna skolndmnden, 4.3.72”,
SKLA, F 3b:1,RA.

484 "A. Tergel t. Biskopsmotet, 22.3.727, SKLA, F 3 b: 1, RA.

485 ”B. Hansson & R. Hagman t. Svenska Kyrkans Lekmannaférbund, Kyrko-
broderna, 28.9.72”, SKLA, F 3 b: 1, RA.

486 SKLA, F 5:1-3, RA.

487 ”Judehetsare riksdagsman genom KDS?”, Expressen 20.8.64, 16. Om SNF, se
Heléne Lo6w, Nazismen i Sverige 1924-1979: Pionjdrerna, partierna, propagan-
dan, Stockholm 2004, 66-76. Ljungstréom var ordinarie ledamot i KDS férsta
partiledning. Goran V. Johansson, Kristen demokrati pd svenska: Studier om
KDS tillkomst och utveckling 1964-1982, Malmo 1985, 120.

488 “Rikskonventet polsk riksdag?”, Kbr 46:4 (1970), 3.

489 Ljungstrom uteslots ur forbundet i samband med 1974 ars rikskonvent. Fore
beslutet om uteslutning hade han, vid samma rikskonvent, motkandiderat till
posten som forbundssekreterare — ett val han férlorade med tydliga siffror.
“Forhandlingarna”, Kbr 50:4-5 (1974), 26, 33-34. Fragan om hans uteslutning
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togs upp aven vid 1976 ars rikskonvent. “Rikskonventet”, Kbr 52:4-5 (1976),
15-16.

Sexualitet och samlevnad, 135-140, 157-158.

”Protokoll, Kbr rikskonvent, 3-6.8.72”, § 36, SKLA, A 1: 4, RA.

“Forslag till uttalande om skolans sexualundervisning”, SKLA, F 1 a: 7. RA.
Sandstrém, Den vilplanerade sexualiteten, 212.

”B. Hansson & R. Hagman t. Biskopsmotet, 29.3.73”, SKLA, F 3 b: 1, RA.

”B. Hansson t. A. Tergel, 3.4.73”, SKLA, F 3 b: 1, RA.

”A. Tergel, T. Holmstrom & W. Klingberg t. Biskopsmotet, 17.9.73”, SKLA, F 3
b: 1, RA.

“Protokollsutdrag, Biskopsmoétet, 24-27.9.73”, SKLA, F 3 b: 1, RA.

”Protokoll, Kbr forbundsrad AU, 12.4.75”, § 16, SKLA, A 1: 4, RA; ”Yttrande 6ver
slutbetdnkande avgivet av utredningen rérande sexual- och samlevnadsfragor
i undervisnings- och upplysningsarbetet (USSU, SOU 1974:59)”, SKLA, F 3 b:
1, RA.

Gustafsson, Kyrka och kon, 226-231.

Med hinvisning till bland annat artikel 2 i Tilldggsprotokoll till konventionen
angdende skydd f6r de médnskliga rattigheterna och de grundlaggande friheterna,
antaget i Paris 1952. Den stadgar att staten ska “respektera féraldrarnas rétt att
tillforsakra sina barn en uppfostran och undervisning som star i 6verensstam-
melse med féraldrarnas religiosa filosofiska 6vertygelse”. En artikel mot vilken
Sverige dock valde att anfora forbehall.

Gustafsson, Kyrka och kon, 230.

“Yttrande 6ver slutbetdnkande avgivet av utredningen rérande sexual- och sam-
levnadsfragor i undervisnings- och upplysningsarbetet (USSU, SOU 1974:59)”,
SKLA, F 3 b: 1, RA.

Sjalvuppoftring och lydnad dr historiskt sett centrala ideal i konstruktionen av
béade borgerliga och kristna maskuliniteter. Se till exempel Maurits, Den vackra
och erkinda patriarchalismen, 70-75; Werner, Katolsk manlighet, 80-83, 101,
114, 286-304.

”Sexualundervisningen i skolan”, SKLA, A 1: 4, RA.

“Forbundsradets yttrande i anledning av motion fran Stockholms kyrkobro-
ders stiftskonvent angaende sexualundervisning i skolan”, SKLA, A 1: 4, RA;
”Protokoll, Kbr rikskonvent, 12-15.8.76”, § 35, SKLA, A 1: 4, RA; "Barn-skola—
kvinnor”, Kbr 52:4-5 (1976), 22-24.

Samlevnadsundervisning, Stockholm 1977; Sandstrom, Den vilplanerade sexuali-
teten, 116, 137-140.

Ratten till abort, SOU 1971:58, Stockholm 1971, 19.

Sandstrém, Den vilplanerade sexualiteten, 106, 161.

”Protokoll, Kbr rikskonvent, 25-28.6.70”, § 27, SKLA, A 1: 4, RA.

“Motion i abortfragan till Kyrkobrédernas rikskonvent i juni 1970”, SKLA, F 1
a: 6, RA. Motionen hade forfattats av Harald Ljungstrém och finns publicerad
i forbundets tidskrift, "Kyrkan och abortfragan”, Kbr 46:2 (1970), 3-7.

Den social-medicinska indikationen om "férutsedd svaghet” som inférdes i
abortlagen 1946 innebar att fosterférdrivning kunde genomféras om en kvin-
nas “kroppsliga eller sjilsliga krafter” riskerade paverkas negativt av att hon
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fick barn. Lena Lennerhed, Historier om ett brott: Illegala aborter i Sverige pd
1900-talet, Stockholm 2008, 159.

“Protokoll, Kbr forbundsrad, 11.4.70”, § 2225, SKLA, A 1: 4, RA. Denna syn
sammanfoll med den som presenterats i ett biskopsbrev fran 1951. Efter att ha
forkastat den fria aborten konstaterade biskoparna da att “endast dar avlandet
innebir ett uppenbart vild mot kvinnan, mé hon sjilv begira abort”. Pd samma
sitt som Kyrkobroderna gjorde ett tjugotal ar senare, kréivdes i biskopsbrevet
att samhillet maste kunna ge kvinnan sociala och ekonomiska livsméjligheter
pé annan vag dn abort. Ett brev i en folkets livsfrdga, 8-10. Det bor i ssamman-
hanget ocksé noteras att Kyrkobroderna, liksom andra abortmotstindare vid
tiden, genomgaende anvinde ordet "foster”. Att i stéllet anvinda begrepp som
“of6tt barn” eller individ med rittigheter” dr ett sprakbruk forknippat med
1990- och 2000-talen. Maud Eduards, Kroppspolitik: Om Moder Svea och andra
kvinnor, 2:a uppl., Stockholm 2012, 104.

”Protokoll, Kbr forbundsrad, 11.4.70”, § 2225, SKLA, A 1: 4, RA.

”Protokoll, Kbr forbundsrad, 11.4.70”, § 2225, SKLA, A 1: 4, RA.

Jamfor Sandstrom, Den vilplanerade sexualiteten, 161.

Kjell Barnekow et al., Kdrlek och dktenskap: Ndgra synpunkter, Stockholm
1969, 61-76. 1 forordet konstaterade drkebiskop Ruben Josefson (1907-1972) att
“centralradet [...] inte velat utge betinkandet som sitt eget” (s. 5), men bakom
skriften stod flera framtradande personer fran centralradet.

John A.T. Robinson, Gud dr annorlunda, Stockholm 1964.

McLeod, The Religious Crisis, 84-86, 228; Hugh McLeod, " The Number One
Religious Best-Seller”: John Robinson’s Honest to God”, i David Gudmundsson,
Alexander Maurits & Martin Nykvist (red.), Classics in Northern European
Church History over 500 Years: Essays in Honour of Anders Jarlert, Frankfurt
2017, 217-238. Johanna Gustafsson Lundberg har kort sammanfattat Robinsons
teologi och satt den i sin svenska kontext i Gustafsson, Kyrka och kon, 180-184.
Se dven Lennerhed, Frihet att njuta, 222-223.

“Motion i abortfragan till Kyrkobrédernas rikskonvent i juni 1970”, SKLA, F 1
a: 6, RA.

Harald Ljungstrom uttryckte sitt missnéje med revideringen av uttalandet,
vilket skapade upprord stimning vid 1970 ars rikskonvent. "Rikskonvent polsk
riksdag?”, Kbr 46:4 (1970), 3—4; “Inget smussel”, Kbr 46:4 (1970), 9-10.
”Protokoll, Kbr féorbundsrad, 11.4.70”, § 2225, SKLA, A 1: 4, RA. I sin skrivelse
till biskopsmotet konstaterade forbundsrédet att det uppstatt osidkerhet i Svenska
kyrkans instdllning till abortfragan pa grund av skriften Kdrlek och iktenskap.
”A. Tergel & K.E. Sundstrom t. Biskopsmaotet, [?].8.70”, SKLA, F 3 b: 2, RA.
”Kyrkornas varldsrad, Biskopsmoétet och abortfragan”, Kbr 47:2 (1971), 5-6.
Thunbergs skrift var framtagen inom ramen fér Ekumeniska ndmnden, i vil-
ken Thunberg fungerade som socialsekreterare. Bokens utgdngspunkt liknar
i flera avseenden Kyrkobrddernas och siledes dven den som framlades i 1951
ars biskopsbrev. Det var samhillets ansvar att skydda fostret alltifran befrukt-
ningen, férutom i vissa nédfall. Kvinnans integritet och hennes méjligheter till
utbildning och yrkesliv skulle inte sékras genom en friare abortlagstiftning, utan
genom att samhallet férindrades och erbjod modern sddana forutsattningar.
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Anne-Marie Thunberg, Vilfird for ofédda: Kris i abortfrdgan, Stockholm 1969,
7-11, 47-51.

”Kvinnans gloria”, Kbr 47:2 (1971), 2.

”Vad dr barmhairtighet i abortproblemet?”, Kbr 48:1 (1972), 31; "Att bliva till
som manniska”, Kbr 48:6 (1972), 35.

“Bittre att slippa fodas”, Kbr 48:2 (1972), 21-22.

Att det var Ljungstrom som forfattat yttrandet framgar av "Motion nr 9,
forbundsradets yttrande”, SKLA, F 1 a: 7, RA. Aven en enskild kir avgav ett
remissyttrande, se yttrandet fran Karlskrona kyrkobrodrakar i Abortfragan:
Remissyttranden éver 1965 drs abortkommittés betdnkande Rdtten till abort
(SOU 1971:58), SOU 1972:39, Stockholm 1972, 323.

Abortfragan, 307-322;"W. Klingberg, Y. Wahlstam &]J. Collander t. Statsradet
och Chefen for justitiedepartementet, 19.9.71”, SKLA, F 3 b: 2, RA; "W. Klingberg,
Y. Wahlstam & J. Collander t. Ledamoterna av Ekumeniska nimnden, 19.9.717,
SKLA, F 3 b: 2, RA; ”Férslag till uttalande betraffande abortlagstiftningen”,
SKLA, F1a:7 RA.

“Forslag till uttalande betriffande abortlagstiftningen”, SKLA, F 1 a: 7, RA.
Abortfragan, 318; "W. Klingberg, Y. Wahlstam & J. Collander t. Statsrddet och
Chefen for justitiedepartementet, 19.9.71”, SKLA, F 3 b: 2, RA. Att jamstdlla den
fria aborten med nazistiska ideologier var ett aterkommande inslag i Kyrko-
brodernas argumentation, vilket méjligen kan forstas som ett satt for Ljung-
strom att gora upp med sitt férflutna inom SNF och Nationell Ungdom. Se till
exempel Abortfrdgan, 310, 318-319.

Jamfor Rdtten till abort, 18.

Ljungstrom foreslog denna losning dven i sin motion om férskolan, “Férskola
och foraldraritt”, Kbr 48:1 (1972), 27.

Detta var i mangt och mycket en upprepning av vad som stadgats i 1920 ars dkten-
skapslagstiftning, i vilken vikt lades vid att hushéllsarbete och férvarvsarbete
skulle virderas pa samma sitt. Hirdman, Lundberg & Bjérkman, Sveriges histo-
ria, 78. Se dven Kari Melby et al., Inte ett ord om kdrlek: Aktenskap och politik i
Norden ca 1850-1930, G6teborg 2006, 159-239; Zara Bersbo, "Sjilvstindig och
beroende: 1921 érs giftermélsbalk och den gifta kvinnans ekonomiska med-
borgarskap”, i Bente Rosenbeck & Hanne Sanders (red.), Det politiska dkten-
skapet: 400 drs historia om familj och reproduktion, Goteborg 2010, 163-189.
Abortfragan, 322.

“Forslag till uttalande betraffande abortlagstiftningen”, SKLA, F 1 a: 7, RA.
Jamfor ”Motion i abortfragan till Kyrkobrodernas rikskonvent i juni 19707,
SKLA, F1a:6,RA.

I'sjilva verket var dsikterna om betdnkandet néstan identiska i Kyrkobrodernas
och drkebiskopens yttranden, men i den senare diskuterades intressekonflik-
ten mellan fostrets och kvinnans vilbefinnande mer utforligt. I drkebiskopens
yttrande ifrdgasattes Abortkommitténs betdnkande och nagot forsvar av fri
abortvar det inte fraiga om. Abortfrdigan, 96-108. Ljungstrom utvecklade denna
kritik i "Kyrklig splittring i abortfragan”, Kbr 48:3 (1972), 15-17. Pa annan plats
i tidskriften beskrevs drkebiskopens yttrande i positiva ordalag. "Arkebiskopen
om abortbetinkandet”, Kbr 48:2 (1972), 23-24.

“Motion nr 9, bilaga 87, SKLA, F 1 a: 7, RA.
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”Virldskyrkoradet tar upp abortfragan”, Kbr 49:1 (1973), 10.

“Abortlag”, SFS 1974:595, Stockholm 1974.

”Protokoll, Kbr forbundsrad, 22.5.76”, § 11, SKLA, A 1: 4, RA; "Protokoll, Kbr
rikskonvent, 12-15.8.76”, § 36, SKLA, A 1: 4, RA; "Kyrkobréderna skrev till
riksdagspartierna”, Kbr 52:4-5 (1976), 29.

Om sexuallivet i Sverige: Viirderingar, normer, beteenden i sociologisk tolkning,
SOU 1969:2, Stockholm 1969, 8.

Om sexuallivet i Sverige, 44.

“Regeringen till attack mot dktenskapet, II”, Kbr 49:1 (1973), 11.

Ett brev i en folkets livsfriga, 8.

Sandstrom, Den vilplanerade sexualiteten, 107, 155.

Aktenskap och familji kristen belysning: Rapport frin den officiella luthersk-katolska
samtalsgruppen i Sverige, Stockholm 1975, 36-37. Min kursivering.
Lennerhed, Frihet att njuta, 216-218.

Tre sociologiska rapporter, SOU 1975:24, Stockholm 1975; Underhall till barn
och franskilda, SOU 1977:37, Stockholm 1977; Att sambo och gifta sig: Fakta och
forestillningar, SOU 1978:55, Stockholm 1978; Aktenskapsbalk: Forslag, SOU
1981:85, Stockholm 1981.

Familj och dktenskap, SOU 1972:41, Stockholm 1972, 57-60.

”Upp till kulturkamp!”, Kbr 47:8 (1971), 28.

“Motion nr 6”7, SKLA, F 1 a: 7, RA. Jamfor "Kyrklig vigsel eller registrering?”,
Kbr 48:3 (1972), 20-21.

Aktenskapslagstiftning”, Kbr 48:7 (1972), 22; "A. Tergel & D. Friberg t. Biskops-
motet, 28.8.72”, SKLA, F 3 b: 2, RA.

En kort sammanfattning av yttrandet finns publicerad i "Férbunds-PM om
familj och dktenskap”, Kbr 48:6 (1972), 33-34.

”P.M. till Familjelagssakkunnigas betinkande angaende familj och dktenskap
del I (SOU 1972:41)”, SKLA, F 3 b: 2, RA.

”A. Tergel t. Riksdagenslagutskott, [?].4.73”, SKLA, F 3 b: 2, RA. Skrivelsen finns
ocksa publicerad i ’Kyrkobrdderna till lagutskottet”, Kbr 49:4 (1973), 9-13.
“Regeringen till attack mot dktenskapet, I”, Kbr 48:7 (1972), 27-30. Lagforsla-
get beskrevs ocksd som ett medvetet sitt for politikerna att utéva makt genom
att placera barn pa institutioner dir barntillsynen styrdes av samhillet och
dar barnens beteendemoénster och véirderingar kunde styras och kontrolleras.
“Regeringen till attack mot dktenskapet, II”, Kbr 49:1 (1973), 12-13.
“Regeringen till attack mot dktenskapet, II”, Kbr 49:1 (1973), 11-12.

Maurits, Den vackra och erkinda patriarchalismen, 205.

Eva Moberg, Kvinnor och mdnniskor, Stockholm 1962, 105-121. Se 4ven Lenner-
hed, Frihet att njuta, 112-118.

Familj och dktenskap, 109.

“Det nya dktenskapet”, Kbr 49:4 (1973), 16-17; "Det nya dktenskapet I1I”, Kbr
49:5 (1973), 27-28; "Det nya dktenskapet III”, Kbr 49:6 (1973), 22-23; "Det nya
aktenskapet IV”, Kbr 49:7 (1973), 13-14; “Det nya dktenskapet V>, Kbr 49:8
(1973), 17-18; "Det nya dktenskapet VI”, Kbr 50:1 (1974), 12-13.

“Det nya dktenskapet VI”, Kbr 50:1 (1974), 13.

“Det nya dktenskapet V”, Kbr 49:8 (1973), 17-18.
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NOTER

Jamf6ér Mats Kumlien, Finns det ett kristet synsdtt pd abort?, Uppsala 2012, 39-40.
Lena Lennerhed delar in de kristna debattorerna i 1960-talets sexual- och familje-
politiska fragor i tva liger: de som drev en tydligt normativ linje och de som
kréavde ett nagot friare spelrum utifran ett etiskt minimum. Lennerhed, Frihet
att njuta, 218-224. Enligt hennes modell passar Kyrkobroderna in i det forra
lagret, tillsammans med bland andra Lewi Pethrus och andra KDS-debattérer.
Brown, The Death of Christian Britain, 179.

Sandstréom, Den vilplanerade sexualiteten, 101.

Lennerhed, Frihet att njuta, 11.

Eduards, Kroppspolitik, 88-89, 91. Om den abortpolitiska diskursens bild av
kvinnor som littpaverkade offer, se Lennerhed, Historier om ett brott, 149-167;
Eduards, Kroppspolitik, 94. Sekelskiftets kvinnororelse och dess instéllning till
sexualitet och avhallsamhet finns tecknad i Ulla Manns, Den sanna frigérelsen:
Fredrika-Bremer-forbundet 1884-1921, Stockholm 1997.

Gustafsson, Kyrka och kon, 184-185.

Om en kristen sexualsyn: Biskopsmotets svar till Samkristna skolndmnden, Lund
1973. Citatet frans. 5.

Hirdman, Lundberg & Bjérkman, Sveriges historia, 584-585.

Hill, Befria mannen!, 133-136.

Pasture, Christendom and the Legacy of the Sixties”, 113-114. Jamfér Brown,
The Death of Christian Britain, 170-192.

I en svenskkyrklig kontext forekom redan pé 1970-talet emellertid vissa inligg
om homosexualitet, se Gustafsson, Kyrka och kon, 267-271.

Mosse, The Image of Man, 56-76.

Se till exempel Davidoff & Hall, Family Fortunes, 229-271, 329-343; Tosh,
A Man’s Place.

Hill, Befria mannen!, 39-4o0.

Att framstdlla hemmafrun som ett traditionellt ideal f6r kvinnan ar ett historie-
missbruk som ar vanligt forekommande i flera kristna sammanhang. Joan
Wallach Scott, Gender and the Politics of History, rev. uppl., New York 1999, 43.

5. Manlig sdrorganisering och kvinnors villkor

Detta patalas ocksa i Oloph Bexell, [Recension av] Yvonne Maria Werner, red.:
Kristen manlighet. Ideal och verklighet”, KA 109 (2009), 221. Ett undantag, som
handlar om sérorganisering i kristna ungdomsorganisationer, ar Elin Malmer &
Erik Sidenvall, ”Christian Manliness for Women? Contradictions of Christian
Youth Organization in Early 20th-Century Sweden”, Scandinavian Journal of
History 34 (2009), 394-413.

Om dessa tva rorelser, se framfor allt Allen, Rise Up, O Men of God.

Delap, ”’Be Strong and Play the Man.

Winter, Making Men, Making Class.

Van Osselaer, The Pious Sex, 185-221; Van Osselaer, ”’From That Moment On’.
Citerad i Greta Wieselgren, Den higa troskeln: Kampen for kvinnas ritt till
dmbete, Lund 1969, 234.
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NOTER

Hirdman, ’Kvinnorna i vilfirdsstaten”, 209-214; Rydstrom & Tjeder, Kvinnor,
mdn och alla Andra, 170-172. Som Rydstrom och Tjeder noterar dominerade
miénnen och gubbvildet var starkt” i politiken, trots enskilda kvinnors genom-
brott (s. 183).

Brohed, Sveriges kyrkohistoria, 208-212. For utforligare redogérelser om be-
slutets bakgrund och konsekvenser, se Boel Hossjer Sundman (red.), Antligen
stod hon i predikstolen! Historiskt vigval 1958, Stockholm 2008.

Boel Hossjer Sundman, "Margit Rigmor Sahlin”, SKBL, www.skbl.se/sv/artikel/
MargitSahlin, himtad 2019-04-15; Erland Bohlin & Harald Bohlin, ’Anna Boh-
lin”, SO, https://litteraturbanken.se/oversittarlexikon/artiklar/Anna_Bohlin,
hiamtad 2019-04-15; Martling, Fidernas kyrka och folkets, 134; Wejryd, Svenska
kyrkans syforeningar. Detta ar personer och féreningar som alltjamt ar eftersatta
i den kyrkohistoriska forskningen.

Diakoniraden upplevdes i forsamlingarna motsvara kyrkobrodrakarerna. Dar
det fanns ett rad upplevdes inte behovet av en kéir finnas. Sa skriver till exempel
en mottagare av ett cirkuldr om Kyrkobrodernas arbete: “vid pastor Oflle] Ny-
stedts besok hér i staden for nédgra veckor sedan bildades en sammanslutning
kallad diakonirdd (varav jag blev medlem) med samma syfte som Kyrkobro-
derna. Det torde nu vara limpligast att se vad denna organisation kan utritta
innan nagon ny startas”. "E. Grip t. M. Fryklund, 20.2.19”, SKLA, E 1: 1, RA.
Jamfor ”T. Bergdahl t. M. Fryklund, 27.4.20”, SKLA, E 1: 1, RA.

”Protokoll, Kbr drsmote, 22.11.19”, § 8, SKLA, A 1: 1, RA.

“Protokoll fort vid sammantrade med kristligt intresserade lekmén, 1.1.19”,§ 1,
SKLA, E 1: 1, RA.

”C.V.Prytzt.C. Alm &E. Sahlin, 1.5.20”, SKLA, E 1: 1, RA. Aven Sune Fritjofsson
(1887-1966) sag det som ett problem att Kyrkobroderna riktade sin verksamhet
endast till mén - “dven kvinnor maste naturl[igtvis] vara med” i denna typ av
forsamlingsrorelse. ”S. Fritjofsson t. M. Fryklund, 5.3.20”, SKLA, E 1: 1, RA.
Jamfor brev daterade 16.12.19; 27.5.20.

“Protokoll, Kbr generalrad, 11.1.27”, § 4, Protokollsbok 1918-1932, SKLA, A 1:
1, RA.

Van Osselaer, The Pious Sex, 142-147.

Se till exempel "Generalkonventet”, Kbr 2:7-10 (1926), 32; "Fran vara karer”, Kbr
3:6 (1927), 26; "Generalkonventet”, Kbr 3:11 (1927), 59; “Fran véra karer”, Kbr
4:11-12 (1928), 102; "Ur arsrapporterna”, Kbr 6:1 (1930), 4; “Fran vara kérer”,
Kbr6:2 (1930), 16-22; "Ur rsrapporterna”, Kbr 6:3 (1930), 45; "Fran vara kérer”,
Kbr 6:4-5 (1930), 61; "Fran vara karer”, Kbr 6:6 (1930), 75; “Ur arsrapporterna’,
Kbr 6:6 (1930), 81; ”Fran vira kdrer”, Kbr 6:7 (1930), 100; "Fran vara karer”, Kbr
7:2 (1931), 23.

”Fréan vara kéarer”, Kbr 4:11-12 (1928), 102.

Rydstrom & Tjeder, Kvinnor, mén och alla Andra, 134-137, 154-155.

Jimfor Helena Tolvhed, Pd damsidan: Femininitet, motstdnd och makt i svensk
idrott 1920-1990, G6teborg 2015, 39.

Lena Eskilsson, Drommen om kamratsamhillet: Kvinnliga medborgarskolan pa
Fogelstad 1925-35, Stockholm 1991, 65.

Hirdman, "Kvinnorna i vilfardsstaten”, 209-210.

Brohed, Sveriges kyrkohistoria, 148-158.
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NOTER

Om folkkyrklighetens relation till hégkyrkligheten och ”den nya kyrkosynen”,
se Claesson, Folkhemmets kyrka, 380-386; Ragnar Persenius, Kyrkans identi-
tet: En studie i kyrkotinkandets profilering inom Svenska kyrkan i ekumeniskt
perspektiv, 1937-1952, Stockholm 1987, 111-114.

“Motion fran Sodertilje kyrkobrodrakéar”, SKLA, F 1 a: 3, RA.

”Vara uppgifter”, Kbr 1:4-5 (1925), 4-5.

Ekstrom, Makten 6ver kyrkan, 69-76; Brohed, Sveriges kyrkohistoria, 255-260.
Rédslan fér massuttraden kommer till uttryck i drkebiskop Yngve Brilioths
(1891-1959) radioanférande den 1 januari 1952, den dagen da religionsfrihets-
lagen traddeikraft. Brilioth uppmanade dé alla som 6vervagde attlamna kyrkan
“att besinna allvaret i detta steg — att fraga sig: Gor jag rétt i att slita bandet med
mina faders kyrka, att undandra henne mitt stod i hennes stravan att forkunna
den kristna tron och havda den kristna sedelagen? Gor jag rdtt mot mina barn,
om jag stiller dem utanfor varje religiés gemenskap? Vart kommer deras vig
att leda - till ett annat samfund eller till den stora tomheten - till en andlig
6demark?” “Arkebiskopen om religionsfrihetslagen”, VK 91:3 (1952), 3.
Tolvhed, Pd damsidan, 119-120.

“Protokoll, Kbr generalrad AU, 15.8.517, § 249d, SKLA, A 1: 2, RA.

“Protokoll, Kbr generalrad, 17.8.517, § 259d, SKLA, A 1: 2, RA.

“Protokoll, Kbr generalkonvent, 17-19.8.517, § 285, SKLA, A 1: 2, RA. Se dven
”Generalkonventet i Sundsvall”, Kbr 27:5 (1951), 103.

”Grupp for kvinnor i Eksjé kyrkobrodrakar diskuterad”, Kbr 27:8 (1951), 138-139.
”Motion till Kyrkobrédernas generalkonvent 19537, SKLA, F 1 a: 3, RA; "Pro-
gram for Kyrkoférbundet”, SKLA, A 1: 2, RA.

“Protokoll, Kbr generalkonvent, 14-16.8.53”, § 457, SKLA, A 1: 2, RA. Jamfor
”Generalkonventets beslut”, Kbr 29:5 (1953), 100.

Motioner som komma att behandlas vid Kyrkobrédernas jubileumskonvent i
Uppsala den 22-24 augusti 1958, Stockholm 1958, 7, SKLA, F 1 a: 4, RA.
”Protokoll, Kbr jubileumskonvent, 23.8.58”, § 22, SKLA, A 1: 3, RA.
“Protokoll, Kbr organisationskommitté, 21.2.59”, § 3, SKLA, A 1: 3, RA.
Betinkande med forslag rorande Kyrkobrodernas organisation avgivet av 1958
drs organisationskommitté, 9, SKLA, B 3: 1, RA.

Betinkande med forslag rorande Kyrkobrodernas organisation avgivet av 1958
drs organisationskommitté, 10, SKLA, B 3: 1, RA.

“Protokoll, Kbr generalkonvent, 18-21.8.60”, § 1117, SKLA, A 1: 3, RA.
”Ordet fritt”, Kbr 34:6 (1958), 168.

”Motion Till Kyrkobrédernas Rikskonvent i Visby 1966”; "Motion till Kyrkobro-
dernas Rikskonvent 19667 “Till Kyrkobrodernas Rikskonvent 19667, SKLA, F
1a: 6, RA.

Denna iakttagelse hade visst fog for sig, da det fran och med 1950-talet blev
allt ovanligare med konssegregerade aktiviteter och vardagen kom i storre ut-
strackning att kretsa kring familjekonstellationen. Se exempelvis McLeod, The
Religious Crisis, 171-172.

”Oférenligt med tidens anda” ansags det konssegregerade arbetet vara ock-
sd av Véskinde kyrkobrodrakar. Motion till Kyrkobrodernas Rikskonvent
1966”7, SKLA, F 1 a: 6, RA. Karerna i Rogberga, Oggestorp och Odestugu sig
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NOTER

det homosocialt organiserade arbetet som “ensidigt och konservativt”. ”Till
Kyrkobrédernas Rikskonvent 1966”7, SKLA, F 1 a: 6, RA.

Se till exempel "Kyrkliga moétet i Malmo”, Kbr 3:1-3 (1927), 25. Jamfor Van
Osselaer, The Pious Sex, 185.

“Motion Till Kyrkobrédernas Rikskonvent i Visby 1966”, SKLA, F 1 a: 6, RA.
”Protokoll, Kbr AU, 20.5.66”, § 1761, SKLA, A 1: 3, RA.

”Protokoll, Kbr rikskonvent, 18-21.8.66”, § 23, SKLA, A 1: 3, RA. Jamf6r ”Broder
och systrar”, Kbr 42:4 (1966), 103.

“Inldgget som kom bort”, Kbr 42:6 (1966), 186-188.

I bilagan till protokollet, "Direktiv f6r utredning”, har nagon vid detta alternativ
for hand skrivit "som det nu dr!” Detta framstar som en korrekt analys, vilket
framgar av tidigare noterade iakttagelser om medlemmarnas fruars kontinu-
erliga deltagande vid Kyrkobrddernas aktiviteter.

”Protokoll, Kbr forbundsrid, 12.12.66”, § 1838, SKLA, A 1: 3, RA.

1966 drs organisationsutredning, Falun 1969, 7-9, SKLA, F 3 a: 1, RA.

1966 drs organisationsutredning, Falun 1969, 9-10, SKLA, F 3 a: 1, RA.

1966 drs organisationsutredning, Falun 1969, 10-12, SKLA, F 3 a: 1, RA.

1968 [sic] 4rs Organisationsutredning: Kirkommentarer, Fraga E”, SKLA, F 3
a: 1, RA.

1966 drs organisationsutredning, Falun 1969, 12-14, SKLA, F 3 a: 1, RA.

Den historik som publicerades i hiftet dr ett ssmmandrag av en nigot lingre
uppsats, vilken bifogades till originalbetdnkandet. Jag beaktar endast den publi-
cerade versionen eftersom det var den som de flesta av forbundets medlemmar
tog del av.

1966 drs organisationsutredning, Falun 1969, 15-19, SKLA, F 3 a: 1, RA. Axel
Gustavsson skrev i anslutning till sitt svar pa enkéten for enskilda personer en
utforlig kommentar till Estborns historik och erbjod ddrmed dven en alternativ
sddan. Han menade att Carl Alm i sina initiativ under 1900- och 1910-talen hade
onskat se bdde min och kvinnor som medlemmar, vilket stadgeforslagen vittnade
om. Det var enligt Gustavsson i stillet Soderblom och ungkyrkomannen som
mot Alms vilja drivit igenom forslaget att bilda ett f6rbund for mén, vilket Alm
till slut accepterade. Han menade att de klubbar fér mén som i historiken lyfts
fram som ideal bara var inriktade pa “sillskapstrevnad” och menade att en sann
kristen sammanslutning i stéllet skulle vila pa Gal. 3:28: ”Hir dr icke jude eller
grek, hir dr icke trél eller fri, har dr icke man och kvinna: alla dren i ett i Kristus
Jesus.” Vidare havdade Gustavsson att den historiska erfarenhet som forbundets
ledning ansag sig ha och som visade att det kravdes en homosocial samman-
slutning for att aktivera minnen inte var nagon egentlig erfarenhet. Eftersom
Kyrkobroderna under sin langa historia bara natt framgangar under ett tjugotal
ar maste, menade Gustavsson, forbundet erkdnna att aktiveringen av mannen
misslyckats och att det darfor beh6vdes ett forbund f6r man och kvinnor. ”Bilaga
till frageformuléret fran utredningskommittén”, SKLA, F 3 a: 2, RA.

Precis som med Estborns uppsats ror det sig hdr om ett sammandrag, vilket ar
det som uteslutande kommer att beaktas.

1966 drs organisationsutredning, Falun 1969, 19-21, SKLA, F 3 a: 1, RA.

1966 drs organisationsutredning, Falun 1969, 22-25, SKLA, F 3 a: 1, RA.

1966 drs organisationsutredning, Falun 1969, 22-29, SKLA, F 3 a: 1, RA.
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NOTER

1966 drs organisationsutredning, Falun 1969, 29-30, SKLA, F 3 a: 1, RA. Det
ska siigas att organisationskommittén inte var helt enig i sitt forslag. Aven
om ingen reservation inkom 6vervigde Axel Gustavsson allvarligt en sadan,
det framkommer i ett brev till kommitténs ordférande Leif Eeg-Olofsson.
Gustavsson dndrade sig dock efter en tid; han konstaterade att han inte kunde
paverka “den stora skaran av konservativa kyrkobréder med en ndstan gammal
osterlandsk uppfattning att inse, hur den svenska kvinnan 4r”. Han menade
att manga kyrkobroder och midn i 6vrigt tillskrev kvinnorna en passivitet i re-
ligiost och samhalleligt avseende, nidgot som inte kunde motverkas med hjilp
av en kort reservation. Trots utebliven reservation papekade han i brevet att en
vidgad organisation var noédvéndig eftersom ocksa kvinnorna vid denna tid
blivit sekulariserade och att avkristningen av samhallet darfor var patagligare
an nagonsin. “A. Gustavsson t. L. Eeg-Olofsson, 3.7.69”, SKLA, F 3 a: 2, RA.
Bilden som Gustavsson malar upp stimmer vil 6verens med den hos historiker
som Callum G. Brown, Hugh McLeod och Patrick Pasture, som ser 1960-talet
som en brytpunkt i sekulariseringsprocessen. En av anledningarna till den
intensifierade sekulariseringen var enligt Brown, McLeod och Pasture just att
kvinnorna i hog utstriackning klippte banden med kyrkan under 1960-talet.
Brown, The Death of Christian Britain, 175-192; McLeod, The Religious Crisis,
161-187; Pasture, "Christendom and the Legacy of the Sixties”.

”Protokoll, Kbr AU, 17.2.70”, § 2181, SKLA, A 1: 4, RA. Samtliga svarsblanketter
finns i SKLA, F 3 a: 8, RA.

”Protokoll, Kbr forbundsrad, 11.4.70”, § 2224, SKLA, A 1: 4, RA.

”Protokoll, Kbr rikskonvent, 25-28.6.70”, § 14, SKLA, A 1: 4, RA. Virtatt notera
ar att beslutet inte ens i férbigdende ndmndes i 1970 ars “konventsnummer” av
Kyrkobroderna. Kbr 46:4 (1970).

”Protokoll, Kbr férbundsrad AU, 19.11.757, § 25, SKLA, A 1: 4, RA.

Bengt Stolt, ”Ett arhundrade av frivilligkarsverksamhet”, i Rolf Larsson (red.),
Med Jesus fram: Uppsala kyrkliga frivilligkdr — arvet, nuet och framtiden, Skel-
lefted 2010, 50, 54; “E. Billing & O. Lindberg t. Kyrkobrédernas Generalkon-
vent, 6.12.18”, SKLA, E 1: 1, RA. T historiken 6ver Kyrkobroderna som utgavs i
samband med forbundets tjugoarsjubileum noterar forfattaren att ”da frivil-
ligkaren dven stod 6ppen for kvinnliga ledaméter och redan var ansluten till
Kristliga studentforbundet, méste dess intride [i Kyrkobroderna] visserligen
ske med vissa férbehall”. Erik Timelin, Lekmannagdirning i Sveriges kyrka,
44. Vilka dessa forbehall var framgar dock varken av jubileumsskriften eller
arkivhandlingarna. Men i sin helhet var Frivilligkdrens anslutning en formell
atgird, vilken saknade betydelse for det praktiska arbetet i bade Frivilligkaren
och Kyrkobroderna.

Se till exempel "Program fér Kyrkobrédernas rikskonvent i Sigtuna 3-6/8
1972”, SKLA, K 1: 16, RA; "Program, Rikskonvent 1976”, SKLA, K 1: 16, RA.
Under 1974 ars rikskonvent fanns det i samband med férhandlingarna en sa
kallad ”damernas hylla”, till vilken de nidrvarande kvinnorna var forpassade.
“Forhandlingarna”, Kbr 50:4-5 (1974), 25.

For en introduktion till studieveckorna, se Algot Tergel, ”Studieveckor och
konferenser”, i Carl H. Nilsson, Kyrkobréderna: En orientering och handledning,
3:e uppl., Stockholm 1955, 59.
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NOTER

647 En liknande uppdelning, men mellan préster och deras fruar, kunde gora sig
gallande vid préstkonvent. Alexander Maurits, “Pristfrurollen under forind-
ring: Prastfruar verksamma i Vaxjo stift omkring 1920-1987 berittar”, i Ulrika
Lagerlof Nilsson & Birgitta Meurling (red.), Vid hans sida: Svenska pristfruar
under 250 dr - ideal och verklighet, Skellefted 2015, 82.

648 “Protokoll, Kbr rikskonvent, 1-4.8.747, § 38, SKLA, A 1: 4, RA; "Motion till Kyrko-
brodernas Rikskonvent i Linkoping ar 1974: Betréffande kvinnligt medlemskap
i forbundet”, SKLA, F 1 a: 10, RA; "Motion till Kyrkobrédernas Rikskonvent i
Linkoping den 1-4 augusti 1974 angéende stadgedndring avseende § 1 i stadgar
for kyrkobroder”, SKLA, F 1 a: 10, RA.

649 “Forhandlingarna”, Kbr 50:4-5 (1974), 31-32.

650 “Kvinnor med i férbundet!”, Kbr 50:4-5 (1974), 56.

651 “Protokoll, Kbr forbundsrad AU, 21.5.76”, §§ 8, 13, SKLA, A 1: 4, RA.

652 “Protokoll, Kbr forbundsrad, 22.5.76”, § 9, SKLA, A 1: 4: RA.

653 “Protokoll, Kbr rikskonvent, 12-15.8.76”, § 38, SKLA, A 1: 4, RA. Jamf6r *Kvin-
nor kommer med oss”, Kbr 52:4-5 (1976), 25-27.

654 “Jag menar”, Kbr 53:2 (1977), 16.

655 “Protokoll, Kbr férbundsrad AU, 2.6.78”, § 14, bilaga 9, SKLA, A 1: 5, RA. En
summering av enkatundersokningens resultat finns dven i ”Stort intresse for
enkdten om kvinnliga medlemmar”, Kbr 54:3 (1978), 15-17.

656 Axelsson & Sundstrom, Svenska kyrkans lekmannaforbund 9o dr, 14.

657 “Protokoll, Kbr forbundsrad, 3.6.78”, § 6, SKLA, A 1: 5, RA.

658 “Protokoll, Kbr rikskonvent, 3-6.8.78”, §$ 29, 41, SKLA, A 1: 5, RA. Jamfor
”Kvinnligt medlemskap faststallt”, Kbr 54:4-5 (1978), 30-33.

659 Kyrkobréderna rikskonvent: Uppsala 3-6 augusti 1978, 31-34, SKLA, F 1 a: 12,
RA.

660 “Protokoll, Kbr rikskonvent, 3-6.8.78”, § 31, SKLA, A 1: 5, RA.

661 “Protokoll, Kbr rikskonvent, 3-6.8.78”, § 40, SKLA, A 1: 5, RA; Kyrkobroderna
rikskonvent: Uppsala 3-6 augusti 1978, 65-66, SKLA, F 1 a: 12, RA.

662 Protokoll fran rikskonventet saknas, men att stadgarna antogs framgar av
”Protokoll, SKL forbundsrad, 27.8.84”, §§ 2, 8a, SKLA, A 1: 9, RA.

663 “Forslag till stadgar”, SKLA, F 1 a: 17, RA.

664 Redan 1930 ventilerades i forbundets tidskrift sikten att brodernas verksamhet
var viktigare dn syforeningarnas. I ett referat av en artikel ur tidskriften Arke-
stiftet rekommenderade skribenten bildandet av "férsamlingskretsar”, vilka
beskrevs som viktigare dn bdde ungdoms- och syforeningar. Det var som for-
samlingskretsar Kyrkobrodernas karer var tinkta att fungera, vilket forklarar
varfor de refererade artikeln i sin egen tidskrift. ’Eko”, Kbr 6:3 (1930), 50-52.

665 Wejryd, Svenska kyrkans syforeningar, 456-461.

666 Sodling, Oreda i skapelsen, 284. Detta kinnetecknade dven kvinnornas intrade
i offentligheten under efterkrigstiden. I det expanderande vilfardssamhillet
skapades dé en offentlig sektor for omhédndertagande, vilken ansédgs sirskilt
lamplig for kvinnor. Tim Knudsen, "Kvindernes indtog i det offentlige: Fra den
maskuline stat til det feminiserede offentlige”, Nordisk Administrativt Tidsskrift
75:4 (1994), 305-330.

667 Problemet med kvinnans dubbla roller uppméarksammades f6r forsta gangen i
omfattande utstrackning i ssamband med att Eva Moberg i borjan av 1960-talet

268



668
669

670

671

672
673
674

NOTER

publicerade sin essd "Kvinnans villkorliga frigivning”. Se Moberg, Kvinnor och
mdnniskor, 105-121. I kyrkohistorien har denna utveckling belagts bland annat
nér det gdller prastfruar. Maurits, Préstfrurollen under férandring”, 86-91. Se
aven McLeod, The Religious Crisis, 173; Linda Woodhead, "Gendering Secular-
ization Theory”, Social Compass 55 (2008), 188-189.

Fredrikson, "Férsamlingsarbetet och ménnen”, 145.

Detta resonemang var synligt bland annat i Fredrik Clasons artikel ”Kyrkan
och lekmannen”, VL 10:24 (1919), 322.

Hirdman, Genus, 65—70. Citatet fran s. 67. Jimfor Johanna Gustafsson Lund-
berg, "Feministiska perspektiv pa teologi och etik - en introduktion”, i Maria
Jansdotter Samuelsson, Johanna Gustafsson Lundberg & Annika Borg, Kon,
teologi och etik: En introduktion, Lund 2011, 12-15.

Tjeder, The Power of Character, 282-283. Jag har i en tidigare artikel argumen-
terat for att implicit misogyni inte férekom i Kyrkobrédernas organisation.
Nykvist, ”Vimin hora ock Guds rike tilll"”, 99. Jag grundade min analys p4 att
forbundets medlemmar aterkommande presenterade kvinnornas arbete som
betydelsefullt, men den visade sig ha varit forhastad. Kyrkobroderna bidrog ge-
nom sitt konssegregerade arbete pa ett patagligt sitt till att kvinnor utestdngdes
fran forsamlingslivet, och tystnaden i frigan om kvinnors medlemskap kan
forstas som implicit misogyni i det att det togs for givet att kvinnorna inte var
valkomna.

Holgersson, ”’Homosocialitet”, 35.

Wabhl et al,, Det ordnar sig, 124; Meuser, "Homosociality”, 396.

Jamfor Tjeder, The Power of Character, 282.

269






Kallor och litteratur

Otryckta kallor
Arninge
Riksarkivet (RA)

Svenska kyrkans lekmannaforbunds arkiv (SKLA)

A1
A2
A1
A4
A1s
A1g
B3:
E1:

E1:2
F1a:

e

F1a:

F1a:
Fia:
F1a:
F1a:

1

7

Protokoll frén Generalriddet, Forbundsrad, Arbetsutskott, Rikskon-
vent (1917-1946)

Protokoll fran Generalradet, Forbundsrad, Arbetsutskott, Rikskon-
vent (1947-1956)

Protokoll fran Generalriadet, Forbundsrad, Arbetsutskott, Rikskon-
vent (1956-1968)

Protokoll frén Generalriddet, Forbundsrdd, Arbetsutskott, Rikskon-
vent (1969-1976)

Protokoll fran Generalradet, Forbundsrad, Arbetsutskott, Rikskon-
vent (1976-1980)

Protokoll fran Generalriadet, Forbundsrad, Arbetsutskott, Rikskon-
vent (1984-1988)

Eget tryck. Ovrigt (1921-1982)

Korrespondens och inkomna handlingar: Huvudserie (1918-1926)
Korrespondens och inkomna handlingar: Huvudserie (1927-1932)
Handlingar rorande General-, Riks- och Jubileumskonvent
(1918-1935)

Handlingar rorande General-, Riks- och Jubileumskonvent
(1941-1953)

Handlingar rérande General-, Riks- och Jubileumskonvent
(1955-1958)

Handlingar rorande General-, Riks- och Jubileumskonvent
(1966-1970)

Handlingar rorande General-, Riks- och Jubileumskonvent (1972)

10 Handlingar rérande General-, Riks- och Jubileumskonvent (1974)
12 Handlingar rérande General-, Riks- och Jubileumskonvent (1978)
17 Handlingar rérande General-, Riks- och Jubileumskonvent (1984)

271



KALLOR OCH LITTERATUR

F3a:1  Strukturutredning rérande kvinnligt medlemskap (1960-1969)
F3a:2  Strukturutredning rorande kvinnligt medlemskap (1966-1969)
F3a:8  Strukturutredning rérande kvinnligt medlemskap (1969)
F3b:1  Utredningar och yttranden, Ovrigt (1954-1975)

F3b:2  Utredningar och yttranden, Ovrigt (1971-1982)

Fs5:1-3 Handlingar angaende Harald Ljungstrém (1972-1980)

K1:16  Fotografier (1964-1969)

Stockholm

Stockholms stadsarkiv (SSA)
Bergman-Olson-Almska samlingarna (BOAS)
D:3 Biographica: Carl Alm d. y. (1870-1954)

Uppsala

Uppsala universitetsbibliotek (UUB)
Nathan Séderbloms samling (NSS)

Brev fran Oscar Mannstrom

Periodika

Dagens Nyheter

Expressen

Forsamlingsbladet

Kyrkobroderna: Organ for Svenska kyrkans lekmannaforbund
Meddelanden till Stockholms Kyrkobrider

Upsala Nya Tidning

Vecko-Revyn

Vir Kyrka

Vir Losen

Ostergotlands Dagblad

Tryckta kéllor och litteratur

Abortfragan: Remissyttranden 6ver 1965 drs abortkommittés betinkande Ritten
till abort (SOU 1971:58), SOU 1972:39, Stockholm 1972.

“Abortlag”, SES 1974:595, Stockholm 1974.

Abrams, Lynn, The Making of Modern Woman: Europe, 1789-1918, London 2002.

Ahlmark-Michanek, Kristina, Jungfrutro och dubbelmoral, Malmoé 1962.

Aldén, Lars, Stiftskyrkans fornyelse: Framvdixten av stiftsméten och stiftsrad i
Svenska kyrkan till omkr. 1920, Lund 1989.

Algotsson, Karl-Goran, Frdn katekestving till religionsfrihet: Debatten om religions-
undervisningen i skolan under 1900-talet, Stockholm 1975.

272



KALLOR OCH LITTERATUR

Allen, L. Dean, Rise Up, O Men of God: The "Men and Religion Forward Movement”
and the "Promise Keepers”, Macon, GA 2002.

Alm, Anna, Pd storstadens grinsmarker: Frivilligt kyrkligt arbete 1893-1918,
Stockholm 1918.

Alvesson, Mats & Kaj Skoldberg, Tolkning och reflektion: Vetenskapsfilosofi och
kvalitativ metod, 2:a uppl., Lund 2008.

Ambjornsson, Ronny, Den skotsamme arbetaren: Idéer och ideal i ett norrlindskt
sagverkssamhiille 1880-1930, 2:a uppl., Stockholm 1998.

Anderson, Olive, ”The Growth of Christian Militarism in Mid-Victorian Britain”,
The English Historical Review 86 (1971), 46-72.

Aronson, Torbjorn, Den unge Manfred Bjorkquist: Hur en vision av kristendomens
méte med kultur och samhdille vixer fram, Uppsala 2008.

—, "Manfred Bjorkquist: Ungkyrkorérelsens ledare, Sigtunastiftelsens grundare
och Stockholms stifts forste biskop”, i Vivi-Ann Gréngqvist (red.), Manfred
Bjorkquist: Visiondr och kyrkoledare, Skellefted 2008, 19-50.

Att sambo och gifta sig: Fakta och forestillningar, SOU 1978:55, Stockholm 1978.

Axelson, Harder, ”Vart férbunds organisation: Uppgifter om karer och medlems-
antal samt om stiftskonvent, konventsrid, generalkonvent och generalrad”, i
Tuve Fredrikson (red.), Kyrkobroderna: En kort orientering och handledning,
2:a uppl., Stockholm 1945, 19-23.

Axelsson, Carl-Axel & Karl Erik Sundstrom, Svenska kyrkans lekmannaforbund
90 dr, 1918-2008, U.0. 2008.

Baker, William J., Playing with God: Religion and Modern Sport, Cambridge,
MA 2007.

Barnekow, Kjell et al., Kirlek och dktenskap: Nagra synpunkter, Stockholm 1969.

Baron, Dennis, Grammar and Gender, New Haven, CT 1986.

Bartkowski, John P., The Promise Keepers: Servants, Soldiers, and Godly Men,
Piscataway, NJ 2004.

Beasley, Christine, "Reply to Messerschmidt and to Howson”, Men and Masculi-
nities 11:1 (2008), 114-115.

—, "Rethinking Hegemonic Masculinity in a Globalizing World”, Men and Mas-
culinities 11:1 (2008), 86-103.

Beauvoir, Simone de, Det andra kénet, Stockholm 2002.

Bederman, Gail, ”The Women Have Had Charge of the Church Work Long Enough’:
The Men and Religion Forward Movement of 1911-1912 and the Masculiniza-
tion of Middle-Class Protestantism”, American Quarterly 41 (1989), 432-465.

Bergfeldt, Borje, Den teokratiska statens dod: Sekularisering och civilisering i
1700-talets Stockholm, Stockholm 1997.

Berggren, Anne Marie (red.), Manligt och omanligt i ett historiskt perspektiv,
Stockholm 1999.

Bersbo, Zara, ”Sjélvstandig och beroende: 1921 ars giftermalsbalk och den gifta
kvinnans ekonomiska medborgarskap”, i Bente Rosenbeck & Hanne Sanders
(red.), Det politiska dktenskapet: 400 drs historia om familj och reproduktion,
Goteborg 2010, 163-189.

Bexell, Oloph, Sveriges kyrkohistoria: 7. Folkvickelsens och kyrkofornyelsens tid,
Stockholm 2003.

273



KALLOR OCH LITTERATUR

—, ”[Recension av] Yvonne Maria Werner, red.: Kristen manlighet. Ideal och
verklighet”, KA 109 (2009), 220-222.

—, ”Kyrkan i sin samtid vid forra sekelskiftet: Nagra tendenser med exempel fran
Lunds stift”, i Hans Wahlbom (red.), De dndrade relationernas drhundrade:
Lunds stift under 1900-talet, Lund 2011, 9-38.

Bird, Sharon R.,”Welcome to the Men’s Club: Homosociality and the Maintenance
of Hegemonic Masculinity”, Gender & Society 10 (1996), 120-132.

Bjorkquist, Manfred, Kyrklig folkhogskola: Ett program, Uppsala 1908.

—, "Kyrkobrédernas uppgift i samhaille och kyrka: Nagra synpunkter”, i Tuve
Fredrikson (red.), Kyrkobrioderna: En kort orientering och handledning, 2:a
uppl., Stockholm 1945, 26-30.

—, ’Lekmannakyrkan”, i Axel Bromander (red.), Alltsd arbeta vi vidare: Minnes-
skrift vid Kyrkobrédernas fyrtiodrsjubileum 1958, Tierp 1958, 7-19.

Blaschke, Olaf, ”Das 19. Jahrhundert: Ein Zweites Konfessionelles Zeitalter?”,
Geschichte und Gesellschaft 26 (2000), 38-75.

—, “Féltmarskalk Jesus Kristus: Religids remaskulinisering i Tyskland”, i Yvonne
Maria Werner (red.), Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940, Lund
2008, 23-50.

—, ”The Unrecognised Piety of Men: Strategies and Success of the Re-masculi-
nisation Campaign around 1900”, i Yvonne Maria Werner (red.), Christian
Masculinity: Men and Religion in Northern Europe in the 19th and 20th Cen-
turies, Leuven 2011, 21-45.

Blomgren, Anders, "Kérarbetet i praktiken”, i Lekmdn i kyrkan: En handbok for
kyrkobroder, Stockholm 1962, 120-128.

Bohlin, Erland & Harald Bohlin, "Anna Bohlin”, SO, https:/litteraturbanken.se/
Oversattarlexikon/artiklar/Anna_Bohlin, himtad 2019-04-15.

Bohlin, Torsten, Herdabrev till pristerskapet inom Hérnosands stift, Stockholm 1935.

Bohman, Nils, ’Bergman”, SMK, vol. 1, Stockholm 1942, 261.

Bourdieu, Pierre, Praktiskt fornuft: Bidrag till en handlingsteori, Goteborg 1995.

Braude, Ann, "Women’s History Is American Religious History”, i Thomas A.
Tweed (red.), Retelling U.S. Religious History, Berkeley, CA 1997, 87-107.

—, Sisters and Saints: Women and American Religion, Oxford 2007.

Bredberg, William, "Ovriga sillskap och organisationer”, i Gunnar Westin et al.
(red.), Svenska folkrérelser, vol. 2, Stockholm 1937, 205-245.

Brilioth, Yngve, Herdabrev till Viixjo stift, Lund 1938.

Brohed, Ingmar, ”Sverige: Folkkyrkans ordning, staten och de politiska partierna”,
iJens Holger Schjorring (red.), Nordiske Folkekirker i opbrud: National identitet
og international nyorientering efter 1945, Aarhus 2001, 175-190.

—, Sveriges kyrkohistoria: 8. Religionsfrihetens och ekumenikens tid, Stockholm 2005.

—, 7’Frivilliga verksamhetsformer’ avspeglade i visitations- och prastmoétespro-
tokoll de forsta decennierna av 1900-talet”, i Hans Wahlbom & Lennart Jon-
son (red.), De dndrade relationernas drhundrade: Lunds stift under 1900-talet,
Lund 2011, 45-56.

Bromander, Axel (red.), Alltsd arbeta vi vidare: Minnesskrift vid Kyrkobrédernas

fyrtiodrsjubileum 1958, Tierp 1958.

274



KALLOR OCH LITTERATUR

Brown, Callum G., The Death of Christian Britain: Understanding Secularisation
1800-2000, London 2001.

Brannstrom, Olaus, Peter Fjellstedt: Mangsidig men entydig kyrkoman, Uppsala 1994.

Busch, Norbert, "Frommigkeit als Faktor des katholischen Milieus: Der Kult zum
Herzen-Jesu”, i Olaf Blaschke & Frank-Michael Kuhlemann (red.), Religion im
Kaiserreich: Milieus, Mentalitditen, Krisen, Giitersloh 1996, 136-165.

Butler, Judith, Genustrubbel: Feminism och identitetens subversion, Goteborg 2007.

Bynum, Caroline Walker, Jesus as Mother: Studies in the Spirituality of the High
Middle Ages, Berkeley, CA 1982.

Backstrom, Anders, Nir tros- och virderingsbilder fordndras: En analys av nattvards-
och husforhorssedens utveckling i Sundsvallsregionen 1805-1890, Stockholm 1999.

Carrigan, Tim, R.W. Connell & John Lee, "Toward a New Sociology of Masculi-
nity”, Theory and Society 14:5 (1985), 551-604.

Carstensen, Gustav, Kyrkobroderna 1918-1958”, i Axel Bromander (red.), Allt-
sd arbeta vi vidare: Minnesskrift vid Kyrkobrédernas fyrtiodrsjubileum 1958,
Tierp 1958, 22-56.

Centerwall, Erik, "Med moralen som styrmedel - historiska perspektiv pa sexual-
upplysning”, i Hela livet: 50 dr med sex- och samlevnadsundervisning, Stock-
holm 2005, 25-33.

—, ”Obligatorisk sexualundervisning - perspektiv pé tre handledningar”, i Hela
livet: 50 dr med sex- och samlevnadsundervisning, Stockholm 2005, 35-45.
Christenson, Carl, ’Mannens stallning i forsamlingen”, Julhdlsningar till forsam-

lingarna fran préster i Goteborgs stift 2 (1912), 167-173.

Claesson, Urban, Folkhemmets kyrka: Harald Hallén och folkkyrkans genombrott
- En studie av socialdemokrati, kyrka och nationsbygge med sdrskild héinsyn till
perioden 1905-1933, Uppsala 2004.

—, ”Protestantiska nostalgier i aterkommande reformationer: Ett kyrkohistoriskt
drama i fyra akter”, Tidens tecken 3 (2018), 69-85.

Connell, RW., Maskuliniteter, 2:a uppl., Géteborg 2008.

Connell, RW. & James W. Messerschmidt, ”’Hegemonic Masculinity: Rethinking
the Concept”, Gender & Society 19:6 (2005), 829-859.

Conway, Colleen M., Behold the Man: Jesus and Greco-Roman Masculinity, Oxford
2008.

Dabhl, Torsten, "Holmberg, Gustaf Henrik Teodor”, SMK, vol. 3, Stockholm 1946,
506-507.

Dahlbick, Cecilia, Pd vidstrickta filt: Svenska kyrkans syforeningar 1844-2004,
Stockholm 200s.

Dahlgren, Curt, ’Sverige”, i Goéran Gustafsson (red.), Religios fordndring i Norden
1930-1980, Stockholm 1985, 196-237.

Dabhlgren, Stellan & Anders Florén, Frdga det forflutna: En introduktion till mo-
dern historieforskning, Lund 1996.

Davidoff, Leonore, Worlds Between: Historical Perspectives on Gender and Class,
New York 1995.

Davidoft, Leonore & Catherine Hall, Family Fortunes: Men and Women of the
English Middle Class 1780-1850, 2:a uppl., London 2002.

275



KALLOR OCH LITTERATUR

Davidsson, Ake (red.), Vem dr vem? 4. Skdne, Blekinge, Halland, 2:a uppl., Stock-
holm 1966.

Davie, Grace, Religion in Modern Europe: A Memory Mutates, Oxford 2000.

DeBerg, Betty A., Ungodly Women: Gender and the First Wave of American Funda-
mentalism, Minneapolis, MN 1990.

Delap, Lucy, ”’Be Strong and Play the Man: Anglican Masculinities in the Twentieth
Century”, i Lucy Delap & Sue Morgan (red.), Men, Masculinities and Religious
Change in Twentieth-Century Britain, Basingstoke 2013, 119-145.

Demetriou, Demetrakis Z., ’Connell’s Concept of Hegemonic Masculinity: A
Critique”, Theory and Society 30:3 (2001), 337-361.

Douglas, Ann, The Feminization of American Culture, New York 1977.

Eckerdal, Per, Smdkyrka i storstad: Smakyrkorérelsen i Goteborg 1946-1970 — En
studie av kyrklig strategi i en vixande storstad, Stockholm 1992.

Eduards, Maud, Kroppspolitik: Om Moder Svea och andra kvinnor, 2:a uppl.,
Stockholm 2012.

Ekenstam, Claes, "Mén, manlighet och omanlighet i historien”, i Jorgen Lorentzen
& Claes Ekenstam (red.), Mdn i Norden: Manlighet och modernitet 1840-194o0,
Moklinta 2006, 13-47.

Ekenstam, Claes et al., Radd att falla: Studier i manlighet, Moklinta 1998.

Ekenstam, Claes, Thomas Johansson & Jari Kuosmanen (red.), Sprickor i fasaden:
Manligheter i fordndring, Moklinta 2001.

Ekstrom, S6ren, Makten over kyrkan: Om Svenska kyrkan, folket och staten,
Stockholm 2003.

Enochsson, Ernst, Den kyrkliga seden, med sdrskild hinsyn till Viisterds stift,
Stockholm 1949.

Eskilsson, Lena, Drommen om kamratsamhdllet: Kvinnliga medborgarskolan pd
Fogelstad 1925-35, Stockholm 1991.

Ett brev i en folkets livsfraga: Till Svenska kyrkans prister fran dess biskopar,
Stockholm 1951.

Familj och dktenskap, SOU 1972:41, Stockholm 1972.

Fellenius, K.G., ”Kyrkobroderna, Svenska kyrkans lekmannaforbund”, i Edvard
Rodhe, Per Hasselrot & Gunnar Bergstrom (red.), Vdr Kyrka frin borjan av
tjugonde drhundradet periodvis skildrad, vol. 4, Stockholm 1926, 340-344.

Ferree, Myra Marx, “Beyond Separate Spheres: Feminism and Family Research”,
Journal of Marriage and Family 52:4 (1990), 866-884.

Fredrikson, Tuve, "Férsamlingsarbetet och mannen: Nagra ord om Svenska kyr-
kans lekmannaférbund”, Julbok for Visterds stift 21 (1926), 144-152.

Fran folkbrist till en dldrande befolkning - glimtar ur en unik befolkningsstatistik
under 250 dr: Fakta infor 2000-talet, Stockholm 1999.

Gause, Ute, Kirchengeschichte und Genderforschung: Eine Einfiihrung in protestan-
tischer Perspektive, Tiibingen 2006.

Gay, Peter, "The Manliness of Christ”, i Richard W. Davis & Richard J. Helm-
stadter (red.), Religion and Irreligion in Victorian Society: Essays in Honour of
R. K. Webb, London 1992, 102-116.

Gerster, Daniel & Michael Kriiggeler (red.), God’s Own Gender? Masculinities in
World Religions, Baden-Baden 2018.

276



KALLOR OCH LITTERATUR

Giertz, Bo, ”Under domen”, i Martin Lindstrém et al., Kulturkris, Stockholm
1935, 24-56.

Gill, Sean, "Christian Manliness Unmanned: Masculinity and Religion in
Nineteenth- and Twentieth-Century Western Society”, i Bjorn Krondorfer
(red.), Men and Masculinities in Christianity and Judaism: A Critical Reader,
London 2009, 306-318.

Gudmundsson, David, Konfessionell krigsmakt: Predikan och bon i den svenska
armén 1611-1721, Lund 2014.

Gustafsson, Berndt, Socialdemokratien och kyrkan 1881-1890, Stockholm 1953.

—, Smakyrkorérelsen: Dess historiska bakgrund, Stockholm 1955.

Gustafsson, Goran, ”Svenska kyrkan 1999 och 19277, i Margareta Skog (red.), Det
religidsa Sverige: Gudstjdnst- och andaktsliv under ett veckoslut kring millennie-
skiftet, Orebro 2001, 73-103.

Gustafsson, Johanna, Kyrka och kén: Om konskonstruktioner i Svenska kyrkan
1945-1985, Stockholm 2001.

Hagelin, Gosta et al., ’Glimtar frén arbetet i sex olika kyrkobrodrakarer”, i Tuve
Fredrikson (red.), Kyrkobroderna: En kort orientering och handledning, 2:a
uppl., Stockholm 1945, 42-51.

Hammar, Inger, Emancipation och religion: Den svenska kvinnororelsens pionjdrer
i debatt om kvinnans kallelse ca 1860-1900, Stockholm 1999.

Hammarén, Nils & Thomas Johansson, "Homosociality: In between Power and
Intimacy”, SAGE Open 4:1 (2014), 1-11.

Hamrén, Robert, Vi dr bara nagra kompisar som triffas ibland: Rotary som en
manlig arena, Stockholm 2007.

Hansson, Klas, Kyrkan i filt: Filtprister i det svenska forsvaret — organisation,
principer och konflikter i ekumenisk belysning sedan 1900, Skelleftea 2016.

Harris, Alana (red.), The Schism of ’68: Catholicism, Contraception and "Humanae
Vitae” in Europe, 1945-1975, Cham 2018.

Hartman, Olov, "Gud eller Mamon?”, i Martin Lindstrom et al., Kulturkris,
Stockholm 1935, 80-109.

Haywood, Chris et al., The Conundrum of Masculinity: Hegemony, Homosociality,
Homophobia and Heteronormativity, London 2018.

Hearn, Jeff, "From Hegemonic Masculinity to the Hegemony of Men”, Feminist
Theory 5:1 (2004), 49-72.

Hearn, Jeff et al., "Hegemonic Masculinity and Beyond: 40 Years of Research in
Sweden”, Men and Masculinities 15:1 (2012), 31-55.

Hemberg, Jarl, Sexualundervisningen i skolan fran kristen synpunkt, Stockholm 1970.

Hertzberg, Mikael Skjelderup, Hvad jeg leerte af mit Arbeiderliv, Oslo 1905.

Herz, Marcus & Thomas Johansson, Maskuliniteter: Kritik, tendenser, trender,
Malmo 2011.

Herzog, Dagmar, Sexuality in Europe: A Twentieth-Century History, Cambridge
2011.

Hill, Helena, Befria mannen! Idéer om fortryck, frigorelse och fordndring hos en
svensk mansrorelse under 1970- och tidigt 1980-tal, Umea 2007.

Hirdman, Yvonne, "Genussystemet — reflexioner kring kvinnors sociala under-
ordning”, Kvinnovetenskaplig tidskrift 9:3 (1988), 49-63.

277



KALLOR OCH LITTERATUR

—, ”Kvinnorna i vilfdrdsstaten: Sverige 1930-1990”, i Yvonne Hirdman (red.),
Kvinnohistoria: Om kvinnors villkor fran antiken till vira dagar, Stockholm
1992, 203-218.

—, Genus - om det stabilas fordnderliga former, Malmé 2001.

Hirdman, Yvonne, Urban Lundberg & Jenny Bjorkman, Sveriges historia: 1920-
1965, Stockholm 2012.

Holgersson, Charlotte, "Homosocialitet som konsordnande process”, Norma:
Nordic Journal for Masculinity Studies 1 (2006), 24-41.

Howson, Richard, "Hegemonic Masculinity in the Theory of Hegemony: A Brief
Response to Christine Beasley’s 'Rethinking Hegemonic Masculinity in a
Globalizing World™, Men and Masculinities 11:1 (2008), 109-113.

Hughes, Thomas, The Manliness of Christ, Boston 1880.

Ivarsson, Fredrik, "Christian Identity as True Masculinity”, i Bengt Holmberg
(red.), Exploring Early Christian Identity, Tibingen 2008, 159-171.

Jansson, Torkel, Adertonhundratalets associationer: Forskning och problem kring
ett sprangfullt tomrum eller Sammanslutningsprinciper och foreningsformer
mellan tva samhdllsformationer c:a 1800-1870, Uppsala 1985.

Jarlert, Anders, Ambete och tro: En undersékning av den kyrkliga debatten i Gite-
borgs stift under slutet av 1800-talet, Lund 1984.

—, Lasarfolket - fran gammalliseri till nyortodoxi: Fordndringar i vistsvensk
kyrkovickelse med sdrskild hinsyn till utvecklingen i Marks, Bollebygds och
Kinds hirader under 1800-talet, Goteborg 1997.

—, ”Sverige: Modernisering utan rattsuppgorelse”, i Jens Holger Schjerring (red.),
Nordiske Folkekirker i opbrud: National identitet og international nyorientering
efter 1945, Aarhus 2001, 78-88.

—, Sveriges kyrkohistoria: 6. Romantikens och liberalismens tid, Stockholm 2001.

—, "Det ’langa’ 1800-talet som en andra konfessionell tidsdlder”, i Rune Imberg
& Torbjorn Johansson (red.), Ndd och sanning: Forsamlingsfakulteten 10 dr,
Goteborg 2003, 87-98.

—, "Idrotten och den kyrkliga skepsisen”, i Martin Nykvist & Alexander Maurits
(red.), Kyrkan och idrotten under 2000 dr: Antika, medeltida och moderna atti-
tyder till idrott, Malmo 2015, 215-225.

—, Goteborgs stifts herdaminne, 1620-1999: 3. Fissbergs, Alvsyssels sédra och norra
kontrakt, Goteborg 2016.

—, "Hilding Pleijels ‘genusperspektiv’”, KA 116 (2016), 124-131.

Jeffords, Susan, The Remasculinization of America: Gender and the Vietnam War,
Bloomington, IN 1989.

Johansson, Goran V., Kristen demokrati pd svenska: Studier om KDS tillkomst och
utveckling 1964-1982, Malmo 198s.

Johansson, Thomas, Det forsta konet: Mansforskning som reflexivt projekt, Lund
2000.

Jonzon, Nicko, Frdn knark till Kristus, Stockholm 1971.

Juster, Susan, “The Spirit and the Flesh: Gender, Language, and Sexuality in Ame-
rican Protestantism”, i Harry S. Stout & Darryl G. Hart (red.), New Directions
in American Religious History, New York 1997, 334-361.

278



KALLOR OCH LITTERATUR

Kalat, Anders & Anne-Sofie Kalat, “Frihet, jimlikhet och broderskap: Manlig ho-
mosocialitet inom den svenska arbetarrorelsen”, i Henrik Nordvall & Camilla
A. Lundberg (red.), Mannen, Stockholm 2001, 68-79.

Kim, Kyung Hyun, The Remasculinization of Korean Cinema, Durham, NC 2004.

Kimmel, Michael, Manhood in America: A Cultural History, New York 1996.

Knudsen, Tim, ”Kvindernes indtog i det offentlige: Fra den maskuline stat til det
feminiserede offentlige”, Nordisk Administrativt Tidsskrift 75:4 (1994), 305-330.

Koch, Hans, ”Bangert, Conrad Gregers”, DBL, vol. 2, Képenhamn 1933, 127.

—, ”Fibiger, Johan Andreas Neergaard”, DBL, vol. 7, Képenhamn 1935, 9-10.

Krondorfer, Bjorn, (red.), Men’s Bodies, Men’s Gods: Male Identities in a (Post-)
Christian Culture, New York 1996.

— (red.), Men and Masculinities in Christianity and Judaism: A Critical Reader,
London 2009.

—, Male Confessions: Intimate Revelations and the Religious Imagination, Stan-
ford, CA 2010.

Kuefler, Mathew, ”Soldiers of Christ: Christian Masculinity and Militarism in Late
Antiquity”, i Bjérn Krondorfer (red.), Men and Masculinities in Christianity
and Judaism: A Critical Reader, London 2009, 237-258.

Kumlien, Mats, Finns det ett kristet synsitt pd abort?, Uppsala 2012.

Lakoff, George & Mark Johnson, Metaphors We Live By, Chicago 198o.

Langlois, Claude, Le Catholicisme au féminine: Les congrégations frangaises a
supérieure générale au XIXe siécle, Paris 1984.

Laqueur, Thomas, Om kinens uppkomst: Hur kroppen blev kvinnlig och manlig,
Stockholm 1994.

Larsson, Mats, "Vi kristna unga qvinnor”: Askers Jungfruforening 1865-1903 -
identitet och intersektionalitet, Uppsala 2015.

Lekman tar ansvar, Stockholm 1963.

Lenhammar, Harry, Budbdraren, Pietisten och Forsamlingsbladet: Studier i svenska
religionsperiodika, Uppsala 1981.

Lennerhed, Lena, Frihet att njuta: Sexualdebatten i Sverige pd 1960-talet, Stock-
holm 1994.

—, Historier om ett brott: Illegala aborter i Sverige pd 1900-talet, Stockholm 2008.

Lewis, Katarina, Schartauansk kvinnofromhet i tjugonde seklet - en religionsetno-
logisk studie, Uddevalla 1997.

—, "Fruntimmersdrycker och rittighetssupar: Bruket av alkohol som kristen
norm”,i Anders Gustavsson (red.), Alkoholen och kulturen, Uppsala 1998, 77-82.

Liliequist, Jonas, “Fran niding till spritt: En studie i det svenska omanlighets-
begreppets historia fran vikingatid till sent 1700-tal”, i Anne Marie Berggren
(red.), Manligt och omanligt i ett historiskt perspektiv, Stockholm 1999, 73-94.

—, "Manlighetens flytande granser: Om manlighet som analytisk kategori i his-
toriska analyser”, Scandia 74:1 (2008), 83-103.

Lindgren, Gerd, "Broderskapetslogik”, Kvinnovetenskaplig tidskrift 17 (1996), 4-14.

Lindmark, Daniel, Uppfostran, undervisning, upplysning: Linjer i svensk folkunder-
visning fore folkskolan, Umea 1995.

Lindquist, David, ”Bruno, Johan Arvid”, SMK, vol. 1, Stockholm 1942, 491.

Lindskog, John, Manlig kristendom: Evangeliet och livsfragorna, Stockholm 1938.

279



KALLOR OCH LITTERATUR

Lipman-Blumen, Jean, ”Toward a Homosocial Theory of Sex Roles: An Explana-
tion of the Sex Segregation of Social Institutions”, Signs: Journal of Women in
Culture and Society 1:3 (1976), 15-31.

Lippy, Charles H., "Miles to Go: Promise Keepers in Historical and Cultural
Context”, Soundings 80:2-3 (1997), 289-304.

Lorentzen, Jorgen & Claes Ekenstam (red.), Mdn i Norden: Manlighet och moder-
nitet 1840-1940, Moklinta 2006.

Lundberg, Camilla A., Henrik Nordvall & John Sjostrém, ”Mannen - en kénskon-
struktion med politisk fordndringspotential”, i Henrik Nordvall & Camilla A.
Lundberg (red.), Mannen, Stockholm 2001, 6-14.

Lundberg, Harald, Svensk kristen vinster: Uppkomst, spridning, idéutveckling och
stillning i svenskt politiskt liv 1924-1938, Stockholm 1997.

—, Broderskapsrirelsen (s) i svensk politik och kristenhet: 1930-1980, Stockholm 2004.

Lundberg, Johanna Gustafsson, ”Feministiska perspektiv pa teologi och etik — en
introduktion”, i Maria Jansdotter Samuelsson, Johanna Gustafsson Lundberg
& Annika Borg, Kon, teologi och etik: En introduktion, Lund 2011, 11-26.

Lundin, Johan A., Predikande kvinnor och gratande mdn: Frilsningsarmén i Sverige
1882-1921, 2:a uppl., Malmo 2014.

Lutteman, Ester, Axel Lutteman: Korsfarare och prist, Stockholm 1933.

Loow, Heléne, Nazismen i Sverige 1924-1979: Pionjdrerna, partierna, propagan-
dan, Stockholm 2004.

Malm, Erik, Kyrkobriderna, Svenska Kyrkans Lekmannaforbund: Matrikel 1953,
Stockholm 1953.

Malmer, Elin, ?Guds ord till lagerplatsen: Missionsrorelsen och soldathemmen”, i
Yvonne Maria Werner (red.), Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-194o0,
Lund 2008, 191-212.

—, Hemmet vid nationens skola: Viickelsekristendom, virnplikt och soldatmission,
ca 1900-1920, Stockholm 2013.

—, "Muskelkristendom pa svenska: Idrotten och det maskulina ungdomsidealet
i Ungdomsvinnen 1900-1914”, i Martin Nykvist & Alexander Maurits (red.),
Kyrkan och idrotten under 2000 dr: Antika, medeltida och moderna attityder
till idrott, Malmo 2015, 155-184.

Malmer, Elin & Erik Sidenvall, ’Christian Manliness for Women? Contradictions
of Christian Youth Organization in Early 20th-Century Sweden”, Scandinavian
Journal of History 34 (2009), 394-413.

Manns, Ulla, Den sanna frigorelsen: Fredrika-Bremer-forbundet 1884-1921, Stock-
holm 1997.

Marklund, Andreas, I hans hus: Svensk manlighet i historisk belysning, Umed 2004.

Martling, Carl Henrik, Diakon, veniat, assistentprdst? Till fragan om den kyrkliga
lekmannaforkunnelsen forr och nu, Lund 1971.

—, Fidernas kyrka och folkets: Svenska kyrkan i kyrkovetenskapligt perspektiv,
Stockholm 1992.

Matrikel ver Svenska Frimurare Orden for arbetsdret 1958-1959: 1. Forsta fordel-
ningen, Stockholm 1958.

280



KALLOR OCH LITTERATUR

Maurits, Alexander, *Trestdndslaran och den lutherske priastmannen”, i Yvonne
Maria Werner (red.), Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940, Lund
2008, 51-73.

—, Den vackra och erkdnda patriarchalismen: Pristmannaideal och manlighet i
den tidiga lundensiska hogkyrkligheten, ca 1850-1900, Malmé 2013.

—, ”The Household of the Pastor: An Exponent of Christian Manliness”, i Tine
Van Osselaer & Patrick Pasture (red.), Christian Homes: Religion, Family and
Domesticity in the 19th and 20th Centuries, Leuven 2014, 53-65.

—, ”Pristfrurollen under forandring: Prastfruar verksamma i Vaxjo stift omkring
1920-1987 berittar”, i Ulrika Lagerlof Nilsson & Birgitta Meurling (red.), Vid
hans sida: Svenska pristfruar under 250 dr - ideal och verklighet, Skellefted
2015, 75-100.

McLeod, Hugh, Weibliche Frommigkeit - médnnlicher Unglaube? Religion und
Kirchen im biirgerlichen 19. Jahrhundert”, i Ute Frevert (red.), Biirgerinnen
und Biirger, Gottingen 1988, 134-156.

—, "New Perspectives on the Religious History of Western and Northern Europe
1815-1960: "Whatever Happened to Secularisation?™, KA 100 (2000), 135-145.

—, The Religious Crisis of the 1960s, Oxford 2007.

—, ”Sport and Religion in England, c. 1790-1914”, i Nick J. Watson & Andrew
Parker (red.), Sports and Christianity: Historical and Contemporary Perspecti-
ves, New York 2013, 112-130.

—, ”The Number One Religious Best-Seller: John Robinson’s Honest to God”, i
David Gudmundsson, Alexander Maurits & Martin Nykvist (red.), Classics in
Northern European Church History over 500 Years: Essays in Honour of Anders
Jarlert, Frankfurt 2017, 217-238.

Melby, Kari et al., Inte ett ord om kérlek: Aktenskap och politik i Norden ca 1850~
1930, Géteborg 2006.

Messerschmidt, James W., ’And Now, the Rest of the Story: A Commentary on
Christine Beasley’s 'Rethinking Hegemonic Masculinity in a Globalizing
World””, Men and Masculinities 11:1 (2008), 104-108.

Messner, Michael A., Politics of Masculinities: Men in Movements, Thousand
QOaks, CA 1997.

Meuser, Michael, Geschlecht und Mdnnlichkeit: Soziologische Theorie und kulturelle
Deutungsmuster, Opladen 1998.

—, "Homosociality”, i Michael Kimmel & Amy Aronson (red.), Men and Mascu-
linities: A Social, Cultural, and Historical Encyclopedia, vol. 1, Santa Barbara,
CA 2004, 396-398.

Moberg, Eva, Kvinnor och ménniskor, Stockholm 1962.

Moeller, Robert G., ”The 'Remasculinization’ of Germany in the 1950s: Intro-
duction”, Signs: Journal of Women in Culture and Society 24:1 (1998), 101-106.

Montgomery, Ingun, ”’Den svenska linjen ar den kristna linjen’: Kyrkan i Sveri-
ge under kriget”, i Ingun Montgomery & Stein Ugelvik Larsen (red.), Kirken,
krisen og krigen, Bergen 1982, 353-360.

Moore, James R., The Post-Darwinian Controversies: A Study of the Protestant
Struggle to Come to Terms with Darwin in Great Britain and America 1870-1900,
Cambridge 1979.

281



KALLOR OCH LITTERATUR

Moore, Stephen D. & Janice Capel Anderson (red.), New Testament Masculinities,
Leiden 2004.

Mosse, George L., The Image of Man: The Creation of Modern Masculinity, Ox-
ford 1996.

Moxnes, Halvor, ”’Det moderne gjennombrudd’ og kristen maskulinitet hos bor-
gerskapets teologer i Norge”, Tidsskrift for kjonnsforskning 37 (2013), 104-122.

Nelson, G6sta, ”Varfor ogilla vi den moderna ungdomsverksamheten? Ett forsok
till klargorande utredning”, Julhdlsningar till forsamlingarna fran prdster i
Goteborgs stift 24 (1934), 111-135.

Nilsson, Bo, Maskulinitet: Representation, ideologi och retorik, Umea 1999.

Nilsson, Kristina, Den himmelska fordldern: Ett studium av kvinnans betydelse i
och for Lars Levi Laestadius’ teologi och forkunnelse, Uppsala 1988.

Nordbiack, Carola, "Kyrkohistorisk historiebruksforskning”, i Urban Claesson
& Sinikka Neuhaus (red.), Minne och mdjlighet: Kyrka och historiebruk frin
nationsbygge till pluralism, G6teborg 2014, 14—43.

Nyberg, Harry, Fran vickelsemiljo till kyrkomedvetande i kyrkokris: En studie i
Nils Lovgrens utveckling 1852-1896/98, Uppsala 1975.

Nykvist, Martin, ”’ Vi min héra ock Guds rike till!: Manlighetsideal inom Kyrko-
broderna, Svenska kyrkans lekmannaférbund 1918-1929, KA 113 (2013), 57-109.

—, ”For mannens skull: Svenska kyrkan och idrottsrorelsen 1929-1930”, i Martin
Nykvist & Alexander Maurits (red.), Kyrkan och idrotten under 2000 dr: Antika,
medeltida och moderna attityder till idrott, Malmo 2015, 187-212.

—, ”A Homosocial Priesthood of All Believers: Laity and Gender in Inter-War
Sweden”, Church History: Studies in Christianity and Culture 88 (2019), 440-464.

Nystedt, Olle, Frin studentkorstdget till Sigtunastiftelsen: Ungkyrkorirelsens
genombrottsdr, Stockholm 1936.

Ohlsson, Per T., 1918: Aret dd Sverige blev Sverige, Stockholm 2017.

Om en kristen sexualsyn: Biskopsmdtets svar till Samkristna skolndmnden, Lund
1973.

Om sexuallivet i Sverige: Virderingar, normer, beteenden i sociologisk tolkning,
SOU 1969:2, Stockholm 1969.

Pasture, Patrick, ’Christendom and the Legacy of the Sixties: Between the Secular
City and the Age of Aquarius”, Revue d’Histoire Ecclésiastique 99:1 (2004), 82-117.

—, "Beyond the Feminization Thesis: Gendering the History of Christianity in
the Nineteenth and Twentieth Centuries”, i Patrick Pasture, Jan Art & Tho-
mas Buerman (red.), Gender and Christianity in Modern Europe: Beyond the
Feminization Thesis, Leuven 2012, 7-33.

Pasture, Patrick, Jan Art & Thomas Buerman (red.), Gender and Christianity in
Modern Europe: Beyond the Feminization Thesis, Leuven 2012.

Payne, Geoff, ’An Introduction to *Social Divisions™, i Geoff Payne (red.), Social
Divisions, 3:e uppl., Basingstoke 2013, 3-24.

Persenius, Ragnar, Kyrkans identitet: En studie i kyrkotdnkandets profilering inom
Svenska kyrkan i ekumeniskt perspektiv, 1937-1952, Stockholm 1987.

Persson, Emil, Annelie Schlaug & Despina Tzimoula, "I skdrningspunkten -
intersektionalitet som analytiskt verktyg och sambhillelig realitet”, i Bo Petersson

282



KALLOR OCH LITTERATUR

& Christina Johansson (red.), IMER idag: Aktuella perspektiv pd internationell
migration och etniska relationer, Stockholm 2013, 134-159.

Pihl, Christopher & Maria Agren, ”Vad var en hustru? Ett begreppshistoriskt
bidrag till genushistorien”, HT 134:2 (2014), 170-190.

Pleijel, Hilding, "De tre huvudstanden i dldre tiders Sverige”, STK 24:2 (1948),
88-103.

—, Fran hustavlans tid: Kyrkohistoriska folklivsstudier, Stockholm 1951.

—, "Husandakten i svenskt kyrkoliv: Ndgra utvecklingslinjer”, STK 34:3 (1958),
231-242.

Prestjan, Anna, Prdst och karl, karl och prist: Pristmanlighet i tidigt 1900-tal,
Lund 2009.

Putney, Clifford, Muscular Christianity: Manhood and Sports in Protestant Ame-
rica, 1880-1920, Cambridge, MA 2001.

Reyes, Paulina de los & Diana Mulinari, Intersektionalitet: Kritiska reflektioner
over (o)jamlikhetens landskap, Malmé 2005.

Ridderstedt, Lars, 100 kyrkor pd hundra dr: Kyrkofrimjandet och kyrkobyggandet
i Stockholmsregionen 1890-1990, Stockholm 1993.

Robinson, John A.T., Gud dr annorlunda, Stockholm 1964.

Rodhe, Edvard, Svenska kyrkan omkring sekelskiftet, Stockholm 1930.

Rowan, Edgar, En hdrforare i kampen mot néden: Skildringar fran Winston Carliles
och kyrkoarmeéns arbete i England, Uppsala 1916.

Rubin, Gayle, ”The Traffic in Women: Notes on the ’Political Economy’ of Sex”,
i Rayna R. Reiter (red.), Toward an Anthropology of Women, New York 1975,
157-210.

Rundgren, Viktor, Statistiska studier rérande Svenska kyrkan, Stockholm 1897.

Runestam, Arvid, Herdabrev till Karlstads stift, Stockholm 1938.

Rydstrom, Jens & David Tjeder, Kvinnor, mdn och alla Andra: En svensk genus-
historia, Lund 2009.

Rdtten till abort, SOU 1971:58, Stockholm 1971.

Samlevnadsundervisning, Stockholm 1977.

Sanders, Hanne, Bondeveekkelse og sekularisering: En protestantisk folkelig kultur
i Danmark og Sverige 1820-1850, Stockholm 1995.

Sandstrom, Birgitta, Den vilplanerade sexualiteten: Frihet och kontrolli 1970-talets
svenska sexualpolitik, Stockholm 2001.

Santell, Fredrik, Svenska kyrkans diakonistyrelse: Tillfloden och tillkomst, organi-
sation och verksamhet intill 1938, Uppsala 2016.

Schneider, Bernhard, "Feminisierung der Religion im 19. Jahrhundert: Perspek-
tiven eine These im Kontext des deutschen Katholizismus”, Trier Theologische
Zeitschrift 111 (2002), 123-147.

Scott, Joan Wallach, Gender and the Politics of History, rev. uppl., New York 1999.

—, Sex and Secularism, Princeton, NJ 2018.

Sedgwick, Eve Kosofsky, "Mellan mén, ur Between Men”, i Lisbeth Larsson (red.),
Feminismer, Lund 1996, 62-83.

Sexual- och samlevnadsundervisning, SOU 1974:59, Stockholm 1974.

Sexualitet och samlevnad: Fakta och synpunkter for sexualundervisningen, Stock-
holm 1971.

283



KALLOR OCH LITTERATUR

Sidenvall, Erik, "Association i bondesamhallet: En mikrohistorisk studie av mis-
sionsintresset i Tygelsjo, cirka 1835-18557, HT 127:1 (2007), 25-44.

—, The Making of Manhood among Swedish Missionaries in China and Mongolia,
c. 1890-c. 1914, Leiden 2009.

Sohn-Kronthaler, Michaela, "Feminisierung des kirchlichen Personals? Entwick-
lungen und Beobachtungen am Beispiel religiser Frauengenossenschaften
in Osterreichischen Di6zesen im langen 19. Jahrhundert”, i Michaela Sohn-
Kronthaler (red.), Feminisierung oder (Re-)Maskulinisierung der Religion im
19. und 20. Jahrhundert? Forschungsbeitrige aus Christentum, Judentum und
Islam, Wien 2016, 78-113.

— (red.), Feminisierung oder (Re-)Maskulinisierung der Religion im 19. und 20. Jahr-
hundert? Forschungsbeitrige aus Christentum, Judentum und Islam, Wien 2016.

Stolt, Bengt, “Ett drhundrade av frivilligkarsverksamhet”, i Rolf Larsson (red.),
Med Jesus fram: Uppsala kyrkliga frivilligkdr — arvet, nuet och framtiden, Skel-
lefted 2010, 42-97.

Stolt, Birgit, ’Korsfarare i ridderlig kamp: Bildvarld och sjalvbild i Manfred Bjork-
quists bruk av metaforer”, i Vivi-Ann Grongvist (red.), Manfred Bjorkquist:
Visiondr och kyrkoledare, Skellefted 2008, 298-338.

Strom, Stefan, Befolkningen i Stockholm 1252-2005, Stockholm 2005.

Sundman, Boel Héssjer, "Margit Rigmor Sahlin”, SKBL, www.skbl.se/sv/artikel/
MargitSahlin, hamtad 2019-04-15.

— (red.), Antligen stod hon i predikstolen! Historiskt viigval 1958, Stockholm 2008.

Svenska kyrkans bekdinnelseskrifter, Stockholm 1985.

Sveriges statskalender 1963, Uppsala 1963.

Sodling, Maria, Oreda i skapelsen: Kvinnligt och manligt i Svenska kyrkan under
1920- och 30-talen, Uppsala 2010.

—, ”Ingen har varit mera manlig 4n Herren Kristus”, SKT 107:7 (2011), 87-88.

Tergel, Alf, Ungkyrkomdnnen, arbetarfrigan och nationalismen 1901-1911, Uppsala
1969.

—, Fran konfrontation till institution: Ungkyrkorérelsen 1912-1917, Uppsala 1974.

Tergel, Algot, ”Studieveckor och konferenser”, i Carl H. Nilsson, Kyrkobréderna:
En orientering och handledning, 3:e uppl., Stockholm 1955, 59-61.

Thatcher, Adrian, David Hilliard & Pirjo Markkola, "Male and Female”, i Hugh
McLeod (red.), The Cambridge History of Christianity: 9. World Christianities
€.1914~c.2000, Cambridge 2006, 534-568.

Thunberg, Anne-Marie, Vilfird for ofodda: Kris i abortfrdgan, Stockholm 1969.

Thurén, Britt-Marie, "Den gamla gatan om kvinnor och man”, i Anna Maria
Hoglund, Mdn och kvinnor - vad vet en genusvetare?, Stockholm 2000, 12-43.

Timelin, Erik, Lekmannagirning i Sveriges kyrka: Kyrkobriderna 1918-1938,
Stockholm 1938.

Tjeder, David, "Konsten att blifva herre 6fver hvarje lidelse: Den standigt hotade
manligheten”, i Anne Marie Berggren (red.), Manligt och omanligt i ett histo-
riskt perspektiv, Stockholm 1999, 177-196.

—, The Power of Character: Middle-Class Masculinities, 1800-1900, Stockholm 2003.

—,”Det manliggdrande tvivlet”,i Yvonne Maria Werner (red.), Kristen manlighet:
Ideal och verklighet 1830-1940, Lund 2008, 93-118.

284



KALLOR OCH LITTERATUR

Tjelle, Kristin Fjelde, Missionary Masculinity, 1870-1930: The Norwegian Missio-
naries in South-East Africa, Basingstoke 2014.

Tolvhed, Helena, Pd damsidan: Femininitet, motstand och makt i svensk idrott
1920-1990, Goteborg 2015.

Tosh, John, A Man’s Place: Masculinity and the Middle-Class Home in Victorian
England, New Haven, CT 1999.

Tre sociologiska rapporter, SOU 1975:24, Stockholm 1975.

Troughton, Geoffrey M., ”Jesus and the Ideal of the Manly Man in New Zealand
after World War One”, Journal of Religious History 30:1 (2006), 45-60.

Tyrberg, Karl-Johan, Lekmannaverksamheten och forsamlingens fornyelse: Debatter
och strdvanden inom Lunds stift 1848-omkr. 1860, Lund 1972.

Underhdll till barn och franskilda, SOU 1977:37, Stockholm 1977.

Ussing, Henry, Kirkens Arbejde i de store Byer: Med scerligt Henblik paa den kir-
kelige Nod i Kjobenhavn, Képenhamn 1897.

—, Kyrkans arbete i de stora stiderna, Stockholm 1897.

Van Osselaer, Tine, ”From That Moment On, I Was a Man!”: Images of the Catho-
lic Male in the Sacred Heart Devotion”, i Patrick Pasture, Jan Art & Thomas
Buerman (red.), Gender and Christianity in Modern Europe: Beyond the Femi-
nization Thesis, Leuven 2012, 121-135.

—, The Pious Sex: Catholic Constructions of Masculinity and Femininity in Belgium
c. 1800-1940, Leuven 2013.

—, ”’Such a Renewal’: Catholic All-Male Movements in Modern Europe”, i David
Hempton & Hugh McLeod (red.), Secularization and Religious Innovation in
the North Atlantic World, Oxford 2017, 157-172.

Van Osselaer, Tine & Thomas Buerman, ”Feminization Thesis: A Survey of Inter-
national Historiography and a Probing of Belgian Grounds”, Revue d ’Histoire
Ecclésiastique 103:2 (2008), 497-544.

Van Osselaer, Tine & Alexander Maurits, "Heroic Men and Christian Ideals”, i
Yvonne Maria Werner (red.), Christian Masculinity: Men and Religion in Nort-
hern Europe in the 19th and 20th Centuries, Leuven 2011, 63-94.

Van Osselaer, Tine & Patrick Pasture (red.), Christian Homes: Religion, Family
and Domesticity in the 19th and 20th Centuries, Leuven 2014.

Vance, Norman, The Sinews of the Spirit: The Ideal of Christian Manliness in
Victorian Literature and Religious Thought, Cambridge 1985.

Varfor Kyrkobrodernas forbund bildades, Uppsala 1919.

Vérmon, Ragnar, ’Gud sasom en moder hos Lina Sandell”, KA 82 (1982), 149-157.

Wahl, Anna et al., Det ordnar sig: Teorier om organisation och kon, 2:a uppl.,
Lund 2011.

Walker, Pamela J., ”’I Live but Not Yet I for Christ Liveth in Mex Men and Mas-
culinity in the Salvation Army, 1865-90”, i Michael Roper & John Tosh (red.),
Manful Assertions: Masculinities in Britain since 1800, London 1991, 92-112.

—, Pulling the Devil’s Kingdom Down: The Salvation Army in Victorian Britain,
Berkeley, CA 2001.

Wejryd, Cecilia, Svenska kyrkans syforeningar 1844-2003, Stockholm 2005.

Welter, Barbara, ”The Cult of True Womanhood: 1820-1860”, American Quarterly
18:2 (1966), 151-174.

285



KALLOR OCH LITTERATUR

—, ”The Feminization of American Religion: 1800-1860”, i Mary S. Hartman &
Lois W. Banner (red.), Clio’s Consciousness Raised: New Perspectives on the
History of Women, New York 1974, 137-157.

Werner, Yvonne Maria (red.), Kristen manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940,
Lund 2008.

—, "Kristen manlighet i teori och praxis”, i Yvonne Maria Werner (red.), Kristen
manlighet: Ideal och verklighet 1830-1940, Lund 2008, 9-21.

— (red.), Christian Masculinity: Men and Religion in Northern Europe in the 19th
and 2o0th Centuries, Leuven 2011.

—, Katolsk manlighet: Det antimoderna alternativet — katolska missiondrer och
lekmidn i Skandinavien, Goteborg 2014.

Wetherell, Margaret & Nigel Edley, "Negotiating Hegemonic Masculinity: Ima-
ginary Positions and Psycho-Discursive Practices”, Feminism ¢ Psychology
9:3 (1999), 335-356.

Wieselgren, Greta, Den hoga troskeln: Kampen for kvinnas rdtt till dmbete, Lund
1969.

Winter, Thomas, Making Men, Making Class: The YMCA and Workingmen,
1877-1920, Chicago 2002.

—, ”Crisis of Masculinity”, i Bret E. Carroll (red.), American Masculinities: A
Historical Encyclopedia, Thousand Oaks, CA 2004, 117-119.

Woodhead, Linda, ’Gendering Secularization Theory”, Social Compass 55 (2008),
187-193.

Yates, Nigel, Love Now, Pay Later? Sex and Religion in the Fifties and Sixties,
London 2010.

Aberg, Bengt, Individualitet och universalitet hos Waldemar Rudin, Stockholm 1968.

Aberg, Goran, Emilie Petersen, "Mormor pd Herrestad”, och hennes ndtverk,
Lund 2005.

Amark, Klas, ”Familj, forsorjning och livslopp under 1900-talet”, i Helena Bergman
& Peter Johansson (red.), Familjeangeldgenheter: Modern historisk forskning
om vilfirdsstat, genus och politik, Stockholm 2002, 236-278.

Aktenskap och familj i kristen belysning: Rapport fran den officiella luthersk-katolska
samtalsgruppen i Sverige, Stockholm 1975.

Aktenskapsbalk: Férslag, SOU 1981:85, Stockholm 1981.

Ostberg, Kjell & Jenny Andersson, Sveriges historia: 1965-2012, Stockholm 2013.

286



BILAGA 1

Forslag till stadgar

for lekmannaforbundet, 1908

§3.

S 4.

§ 5.

“Inledande berittelse om Kyrkobrodernas tillkomsthistoria”,

4-6, Protokollsbok 1918-1932, SKLA, A 1: 1, RA.

Lekmannaférbundet dr en sammanslutning pa Bibelns och den evange-
lisk-lutherska bekédnnelsens grund for frimjande och enande aflekméns
frivilliga arbete i enlighet med de i foljande §$ angifna grunder.

Forbundets andamél ar:

- attvickalekmannens ansvarskdnsla for arbetet till Guds rikes frim-
jande,

- att uppmuntra till verksamhet de gafvor som eljest ligga obrukade,

- att verka for bevarandet af den kristna tron at vért folk,

- att genom malmedvetet och praktiskt arbete soka vinna sarskildt
dem fér Guds rike som synas omgjliga att nd genom de ordinarie
gudstjansterna.

For att sprida kinnedom om och vécka intresse for forbundets syften vill
férbundet anordna offentliga méten och framja spridandet af lampliga
skrifter samt soka astadkomma samarbete med nérstdende organisa-
tioner.

Medlem kan hvarje man och kvinna blifva som forklara sig gilla for-
bundets grundsats och &ndamal.

Andra organisationer som arbeta pa samma grund fér liknande mal
kunna taga del i forbundets arbete.

Sddan organisation utser hvarje &r en person for hvarje pabérjadt 200-
tal medlemmar att vara organisationens representant i férbundets
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FORSLAG TILL STADGAR FOR LEKMANNAFORBUNDET, 1908

representantskap. Ingen organisation dger dock att sinda mer 4n fem
representanter.

Arsafgiften utgor for enskild medlem minst en krona och fér organi-
sation minst fem kronor for hvarje representant.

Forbundets angeldgenheter handhafves af en styrelse, bestdende af
femton ledamaoter. Styrelseledamot viljes for en tid af tre ar. Afgaende
ledamot kan aterviljas. Afgar ledamot innan tiden for hans uppdrag
utlupit, utser styrelsen ny ledamot i den afgangnes stalle.

Styrelsen utser inom sig ordférande, vice ordférande, sekreterare, kas-
saforvaltare och 6friga funktionérer, som kunna erfordras, samt dger
tillsdtta ett verkstillande utskott for hvilket styrelsen utfardar arbets-
ordning. Styrelsen dger anordna lokalkommittéer och antaga ombud i
landsorten.

Styrelsen &r beslutsmassig, da minst fem ledamoter dro tillstddes utom
i den fraga, som omférmaéles i § 12, dd minst nio ledamoter bora vara
ndrvarande och deltaga i omréstningen.

. Styrelsens beslut 4r afgérandeialla fragor, der ej annorlunda ér stadgadt.

. Forbundets drsmote halles arligen fore Juni ménads utgang i Stockholm

och skall dirvid forekomma:

1. Sammantrade med férbundets enskilda medlemmar hvarvid vil-
jes en person for hvarje paborjadt 100-tal medlemmar, for att vara
medlemmarnas representant i forbundets representantskap.

2. Sammantride med representantskapet, hvarvid férekomma:

a) Val af fem styrelsemedlemmar,

b) Valaftre revisorer och tre revisorssuppleanter for kommande ér,

¢) Frdga om ansvarsfrihet for foregdende ars forvaltning,

d) Andraiérenden, som af styrelsen till representantskapet hanskju-
tits.

3. Offentliga moten, som af styrelsen anordnas.

Vid forslag om dndring af dessa stadgar fordras for giltigt beslut, att
forslaget framstillts eller forordats af styrelsen och godkinnes af re-
presentantskapet med minst 2/3 af de afgifna rosterna.



§ 3.

S 4.

BILAGA 2

Kyrkobrodernas
interimsstadgar, 1918

“Interimsstadgar for Kyrkobroderna”, SKLA, A 1: 1, RA.

Forbundet utgér en sammanslutning pé Bibelns och den evangelisk-luth-
erska bekdnnelsens grund.

Forbundets syfte ar

1) att bland sina medlemmar framja kristlig brodragemenskap till det
inre livets fordjupande och mognad; samt

2) att samla lekmaén till mdlmedvetet arbete i Sveriges kyrka for guds-
rikets forverkligande i den enskildes och i samfundets liv har hemma
och ute.

Detta sitt syfte vill forbundet soka né bl. a. genom att

a) ilokalavdelningarna bereda tillféllen till uppbygglig samvaro for
sina medlemmar samt till ett djupare intrangande i den kristna
livsdskddningen;

b) framja dartill skickade lekméns deltagande i evangeliskt vickande
och fostrande arbete till vért folks religiosa och sedliga férnyelse;

©) vicka lekmdnnens ansvarskénsla f6r evangelii utbredande bland
icke kristna folk; samt

d) strdva att uppviacka till alltmer okad iver for det kristna kérleks-
budets fulla forverkligande i samhillsliv och samliv, bl. a. genom
medlemmarnas aktiva deltagande i det arbete, som av stat, kommun,
forsamling och frivilliga sammanslutningar i sédan riktning utfores.

Medlem kan varje lekman bliva, som gillar forbundets grundsatser och
dandamal.
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KYRKOBRODERNAS INTERIMSSTADGAR, 1918

Forbundet, som savil i de enskilda forsamlingarna som i sina storre
férband vill arbeta i bista samforstidnd med vederborande prasterskap,
bestar av lokala grupper, kallade frivilligkarer. Varje kdr maste rakna
minst sju medlemmar. Da inom ett stift sju karer bildats, dga dessa att
sluta sig samman under ett stiftskonvent, i vilket kirerna dro represen-
terade genom ombud och biskopen insitter en ledamot. Stiftskonventen
sortera under ett generalkonvent, vari stiftskonventen insatta var sitt
ombud, de storre tva enligt de grunder, som gilla for antalet lekmién i
kyrkomotet, varjamte generalkonventet sjalvt utser tvd ledamoter och
H. H. Arkebiskopen insitter en ledamot och Svenska Kyrkans Dia-
konistyrelse en. Karer i sadana stift, dar stiftskonvent ej 4nnu bildats,
sortera direkt under generalkonventet, vari de dro representerade med
en ledamot for var sjunde kar, dock med hogst tre for hela riket. Sadana
kérer insdnda sina roster direkt till generalkonventet, som till ombud
enligt nyssndmnda grunder utser dem, som erhallit hogsta rostetal.

Vid arssammankomst utses for sévil stifts- som generalkonvent verk-
stdllande rad pa tre medlemmar, av vilka en dr arbetets ledare och ord-
férande inom verkstillande radet (konventsledare, resp. generalledare).
Varje ledamot av verkstillande rad utses for en tid av tre ar i sdnder.
Genom lottning avgér en ledamot varje &r. Avgédende radsledamot kan
atervaljas. Ledarnes val skall konfirmeras av vederborande biskop, resp.
H. H. Arkebiskopen (i friga om generalledaren).

Generalkonventets ordférande dr H. H. Arkebiskopen.
Vice ordférande inom generalkonventet utses genom val.

Inom varje kér utses ett verkstéllande rdd pa tre medlemmar, av vilka
en dr karens ledare, vald pé tre ar. Valet av ledare delges vederborande
kontraktsprost, som, ddrest han finner skl dértill foreligga, kan hén-
skjuta fragan om valets konfirmation till stiftets biskop. Ledaren skall
hos forsamlingens pastor anmila gruppens bildande och dess medlem-
mar, liksom ock fordndringar i dess verkstallande rad.

Bland kérens arbetsuppgifter ma nimnas:

a) ordnande av bibelsamtal, missionsstudier, ldsecirklar och studie-
kretsar for karernas egna medlemmar;

b) tillhandahéllande avldmpliga krafter i det frivilliga, kyrkliga arbetet;

¢) anordnande av offentliga méten till kristlig vickelse och upplysning;

d) arbete for stodjande av missionen;
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§ 10.

§ 11.

§12.

§ 13.

KYRKOBRODERNAS INTERIMSSTADGAR, 1918

e) bevakande av kristliga intressen och synpunkter genom litteratur-
spridning och i pressen;

f) atgédrder for att de kristna synpunkterna goras gillande i de ideella
folkrorelserna (forelasnings-, nykterhets-, freds-, idrotts- och foster-
landska féreningar m. m.);

g) atthava uppmarksamhet riktad pa osunda foreteelser i folklivet och
pé verksamt satt beivra sidana genom allmédnna opinionens péver-
kan;

h) atthos medlemmarna skarpa ansvarskianslan framfor allt infér sidana
uppgifter i det offentliga livet, ddr personlig uppoffring forutsittes,
samt

i) att, ddr uppenbara sociala och ekonomiska missférhallanden rada,
klart och bestdmt hdvda rittens synpunkt.

Forbundet vill beflita sig om samforstand och, dér sa limpar sig, sam-
arbete med liknande organisationer fér samma mal.

Medlemmarnas arsavgifter bestimmas av generalkonventet.
Verkstallande raden dro tillika ekonomiutskott.

Vid arssammankomst utse savédl karer som stifts- och generalkonvent 2
revisorer och 2 revisorssuppleanter for granskning av det lopande arets
rakenskaper och forvaltning. Sddan granskning skall vara verkstilld

fore april manads utgang foljande ér.

Andring i dessa stadgar sker genom likalydande beslut av tva pa var-
andra foljande generalkonventssammantriaden.

Dessa stadgar dro vid konstituerande sammantrade med kyrkobréderna
antagna att galla, tills generalkonvent sammantréder.
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BILAGA 3

Kyrkobrodernas stadgar, 1922

§ 2.

S 3.

S 4.

”Stadgar for Kyrkobroderna”, SKLA, E 1: 2, RA.

Kyrkobrdderna utgora en sammanslutning pa den evangelisk-lutherska
kristendomens grund av mén, tillhérande svenska kyrkan.

Medlem kan varje man bliva, som tillhor svenska kyrkan och gillar
férbundets grundsatser och dandamal.

Forbundets syfte ar

1) att bland sina medlemmar framja kristlig brédragemenskap till det
inre livets fordjupande och mognad; samt

2) att samlalekman till malmedvetet arbete i Sveriges kyrka f6r Guds-
rikets forverkligande i den enskildes, samhallets och ménsklighetens
liv.

Detta sitt syfte vill forbundet i fortroendefullt samarbete med forsam-

lingens praster och 6vrig kyrklig verksamhet soka na genom att

a) ilokalavdelningarna bereda sina medlemmar tillféllen till uppbyggan-
de samvaro (med bibelsamtal, missionsstudier, ldsning, diskussioner
m. m.), allt f6r ett djupare intringande i den kristna livsaskadningen;

b) tillhandahélla lampliga krafter i det frivilliga kyrkliga arbetet;

¢) vicka lekménnens ansvarskénsla for evangelii utbredande bland
icke kristna folk; samt

d) strdvaatt uppvicka till alltmer 6kad iver for det kristna karleksbud-
skapets fulla forverkligande i samhallsliv och samliv, bl. a. genom
medlemmarnes aktiva deltagande i det arbete, som av stat, kommun,
férsamling och frivilliga sammanslutningar i sadan riktning utfores.

Forbundet bestar av kérer, dels forsamlingskarer, bildade inom viss

forsamling eller distrikt (rote) av férsamling, dels fristdende karer,
bildade pa grund av samhorighet av annan art.
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KYRKOBRODERNAS STADGAR, 1922
Kar kan vara uppdelad i sjilvstindiga grupper.

Forsamlingskars bildande bor ske i samrad med vederborande pastor
och skall omedelbart delgivas stiftskonventet dvensom generalsekrete-
raren, som dger att ddrom underrdtta ovriga stiftskonvent.

Fristaende kars upptagande i forbundet 4r beroende pa generalradets
provning.

Forbundets arbets- och rdkenskapsar rdknas fran 1 maj till 1 maj.

Varje kar véljer arligen efter granskning av det gangna arets forvaltning
ett rad av minst tre kyrkobroder, ombud i stiftskonventet samt, dar sa
befinnes lampligt, tva revisorer och en revisorssuppleant.

Genom av karerna utsedda ombud bildas inom varje stift ett stiftskon-
vent. Till detta dger varje kar att utse ett ombud, varjamte biskopen,
dérest han sa 6nskar, insdtter en representant.

Stiftskonventets arssammantride halles i god tid fore generalkonventets
sammantride.

Stiftskonventet utser efter granskning av det gdngna arets forvaltning
inom eller utom sig ett stiftskonventsrad - “konventsrad” - av hogst fem
kyrkobréder och bland dem en till stiftskonventets och konventsradets
ordforande och en till sekreterare, tvenne revisorer och en revisorss-
uppleant samt ombud i generalkonventet.

Genom av stiftskonventen utsedda ombud bildas ett generalkonvent.
Till detta dger varje stiftskonvent sinda hogst tre ombud. I konventet
insitter drkebiskopen en representant och Svenska kyrkans Diakoni- och
Missionsstyrelser vardera en representant. Konventets forhandlingar
ledas av drkebiskopen, dd han dr ndrvarande. Generalkonventet sam-
mantrader arligen i regel i borjan av oktober.

Generalkonventet utser efter granskning av det gdngna édrets forvalt-
ning inom eller utom sig ett generalkonventsrad - “generalridet” - av
fem kyrkobroder och bland dem en till generalrddets ordforande, som
aven ar generalkonventets vice ordférande, och en till dess sekreterare
- "generalsekreterare” —, vidare tvé revisorer och en revisorssuppleant
samt besluter om eventuella avgifter och deras storlek.
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I samband med arssammantridet halles, dar s& lampligen ske kan,
allmdn kyrkobrédradag. Till badadera uppgoér generalrddet program,
som understilles drkebiskopen.

Valbar till befattning inom foérbundet dr lekman, dvensom prést, som
icke dr i présterlig tjansteutovning.

Avgaende befattningshavare kan omviljas.

Val av kars rad skall omedelbart delgivas vederborande pastor, kon-
ventsridets sekreterare och generalsekreteraren, val av konventsrad
vederborande biskop och generalsekreteraren, val av generalrad arke-
biskopen.

Fragor av storre vikt forberedas av vederborande rad, innan de féretagas
till slutligt avgérande a stifts- eller generalkonvent.

Inom eller utom sig utser varje rdd - kir-, konvents- och generalrad -
en kassaforvaltare.

Forbundets arbete stoder sig i regel dven i ekonomiskt avseende pa
personlig offervillighet. Fran karerna influtna bidrag till férbundets
kassa insdndas av stiftskonventen fore den 1 april till generalradets
kassaforvaltare.

Andringar i dessa stadgar ske genom likalydande beslut av tva pa var-
andra f6ljande generalkonventssammantraden.
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